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eologie imprimata in ziduri

Spatiul sacru este locul prin excelentd al intélnirii dintre om si
Dumnezeu, este spatiul rugaciunii, al revarsarii harului, al comuniunii.
Daca in procesul apropierii de Dumnezeu un rol deosebit de important il
are cuvantul rostit sau cantat, nici organizarea spatiului acestei intalniri
nu trebuie sa fie mai prejos, caci n biserica tot ce ne inconjoara trimite
céatre izvorul harului: cuvant, imn, icoand, tdmaie, arhitectura etc.

Existé o relatie stransa intre teologia vazuté ca invatatura a Bisericii
si zidirea unui lacas de cult, a unei biserici, iar lucrul acesta poate fi
demonstrat inca de la inceputurile vietii crestine si pana in actualitate.
Stim cd atat arhitectura, cat si pictura sau sculptura care o impodobesc
sunt incarcate de semnificatie religioasd, de argumentare teologica,
putandu-se vorbi despre un canon arhitectonic sau despre un tipic
iconografic (erminie bizantind), care st la baza pictarii unei biserici, la
validarea si sfintirea ei de catre episcop. Interesant este felul in care
anumite dezvoltéri doctrinare, in special in Apusul crestin, au determinat
noi forme de arhitectura religioasa. Asa s-a nascut catedrala romanica,
cea goticd, baroca sau cea moderna.

Tn acest sens, putem compara catedrala gotica cu cea bizantind. Erwin
Panofsky a vorbit despre dezvoltarea sincrona a gandirii scolastice si a
arhitecturii gotice, ,,arhitectura gotica reprezentand prima aplicare
tehnologica directd a gandirii scolastice™. La fel, parintele Placide Deseille
constata relatia directa dintre teologia scolastica, in special din corpusul
tomist, si arhitectura catedralei gotice. Facand o analiza a arhitectonicii
gotice, teologul Christos Yannaras arata ca specificul artei gotice consta
n faptul ca pietrele compun coloanele, coloanele se impart in capiteluri
CU NUMeroase nervuri, mai precis cu atatea nervuri cate exista pe boltile
care le primesc, toate acestea creand un sistem consolidat, o osatura
care neutralizeaza greutatea materiei si care ilustreaza perfect constructia
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Theodoros Alexopoulos

as Nicaeno-Constantinopolitanums und
das FILIOQUE
Die Kompatibilitat der Filioqueneuerung
mit dem Geist des Nicaeno-
Constantinopolitanums (NC) und die
Stichhaltigkeit des photianischen
erlauternden Zusatzes: ,,allein aus dem
Vater* (Enzyklika: PG 102, 721A)

The study tries to present the problem of the proceeding of the Holy Spirit during
the controversy upon the subject in the time of Patriarch Photius with the Latin
theologians. The proceeding of the Holy Spirit in the Eastern and Western mean-
ing can and has to be understood in the context of the relation between the
persons of the Holy Trinity in their eternal relationship.

Another premises of the understanding of the proceeding of the Holy Spirit is the
relation between being and person inside the Holy Trinity. The author tries to bring
proofs of the Cappadocian Fathers regarding the eternal proceeding of the Holy
Spirit from the Father and His mission in the world, in time, given by the Son.

Photius, proceeding of the Holy Spirit, Filioque, The Niceo-Constantinopolitanum
Council, The Cappadocian Fathers.

In seiner Enzyklika an die apostolischen Stiihle des Ostens wirft Patriarch
Photius den lateinischen Missionaren Folgendes vor: ,,Das allerheiligste Symbol,
welches durch alle synodalen und 6kumenischen Beschliisse unbestrittene
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teologiei scolastice in care tezele sunt sustinute prin respingerea
sistematicé a antitezelor.

Spre deosebire de catedrala gotica, cea bizantina este un eveniment
euharistic, o ,,implinire a alteritatii personale in cadrul comuniunii, adica
al renuntarii la senzatii, la certitudinea intelectuald, la estetica indivizilor”.
n calitate de eveniment euharistic, Tn constructia unei catedrale bizantine
creatia materiald ia forma carnii Cuvantului, biserica avand menirea de
a ,,pleca cerurile” spre pdmant, crucificand creatia si infatisand-o
Creatorului. Elementele arhitectonice precum absidele, cupolele si
arcadele 1i oferd arhitectului bizantin posibilitatea de a exprima prin arta
adevarul mantuitor al intruparii Fiului lui Dumnezeu, al coborarii Lui la
noi, miscarea ,,cerurilor pogorate”.

Tn epoca moderna, aggiornamento-ul catolic de dupd Conciliul 11
Vatican, aceasta incercare de adaptare a Bisericii Catolice la mentalitatea
modernd, poate fi regasit in arhitectura modernd a bisericilor catolice din
Tntreaga lume, arhitectonica eclesiald sugerand cu dificultate destinatia
edificiului. Uneori doar acea excrescentd care sugereaza turlasi crucea
din varf ne spun ca ne aflam in fata unei biserici.

Cu atat mai moderne ne apar lacasurile de inchinare protestante si
neoprotestante, care lipsite de o bogaté traditie doctrinard, intrerupand
continuitatea Sfintei Traditii si apte mereu pentru o adaptare la cotidian,
au exagerat si 1n planul arhitectonicii, l&casurile de cult pierzandu-se
printre edificiile de culturd sau cele cu caracter sportiv din orasele
moderne.

Prin toate aceste exemple am dorit sd aratdm cum dogma se imprima
Tn ziduri, cum dé o anumita specificitate legaturii dintre om si Dumnezeu,
reflectatd in constructia lacasului de cult, deoarece omul asa cum crede
se si manifesté creator, cultul si cultura artistica fiind legate indisolubil,
cultura avandu-si radacinile in cult. De aceea, orasele noastre cu
arhitectura lor moderna tanjesc dupa asemenea locuri care sa ,,plece
cerurile”, in care cerul sa atingd padmantul, prinzandu-I tot mai strans
ntr-o retea a sfinteniei, a materiei indumnezeite, caci materia este chemata
la transparenté harica.

Caius Cutaru
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Bezdge sie sich wiederum auf zwei Personen, dann hatte dies verheerende
Folgen fir die Integritat der Trinitat selbst: Ein Ursache-Sein des Sohnes fuihrt
notwendig zu der Annahme zweier Ursachen innerhalb der Trinitét, was das Axiom
der Monarchie zweifellos beeintrachtigt und zu einem hellenistisch-polytheistischen
Durcheinander fuhrt.” WWenn man schon zwei Ursachen zuldsst: warum nicht eine
dritte?® Im Grunde ist eine solche Doppelurséchlichkeit jedoch unméglich, denn
wenn der Vater das Ursache-Sein mit dem Sohn teilt, dann erfolgt die
Zerschneidung (E46a6Tic) des Ursprungs, die Zerteilung des Unteilbaren (616
41aféo6o16 1aiéoiio).°

Des Weiteren ware der Ursprung des Geistes nicht ein ausschlieBlich
vaterliches Attribut, wére die aus dem gleichwertigen Entstammen beider
\erursachten dem einen einzigen Verursachenden (d.h dem Vater)™ resultierende
strenge Symmetrie™* zwischen Sohn und Geist aufgehoben. Warum? Weil es
sich in einem solchen Fall ergabe, dass zwei Hypostasen eine Eigenschaft
gegenber einer dritten teilten, was ein einseitiges, unausgewogenes Verhaltnis in
die Trinitat einflhrte!? mit letzter Konsequenz die Minderung der Wirde des
Geistes. Die Einwande also des Photius gegen die Neuerung des Filiogue sind
auler aus ekklesiologischen [Photius beruft sich auf das Konzil von Ephesos
431, das ausdricklich eine Veranderung des Glaubens (bzw. des
Glaubensbekenntnisses) verbietet]*® auch aus inhaltlichen - zutiefst dogmatischen
- Griinden legitim, da sie die innertrinitarische Ordnung zerstort. Sie vermischt
die personkonstituierenden Merkmale von Vater und Sohn, indem sie dem Sohn
Anteil an dem af+¢ / Prinzip / Grund-Sein des Vaters gibt und so dessen

7Vgl. Myst., 11, PG 102, 292AB.

8 Vgl. Myst., 12, PG 102, 292B-C.

?Vgl. Myst., 10, PG 102, 289B-292A.

0Vgl. Myst., 38, PG 102, 317B: 0160106111 &+1i 84é 4 6¢0 460¢0 11164400 (& 84é

' Vgl. P. Gemeinhardt, Filioque... 2002, S. 281.

2Vgl. Myst., 40, PG 102, 320AB: ... 8 ied {18 i ¢ 40afiiéeéico 400¢ 66Ei06164, &’ ¢O
ifaoaeiaii O6io 60 616 Diddia0i0 A88TRAG0A00 46060, 0144 DT4D14, 84606 OTE6TOEITT
4+T11 646 46 0cO 4B0CO 11104400 64 846 TITOETUO ONTAECETETO 100640, OUT é6UT AR Ui
404004Mc0aé. Dazu siehe Th. Alexopoulos, Der Ausgang des Thearchischen Geistes. Eine
Untersuchung der Filioque-Frage anhand Photio’s ,, Mystagogie”, Konstantin Melitiniotes,
»Zwei Antirrhetici” und Augustins’,, De Trinitate”. (V&R-unipress) Gottingen 2009, S.
27-28.

B Vgl. Myst., 80, PG 102, 364C-365AB.
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Gultigkeit besitzt, haben sie mit falschen Gedanken und unrechtmalig
hineingeschriebenen Worten und mit einem UbermaR an Kiihnheit angestattet,
indem sie die Neuerung lehren, der HI. Geist gehe nicht aus dem Vater allein,
sondern auch aus dem Sohn hervor“.! Hier begegnet man einer unnachsichtigen
Strenge und einem dezidiert entgegengehaltenen ,,Monopatrismus“? des
Patriarchen gegen die frankischen Theologen. Dieser Monopatrismus stellt die
photianische Leitdifferenz im \ergleich zur lateinischen Theologie dar. Sie stiitzt
sich auf die Grundvorstellung, dass die Wesenseinheit innerhalb der Trinitat im
Vater als dem einzigem Verursachenden und einzigem Verbindungsglied und nicht
im gemeinsamen Wesen gegriindet ist, was sich an der Ausserung des Photius
deutlich erkennen lasst: Der Geist sei dem Vater wesensgleich, weil er aus ihm
hervorgehe, er gehe nicht hervor, weil er wesensgleich sei.® Das Bestehen des
Photius auf einem Hervorgang des Geistes ,,allein aus dem Vater resultiert auch
aus seiner axiomatischen Behauptung, mit der er die Gleichrangigkeit der drei
Hypostasen miteinander zu wahren beabsichtigt. Diese ist die folgende: ,,WWenn
alles was nicht der allméachtigen und wesensgleichen und tibernaturlichen Trinitat
gemeinsam ist, allein einem von den dreien [Personen] zukommt, das
Hervorbringen des Geistes jedoch nicht den dreien gemeinsam ist, dann kommt
diesfolglich einer von den dreien zu“.* Diesem Axiom gemal? ist das Hervorbringen
des HI. Geistes eine personale, nicht auf die gemeinsame Ousia zu beziehende
Eigenschaft, und zwar eine Eigenschaft allein des Vaters.> Bezdge sie sich auf die
gemeinsame Ousia, dann ware der Geist sowohl an seiner Hervorbringung als
auch an der Zeugung des Sohnes beteiligt, was offensichtlich abwegig ist.®

!Ep.2hgvonB. Laourdas / L.G. Westerink, Bde. I-VI/2, Leipzig 1983-1988, Bd.
1,S.43,Z.103-107: 01éai18aé 45611 6O1ATETT, T dadé GIG0 OGTTAEETED BAé T68T161aTEETED
gCOE01A061 A1a+ 1143 OCT 0+0, 1 18160 614601160 84¢é BANAAANADHTE0 ETATE0 4é 6fia6T00
00anaiec eéadceadaéi ada+-aéngoal, 6101a01A0TAAETI 166 a8 610 AONTOT 1111, A6648a
846 &6 010 010 48DTNA0AGRAE G4E1T8TACO4I040. Ubers. ins Deutsche nach P.
Gemeinhardt, Die Filioque-Kontroverse zwischen Ost-und Westkirche im Friihmittelalter
(=AzKG 82) Berlin 2002, S. 190.

2Vgl. P. Gemeinhardt, Filioque... 2002, (wie Anm. 1) S. 190.

3 Vgl. Myst., 91, PG 102, 385B.

“Ep.2(1S.46,Z.181-184 L/W): & 04104 1 ¢ 606 €16 111 0c0 04i016RA0TREECO 846
TITT06€710 4é 5AaNGGTH0 ONEAEIo aiTO 4006 1T 11TT1OUT BRI, 166 4006 44 ¢ 010 81adiadio
OATATEC BTETTTONT Oféni, &i10afA&G6061 11116 duio6fiéul. Ubers. nach P. Gemeinhardt,
Filioque...2002, S. 193 Vgl. auch Myst. 36, PG 102, 316A.

®Vgl. Myst., 47, PG 102, 325A-C.

*Ebd.
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eine Differenz, moglicherweise sogar ein Gegensatz zwischen dem denkbar, was
vom ,,Vater* und was vom ,,Sohn* ausgeht. Die innere Einheit des dreieinigen
Gottes ware damit in Frage gestellt. Wenn man hiergegen anfuihrt, der Geist gehe
javom ,,Vater des Sohnes* aus, so ist dies entweder eine bloRe Explikation des
,Vater“-Begriffs, bleibt also bei der ostkirchlichen Auffassung, oder ist eine
implizite Ubernahme des ,,Filioque®, vertritt also die westkirchliche Auffassung,
die dann auch als solche zu explizieren ware. Von der hier vorgelegten
Interpretation der Trinitétslehre her gibt es jedenfalls gute inhaltliche Griinde, das
exklusiv gemeinte ,,qui ex Patre procedit” korrigierend zu ergénzen durch den
Zusatz: , Filioque™.*’

Aus dem von Harle Gesagten ergibt sich, dass das Filioque die innere Einheit
der Gottheit zu sichern beabsichtigt, wahrend die photianische Interpretation des
»allein aus dem Vater” sie in Frage stellt, was zwei voneinander getrennte
Trinitatskonzepte aufzeigen lasst.

Um dem einen oder dem anderen Konzept Recht zu geben, muss man sich
in einer bestimmten Hinsicht in diese Problematik vertiefen; ndamlich griindlich
prifen, unter welchen theologischen Voraussetzungen das NC entstanden ist und
zweitens die trinitatstheologische Konzeption derjenigen Leuten darstellen, die
mafgeblich bei der Formulierung des NC die Hauptrolle gespielt haben. Und
diese waren unbestritten die Kappadozier.

Es ist also von ausschlaggebender Bedeutung, sich vorbehaltlos in das
trinitarische kappadozische Modell zu vertiefen und zu untersuchen, ob ein Filioque
diesem Modell fern oder nicht fern lag. Bevor man aber die Kompatibilitat des
Filiogue mit der kappadozischen trinitatstheologischen Konzeption zu prifen
unternimmt, muss man als ersten Schritt zwangslaufig die theologische und
philosophische Umgebung des 4. Jahrhunderts, welche die Anlésse zur Entstehung
eines nicht nur biblisch, sondern auch logisch begriindeten, nachvollziehbaren
trinitarischen Modells gegeben hat, skizzieren. Dies gilt m.E. als unabdingbare
\oraussetzung, denn die Vernachléssigung der theologischen Umstande und
Herausforderungen dieser Zeit kann dem Objektivitatsgrad einer solchen
Untersuchung entscheidend schaden.

Aus welchem Anlass ist also das theologische Géren, das zur Erweiterung
des nikainischen Bekenntnisses gefiihrt hat, gewachsen? Waren es nicht die
Pneumatomachen, welche die Gleichrangigkeit des HI. Geistes im \ergleich zu
Vater und Sohn bekédmpften, indem sie den Geist unter die Geschdpfe rechneten

7Ebd. S. 404.
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Monarchie relativiert. Sie hebt ferner die Symmetrie innerhalb der Dreiheit auf,
da sie den Geist dem Sohn subordiniert.

Die Frage, die jetzt anhand dieser Thematik vor Augen tritt, lautet: Inwieweit
ist die Auslegung des Photius ,,aus dem Vater allein“ im Blick auf das NC
stichhaltig? Entspricht das von Photius bewusste Ausschliel3en einer Beteiligung
des Sohnes am Hervorgang des Geistes diesen theologischen Voraussetzungen
unter denen das Symbol verfasst wurde? Diese Frage gewinnt heuzutage immer
mehr an Plausibilitét, da es von der westlichen Seite fraglich und strittig bleibt, ob
die im NC enthaltene Formel ,,der vom Vater ausgeht” einen sozusagen
erldutenden Zusatz von ,,und vom Sohn“ (Filioque) von vornherein ausschlieft.
Denn so hat der Westen das Filioque aufgefasst, als eine in einer bestimmten
polemischen Situation notwendige Verdeutlichung des Bekenntnisses, das den
Sinn gerade nicht verandert, sondern herausarbeitet.’* Dieser hermeneutische
Aspekt, ndmlich dass das Filiogue einen nachtraglichen, ergdnzenden Zusatz zum
ursprunglichen Text des Nicaeno-Constantinopolitanums darstellt, ist von dem
renommierten Dogmatiker W. Hérle in den Vordegrund gestellt worden.®™ Harle
empfindet das Filiogue als eine notwendige korrigierende Veranderung des
Symbols. Ich zitiere aus W. Hérles ,,Dogmatik*: «Im NC folgt auf die Formel:
,,der vom Vater ausgeht* unmittelbar die Formel ,,der mit dem Vater und dem
Sohn zugleich angebetet und geehrt wird*. Aus diesem Nebeneinander muf}
geschlossen werden, dal3 das Konzil von Konstantinopel hier bewuf3t
unterschieden hat zwischen einem Ausgehen (nur) vom ,,Vater* und einer Anbetung
und Verehrung zusammen mit ,,Vater* und ,,Sohn*. Insofern ist die nachtragliche
Ergénzung keine Explikation ,,im Sinne* der Konzilvater, sondern stellt eine
Korrektur dar. Vom evangelischen Verstandnis von Dogma und Bekenntnis her
ist eine solche Korrektur als grundsatzlich maéglich zu bezeichnen, wenn sie
theologisch hinreichend begriindet ist«.® In seiner Fragestellung, ob eine
hinreichende theologische Begrtindung fiir das Filiogue gegeben werden kann,
zitiert Harle: Die Bestreitung des ,,Filioque* wirde besagen, dal3 der Heilige
Geist ausschlielRlich vom ,,Vater* und nicht auch vom ,,.Sohn* ausgeht. Das
Geistgeschehen ware dann nicht mehr gebunden an die zur welthaften Existenz
bestimmte Seinsweise des Logos bzw. der Sophia. Damit ware aber zumindest

4Vegl. B. Oberdorfer, Filioque. Werbeschrift fiir ein Problem, In: Marburger Jahrbuch
Theologie XII, hg. von W. Harle / R. Preul, Marburg 2000, S. 121.

5Vgl. W. Harle, Dogmatik, Berlin / New York 1995, S. 404.

¢ Ebd. S. 404.
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Preis zu wahren, und den Vorwurf der Aufnahme eines trinitarischen Modells in
Abstufung, das dem neuplatonischen sehr nahe lag, von sich zu weisen! Eunomius
und die Pneumatochen gaben damals den Anstol? fir zahlreiche theologische,
aber auch philosophische Reaktionen, um die Einheit des dreieinigen Gottes zu
bewahren. Das ist besonders der Fall bei Gregor von Nyssa, der die Position
des Eunomios, der die Trinitét in drei einander untergeordnete \Wesen aufgeltst
hat, indem er zwischen einer obersten und im eigentlichen Sinne gedachten Ousia,
einer der ersten entstammenden zweiten Ousia und einer den zwei Ersten
untergeordneten dritten Ousia® unterschied, heftig zu kritisieren versucht hat.
Um die Haresie des Eunomius zu widerlegen, griff Gregor als erstes die
Behauptung von der Erkennbarkeit Gottes an und ganz konkret die Behauptung
von der Wesensentsprechung zwischen semantischer Représentation (Laut und
Bedeutung) und reprasentierten Objekt bzw. Gott.

Gegen die eunomianische Lehre, dass die 4aaiicoéa die 1 66éa Gottes sei
und sich daraus eine wesensmalf3ige Differenz zwischen Vater und Sohn ergebe,
wird von Gregor eingewandt, dass aufgrund der Einheit Gott die unverursachte
Ursache sein kdnne, so dass die ndhere Bestimmung durch eine Pradikation
(namlich das Adjektiv 4daiico10) keinerlei Differenz in Gott impliziert. Die
Widerlegung der eunomianischen Position, die das Sein Gottes als Ungezeugtheit
bezeichnete, mit der Entwicklung einer Erkenntnis-Theorie, nach der die Aussagen
das Sein selbst nicht erreichen kénnen,* kann aber das Problem der Homotimie
nicht vollig 16sen. Es besteht die Notwendigkeit, noch einen anderen Weg zu
finden, um einem subordianichischen trinitarischen Modell zu entgehen.

Worin besteht dieser Weg?

Esistm.E. der Weg der Entwicklung symmetrischer Verhaltnisse, damit der
hdchstmogliche Einheitsgrad innerhalb der Dreiheit erreicht wird. Es musste eine
strenge Symmetrie zwischen den Hypostasen entwickelt werden, indem man
eine bestimmte unkommunizierbare Eigenschaft jeder einzelnen Person zuwies.

B Vgl. Greg. Nyss., Eun. 1151 (GNOI,S.71,7.28-5.72, Z. 6 Jaeger): D401 6 Ui
84&’' c1a04Ta140U100106chT004é 8TAT0 a8 6A 6CO ATliGAGU Baé EGMENIBADCO 100EA0 &4é aé
0cO &’ 4éaéiciiaioocoiad’ aéaéiciaadaiouiotiageni dnudasIooco aé drédeo aa 6o
1c441€641310160U106i1040011aico, 4664 0¢1a 1464 6T aé0GAT O 4a 4éa O¢i alAnaacai éae’
¢ 184417141 6816400T114ico.

%#Vgl. Eun. 1112 (GNOS. 230, Z. 22-26 Jaeger). Vgl. auch Ebd. 161-162C: 1 &
34 040071 3006 OU aéiaé 0T eadadedd. A&’ a006¢1 a1 6¢ 6G0AE 18aM A006I T 840, 8ada0aé 43 daTY
ficeciaé adaiicoii 8aé 0T 00an+aéi 4daifcOu0 a06éi, ace” aé 010 aéiaé éaé o1 ficeciaé
Siidaéiadaé.
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und ihm eine Mittelstellung zwischen dem Schopfer und den Geschopfen
einrdumten?®® Die Bezeichnung des Geistes als «86AéTi»*° und die Uber ihm
entscheidenden Aussagen «60 i daofié éaé o6&l 6G10NRTOEBGITOIAITT éaé
60iaiiégeiiaiti» (zusammen mit dem Vater und dem Sohn angebetet und
verherrlicht) sind ein unerschutterlicher Beweis dafir, dass das NC eine
antipneumatomachische Zielsetzung hatte.° Indem «63187AT0€61T01aiTié4aé
6OTaiiaeliaiii»istvorallem die wesensmaRig-naturhafte Gemeinschaft des
Geistes von Vater und Sohn impliziert, was zur Einsicht gefiihrt hat, dass beide
Ausdriicke als mit i1 610 vollig gleichwertig gelten kdnnen.?* Wére die von
den Pneumatomachen bestrittene Homousie des Geistes gesichert gewesen, hétte
man damals auch die Vorstellung einer in drei Stufen absteigenden Trinitat aus
dem Weg gerdumt. Denn eigentlich handelte es sich darum, die ,,Homotimie*?,

die Gleichwertigkeit und Gleichrangigkeit der drei Personen miteinander um jeden

8 Vgl. A M. Ritter, Das Konzil von Konstantinopel und Sein Symbol (=FKDG 15)
Gottingen 1965, S. 299, mit Verweis auf Didymos, Uber die Trinitat IT1, 32F. (PG 39,
9571t.); TC, 7, 3.8 (PG 39, 576B. 584).

1 & &6AéTi” diirfte so viel bedeuten wie ,07886ii” und dem Gottespradikat
sachlich zumindest sehr nahekommen. Vgl. A. M. Ritter, Das Konzil...1965 (wie
Anm. 18), S. 299, mit Verweis auf Greg. Naz., Or. 41, 6 (SC 358, S. 326, Z. 3-4
Moreschini/Gallay), wo 446816464, 861éid¢o und €4i6¢o als einander gleichbedeutend
aufgefasst zu sein scheinen.

2 Vgl. A. M Ritter, Das Konzil...1965, S. 301-302.

#Vgl. Ebd., S. 302, mit Verweis auf K. Holl, Amphilochius von Ikonium in seinem
Verhiltnis zu den grofien Kappadoziern, Cambridge 1904, S. 126.

2 Alsiii0eiiibezeichnet Basilius den HI. Geist (De Spir. Sancto II VI, 15 {SC
17, S.296, Z. 72-73 Prusche}), wahrend zugleich das ausdriickliche Bekenntnis zu
dessen Homousie und Gottheit von ihm vermieden wird. Basilius zeigt sich
zuriickhaltend, den Geist als ,,Gott” und diesen mit dem Vater und Sohn als
»~wesenseins” zu pradizieren. Diese Zuriickhaltung ergibt sich, wie sich Basilius
in seinem Brief an Nonnen (Ep. 52) dufiert, aus der Hemmung mancher, den Begriff
Homousios zu verwenden, nicht nur weil er in der Bibel nicht vorkommt, sondern
auch weil sie annehmen, die Ousia werde geteilt in den Dingen, in die sie zerteilt
werde. Dieses gelte fiir sinnlich erfahrbare Dinge wie Erz und Miinzen, aber nicht
fiir Vater und Sohn. (Ep. 52, 1 {CUFr I, S. 134, Z. 30-33 Courtonne}). Das Fehlen
einer expliziten Rede von der Gottheit des Geistes und seine Wesenseinheit mit
den zwei anderen Hypostasen erklart sich auch im Rahmen der von Basilius
vorgefiihrten Unterscheidung zwischen Kerygma und Dogma, welche eine
mafigebliche Rolle in seiner theologischen Spekulation einnimmt. Siehe dazu V.
H. Drecoll, Die Entwicklung der Trinititslehre des Basilius von Cisarea. Sein Weg von
Homodusianer zum Neoniziner (= FKDG 66) Gottingen 1996, S. 254-263.
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Hypostasen beschadigt ja nicht das ,,unvermischt (466a+66u0), der Substanz
nach ,,vereinigt“ (81éitad ), der Hypostase nach ,,unterschieden* (44éfad ).»
Die strenge Bewahrung der hypostatischen Eigentimlichkeiten dient den
Kappadoziern als der mittlere Weg zwischen Sabellius, der die Eigenschaften
der Hypostasen vermengt, und Arius, der sie auseinander reif3t.* Das oberste
Ziel, das aus dieser Entwicklung abzulesen ist, ist m.E. die Etablierung eines
trinitarischen Modells, das in dem symmetrischen Miteinander seiner Momente
besteht. Dies bedeutet, dass das eine Moment vom Anderen nur mit einem einzigen,
ihm ausschlief3lich zugewiesenen Merkmal, das sich auf seine Existenzweise bezieht,
zu unterscheiden ist. Die Zuweisung zweier Merkmale auf den Sohn, weil er vom
Vater gezeugt ist und zugleich auch den Geist hervorbringt, wirde zu einer
Ungleichheit der Momente fiihren, da die Doppelheit der Idiome ein
unausgewogenes Verhaltnis zwischen ihnen verursacht. Symmetrie bedeutet aber
vor allem Gleichheit, harmonisches Miteinander der Teile. Im symmetrischen
\erhéltnis der Teile miteinander befindet sich nach Aristoteles die Quintessenz
des Guten,® ein asymmetrisches Verhéltnis verweist unmittelbar auf Ungleichheit,
was beweist, dass in der Antike Symmetrie und Gleichheit in einer begrifflichen
Assoziation gedacht sind.*> Des Weiteren ist die Symmetrie auch eng mit dem
Begriff der Einheit verbunden. Symmetrie ist konstitutives Element der Einheit,
dasie Einheit verursacht. Diese ist wiederum etwas Ungeteiltes, wahrend die

é86tia0éi a008+0011 846 4648
01404afaeeaéoiia+iooa, a
400

aénéiaiciociaéaoinal&86, aiiaioceaoa oiaéoéooiiéiéiuiéa
i 43 G160 aTaénadiéo ouiéaéuiadui aéasoid oiaiiéiticoii. H
cOUTBAT60A0AUT 64éI6CO ONATUO 646 6 4847iLI0 OTA0ARNTI 48T 610
&OAM 10 46AGOGOE.

2 Chr. Markschies, Alta Trinita Beata 2000, S. 219.

% Ebd. S. 219, mit Verweis auf Gr. Nyss., Eun. 1499 (GNO ], S. 170, Z. 20-27
Jaeger): U0 4 i, 1614é, 4éa0uiaénciaiui 6o at aéadanaouiaénaddui 6anaonioco i 6o
BEO0AUO € 484TA006 61810, 1004 016 O4AA8EEID +tiial 4+T10i0 & 60a+00E 434éi 6¢i O U
00160404 U1 é4éi0¢o4, ... 1cOA0T0 ARAEI0 6114111 0c0 660aU0 6a4040Ea0a.AE1 €6+BTT6I0,
0cO & 10 10anUTafT0¢OTO 10 BTOEAIAICO OCT 6404 0O0ET a64ENAGET.

3 Vgl. Phil., Fragmenta varia, hg. von V. Rose Aristotelis qui ferebantur
librorum fragmentd, Leipzig: Teubner 1866 (repr. Stuttgart 1967) fr. 120, 15: Té7i
006 010 64610 TAéDITO, ... 6O11a0Néa Tafiui OfTo 4éécéd, 6IBon aiaioéii a6diiadnéa
Tafuionio 4ééced. Vgl auch Metaphysica, 1078b 1: 016 43 4810 1846604 aé4c 04ieo
846 6011a0MéAa8a6 0TUREDTATTT, 4 1466004 43681BTO0ET & 1 4eciadéeas adéa0ciaé.

2Vgl. Arist., Eth. Nic., 1133b 19; Jamblich, De com. math. sc. hg. von U. Klein,
Leipzig: Teubner 1891, 93, 25: 64 é64 & 6811a06af vgl. Ebd. 46, 18: ... 464641104,
16118 00 6610¢0I0 846 41€0T0GOT0 €aUNeaé éaé & 610 6011a0MT0 846 460611a0f10.
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Das ist genau das kappadozische Modell der sogenannten unvermischten Einheit.
Ein einziges personkonstituierendes Attribut bildet den Unterschied zwischen den
Hypostasen. Dadurch wird aber zugleich die Einheit bewahrt, denn der
Unterschied betrifft ein einziges Merkmal und dies wird als hypostatisch gedacht
und nicht die Ousia, d.h. die Gemeinsamkeit der Natur. Besonders Gregor von
Nazianz und Gregor von Nyssa sahen in der Zeugung des Sohnes und im
Hervorgang (aé8i7iad6éo)? des Geistes im Unterschied zur Ungezeugtheit des
Vaters Eigenschaften, welche bei der Bestimmung der Eigentimlichkeit der
Hypostasen konstitutiv waren.

Das Konzept der unvermischten Einheit (4603+00i0 ait6éo) ist in der
Formel zusammengefasst: i 06 46 €142 é4éaé &1, ai aaf 64 Oféa & 466adai i
oc ediocoé.?” [nicht aber eine Sache und eine andere, ein und dasselbe sind
namlich die drei (Personen) durch die (sc. selbe) Gottheit]. Ahnlich wie Gregor
von Nazianz konzipiert Gregor von Nyssa in seiner Widerlegung des Eunomius
die Trinitét als eine im Blick auf die Substanz ungeteilte-ungespaltene Einheit, die
aber in der strengen Bewahrung der hypostatischen Eigentimlichkeiten besteht:
»Die «heilige Trinitat», indem sie in ihrer duRersten Vollkommenheit und
unbegreiflichen Erhabenheit gedacht ist, enthélt durch die in jeder einzelnen
Hypostase befindlichen Merkmale (Idiomata) eine unvermischte und zugleich in
sich unterschiedene Verschiedenheit und zwar besitzt sie Unverénderlichkeitim
Blick auf die Teilhabe am Ungeschaffenen, hinsichtlich aber der besonderen
Merkmale jeder einzelnen Hypostase (besitzt) sie Unkommunizierbarkeit. Die in
jeder einzelnen Hypostase zu beobachtende Eigentiimlichkeit unterscheidet das
Eine vom Anderen klar und deutlich“.2® Der Unterschied (&éaéféoéo) der

% Uber die unvermischte Einheit als Konstitutivum der kappadozischen
Trinitatstheologie siehe: Chr. Markschies, Gibt es eine einheitliche kappadozische
Trinitatstheologie? In: Alta Trinita Beata. Gesammelte Studien zur altkirchlichen
Theologie, Tiibingen 2000, 197-237, bes. 211-213.

*Vgl. Greg. Naz., Or 39,12 (SC 358, 5.174, Z. 19- 5. 176, Z. 23 Moreschini). Das
Adjektiv ,besonders” ist in diesem Zusammenhang nicht zufillig gesetzt. Denn
bei Basilius ist der feste Terminus , ekporeusis” fiir das ,4éii” des Geistes
keineswegs bestimmend: 434é4¢ 846 1 18 i 6610 044 610 54010 aTcEeaddaé 6710iadi1ade
010 0401110 464171a0404é. 46¢” T 14 18610 46 010 046Mi0 diicouo, 6Taa 81adiaafificoud aé
010 €410. Contra Sabelianos et Arianos, PG 31, 616C.

¥ Greg. Naz., Ep. 101, 21 (SC 208, S. 46-Z.1 Gallay). Vgl. Chr. Markschies, Alta
Trinita Beata 2000 (wie Anm. 25), S. 215.

846 41 464046¢A0U O¢ 00afT+¢ eaunTdiaic, 6ié0 ai0dan-~1006i 46460¢ OUTO8T60a6aUT
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auf.® Alsdas vollig von seinen Prinzipiaten Unabhéangige kann also das absolut
Einfache Grund jeder Vielheit und also auch der Zweiheit sein. Jede Zweiheit ist
notwendig von ihm abkinftig,* was die Existenz zweier gleichurspringlicher
Prinzipien ausschliel3t. Es kann nicht zwei absolut einfache Prinzipien geben, denn
schon durch ihren Unterschied konnten sie selbst nicht mehr absolut einfach sein!
Die Bestimmung der Arché kann also nur dem schlechthin Unbedingten
(4i631eaoii),* absolut Unteilbaren (41afié6 671)** zugewiesen werden. Dieser
Idee der Ausgrenzung der Urprinzips von jeder Vielheit, Teilbarkeit, Mischung
oder Unterschiedenheit, die das antike Denken mit groBem Nachdruck und
systematischer Stringenz zum Vorschein gebracht hat, begegnet man bei Photius
in der Mystagogie. Wiese man aul3er dem Vater auch dem Sohn die Eigenschaft
des Ursprung-Seins zu, hétte dieses die Zerteilung des einen und einzigen Ursprungs
zur verheerenden Folge.*> Denn ein in sich geteilter Ursprung ist kein Ursprung
mehr. In der Zuspitzung dieses Gedankens ergibt sich ein essentieller Unterschied
und Widerspruch im Ursprung-Sein des Sohnes, da er sich als ein Ursprung erweist,
der sowohl Verursachendes ist, als auch auf eine andere Ursache riickbezieht, d.h.
Verursachtes ist, und sich mit der Anderung der Beziige bewegt.

Die Einwande des Photius haben also deutliche philosophische Implikationen,
die auf die Idee der Einheit - und die damit verbundene Idee der absoluten
Einfachheit als wesentliches Kennzeichen des Ursprungs-Begriffs - riickfiihrbar
sind. Dieses strikte vielheitslose Einheitsverstandnis scheint auf die spatere
byzantinische Theologie wesentlich und fruchtbar eingewirkt zu haben. In der
palamitischen Theologie wird der logische Vorrang des Vaters als Quelle und
gotterzeugende Gottheit sehr deutlich zum Ausdruck gebracht. Es gibt einen

% ]. Halfwassen, Der Aufstieg zum Einen. Untersuschungen zu Platon und Plotin
(=BzA 9), Stuttgart 1992, S. 92.

¥Vgl. Ps. Dion. Areop., Div. Nom. IV 21, in Patristische Texte und Studien, hg.
von B.R. Suchla (Berlin 1990) S. 168, Z. 22: 3464 84fi 16é afi+¢, 11140 4a 46046 8460
a06aaio an+c.

' Vgl. Platon, Politeia 511B 6.

“Vgl. Enn. VI, 9,2 (POIIL, S. 273, Z. 21 H/S).

“2Vgl. Myst., 12, PG 102 292BC: ... 6¢0 4iafi+10 éaé 60anani+€id afi+co 6¢o 1663640
4afao... 0areonacaéoco edé &0 40444 4éa0i¢edéoco. .. Vgl. auch Ep. 291, 8 (1V, S. 143, Z.
121-123 Laourdas/ Westerink): 461 64faAu0 6ié0 76000 €aA166¢ 64 aé6éa
0014i46¢cN060a046, a1 U 164é1€4aM+c & 4014aM+40. .. 60ia6a6+6aeaddé.

$Vgl. Myst., 14, PG 102 293A: ... 8U0 & | G0 46400416 | ¢ 457 643461 &1 6¢ Onéase
04Naeeaniooao an+ao ociiai oi aiafi+ii a+~i66ai eaé acochiédiaici ai 4d6u, o¢i aa

aéaoina;

TEOLOGIA

3-4\ 2009

STUDII STARTICOLE




TEOLOGIA

3-4\2009

Asymmetrie als Vielheit konzipiert, Konstitutivum der Teilung und damit
Ungleichheit ist.*®

Dies in der philosophischen Spekulation dominierende und gewichtige
Element der Einheit wurde zum Mafstab fur die Sicherung der Einheit des
dreieinigen Gottes. Denn das war eigentlich zu dieser Zeit (der Kappadozier)
das, was auf dem Spiel stand: Wie kann die Einheit der Trinitat am besten gewahrt
werden, eine Frage, die immer in der west-0stlichen trinitatstheologischen
Auseinandersetzung eine herausragende Rolle spielte.* Kann durch die logische
Vorrangstellung (0f164ié0)* des Vaters als des einzigen Ursprungs des Sohnes
und des HI. Geistes die hochstmdgliche Stufe von Einheit erreicht werden?

Die Hervorhebung des Vaters zum einzigen Urgrund, als ,,fons deitatis* und
damit zugleich als Unterscheidungstrager in der Trinitét, ist zusammen mit der im
neuplatonischen Denken herrschenden Idee der absoluten Einfachheit des
absoluten Ursprungs gedacht worden.

Nur durch seine absolute Einfachheit kann etwas Arché, d.h. Ursprung sein.
Die Grundregel der henologischen Reduktion lautet: ...der Ursprung von jeglichem
ist einfacher als dieses selber.®* Der Ursprung muss ein einziger sein, weil sonst
die Ordnung dessen, was aus ihm entspringt, eine zufallige, aus dem durch nichts
geregelten Zusammentreffen von einander unabhéngiger Prizipien erwiichse, also
selbst unbegriindet ware.3” Der Ursprung ist an sich unabhangig von seinem
Verursachten, schlechthin Gber jede Vielheit erhaben. Er bleibt in strenger
Jenseitigkeit fur sich selbst und geht nicht in das von ihm Entsprungene ein. Ginge
er in das Entsprungene ein, zerteilte er sich, und hdbe damit seine Einfachheit

% Vgl. Arist., Phil Problemata 916a 1-6: 0768114011 4006i &1, 84é ¢ 601140164 166
146600441 0i6a¢, 0143 &1 aa6aéNaoiiaioeaoaé aéiaéd @ia 10 14aéaénaoiiaioasianas, eaé ¢
eduféa 16440061 40010 aéa 6¢i 651140f64i" 0148460114071 U0 JTEEAT [ edUniéal 6iédé
oeaéu.

#Vgl. B. Oberdorfer, Filiogue. Geschichte und Theologie eines 6kumenischen Problems
(=FSOTh 96), Géttingen 2001, S. 591.

¥ Vgl. Photius, Amph., 190 (V 5.254, Z. 18-23 L/W): Aé€’10 i1 Dadgfi ae6éio o Ui
4740010 0400€10Ui, 01014 16404 0¢iadiicoéi, 010 aaeaoa o¢i aeoinacoeéi... 4ée” addgiali
G 40141660 011 Dadana adéeiooéi adeiauo ouiaiadoio ofiidada-eaé, 166aoé aa eaé aéioé 61
Di&aiasioi Ogio.

% Vgl. Plotin Enn. V 3, 16 (PO 111, S. 230, Z. 7-8 Henry/Schwyzer): ¢ afi+¢
4646001 40616604M4 ¢ 4804. Vgl. auchI19,1 (PO S. 203, Z. 8-9 H/S): 846 61 8/iti61 48
i60UO, 166 40810004011, 84é 01 400aMEA0, 16610 € 46 08AéTIUI.

¥Vgl. Enn. V19,2 (PO1IL, S. 273, Z.15-25H/S); V 3,12 (PO1IL, S.223, Z.9- 5. 224,
Z.14H/S).
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voraufgehende Tradition der Kirchenvater, die den Ursprungsbegriff zum
dominierenden Mal3stab zur Etablierung ausgewogener trinitarischen \Verhaltnisse
gemacht haben, fort. Die Orthodoxie bleibt bis heute dieser Tradition treu. Sie
betrachtet die Monarchie des Vaters als normatives Kriterium rechter
Trinitatstheologie und hélt daher das Filioque fir inhaltlich falsch, da es die
innertrinitarische Ordnung zerstort, indem es dem Sohn Anteil an dem Prinzip-
Grund-Sein des Vaters gibt, d.h. seine Monoprinzipialitét relativiert. Die westliche
Position hingegen hat in der angefuihrten heutigen Diskussion tiber die Filioque-
Frage der Orthodoxie eine sogenannte Privilegierung der Ursprungs-Kategorie
vorgeworfen. Der aus protestantischen Kreisen stammenden Ansicht nach, muss
man dieser Kategorie, der eine Sonderstellung eingerdumt wird, einen anderen
Inhalt geben. Und zwar einen qualitativen! Die Ursprungsbeziehung muss nach
E. Grab-Schmidt qualitativ und nicht kausal verstanden werden. Ich zitiere: ,,Die
Hervorbringung ist als schopferische permanente Qualitt zu verstehen. Ursprung
ist nicht als causa, sondern als Qualifikation zu verstehen, als schopferische
Madglichkeit. Genau in diesem Sinne missten auch die innertrinitarischen
Beziehungen differenziert werden*.”® Der Versuch, den kausalen Charakter von
der Ursprungskategorie abzulegen, lasst zuerst m.E. die Tatsache aul3er Acht,
dass in der trinitatstheologischen Konzeption der Kappadozier, von der das NC
geprégt ist, der Ursprung-Begriff einen rein kausalen Inhalt hat. ,,Ursprungloser
Ursprung®, ,,Zeugung* und ,,Hervorgang“ verweisen auf seinskonstituierende
\erhéltnisse, welche vom Gegensatz zwischen einem \erursachenden und einem
Verursachten geprégt sind. Dartiber hinaus zieht diese Position nicht in Erwagung,
dass das Axiom vom Gegensatz zwischen einem Verursachenden und einem
Verursachten in Ursprungsrelationen leitend fir das hochscholastische
Trinitatsdenken und besonders fur Anselm von Canterbury und Thomas von Aquin
war! Sohn und Geist kdnnten nicht unterschieden werden, ,,ubi non obviat aliqua
relationis oppositio*,*® d.h. wenn nicht auch zwischen ihnen eine Relation der Art
»deus de deo* bestiinde.® Diese in der westlichen Tradition vorfindliche
Konzentration auf die ,,Ursprungskategorie*, welche auf den Gedanken Anselms,

*® Marburger Jahrbuch. Theologie XII, hg. von W. Harle/R. Preul, Marburg
2000, S. 147.

# Vgl. Ans. Cant., De processione Spir. Sancti II, Opera omnia, hg. von F.
Schmitt O.S.B., Tomus I, Vol. II, Stuttgart-Bad Cannstatt 1968, S. 181. Vgl. auch Th.
Aquinas, Summa Contra Gentiles IV, 24, hg. und iibers. von M. Wérner, Darmstadt
1996, S. 182, 1056b 1-2.

*Vel. B. Oberdorfer, MJTh XII 2000, S. 120.
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einzigen Grund, auf den die zwei \erursachten ihren Riickbezug nehmen.* Denn
die Einheit wird weder von der Zweiheit hervorgebracht, noch ist sie auf sie
zurtickzufiihren.® Palamas pladiert ganz deutlich fur eine Auslegung des ,,aus
dem Vater” im Sinne des ,,allein” und erhebt eine solche Deutung zum Eckstein in
der Abwehr der lateinischen Position. Der photianische interpretierende Zusatz
»allein« ist nach Palamas stichhaltig und vor allem mit dem auf Basis des
kappadozischen trinitatstheologischen Modells verfassten NC kompatibel. Die
Auslegung des »aus dem Vater« mit dem »allein« wird aber auch vom Palamas
durch einen logisch angestellten Syllogismus begriindet: Bei der Darlegung des
Wortlauts des NC «Dé60adu aéai 4 éaii, dadana, 0aioiéfaoina... 6aéaéd
&i & E6AETT IcoT6i xféooii, 6i i O&ii 01 eaid 6ii 1iiiadic, 6ii &
Daoni 0aaiiceaioa...(Ich glaube an Gott, den Vater, den Allméchtigen...Und
an Jesus Christus, seinen eingeborenen Sohn, der vom Vater gezeugt ist) usw.
stellt er die Frage: Ist in dem Ausdruck ,,der aus dem Vater geboren ist” das
Lallein” mitgemeint (6 6111aé%¢), mitangeklungen (661084&16a04€) oder nicht?
Antwort: Mit Sicherheit ist es mitgemeint mitangeklungen, obwohl es nicht explizit
ausgesagt wird. WWenn aber das »allein« in Blick auf das »aus dem Vater geboren«
mitgemeint ist, warum ist er dann im Blick auf das »aus dem Vater ausgegangen«
nicht mitgemeint?* Der auslegende Zusatz des »allein« auf der Seite der
Orthodoxen ergibt sich nach Palamas nicht als Hinzufligung im NC, sondern
aufgrund der Briichigkeit (46a06¢060) des Wahrheitswortes auf der Seite der
Lateiner, die im ersten Fall (im Fall der Zeugung des Sohnes aus dem Vater) das
»allein« mitverstehen wollen, hingegen im Fall des Ausgehenlassens des Geistes
aus dem Vater nicht!*

Mit der Verteidigung des »allein« hélt Palamas an der strikten Zuordnung

innergottlicher Prinzipialitat zur Person des Vaters fest, und setzt damit die ihm

“Vgl. Logos Apodeiktikos A" 20 (ADO E S. 48. Z. 24-25 Bobrinsky/Chrestou):
Ba6 30 CIETedioTo1 1111106 164641000, 466" 106 646 8D 41410T0AMAA16T04MA 64T 40010
edi6¢o10. Die von Palamas verwendete Terminologie in Hinsicht auf die Erhebung
des Vaters als Urprinzip in der Gottheit ist philosophisch gepragt: ¢ iTic
iifan+éeudaog 6féao, id 11Tl 106 1ifc 610 8ai6T10 afi+a60, 46&’ 16€ £4é 1€4i &l 64a00¢
25,7.2-9).

4 Vgl. Apodeiktikos A’ 20 (ADO 1, S. 48, Z. 24-25): 154’ 46 6c0 4044i0 8111458056 01
ai,10& &0 0¢iadaad aiavanaoaé.

“Vgl. Ebd. A" 2 (1S.31,Z.4-14).

“Vgl. Ebd. A" 2(IS. 31, Z. 4-16).
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Analogizitat®* und Entsprechung der trinitéatstheologischen Begrifflichkeit mit dem
Subjekt der biblischen Offenbarung d.h. mit Gott selbst auseinander! Mitanderen
Worten: Sind traditionell verwendete menschliche Kategorien, d.h. kreattrliche
Redeweisen zur Bestimmung und Beschreibung einer die Vernunft
transzendierenden GroRe wie Gott addquat? Und was bedeutet es, wenn man
von Gott in geziemenden Weise (€ai8fiadu o) redet? Dieser Frage kann ich jetzt
und will ich, weil sie aul3er der Thematik dieses Vortrags liegt, nicht nachgehen.
Sie bleibt aber aktuell und einer eingehenden Untersuchung bedurftig.

Zusammenfassung:

Zu der Frage, ob ein Hervorgang des Geistes,,vom Vater allein“ oder vom
Vater und vom Sohn dem Sinn des NC entspricht, kann man den folgenden
Gedankengang entwickeln: Um zu zeigen, dass die eine oder die andere Alternative
mit dem Geist des NC kompatibel ist, muss man zuerst die Kompatibilitat jeder
Alternative mit der trinitatstheologischen Konzeption derjenigen, von deren Geist
das NC beseelt ist, zeigen. Diese waren ohne Zweifel die drei Kappadozier,
deren Theologie eine vermittelte Mitprinzipialitat des Sohnes, welche die Dominanz
des Arché-Gedankens als Axiom fiir die Etablierung gleichwertiger
Abkunftsverhaltnisse in der Gottheit in Frage stellen wirde, vollig fern lag.

Sicherlich kommt es nicht von ungeféhr, dass sie damals einen doppelten
Hervorgang des Geistes abgelehnt haben, als sie schwerlich vergessen hatten, dass
Markellos von Ankyra gerade mit der Lehre vom Ausgang des Geistes aus Vater und
Sohn zu beweisen versucht hatte, dass der Vater und der Logos nicht allezeit zwei
getrennte ,,Personen” gewesen sein kdnnen. Wenn auch die Pneumatomachen zur
Zeitdes Konstantinopler Konzils im Interesse einer in drei Stufen absteigenden Trinitét
den Geist als vom Sohn abhéngig dachten, so fiihren doch alle diese Griinde zu dem
sicheren Ergebnis, dass man in Konstantinopel mit dem a& 676 d4ao6fi o
468TMAa6T1aiTiin der Tat die ,processio Spiritus Sancti ex patre solo” gelehrt haben
diirfte, und dass dieser Wendung sehr wohl die Bedeutung einer feierlichen Definition
zukame.% Beweist man also die Kompatibilitat des NC mit der Theologie der
Kappadozier, muss man sich dann fragen, ob das von ihnen konstruierte trinitarische
Modell auf die theologischen Garungen und Herausforderungen inrer Zeit zutrifft!
Wenn durch dieses Model die Gleichwertigkeit zwischen den Personen mit der
Etablierung symmetrischer Verhéltnisse gesichert wird, ist zugleich die Stichhaltigkeit
des,,allein“aus dem Vater bewiesen!

* Zu dieser Frage vgl. B. Oberdorfer, Filiogue... 2001 (wie Anm. 34), S. 577-585.

*® Vgl. A. M. Ritter, Das Konzil...1965, S. 301, mit Verweis auf Eusebios,
Kirchliche Theologie, II, 4-6: GCS 14, 158f.

*Vegl. Ebd. S. 301
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die trinitarischen Personen seien einzig durch einen Gegensatz in Ursprungsrelation
zu unterscheiden, zuriickgeht, findet ihre Pragung in dem dogmatischen Beschluss
von Lyon (v. 274) ,,non tanquam ex duobus principiis, sed tanquam ex uno
principio“,®* in dem der Westen den Vorwurf der Biprinzipialitat von sich zu
weisen versucht hat. Einem solchen Bemiihen ist man bei den byzantinischen
Filioquisten auch in dieser Zeit entgegengetreten, den im Osten dem Filioque
gegenuber virulenten Eindruck der Zwei-Urspriinglichkeit zu entkréften. Durch
das ,per filium* (%4 616 O4 ) im Sinne einer vermittelnden Mitprinzipialitt des
Sohnes beim Hervorgang des Geistes wird nach Joh. Bekkos und Konstantin
Melitiniotes die ldee zweier voneinander abgetrennter und (einander)
entgegensetzter Ursachen aufgehoben und bleibt damit zugleich der
respektgebietende Name der Monarchie gewahrt.>? Die Verteidigung der
Monarchie wurde zum Malstab ihrer filioquistischen Theologie, ein Mal3stab
aber, der unabhé&ngig von seinem Gebrauch in der VVatertradition verwurzelt ist
und selbstverstandlich aus ihr seinen Charakter schopft, d.h. einen kausalen!
Denkt man die Kategorie des Ursprungs nicht kausal, flicht man nach und nach
einen Galgenstrick um seinen Hals,> denn man kann nicht mehr seine eigene
Position durch die Vatertradition untermauern, da bei denjenigen Vétern, die
sogar fiir ein,,,per Filium* pladiert hatten, eine Entkleidung des Ursprungsbegriffs
von seinem kausalen Inhalt nie zu finden ist. Die Zuweisung also der
Ursprungkategorie eines anderen Inhaltes als dem eines kausalen bedeutet zugleich
ein endglltiges \erzichten auf die eigene (im Fall von Grab-Schmidt lateinische)
Tradition, dem der Westen bis heute ohne Zweifel seine trititatstheologische
Konzeption und deren totale Revidierung verdankt. Erklart sich die Theologie
heutzutage bereit, trinitatstheologische Formeln, Begriffe und Kategorien
nachzusehen und zu lesen, setzt sie sich zugleich mit der gewichtigen Frage der

* Vgl. Enchiridion Symbolorum Definitionem et declarationem de rebus Fidei
et Morum, ed. 38 hg. von H. Denzinger / P. Hiinermann, Freiburg in Br. 1999, Nr. 850.

22Vgl. K. Melitiniotes, ET ATE AIGENNGOEETE AQI, hg. von M. Orphanos, Athen
1986,S.142,Z.4-S.143,Z.7: Aé 341 8404 0¢i 05816410641 (sc. des Gr. Kyprios) 846 & 00
aibéaéericidiaé an+aé 6Mio a68ceao. EA6 610 018RUOT 84 aNi+E8iT 4é06iT i DA0CH; 1é+40aé
846 0104ai11110c0111aN+640 8160711111 4. In Bezug auf Bekkos siehe die eingehende
Studie von A. Riebe, Rom in Gemeinschaft mit Konstantinopel. Patriarch Joh. XI
Bekkos als Verteidiger der Kirchenunion von Lyon (1274), [=MVzByz 8] Wiesbaden
2005, SS. 177-180.

* Vgl. Photius, Myst., 55, PG 102, 222A.
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Muresul, cele trei sate in care se afla bisericile sunt retrase spre dealurile de pe
malul drept, la departéri variind intre 2 km (Julita) si cca 10-12 km (Grosii Noi si
Troas). Toate cele trei sate poartd numele apelor pe malul carora s-au asezat
definitiv. Vaile pe care se aflad sunt strdbatute de drumuri de tard pand la Valea
Crisului Alb, spre Gurahont.

Vechimea satelor. Cele trei sate sunt destul de vechi, o mérturie in acest
sens constituind-o Tnsési vechimea bisericilor lor de lemn. Tn ceea ce priveste
atestarile documentare prime, ele sunt relativ timpurii pentru Grosii Noi (1515) si
pentru Julita (1479), dar incredibil de tarzii pentru Troas (1828), care detine
biserica considerata de toti specialistii a fi cea mai veche din zona. Aceasta atestare
tarzie se poate datora faptului ca satul a fost mai izolat si s-a coagulat, din asezari
razlete, mai tarziu. Pentru Troas, biserica in sine reprezinta o atestare documentara
mai veche decat documentele scrise.

Toate cele trei sate au fost la inceputuri mai la deal si mai in padure. Se pare
cd erau, atunci, alcatuite din gospodarii izolate, aflate pe teritoriul si in slujba
,,domnilor de pdmant”. Apoi, de la un timp, s-au ,,buit™ la vale, au coborat.
Au ramas pentru mult timp sate relativ mici, de iobagi' n slujba acelor domni de
pamant pe domeniile carora se aflau. Astfel, Grosii si Julita se aflau pe ,,domeniul
lui Casoni”2. Tn impdrtirea vechii Transilvanii, din a doua parte a veacului al
XVIl1-lea, satele acestea intrau Tn alcatuirea districtului Totvéradia - Minis?, iar
ntimpul Romaniei Mari ficeau parte din plasa Radna’ . Tn timp, a avut loc cu ele
0 miscare oarecum inversa fata de aceea care s-a petrecut de obicei cu satele
romanesti din Ardeal, care erau obligate s abandoneze terenurile fertile de pe
marile cdmpii si sa se retraga, din fata expansiunii maghiare, tot mai la munte.
Aici, pe Valea Muresului de Jos, cu timpul, din diferite pricini istorice sau
economice, satele au fost coborate mai la vale, pentru a afla terenuri mai favorabile
culturilor. Este drept, ele nu erau sate de oameni liberi si deplasarea lor folosea si
stdpanilor domeniilor respective in vederea sporirii productie agricole. Un alt

1 Dr. Ghe. CIUHANDU, Romanii din Campia Aradului de acum doua veacuri, Editura
Diocezand, Arad, 1940, p. 28-29. Tn conscriptia de la 1715 satul Grosi avea 15 familii, iar
Giulita 33; Tn conscriptia de la 1720: Grosi - 6 gospodarii, Giulita - 9 familii; Troasul nu
figureaza n aceste conscriptii.

2 Silviu DRAGOMIR, Statistici sérbesti din dioceza Caransebesului si a Aradului in
veacul XVIII, In Foaia diocezand, Caransebes, an XXIV, nr.10/8 martie 1909, p. 4-6.

3 Dr. Ghe. CIUHANDU, op. cit., p. 28-29.

4 Coriolan PETRANU, Bisericile de lemn din judetul Arad, Tipografia si Institutul de
arte grafice los. Drotleff, Sibiu, 1927, p. 5.
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Costion Nicolescu

rei vechi biserici de lemn vecine si surori
- asemanari si deosebiri -

During 1991- 1992, due to the initiative of the faithful Horia Bernea
and under the blessing of the Archbishop Timotei Seviciu, The Museum
of the Romanian Peasant took over the care of three of the wooden
churches in the Arad diocese, namely the churches of Julita, Grosii
Noi and Troas. The gesture wanted to be an example with the aim of
making more institutions to do the same for the salvation of more
wooden churches, important traits of the national spiritual identity.
The present paper is a presentation of the story of each of the three churches
following a minute research underdone inside their location, in the local
archives and in the libraries in 1998. We selected some historical, ethnical,
confessional, ethnographical and artistic aspects which are defining for
the position of the three churches in The Mures Valley.

Wooden churches, Arad diocese, historical monuments, traditions, religious art.

Asezare. Cele trei biserici de lemn, ajunse Tn patrimoniul Muzeului Taranului
Roman, péstrate de acesta in situ, in satele lor de provenienta din judetul Arad,
apartin unei zone aflate la poalele Muntilor Zarandului, ce este numitd, indeobste,
,.valea Muresului de Jos™. Ele se afla cam pe la jumatatea drumului dintre
Deva si Arad. Faté de soseaua national& care uneste cele doua orase, insotind
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veridicitatea istorioarei, cat faptul ca ea traduce constiinta prelungita istoric pana
tarziu a faptului ca unirea cu Roma s-a facut nu pe considerente religioase, ci pe
unele de ordin material si social.

Comunitatea greco-catolica a fost mult diminuata si slabité in anii de interzicere
a Bisericii Unite. Dupd 1989, parohia unitd s-a reconstituit, dar pana in prezent
numarul credinciosilor nu atinge pe cel necesar constituirii unei asemenea unitéati
teritoriale bisericesti (numardin jur de 15 credinciosi!). Relatiile dintre ortodocsi
si greco-catolici au fost foarte bune in timpul cat Biserica greco-catolica a fost
interzisd, acestia din urma incadrandu-se firesc intr-o viata liturgicd comund cu
ortodocsii. Atunci cand apar, totusi, unele disensiuni confesionale, ele sunt mai
degrabd intraconfesionale decét interconfesionale si se petrec, cel mai adesea, lanivel
strict personal, pe motive lumesti. Astfel, se intamplé caintre preot si un credincios sa
apard o neintelegere, si atunci acesta din urmd, supérat, trece la Biserica vecing, caci
din punct de vedere al credintei tot nu i se pare ca ar schimba ceva.

Pe vremuri, copiii greco-catolicilor din Julita se duceau de Créciun la biserica
ortodoxa, deoarece acolo se aflau mai multi credinciosi si era rost sa primeasca mai
multi pizarei si mai multe mere. Lucrul era privit caabsolut firesc de ambele comunitéti.

O anumita savoare o are istoria despre intentia unui evreu din Julitade a le
face taranilor o biserica noud, ,,la cheie’, in schimbul unui lot de padure. Mandria
confesionald a fost, insd, mai puternica decat saracia si batranii satului nu au
acceptat (Gabor Laurentie, 84 ani).

La Troas, o parte dintre tdrani au trecut la sectanti. Faptul acesta este
explicabil, daca se ia n consideratie absenta destul de indelungata din sat a unui
preot rezident. La Grosii Noi sunt numai doi ,,studenti din astia, martorii lui
Yehova™ (Filimon Nicolae, 74 ani).

Biserica si cimitirul. Spre deosebire de bisericile Muzeului din judetul
Hunedoara, bisericile din judetul Arad nu sunt biserici de cimitir. Doar cea din Troas
aavut, pana pe lainceputul acestui secol, un cimitir imprejurul sdu. Impresioneaza
marea varietate de forme in ceea ce priveste crucile din cimitire, in cadrul unei tipologii
totusi unitare pentru fiecare sat. Crucile vechi erau toate din lemn. Formassi desenele
incizate au adesea conotatii simbolice de provenienta stréveche.

Rugile. Ruga este denumirea localad a troitelor. Forma lor este specifica.
Sunt cruci foarte ihalte, amintind de cele zugravite in scenele Calvarului in pictura
occidentald medievald primitiva sau in cea ulterioard, a Renasterii. Ele sunt plantate
laintrdrile in sat, Tn mijlocul satului, la biserica, la cimitir, pe dealuri intre hotare, la
camp, in mijlocul holdelor etc. Adesea sunt inconjurate de un gardulet protector.
Tns&si numele lor arata c& implic rugciune, cum Crucea nu este un semn pasiv,
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motiv al situdrii lor anterioare mai la deal era faptul cd Muresul avea inainte de
regularizarea sa, la sfarsitul veacului trecut, un curs diferit si se revarsa mai des si
mai mult, ceea ce determina, n parte, o alta geografie locala.

Componenta etnica. Cele trei sate au avut si au 0 populatie formata, in
majoritate covarsitoare, din roméani® .Cu toate acestea, satele au fost supuse la
un moment dat unor intense presiuni de maghiarizare, mai ales incepand din ul-
tima parte a secolului trecut, prin infiintarea de scoli satesti de stat cu limba de
predare maghiard (Gabor Laurentie, 84 ani6, satul Julita). Rezistenta
romanilor s-a realizat cu ajutorul scolilor confesionale, infiintate Tn numar foarte
mare prin initiativa mitropolitului Andrei Saguna si a urmasilor sai.

Tn ceea ce priveste satul Troas, Intr-un fel cel mai izolat dintre cele trei, poate
surprinde multimea nationalitatilor care s-au putut afla in el in prima parte a acestui
veac (inanul 1920: pe l1anga cei 767 de romani, mai vietuiau acolo 4 unguri, 7
germani, 9 evrei, 5 armeni)’. Probabil ca ei venisera in legatura cu intensele
exploatari forestiere din acel timp, din perimetrul satului.

Relatiiile interetnice pare s fi fost totdeauna corecte si amiabile. Unexempluin
acest sens 1l poate constitui si faptul c¢a la Grosii Noi, laun moment dat, prin anul
1878, un boier ungur a reparat biserica ortodoxa din sat (Medrea lon, 74 ani).

Situarea confesionald. Dupé cum reiese din toate conscriptiile si
recensdmintele, dupa cum se poate constata si astazi, din punct de vedere
confesional, cele trei sate sunt formate Tn majoritate covarsitoare din crestini
ortodocsi.

Anumite mutatii au avut loc in decursul timpului. Astfel, la Julita, inanul 1834,
majoritatea locuitorilor au trecut de la ortodoxie la greco-catolicism, deoarece
preotul pe care-1 aveau in acel timp 1i purtase n acea directie. Urmatorul preot
avea sa-i readuca, insd, la vechea credintd. O mica comunitate tot a rdmas in sat
nurmaacestor miscari.

Tn legaturd cu aparitia greco-catolicilor Tn sat, circuld o legenda in care se
spune cd pe la 1700 (1) au venit niste oameni Th sat cu un car pe care era incarcat
un butoi de tuicd. Celui care accepta sa bea i se spunea ca de acum este unit.
Majoritatea sétenilor au refuzat, dar au mai fost si unii care, de dragul bauturii, au
cedat (Gabor Laurentie, 84 ani). Tn acest caz nu conteazd, desigur, atat

5Dr. Ghe. CIUHANDU, op. cit., p. 28-29.

6 Toate varstele mentionate sunt din anul 1998, anul in care a fost efectuatd cercetarea.

7 Istoricul bisericii de lemn din Troas, intocmit la 15 noiembrie 1982 de preotul paroh
Pavel ROSU.
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Influente Tn toponimia locala. Este interesant de observat cum toate cele
trei biserici au lasat urme Th toponomia satelor: Dambul Bisericutei (Grosii Noi),
Crucea Onciului (Julita), Buza Caruntii, Dambul Crucii (Troas). Sunt locurile
pe care au fost construite initial bisericile. Ele pastreaza prin numele lor amintirea
fostelor altare. Urmele materiale ale vechilor biserici aproape complet din locurile
respective. Doar céte 0 cruce mai marturiseste, uneori, de amplasamentele de odinioaré.

Legende. Cateva legende, nu prea extinse, dar extrem de semnificative,
circula in aceste sate. Despre cea in legaturd cu trecerea unor julitani la credinta
greco-catolicd am vorbit mai sus.

O alta se referd la intemeierea satului Julita. La originea Julitei ar sta un alt
sat, Tn care a izbucnit, la un moment dat, un conflict intre doua femei ce erau
fruntase: Ghiula (Gyula) si Capalna. Pare sa fi fost vremea unui soi de matriarhat
taranesc. Din disputa aprigé a celor doa femei ar fi rezultat doua sate. Ghiula
(Gyula), invingatoare, a rdmas pe loc si satul ei s-a numit Julita (de fapt, dupa
pronuntia locala veche, Giulita). Cat despre Capalna cea invinsg, ea a trebuit sa
plece impreuna cu cei ce fusesera de partea ei, si, pe locul pe care s-a asezat, a
intemeiat satul Cépalns de azi.

Tn sfarsit, existé o legenda care relateaza despre cum a fost construité biserica
din Grosi. Aceasta ar fi fost ridicata in intregime de un singur om, care a avut de
ispasit un pacat grav (uciderea propriei sotii, dupa cum se spune) si care, mester
fiind, a primit de la un preot acest canon, pe care I-a si implinit.

Abandonarea bisericilor de lemn. \echile biserici de lemn au inceput, de
la un timp, sa li se para credinciosilor neincdpatoare si incomode. Mai ales
pronaosul, care, pe de o parte, era mai mic, iar pe de alta se bucura participarea
la slujbe intr-un numar mai mare a femeilor. De altfel, la marile sarbétori, ndeosebi,
multd lume rdmanea si asculta slujba de afara. Tn consecintd, in toate cele trei
sate, Tn preajma sau dupd cel de-al doilea razboi mondial, au fost construite
biserici noi de caramida. Nu trebuie neglijat nici faptul cd a avea o biserica de zid
devenise, dacd nu o ,,moda”, in orice caz, si un motiv de mandrie, un mod de a
ardta cd esti in rand cu alte sate. Dupa construirea si sfintirea noilor biserici (1941
- Troas; 1976 - Grosii Noi, Julita), cele vechi de lemn au fost practic abandonate,
nemaislujindu-se in ele nici méacar o daté pe an, lahram. Casi o casa parasitd, o
biserica in care nu se mai slujeste cu anii se degradeaza mult mai rapid. Neexistand
o constiintd a valorii lor artistice si istorice, lipsind o preocupare mai aplicatd din
partea forurilor ierarhic superioare, atat a celor pe linie eclesiastica (Episcopia
Avradului), cat si a celor pe linie patrimoniald (diferitele institutii ale statului asupra
carora s-a succedat responsabilitatea in decursul timpului), bisericile respective
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ci unul dinamic menit sa urneasca credinta din om, sa-I cheme la rugéciune,
personala sau de obste. si, intr-adevar, la anumite prilejuri se fac in fata acestor
rugi rugéciuni de obste (indeosebi, pomeniri si sfintiri). Pe rugé se afla incizate
nume sau scurte rugaciuni.

Vechimea bisericilor. Marea vechime a tuturor celor trei biserici este evidenta.
Ceadin Troas este considerata de majoritatea cercetatorilor a fi ceamai veche din tot
judetul. Istoricele bisericilor trimit la urmatoarele date, In ceea ce priveste construirea
lor:1782 Troas, 1787 Julita, 1807 Grosii Noi. Coriolan Petranu, preluand izvoare
mai vechi, arata ca ,,judetul’” a permis reparatia bisericii din Julita la3 mai 1787, iar
biserica din Grosii Noi exista dejain anul 1786°. Datele furnizate mai sus par sa fie
mai apropiate de momentele cand bisericutele respective au ajuns pe actualele
amplasamente. Tn fapt, ele sunt cu mult mai vechi, si chiar dac la mutéri au suferit
unele refaceri si modificéri, multe dintre elementele constructive initiale s-au perpetuat,
astfel incét diferitele lor etape pot fi considerate a se constitui intr-o continuitate fara
rupturd. Tn consecint3, pe baza elementelor lor tipologice (planimetrie, modul de lucrare
a lemnului etc.) si a datelor indirecte furnizate de unele conscriptii vechi, data de
nastere aacestor biserici poate fi coborata, faréd a se gresi sau exagera, spre inceputurile
veacului al XVI1I-lea.

Casemn al vechimii bisericilor lor, batranii satelor respective trimit la faptul
cé ele sunt lucrate numai din bardé, asadar intr-o vreme cand incé nu era incé
folosit fierdstraul. Aceasta maniera de a lucra era mai dificila si cerea, n acelasi
timp, 0 mai mare maiestrie.

Calatorirea bisericilor. Toate cele trei biserici au fost construite initial pe
alte amplasamente, fiind mutate th decursul timpului de doud (Grosii Noi, Troas)
sau de trei ori (Julita). Mutarea nu a survenit, cain alte parti, din cumpérarea si
transferarea lor de la comunitatile altor sate, ci, in general, aceste lacasuri au
urmat in peregrinare vetrele satelor respective. Numai pentru biserica din Julita
exista o indicatie ca ea ar fi apartinut pana la 1799 satului Bétuta®. Se poate
aprecia cd, in mutarile lor succesive, bisericile au pastrat structura de baza initiald,
dar ca, inacelasi timp, au suferit si unele modificari. Acestea din urma s-au petrecut
mai multin ceea ce priveste structura si formainvelitorii turnului, marimea ferestrelor,
fundatia etc. Totodat&, 0 mutare era si ocazia unor reparatii constand in inlocuirea
unor elemente uzate (talpi, cosoroabe etc.), precum si, eventual, a tnnoirii picturii.
Tnvelitoarea s-a reparat mult mai des, deoarece era si cea mai expusa deteriorarii.

8 Coriolan PETRANU, op. cit., p. 9. Izvorul invocat pentru datarea bisericii din Grosii
Noi este MARKI Sandor, Arad varmegye és Arad szabad kiralyi varos torténete — Istoria
comitatului Arad si a orasului liber regesc Arad, Arad, vol. I1-1, 1892, p. 202; vol. 11-2,
1895, p. 150.

9 Preot Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard, Editura Gutenberg, Arad, 1997, p. 23.
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rolul bisericii, de a fi generatoare de trairi intense si inalte, pure si simple, adunate
n zestre inepuizabild pentru viata intreagd, de aici si de dincolo?

,,Patrimoniul” bisericilor. In decursul timpului, in bisericile amintite s-au
adunat in chip firesc, ih scopuri liturgice, icoane si carti, precum si alte obiecte de
cult. Cutimpul, invechindu-se sau rérindu-se, ele au devenit obiecte de patrimoniul.
Tn general, marea majoritate a obiectelor liturgice au trecut in bisericile noi de zid,
o daté cu intrarea lor In cult. Tn anul 1966, s-a ficut inventarierea tuturor obiectelor
bisericii, pentru ca mai tarziu, in 1982, cele considerate a fi de patrimoniu (icoane
si carti datate Tnainte de anul 1850, obiecte din metale pretioase etc.) sé fie
stranse lamanastirea ,,Sfantul Simeon Stélpnicul” din Gai, aflata intr-o suburbie a
orasului Arad. Cateva dintre obiectele provenind de la cele trei biserici, indeosebi
dintre icoane, au fost expuse in micul muzeu de arté bisericeasca de la Gai, dar
cea mai mare parte au ramas in depozit.

Pand astazi, grija acordata clasificarii si conservarii acestor obiecte de
patrimoniu poate fi calificaté drept insuficientd. Tn registrele Depozitului nu sunt
evidentiate icoane si carti provenind de la Grosii Noi si de la Troas.

Atéticoanele, cétsi, indeosebi, cartile prezintd importanta si prin unele inscriptii
pe care le poartd, inscriptii care au putut oferi unele date revelatoare in legaturd
cu pictarea bisericii, cu daniile ce i s-au facut, cu unele evenimente din viata
parohiei sau a unor slujitori si credinciosi ai ei.

Satul in biserica si biserica in sat - obiceiuri locale. Cele trei biserici pot
fi considerate ca apartinand aceleiasi zone etnografice. Ca atare, manifestarile
téranilor in legatura cu biserica sunt destul de asemanéatoare. Anumite diferente
pot fi insa constatate, denotand faptul cé fiecare sat avea o personalitate a sa, 0
nota specifica inconfundabilad. Au fost luate in considerare, in cuprinsul lucrarii,
numai doud tipuri de manifestari, in legatura directé cu obiectul studiat - bisericile
de lemn. Prima categorie este aceea a momentelor in care biserica aduna
comunitatea sadteasca in jurul ei, cu manifestéri specifice aferente (ne referim la
cele care nu intr& in tipicul obisnuit prevazut si impus de canonul de slujba). A
doua este cea a momentelor in care biserica ,,iese” ea’in sat.

Tn prima categorie se incadreaza, pentru satele respective, In primul rand
Pastele, cu zilele premergatoare, ale Saptamanii Patimilor, si cu cele urmatoare,
ale Saptdmanii Luminate, si, intr-o masura mai redusd, Craciunul.

Tn cea de-a doua, pot fi considerate Rusaliile, indeosebi, si Boboteaza. S-ar
mai putea incadra in aceasta situare si anumite parastase de obste, pentru care,
practic, intreg satul iese la cimitir.
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au suferit mari degradari, atat in ceea ce priveste constructia (lucru mai mult sau
putin reparabil), cat si pictura (ceea ce din pacate a ramas irecuperabil). O
comparatie a unor fotografii aparute in lucrdri mai vechi (cea din 1927 a lui
Coriolan Petranu sau cea din 1973 a lui Horia Medeleanu si George Manea) cu
situatia actuala demonstreaza instantaneu tragedia distrugerilor masive, petrecute
mai ales Tn a doua jumatate a acestui veac, cu toate cé ele au fost inscrise pe
Lista Monumentelor istorice nca din anul 1955. Trebuie adaugat ca saracia
oamenilor si a térii, in general, a jucat si ea un rol agravant.

Prin trecerea acestor biserici, din anul 1982, in patrimoniul si in grija Muzeului
Taranului Roman din Bucuresti s-a reusit o salvare, in al 12-lea ceas, a ceea ce
mai raméasese de salvat. Din pécate, o bund parte din patrimoniul iconografic
exceptional al acestor biserici s-a pierdut irecuperabil. Tn prezent, s-a hotérat, in
principiu, ca macar o datd pe an, la hram, sa se slujeasca in vechile biserici de
lemn. Este, desigur, prea putin.

Raportarea la vechea biserica. Bisericile vechi de lemn, la care se face
referintd, sunt de o rard frumusete, o frumusete Tn care simplitatea se conjuga
fermecdtor cu 0 anumité noblete. O smeritd mandrie pare sa degajeze statura lor,
cu silueta de case mai mari, ca un fel de magarusi in mijlocul turmei de oi constituite
de casele satului de odinioar. Tn acelasi timp, bisericile noi, construite in aceste
sate, au aspectul arhitectonic tern si banal al constructiilor eclesiale realizate, in
general, in veacul nostru.

Tntrebati asupra faptului dac le este mai draga biserica veche sau cea nous,
batranii satelor, a caror viata s-a impartit intre ele, rdspund aproape in unanimitate
cd le-a fost draga biserica veche, dar le este draga si cea noua (Catana losif,
70 ani, satul Troas; Gabor Miron, 71 ani, satul Julita; Gabor Laurentie,
84 ani, satul Julita). La aceeasi intrebare, un alt taran, de data aceasta din
Grosii Noi, marturisea ca lui i-a placut si la cea veche si Ti place si la cea noud
(Fericean Pascu, 80 ani). Acest ,,Ia”, introdus spontan in rdspuns, arata ca
pentru credinciosul tdran mai important era continutul spiritual al bisericii decat
eaca,,obiect”, ca,,monument”. Frumusetea arhitecturald se adauga firesc. Unii
marturisesc, insd, un mai mare atasament fat& de biserica veche si de tot ceea ce
se petrecea altddatd Tmprejurul ei. Sunt evocate, spre sustinere, amintirile din
copildrie: ,,Stiti, amintirile din copildrie sti cum... Si-n asta imi plase, da’
cand mi-aduc aminte cum eram copil si mergeam in biserica sea, si-acum
mi pare c-o doresc, c-0 iubesc. Asa cum o stiam acolo” (Luca Zamfira, 61
ani, satul Grosii Noi). Asadar, nu atat biserica, Tn sine, cat bogatia vietii trdite in
jurul bisericii sunt evocate nostalgic de cei intrebati. Dar, oare, nu acesta este
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continuare si ceea ce teologi contemporani au numit liturghia de dupé Liturghie,
prelungirea impreuna petrecerii in preajma bisericii, duminica si la marile sarbatori.
Ziuaintaia de Pasti arata, indeosebi, rolul de omphalos al bisericii pentru sat.
Totul este centrat atunci pe biserica. Nu numai gandul, dar si miscarea, ,,invartitul
dupa biserica”, lunga si continua rotire a intregului sat in jurul lacasului de cult,
turma adunata in jurul Mielului-Péstor, abia jertfit si Tnviat. Nu numai lacasul
propriu-zis al bisericii era considerat sfant, dar chiar si teritoriul curtii bisericii.
Astfel, la parastase, tuica pentru pomenirea mortului nu se dadea decat dincolo
de poarta de intrare in curte.

Mai putea folosi biserica si drept tainité la vremuri de restriste sau la orice
caz de nevoie. Astfel, se povesteste cum, la Troas, s-a gasit laun moment dat
ingropata la piciorul mesei altarului o importanta cantitate de galbeni (Trandafir
Dragos, 80 ani).

Tn cursul timpului, prin diverse danii sau atribuiri, bisericile au fost inzestrate
cu loturi de pdmant si de padure, utilizabile spre intretinerea preotului si a familiei
sale, precum si pentru unele cheltuieli privind Intretinerea l&casului de cult. Tn
anumite situatii ce necesitau acest lucru, oamenii participau, dupé puteri si
pricepere, la lucrari privind intretinerea sau repararea bisericii.

Totodat&, preotul constituia persoana cea mai de vaza si mai onorata din sat
(Hainut Dragos, 70 ani, satul Troas), ,,capu’satului’’ (Filimon Nicolae, 74
ani, satul Grosii Noi), chiar dacé uneori comportamentul su putea sa nu justifice
ntru totul aceasta cinstire. Pe timpul iobagiei, preotul era si el iobag, in rand cu
ceilalti sateni. La aparitia scolilor romanesti, pentru mult timp s-a intamplat ca
preotul sa fie, adesea, si dascal copiilor la scoald. Oricum, el era cel care le
preda Religia. Acolo, preotul 1i pregatea pe copii pentru viata liturgica. Ei trebuiau
sa Invete principalele rugaciuni si raspunsurile liturgice, citirea Apostolul si cantatul
pe glasuri.

Nici o decizie mai importantd privind viata sau starea socialé personald nu o
lua un taran fard sa nu se consulte mai inti cu preotul. Preotul era cel care
supraveghea ca toate sa se petreacd cu randuiala in sat, el dddea tonul oricérei
actiuni mai importante.

LaJulita, preotul era cel care incepea in chip simbolic jocul, dupa lungul post
al Pastelui (Chinez Gheorghe, 70 ani). Era un mod extraordinar de integrare a
unui sector important al vietii culturale Tn viata Bisericii.

La Pasti, preotul primea un miel sau un ied de la taranul care dadea pastele
(la Julita) si cate doud oua rosii de la ceilalti credinciosi atunci cand le impartea
pastele (laTroas).
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Alaiul. ,lesirile” bisericii in sat, cu prilejul unor momente importante ale
anului liturgic, indatinate Tn acest scop, se faceau totdeauna cu alai. Acest alai
presupunea imbracarea copiilor cu stihare, iesirea cu lumanari aprinse, purtarea
de icoane, de ripide, de cruci si de prapori. Uneori se foloseau si zéngalaie.
Preotul era’in mijlocul acestui alai, care n afard de copii, mai cuprindeau pe
crasnici, pe cantori, precum si pe orice alti credinciosi care vroiau sa ia parte.
Alaiul pornea de la biserica la casa omului (in Joia Mare, pentru luarea materiilor
necesare prepardrii pastelui), la holde (de Rusalii), la vale (de Boboteazd), dupa
care se intorcea la biserica. Pe parcurs se cantau cantéri bisericesti, adecvate
evenimentului, iar la locurile stabilite se sdvarseau ierurgiile cuvenite si alte rugaciuni,
dupa prevederile tipicului Bisericii. Multe dintre momentele importante,
sarbatoresti, ale Bisericii capata aspect de nunta mistica.

Intrarea si asezareain biserica. Se intra in bisericile vechi de lemn pe usi
separate. Nu se intra Tnauntru cu palarii, caciuli si bate. Peretele exterior, de
obicei cel sudic, era plin de cuiere de lemn. Fiecare om avea cuierul sau in care isi
aninatraista si palaria sau caciula. Biserica era privitd ca fiind in totalitatea un soi de
altar. Cum nu intra arhiereul cu carjain altar, asa nu intrd taranul in biserica cu béta.

Exista o randuiala foarte bine pusa la punct si intrata adanc in constiinta
colectiva a asezarii oamenilor in biserica. Aceasta se facea dupa sex si varsta,
respectand legi nescrise, dar extrem de solid insusite. Se stie cd, indeobste, peste
tot In Transilvania barbatii stau la slujba in fatd, in naos, numit adesea si biserica
barbatilor, iar femeile in spate, in pronaos, in biserica femeilor, de unde
patrundeau Tn naos foarte rar, in momente cu totul exceptionale (laTmpartirea
pastelui, in noaptea de Tnviere, de pilda). Dar, la o privire mai atentd, pot fi
detectate si alte randuieli de asezare, mai detaliate. Astfel, dintre barbati, batranii
stdteau pe stanga, iar tinerii pe dreapta, Tn naos. Copiii erau cu totii admisi in
naos, fiind asezati n fata celor doua strani, dar tot separat, baietii pe dreapta, iar
fetele pe stinga. Acestea din urma erau admise in naos pana la varsta pubertatii
(considerata, n general, pe la 12-14 ani). Prezenta copiilor in fatd se explica atat
prin mai marea lor nevinovatie si o dorinta de a le oferi locuri privilegiate (poate
si caun raspuns la Thdemnul Mantuitorului: ,,Lasati copiii si nu-i opriti sa vinad
la Mine, cd a unora ca acestora este Imparatia cerurilor!” - Matei 19,14),
dar si prin faptul ca ei aveau un insemnat rol liturgic, fiind pregatiti de la scoala
spre a da raspunsurile de strand cuvenite la Sfanta Liturghie.

Locul bisericii si al preotului in sat. Biserica era locul central in sat, atét
catopos fizic, cat si mai ales ca topos spiritual. Principalele evenimente comunitare
se petreceau langa bisericd. Era, pe de o parte, programul liturgic, dar mai erain
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La Boboteaza, un batran era intors peste cap (Julita) pe locul pe care slujise
preotul. Tn schimb, la Grosi acest lucru 1l ficeau doi feciori (cel putin etimologic si
teoretic, fecior presupune feciorie). Micul ritual, prevedea bérbati care nu erau
la timpul dragostei trupesti active. Nu se poate realiza o apérare spirituald eficace,
nu poti avea un rol apotropaic valabil fara curétie.
biserica spre a fi impartite intru amintirea Intrarii Domnului in lerusalim. La Troas,
lucrul acesta il faceau fetitele.

Tn Saptdmana Mare, copiii pocneau traste 1anga biseric4, spre alungarea
duhurilor rele si vestirea apropierii Pastelui. Tot atunci, baietii urzicau fetele cu
urzici proaspete.

La Denia Prohodului, din Vinerea Mare, doua fetite erau acelea care purtau
Epitaful in jurul Bisericii (la Julita), ceea ce in alte parti, in general, o fac batranii
cei mai venerabili din parohie.

Copiii jucau tot felul de jocuri imprejurul bisericii in ziua de Pasti, in timp ce
batranii stateau de vorba. Lor nu le lipsea hora, ca celorlalti, aflati la varsta
adolescentei sau maturitatii viguroase.

Biserica formeaza oamenii, oamenii impodobesc biserica. Acolo unde
viata spirituald este mai puternica si oamenii sunt mai apropiati de biserica, si
obiceiurile ajung sa fie mai ample si mai persistente. Astfel, la Julita, care a beneficiat
totdeauna de un preot rezident in sat, si randuielile sunt mai bogate, ih timp ce la
Troas, unde viata liturgica este mai naglijatd, si manifestarile taranilor par ceva
mai sérace. Reciproca este si ea adevéarata. Bogatia manifestarilor si obiceiurilor
dintr-un sat intretine apropierea de biserica si intensitatea vietii religioase. Exista,
asadar, o dialecticé a stimularii lor reciproce.

Créaciunul. Créaciunul se remarca si prin aceea ca era vremea colindatului.
Se colindan cete formate pe criterii de varstd, fiecare grup avand propriul stil si
fiind numit ca arare: stelasii (cei mai mici), bondrusii si dubasii (flacai de insurat
sau chiar si tineri insurdtei, care mergeau sa colinde, ,,cu muzica”, la fete).

Colindatul principal in aceste sate 7l reprezenta mersul cu Steaua. A face
parte din ceata de stelasi era o cinste, deoarece numarul lor era limitat si se facea
un soi de selectie. Perioada premergatoare era destinaté pregatirii repertoriului,
fie lascoald, fie in casa unui om. Se faceau, Th acest scop, numeroase repetitii.

Pentru colindatul din Ajun se pleca de la casa unde se facuseré repetitiile, iar
pentru colindatul din ziua de Créciun se pleca de la biserica, dupa ce mai intai se
cantau colinde la sfarsitul Liturghiei.

La Julita, colindatorii copii petreceau impreund seara din ajun, ca un fel de
impreund- priveghere, care devenea pentru ei si prilej de glume si jocuri copilaresti.
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Credinta taranilor. Pérerea generald este ca pe vremuri lumea era mai
credincioasa. Atunci nu se absenta de la biseric, in afara de motive foarte serioase,
dar si in astfel de cazuri, numai cu invoirea preotului. Lucrul acesta era cu atat
mai obligatoriu cand erai elev. Preotii erau cei care indrumau si supravegheau
indeaproape, din si prin scoald, viata liturgica a copiilor. Posturile se tineau cu
sfintenie. Ba, mai mult chiar, cei mai multi posteau si lunea. Ajunarea, privarea de
mancare pe parcursul unei intregi zile liturgice reprezinta un post ,,mai cuprindas™,
spunea frumos o batrana (Petrean Mariuta, 78 ani, satul Troas).

Batrani si copii. Intre actantii manifestarilor ce se petrec In proxima legatura
cu cele liturgice, in prelungirea lor, batranii si copii joaca un rol privilegiat,
determinat, Tn mod sigur, de mai marea lor curdtie potentiald. Desigur, nu poate fi
negljaté si o altd motivatie, de ordin pragmatic: aceea cé cele doué categorii
mentionate sunt mai degrevate de obligatii de munca.

O legatura directd se stabilea firesc, in general, in sat, ntre batrani si copii.
Bunicii, iar nu parintii, erau cel mai adesea aceia care-i initiau pe copii In viata
liturgica. De la ei invatau copiii primele rugaciuni, Tnvatau cum sa se inchine. Tot
bunicii erau cei care-i duceau pe copii, de la o varsta fragedd, la bisericd, duminica
si in s@rbatori. De la bunici la nepoti se facea, mai ales, transmiterea istoriei orale
a satului, a povestilor mai de demult sau mai recente si a legendelor venind din
timpuri imemoriale.

Batranii si copiii erau cei care pazeau impreund pastele la bisericd, din Joia
Mare pana in noaptea de Tnviere. Copiii erau cei care purtau pastele de la casa
omului care-l dadea pana la biserica (la Troas doud fetite). Un copil era acela
care ,,incepea pastele” (il lua primul) In dimineata zilei de Tnviere, randuiala
unicé, Intalnita numai la Troas. In schimb, batranii erau aceia care luau paste de la
biserica pentru cei ai casei care, din diferite pricini, nu putusera veni la slujba
Tnvierii, asumandu-si responsabilitatea respectérii randuielilor religioase n familie.

Batranii si copiii sunt cei care intrd in numar mai mare in componenta alaiului
care iesea, la Rusalii, Tn hotarele din jurul satului.

Copiii participau activ si intens la randuiala liturgica propriu-zisa din biserica,
dand réspunsurile la Sfanta Liturghie, citind Apostolul, spunand Credo-ul si Tatél
nostru.

La Craciun, copiii erau colindtorii cei mai indragiti si mai primiti, peste tot
(fl&caii colindau mai ales acolo unde erau fete de maritat). Ei mergeau cu Steaua,
ca altadatd magii dupa stea, vestind Nasterea lui Hristos. Copiii erau, i primul
rand, destinatarii daruirilor facute Tn sat cu diverse prilejuri (Créciun, Pasti, Rusalii,
parastase).

STUDII STARTICOLE




patrundea astfel pand in biserica. Salcia, trimitand la finicul biblic, era destinata
sd aminteasca atat de Intrarea, odinioard, a lui lisus in lerusalim, cat si de apropierea
sarbétorii Tnvierii. Prezentul era legat atat de trecutul istoric Tndepértat, cat si de
viitorul apropiat, cu conotatii eshatologice.

Saptdmana Mare a Patimilor. Tn Saptdmana Mare se ficeau Traste, cum
sunt numite Tn partea locului Deniile. Dintre Denii, cele de Joi seara (a celor 12
Evanghelii) si de Vineri seara (a Prohodului Domnului) sunt cele mai pregnante in
amintirea oamenilor. Epitaful era purtat in jurul bisericii de doué fetite.

Tot traste se chemau si pocniturile cu praf de puscé care se produceau de
catre tineri pe tot parcursul S&ptdmanii Mari, pana la Tnviere. Pocnetele erau
destinate atat spre a vesti sarbatoarea ce se apropie, cat si pentru a indeparta
duhurilerele.

Tn Saptdmana Mare, baietii urzicau fetele cu urzici tinere (Gabor Miron, 71
ani, satul Julita), probabil ca un rapel la Patimile Mantuitorului, la flagelarea Lui
si laincununarea Sa cu spini.

Randuiala pastelui. Este impresionanta bogéatia manifestarilor pe care le
prilejuieste tot ceea ce tine de acea anafurd speciald, considerata a fi ,,superioara”
anafurei de peste an, care se cheama paste (sau pasti) si pe care o pregateste
Biserica Ortodoxa pentru a fi luaté de credinciosi la Pasti si in Saptdmana Luminata.

Pastele era dat de un om mai de vaza, mai cu stare din sat, ,,mai cuprindas”.
De altfel, el nu dddea numai pastele, ci si 0 multime de alte lucruri necesare cu
acest prilej (vin, tdmaie, smirna, lumanari etc.).

Unul dintre momentele cele mai spectaculoase consta in pregétirea si
,.bagarea” pastelui in biserica.

Tn Miercurea Mare se cocea pastele.

Tn Joia Mare venea preotul cu alai la casa acelui om si pastele era purtat spre
biserica de fetite imbrécate Tn alb. Era purtat asa cum ai duce un mort la groapa,
spune un taran (Gabor Laurentie, 84 ani). Acest ritual, neprevazut in tipicoanele
Bisericii, se ataseaza firesc lor, prelungindu-le intr-un duh corect. La alaiul
prohodirii Domnului de la Denia Sdmbetei Mari, care se face Vineri seara
Tmprejurul bisericii, se adauga acest alai prin sat, in Joia Mare. Este ziua care
aminteste de instituirea Sfintei Impértasanii la Cina cea de Tain4, zi in care Biserica
aranduit si se faca pregétirea Sfintei Impértasanii pentru cazurile de nevoie urgenta
de peste an. Ceea ce rdaméane nevazut pentru credincios, desfasurandu-se dincolo
de catapeteasma, capatd un pendant vazut in sat, prin ritualul legat de pregétirea
pastelui, ritual la care pot participa mai indeaproape toti cei care o doresc.
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La miezul noptii dinspre Créciun, ei se suiau pe dealul cel mai Tnalt care strdjuia
satul, faceau foc (totul era pregétit de cu ziud) si-si strigau repertoriul de colinde
peste sat (Chinez Gheorghe, 70 ani). Primele colinde erau, asadar, destinate
obstii, mai intai in biserica cosmica a naturii, apoi, a doua zi, Th cea propriu-zisa,
si de abia dupd aceea se trecea la colindatul individual, casa cu casé. Stelasii nu
plecau sé colinde in sat pand ce preotul nu le ,,dadea calea’ (ii binecuvanta) in
ziua de Craciun, dupa Sfanta Liturghie. Traseul colindatorilor respecta ierarhia
sociald a satului: mai intai preotul, apoi notabilitétile (primarul, birdul, invatatorul
etc). Dar, pana la urma, nici o casd, oricat de departata sau oricat de sdrmana,
nu trebuia sa rAmana necolindata. Tn plus, copiii din Julita, unde viata liturgici era
mai intensd, se duceau sé colinde si in satele vecine.

De Créciun nu venea Mos Créciun, dar, in schimb, oamenii, indeosebi femeile,
cinstind praznicul, impérteau copiilor, la biserica, in curte, dupd slujbd, pizarei
(niste colaci speciali), mere etc., prilej de mare veselie si de multe glume.

Boboteaza. Cain multe locuri, in satele romanesti, sfintirea apei din ziua de
Boboteaza se facea la Grosii Noi si la Julita la valea satului (nu si la Troas, unde
biserica se afla pe deal, mai departe de vale), intr-un loc traditional, spre amintirea
de lordanul biblic. Se iesea de la biserica, dupa Sfanta Liturghie, cu alai, si se
mergea la locul de sfintire a apei.

Un obicei local era acela ca cineva sa se intoarca sau sé fie ntors peste cap
pe locul pe care aslujit preotul la sfintirea Aghiasmei Mari. Diferente apar, totusi.
La Grosi ,,se-ntorceau doi feciori, nu mai multi”’ (Fericean Pascu, 80 ani),
ntimp ce la Julita un batran era intors peste cap, de trei ori, de doi dintre cantori
sau dintre alti oameni aflati Tn apropiere (Gabor Laurentie, 84 ani; Chinez
Gheorghe, 70 ani). Aceasta dare peste cap se facea pentru ca femeile sé nu
mai poatd lua pamant din acel loc si sa faca legaturi (vraji) de dragoste. Nu
trebuia ca cele sfinte s& devina prilej de conlucrare cu fortele vicleanului.
Tntoarcerea peste cap trebuia si dea peste cap planurile femeilor. Locul slujirii
preotului combinat cu importanta slujbei savarsite facea ca locul sa capete, in
gandirea tarancilor, puteri magice. Probabil ca intr-o vreme in care casatoriile
erau hotarate de parinti, prin facerea de dragoste se nadajduia ca acea hotérare
exterioard sd se intalneascd cu nevoia lor de reald duiosie.

Floriile. Tn duminica sarbétorii Intrérii lui Hristos in lerusalim, crasnicii taiau
iarba si o presdrau pe jos (,,presaratura’) in biserica. La Troas, fetele aduceau
dinajun ,,salcute”, crengute de salcie pe care a doua zi le sfintea preotul si le
Tmpartea credinciosilor, la sfarsitul slujbei. La Julita, copiii erau dusi de la scoala
sd adune aceste crengute de salcie pentru biserica. Natura in plind reinviere
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un taran (Gabor Miron, 71 ani, satul Julita). Se ciocneau oud rosii, mai ales
de cétre copii. Copiii jucau diferite jocuri. Jocurile erau numeroase, dar dintre
cele mai simple. Unul dintre ele, de béieti, consta in alergatul in jurul bisericii si
lovirea toacei cu maiele (= pl. de la mai).

Tn prima zi de Pasti nu se ficea joc. Respectul pentru sirbatoare este atét de
mare, incat se cautd, si in acest fel, a se preveni, cu orice pret, petrecerea
necuviincioasa, care ar putea interveni. Dupa cum se stie, canoanele tipiconale
ale Bisericii prevad si ele o serie de restrictii care se prelungesc din Post in
Sarbatoare, cum ar fi, de pilda, cele ce privesc nuntile si parastasele. Tn viata
»laicd” a satului, aceasta restrictie continud pentru numai o zi, referitor la hora.

Totusi, Pastele este o sarbdtoare comunitara care implica Tmpreuna -
petrecerea. Si, atunci, oamenii tot pleaca si tot se ntorc in jurul bisericii, unde
petrec impreund cea mai mare parte a zilei. Eraacolo ,,ca o parada” (Hainut
Dragos, 70 ani, satul Troas). (Ar fi de amintit aici, ca in Grecia, in prima zi de
Pasti, are loc in toate localitatile mai importante, o parada a unitétilor militare din
garnizoana locald, dupd iesirea de la \ecernie.) Batranii stau de vorba, tinerii isi
fac ochi dulci, copiii se joacd, dar toate imprejurul bisericii, sub supravegherea
preotului si a lui Dumnezeu. Biserica hu este numai locul central, ci inhsusi centrul,
ceea ce mai tarziu avea sa genereze ,,centrul” oricaarei localitati.

Dar, mai ales, toaté lumea se intorcea dupa bisericd, indeosebi tinerii o inconjura
la nesfarsit, o circumscriau. Biserica devenea cuibul sigur, la care se vor intoarce
tot anul, afland in fiecare duminica un mic Pasti. Nu exista un drum care sa duca
de labiserica altundeva, biserica era, in acelasi timp, ihceputul si sfarsitul drumului,
acesta transformandu-se Tn cerc spiritual si spatial, de-o datd, in jurul ei.

Ziua adoua de Pasti. Adoua zi de Pasti se continua ntorsul dupa biserica,
dar, in plus, se da, in fine, drumul la joc, dupa lungul post de opt sdptamani. Jocul
Tncepea, de obicei, in fata bisericii, aceasta fiind singura data Tn an cand era
permis a se face joc chiar acolo. Pare cé cei ce joacd si jocul lor capéta o
binecuvantare care-i tine timp de un an, timp in care se retrag intr-un loc anume
destinat, aldturat, pentru a nu tulbura linistea si pacea lacasului de inchinare si
rugaciune. Interesant este faptul ca, la Julita, jocul 1l incepea in vechime, insusi
preotul. O fécea, desigur, in chip simbolic, tot ca pe un fel de binecuvantare
(Chinez Gheorghe, 70 ani).

Ziua Eroilor. Ziua Eroilor se sarbatorea mai tnainte la 9 sau 10 Mai
(informatiile diferd, probabil pentru ca la inceput ea s-a tinut pentru pomenirea
numerosilor eroi din Razboiul de Independentd, de la 1877. Acum, conform
hotararii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne, ea este atasatd zilei de
Tnaltare. Tntre timp, alte rdzboaie de anvergura si-au addugat eroii lor.
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Dupa Liturghie, toti cei care au participat la aducerea si bagarea pastelui in
biserica se intorc la casa celui ce a dat pastele si care face 0 pomana mare ca la
un mort obisnuit al casei. Este desigur o prelungire a pomenirilor de obste care se
incheie, in general, in bisericile noastre de enorie, nuh Sambéta lui Lazér, cum o
prevede randuiala canonica a Bisericii, ci in Joia Mare.

Dupa bagarea in biserica, urma pazirea pastelui, ca sa nu fie furat. Actantii
principali ai acestei vegheri erau batranii si copiii. Pastele era pazit neintrerupt,
noaptea si ziua, pana Tn dimineata zilei de Tnviere. Noaptea se facea foc, un foc
care-l aminteste pe cel al evreilor de la curtea lui Caiafa (loan 18,18), din timpul
Patimilor lui Hristos. Pazirea Pastelui trimite la privegherea soldatilor romani,
pusi de straja la Mormantul Domnului, la cererea iudeilor, pentru a nu se fura
trupul lui Hristos de cétre ucenicii Lui (Matei 27, 64-66). Uneori, tdranul care a
dat pastele mai dadea si un car lemne pentru intretinerea focului celor ce pdzeau
langd bisericd. De paza ficeau Tndeosebi crasnicii, batranii si copiii. Tn general,
fiecare stétea de paza dupa putinta, dar oamenii se schimbau astfel incat sa fie tot
timpul cineva prezent. Erau si unii (indeosebi dintre crasnici) care nu mai paraseau
biserica din Joia Mare pana in dimineata duminicii Tnvierii.

Tn ziua de Pasti nimeni nu manca pana nu lua paste. La Troas un copil era cel
care ,,incepea pastele”, dupa ce preotul citea o rugaciune de binecuvantare pe
acel copil (Petrean Mariuta, 78 ani). Tatél copilului trebuia sa dea preotului un
miel sau un ied. Dar, cel mai adesea copilul care incepea pastele era din casa
celui care-1 ddduse. Tn general, cam tot satul participa la slujba Tnvierii, insé cand,
din felurite pricini, unii oameni nu puteau participa, batranii din casa respectiva
luau paste si pentru cei care nu veniseréa.

Erau doud feluri de preparare a pastelui. Cateodata chiar n aceeasi biserica
gaseai deodata ambele feluri, puse inh doua ciubere diferite. Un fel se prepara cu
mai mult vin, si atunci se lua intr-o canitd. Un altul se facea numai printr-o stropire
mai bogata a painii cu vin, si atunci era pus de preot intr-o batista curata. Seamana
aceasta primire cu gestul de primire a Sfantului Trup al Lui Hristos de cétre clerici
atunci cand se impartasesc cu cele doud specii, pe rand, in altar. Ei primesc
Painea-Trup Tn causul palmelor. Totodatd, gestica mai trimite si la aceea a ingerilor
care stau adesea in iconografia ortodoxa, cu un fel de naframe sub Trupul-Paine
al Mantuitorului réstignit pe Cruce (a se vedea, Tn acest sens, reprezentarea crucii
de pe catapeteasma de la Julita).

Ziua intai de Pasti. In ziua Invierii, satenii se adunau cu mic, cu mare si
rdmaneau mai toatd ziua in jurul bisericii. Taranii cred ca niciodata nu este asa de
frumos la bisericd cum este la Pasti. Si apoi, ,,No, era o fald sa meri!”’, spune
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Tn caz de secetd mare se facea si rugciunea ploii, se cerea nu numai ploaia
Duhului Sfant, ci si aceea obisnuita, spre salvarea holdelor. De prapori se aninau
coronite din graul inspicat abia copt, oferindu-se lui Dumnezeu floarea recoltei,
cadaruri de pargd, cum se spune in limbajul Bisericii.

Drumul si ,,trecerile” taranilor. Nasterea, nunta, moartea... Acestea ar fi
marile treceri obligate ale omului pe acest pdmant vechi, sub acest cer vechi.

Tn satele de care ne ocupdm, botezurile si cununiile, care pentru Biserica
reprezinta Taine, se sdvarseau totdeauna in bisericd, pentru toatd lumea.

Tn ceea ce priveste Tnmorméantarea, lucrurile se diversifica. Nu toti credinciosii
erau introdusi in bisericd, spre a fi slujiti acolo. Cel mai adesea se facea aceasta
pentru cei care prin viata lor fuseserd mai apropiati de biserica, care avuseserd,
eventual, anumite responsabilitéti n slujirea ei. Tn primul rand, erau totdeauna
prohoditi Tn biserica preotii. Apoi, epitropii, crasnicii, cantorii sau membrii
consiliului parohial se puteau bucura, dac doreau, de o astfel de cinstire. n fine,
0 alta categorie despre care ni se spune ca beneficia de acest tratament erau
copii. De remarcat ca pentru copii (pand la varsta de 7 ani), Biserica prevede o
slujbé de Tnmormantare aparte. Celor care erau béagati in biseric li se fdcea mai
ntai Sfanta Liturghie si abia dupd aceea slujba Prohodirii.

\esnica pomenire. De Pasti, mortii nu sunt nici ei uitati. Randuiala Bisericii,
nu permite sdvarsirea de parastase in Sdptdmana Luminatd, si nici in Duminica
Tomii, din cauza bucuriei pricinuite de cel mai mare si mai important dintre
Praznicele crestindtatii. Dar taranii, indeosebi tardncile, nu au rabdare panain
lunea de dupa Duminica Tomii, ei vor s&-i faca cat mai grabnic partasi la bucuria
lor pe cei plecati in cea lume. De aceea, fie a doua zi de Pasti, fie in Duminica
Tomii, dupd cum era si permitea vremea, dupd cum era si programul preotululi,
care adesea slujea pentru doud sate, se sdrbatoreau Pastele Mici (oarecum
echivalentul a ceea ce este in alte parti Pastele Blajinilor). Se mergea la cimitir
unde se facea un parastas de obste, dupé care preotul trecea si spunea o rugaciune
la fiecare mormant. Se aprindeau lumini si se timaiau mormintele. In continuare,
femeile imparteau din toate ale Pastelui (oud rosii, cozonac, placint, pupeze -
colaci in care se bdgau cate un ou rosu, cu coaja cu tot, si un ban - etc.).

La Julita, si Joia Mare este zi in care, dupa-amiaza, nainte de Denie, toata
lumea suie in deal la cimitir, unde se aprind lumini lamorminte si se impart colaci,
bomboane si alte lucruri de post. Grija pentru mortii proprii este atasata grijii
liturgice a Bisericii pentru ,,mortul” Hristos, care Se afla, din acest moment, pentru
trei zile, si in mormant. In acelasi timp, cum am mai amintit, desi randuielile bisericesti
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Astazi, cam fiecare sat are un monument pentru eroii sai. Ele au fost ridicate
indeosebi dupa primul razboi mondial. Dar, mai Tnainte ca sa apara aceste
monumente in piatra plasate central, devenite imediat puncte de reper (,,1a monu-
ment””), au fost puse Th multe sate troite de lemn, de cele mai multe ori mai
simple si mai nobile Tn frumusetea lor. Tnsusi materialul avea o alté c&ldura si o
altd viatd in el. Astfel de troite (rugi), plasate langa bisericd, existau in toate cele
trei sate.

La Grosii Noi, pentru mortii de pe front, din primul rdzboi mondial, ale céror
corpuri nu s-au mai gasit spre a fi aduse n tara si prohodite, ale cdror morminte
nu mai pot fi ingrijite, au fost aninate cruci de peretii bisericii. Asadar, crucile
eroilor nu mai sunt infipte in pdmantul in care ar fi trebuit sa fie Tnmormantati, ci
plutesc pe biserica - cer careia i-au apartinut. Ei sunt reprezentati si prezenti
acolo la fiecare slujba, crucile lor impresioneaza retina si sufletul taranilor ce vin
slujbele din fiecare duminicéa sau sarbatoare.

De Ziua Eroilor se sdvarsea Sfanta Liturghie in bisericd, dupé care se iesea
afard, langa bisericd, la ruga, pentru Panihida. La Grosi se faceau coronite care
se aninau de crucile eroilor de pe peretele bisericii.

Un alt mod de cinstire a eroilor, constatat la Julita, I-a constituit construirea,
dupa primul rdzboi mondial, a unui clopot anume pentru ei. Pe el erau inscrise,
din turnare, toate numele eroilor din sat. Astfel, la fiecare slujbd, cand era tras
acel clopot, al carui dangét specific era recunoscibil, avea loc o vestire a eroilor,
o aducere a lor in prezentd, un apel la vesnica pomenire.

Rusaliile. La Julita, pentru ziua de Rusalii, crasnicul se ducea si cosea iarba
proaspata pe care o presara, ca si la Florii, in biserica. Pe la usile si ferestrele
bisericii se puneau crengute de tei, simbolizand, in traditia Bisericii, limbile de foc
care au facut vizibila Apostolilor Pogorarea Sfantului Duh.

Tn partea locului, Rusaliile reprezinté principala manifestare rituala crestind
agrard, momentul cel mai de seama cand biserica ,,iese” in sat. Dupa Liturghie
se iesea ,,cu crucea pe deal”. Asta insemna ca se pornea cu alai pe dealurile ce
nconjurau satul, unde oamenii aveau odai, la sfintirea holdelor, spre a fi ferite de
l&custe si de alte lighioane, pentru ca recolta sé fie bun. Pare cd Duhul Sfant se
revarsd, acum, nestavilit si generos, peste ntregul areal al satului, ca imbréatiseaza
fertilizator nu numai oamenii, dar si animalele, si holdele, care sunt stropite cu apa
sfintitd. Satele, ocolite cu alai, sunt, intr-un fel, circumscrise, perimetrul lor este
stropit cu apd sfintita, fiind afierosite, in acest fel, lui Dumnezeu. Se faceau opriri
la rugile aflate din loc in loc, unde se adunau toti oamenii din hotarul respectiv
pentru rugaciune si ca sd ia agheasma spre a stropi lanurile mai indepértate de
drum, la care nu mai ajungea preotul cu alaiul sau.

STUDII STARTICOLE




Peretii din barne groase de stejar sau de gorun'® sunt fixati prin cuie de lemn
destul de dese, ceea ce conferea stabilitate si elasticitate constructiei. La un mo-
ment dat, lainceputul acestui secol, bisericile din Julita si Troas au fost tencuite la
exterior™ . Acum, ele sunt readuse la starea initiala.

Temeliile erau initial din piatré de ru. Ulterior au fost consolidate cu ciment.

Bisericile erau prevézute cu doud usi, una care permite accesul ih pronaos
(pe latura de apus - la Grosii Noi si Julita sau de sud - la Troas) si alta care
penetreazd in naos (totdeauna la sud). La restaurarea din 1998, usa de la naosul
bisericii din Troas a fost astupata, cu motivatia (indoielnicé!) cé asa ar fi fost
modelul initial.

Ferestrele sunt mici, prevazute in principal la altar si naos, mai multe pe sud
decat lanord, cu grijé pentru a se lumina locuri functionale, precum proscomidiarul
sau pupitrul cantorilor. Micimea ferestrelor este explicatd, printre altele, si prin
faptul cé trebuiau sd impiedice pétrunderea eventualilor hoti (desi cele din bisericé,
mai ales la‘inceputurile lor, nu puteau constitui, cu adevérat, mari tentatii).

Tavanul bisericilor sau cerimea, cum i se spune n zona, este plat in pronaos,
pentru c& acesta este, la toate cele trei biserici, cel surmontat de turn. Tn naos,
tavanul se bolteste semicilindric, iar in altar fie coboard in clini spre peretii laterali
forménd o calot, fie este plat cu 0 micé boltire decrosata deasupra mesei altarului.

Turnurile, care, in general, aveau si functie de clopotnitd, sunt realizate sub
forma de foisor, cu deschideri, oblonite sau nu, spre cele patru zéri. Forma
,,coifurilor’ (ca sa folosim o exprimare aflaté la Coriolan Petranu) a suferit
influente baroce tarzii, in veacul trecut, cand ele au cdpatat forme rotunjite ascutite,
n parte chiar tuguiate. Tn cazul bisericii din Grosii Noi, s-a revenit acum la o
formé& mai simpla si mai arhaicé.

Tnvelitoarea acoperisurilor originale era din sita de brad. Tn acest secol, eaa
fost schimbatd in parte, la unele reparatii, cu una de carton asfaltat sau de tablé.
Larestaurdrile ultime, invelitorile celor trei biserici au fost refacute cu tip initial de
material: sité de brad.

Pictura. Stratul actual de picturd dateaza pentru cele trei biserici de la
Tnceputul secolului al XIX-lea: anul 1807 la Grosii Noi; anul 1813 la Julita si la
Troas. O punte de legaturd intre cele trei biserici o reprezinta faptul ca in toate
trei a pictat unul dintre zugravii cei mai buni din epoca, si anume Nicolae de la
Lupsa Mare. Acest Nicolae si-a l&sat, de altfel, semné&tura si pe o parte dintre

10 Coriolan PETRANU, Ibidem.
11 Ibid., fotografiile.
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opresc savarsirea de parastase dupd Sambata lui Lazar si pana in lunea de dupa
Duminica Tomii, practic lungul sir de pomeniri al Paresimilor se incheie, in bisericile
noastre, in Joia Mare.

La Sdmbetele Mortilor se dau de pomana récituri, ca sa se lege pomana
(sotia lui Gabor Laurentie, 84 ani, satul Julita). Taranca face, in acest caz,
o legaturd directd, pe care o vrea de determinare, intre ceea ce se petrece cu
obiectul pomenii si eficienta gestului comemorativ propriu-zis.

La Julita circula o legend& despre cum poti, cu ajutorul unui sistem de doud
oglinzi, sa-ti vezi, in ziua de Tnaltare, mortii din familie, dac4 te duci la fantana
proprie in zori, inainte de rasaritul soarelui (Gabor Miron, 71 ani). Exista la
tdran o dorinté de a sti cum le este celor dragi plecati din aceasta lume, un dor de
a-1 revedea si Tnainte de intalnirea de dincolo de mormant.

Clopotele. Clopotul avea un rol pregnant in viata satului. Era mijlocul prin
care se putea da rapid de veste. Se vesteau cele ale vietii liturgice (sarbétorile,
momente ale diferitelor slujbe etc.), precum si intamplari din viata personala
(indeosebi legate de moarte).

Clopotele bisericilor se mai trageau la vreme de furtuna mare, pentru
Tmpréstierea norilor, dar si spre incurajare si invocarea ajutorului lui Dumnezeu,
ntru apérare

De asemenea, se trdgeau la izbucnirea incendiilor, pentru avertizare si
mobilizare la stinsul focului. Fiecare eveniment se bucura de o sunare anume,
care deslusea imediat ceea ce se petrecea in sat.

De remarcat istorioara de la Julita, unde, la un moment dat, batranii satului
au cerut drept rascumpdrare de la autoritéti pentru uciderea unui fiu la satului de
catre talhari, un clopot. Clopotul era important in viata satului si nu usor de
cumparat. Totusi, cei din Julita au avut laun moment dat, patru clopote, de diferite
marimi si cu diferite rosturi liturgice.

Astfel, unul dintre clopotele de la Julitaera ,,al eroilor’”, avea inscrise pe el,
din turnare, numele tuturor eroilor satului din primul rdzboi mondial, daca nu spre
vesnicad pomenire, in orice caz, spre o cat mai deasa.

Elemente de arhitectura. Tn ceea ce priveste arhitectura, cele trei biserici
sunt construite dupd o planimetrie de maxima simplitate, care le probeaza
vechimea. Sunt biserici de dimensiuni mici spre medii, cu altar poligonal (cu trei
sau cinci laturi) nedecrosat. Pronaosul (biserica femeilor) este separat de naos
(biserica barbatilor) printr-un perete penetrat de largi deschideri, I&sand, astfel,
posibilitatea ca femeile s vada spre altar.
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scoasd la iveald la exteriorul bisericii din Troas, aflata intre usa de intrare in naos
si fereastra de pe peretele sudic. Scena, destul de stearsd, parea sa reprezinte,
dupa opinia autorilor, Tnvierea lui Hristos®.

Tn general, pictura celor trei biserici este de o calitate remarcabil,
impresionand prin seninétate imbinaté cu sobrietate, printr-un colorit tonic si
rafinat, printr-un desen sigur si viguros. Ea reuseste mai bine in portrete, care
suntadesea pline de forta si caracter. O anumité inegalitate si un oarecare simplism
si rigiditate Tn unele compozitii sunt si ele evidente. Tn toate aceste ansambluri
picturale destul de coerente, intre scenele care ni s-au pastrat, sunt, totusi, unele
care se detaseaza printr-o mai mare reusité plastica.

La Grosii Noi, pictura redescoperita pe iconostas este de o binefacétoare
transparenté si de o candida luminozitate.

La Julita, intreg registrul de Sfinte Mucenite din pronaos este realizat cu o
delicatete si o dezinvolturé care denotd o méiestrie de netdgaduit. Extrem de
expresiva si cu mare forta de sugestie este realizatd Maica Domnului oranta in
medalionul din cerimea naosului. O scené cu adevarat exceptionala, in care si
compozitia reprezinté o reusitd majora, este scena cu Ingroparea lui Hs de la
proscomidiar. Tot Tn altar, registrul Sfintilor lerarhi impresioneaza prin modul in
care sunt particularizate portretele, prin aerul august si hieratic al personajelor,
prin felul in care ele sunt puse in relatie formand un ansamblu pictural sinodal,
prin coloritul extrem de nobil si de rafinat.

La Troas, scenele de pe peretele nordic al naosului cu Punerea n
mormant si cu Invierea reprezinta adevérate capodopere prin viziunea lor
picturald completd, in care toate elementele sunt stdpanite si asamblate cu o
incredibild méiestrie si lejeritate. Medalioanele din bolta naosului, atat cat a
mai rdmas din ele, lasé sa se intrevada un dinamism exceptional in scenele
Patimilor si o expresivitate de o delicata si extatica forta spirituald in portretele
din medalioane (dintre care s-au pastrat mai complet numai cele reprezentand
pe Sfintii Evanghelisti Luca si loan). Iconostasul reprezintd, aici, o
adevdratd sarbatoare a ochiului, prin coloritul viu si limpede, dominat de un
rosu cald si viu, prin desenul Apostolilor, a céror gestica si privire sunt orien-
tate extatic spre o lumina ce pare sa nu vina din aceasta lume. O molipsitoare
bucurie si nddejde razbat spre privitor.

13 Horia MEDELEANU si George MANEA, Un remarcabil monument de arhitectura
populard de pe Valea Muresului de Jos, in Buletinul monumentelor istorice, Bucuresti,
anul XLII, nr. /1973, p. 70, col.2.
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icoanele de la Julita. Tn afara lui, se cunosc si numele altor doi zugravi de biserici
si de icoane renumiti in zona la inceputul veacului al X1X-lea, care au lucrat la
bisericadin Julita: Simion Salagi (Silaghi, Szilagyi) din Brad (sau Abrud?) si Nichifor
Nandrolea (Nandronie, Nadrolles). La Troas au mai lucrat inca doi pictori, ale
caror nume nu s-au pastrat si care nu au valoarea lui Nicolae.

Pictura este pe cat de frumoasa si de valoroasa, pe atét de deteriorata. Stilul
ei este apreciat a fi ,,popular neobizantin™. Poate fi remarcatd o imbinare
echilibratd Tntre nota de realism si un anumit caracter naiv, dupa cum, in unele
cazuri pot fi detectate influente iconografice apusene, patrunse probabil pe calea
xilogravurilor, care circulau din belsug in Transilvania. Elemente care sugereaza
specificul local sunt si ele prezente, mai ales in detaliile scenografice ale picturilor
(cl&dirile din fundal, vesmintele etc.).

Fotografii mai vechi, facute in diverse etape de cercetare, comparate cu
starea actuald, araté o degradare accentuaté si ireversibila a celei mai mari parti
din pictura acestor monumente. O daté cu intrarea acestor biserici in patrimoniul
si grija Muzeului Taranului Roman, prin restaurérile intreprinse, indeosebi n anul
1998, s-a salvat si stabilizat ceea ce s-a mai putut in acest al 12-lea ceas. De
altfel, pictura de la biserica din Grosii Noi a fost decopertaté cu prilejul restaurérii
din anul 1998, fara a exista certitudinea ca ea va putea fi repusa vreodata pe
pereti*?. O oarecare compensatie o reprezintd faptul cd sub pictura iconostasului
s-a descoperit 0 alta mai veche si mai valoroasa, deosebit de bine pastraté.

LaJulita si la Troas, n cele doud biserici care mai pastreazé pictura veche,
exista scene bine péstrate si altele aproape complet sterse. Ea a fost realizaté in
parte, cea mai veche, n tehnica tempera pe grund de preparatie, si in parte, cea
mai noud, Tn cea a uleiului pe panzé aplicata. La imbinarea scandurilor s-au lipit
fasii de panza pentru a se asigura continuitatea suprafetei.

Sunt marturii care vorbesc de existenta unor portiuni cu picturé exterioaré la
bisericile din Julita si Troas, indeosebi pe peretele sudic. Urmele lor slabe, care
mai puteau fi observate imediat dupé ce li s-a indepdrtat stratul de tencuiala care
le acoperise pentru un timp, sunt astazi complet sterse. Cantorul bisericii din
Julitaisi aduce aminte c4, atunci cand era copil, biserica era pictaté si pe afara:
,,NU ca Tn interior, da’ tot o fost si pe dinafard, ca tin minte ca erau niste
sfinti, care tot mereu ne uitam si, no, ca copiii, ne desmiram’” (Gabor Miron,

71 ani). Horia Medeleanu si George Manea semnalau, in studiul lor, o picturéd

12 Tn momentul de fatd, se preconizeazi expunerea anumitor fragmente recuperate pe
panouri, In biserica.
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slujire. Tot Tn altar mai apar scene ca Sfanta Treime, Sfantul Duh, lisus Emanuel
(la proscomidiar), Jertfa lui Avraam (cam singura scena provenind din \echiul
Testament, alaturi de cea cu Cain si Abel, din bolta naosului), Soborul Tngerilor,
Sfinti Arhidiaconi etc., toate cu trimitere directa la Jertfa euharistica.

Peretele timpan din naos spre pronaos este dedicat scenei Judecatii de
Apoi (un loc putin vizibil, mai ales de catre femei, care patrundeau extrem de rar
n naos; in mod obisnuit este prevazut in Erminie a fi zugravita in pronaos). De
remarcat ca la Julita pictorul a recurs si la pictarea Judecatii particulare, de
data aceasta in pronaos.

Trei biserici surori. Chiar daca cele trei biserici au fost construite de oameni
diferiti, latimpuri diferite, chiar daca istoria lor este absolut particulara (dar, nu o
datd, asemandtoare: la Thceputuri, in peregrinarile lor, iar mai tarziu prin
abandonarea lor), ele sunt legate printr-o serie de elemente importante, care le
fac sa fie nu numai vecine, dar si surori.

Ele sunt inrudite, in primul rénd, prin stilul arhitectonic arhaic in care au fost
construite. Pe deasupra, Tn toate trei a pictat unul dintre cei mai valorosi zugravi
de biserici si de icoane de la inceputul veacului al X1X-lea: Nicolae de la Lupsa
Mare. Frumusetea si valoarea lor istorica sunt de mare pret. De aceea au si fost
incluse, toate trei, pe Lista Monumentelor istorice, fara ca acest lucru sa le fi
adus, totusi, ajutoarele necesare si sa le fi impiedicat o degradare parca tot mai
accelerata.

Apoi, poate fi constatata o inrudire spirituald, asta si dincolo de faptul ca
apartineau aceleiasi Biserici si ¢4 in ele se desfasurau slujbe identice. Tn plus, ele
au fost odinioard tnconjurate de manifestéri (obiceiuri si randuieli locale)
asemanatoare, n unele dintre cele mai importante momente ale anului liturgic.
Acestea prelungeau si impodobeau, Th acelasi duh, slujirile canonice din biserica.

Astazi le leaga si mai mult ,,soarta” lor comuna, aceea de a fi intrat in
patrimoniul si iningrijirea Muzeului Taranului Roman, de a fi putut fi astfel salvate
in al 12-lea ceas de la o pieire sigura, atat cat a mai fost posibil. Dar nu este
menirea bisericilor de a fi muzee sau, cu atat mai putin, obiecte de muzeu. Rdmane
de vazut, Tn ce masura, vor putea ele s fie activizate, sa se atraga atentia asupra
valorii lor integrale, sa fie receptate ca atare si s genereze pe mai departe viata
spirituala.

TEOLOGIA

3-4\ 2009

STUDII STARTICOLE




TEOLOGIA

3-4\2009

Programul iconografic. Programul iconografic respectd, in liniile sale
principale, canonul prevazut de erminiile bizantine!*, adaptandu-se, evident, la
méarimea suprafetelor de care dispunea. Tn acelasi timp, este remarcabila plierea
pe care o realizeaza pictorul tiran la realitatea liturgicé a satului. Astfel, se stie cd
n Transilvania, dupa cum am amintit, femeile stau Tn biserica separat de barbati:
ele n pronaos, numit, in consecintd, si biserica femeilor, iar ceilalti in naos
(biserica barbatilor). De aceea, Tn pronaos, in toate aceste trei biserici, sunt
pictate sfinte femei: Mironosite, Martire si Cuvioase. Este remarcabila aceasté
tripla trimitere spre Inviere, lamarturisirea dreptei credinte (chiar cu pretul vietii),
si laviatamonahald. Nu poate fi neglijaté existenta unei componente monahale in
viata téréncilor, poate mai evidentd pe masuré ce se apropie de béatranete si intra
nea.

Tn naos, In primul registru, sunt zugraviti, indeosebi, Sfinti reprezentati cu
sulite Tn mana stanga si cruce in cea dreaptd, imbrécati in haine militare specifice
armatelor romane, dar nici jJumatate dintre ei nu apartin cu adevarat categoriei
Sfintilor Militari. Tn orice caz, toti sunt Sfinti Mucenici! Poate c& zugravii au
dorit sa sugereze necesitatea unei rezistente, chiar si armate, impotriva pericolelor
de tot felul care le ameninta credinciosilor nu numai péastrarea credintei, dar si
viata. Se sugera, astfel, promovarea unor virtuti ca barbatia si curajul, duse pana
la martiriu. Tot in naos, dintre multimea de scene posibil de pictat, pentru registrul
al doilea, a fost retinut sirul scenelor Patimilor lui lisus Hristos, urmate de
scena Invierii. Drumul prin Cruce spre Inviere reprezenta poate cea mai importanta
Tnvataturd cresting, din punct de vedere ar adevarului vietii in aceastd lume, in
care suferinta si necazurile sunt curente. Tn aceast situatie, nidejdea Invierii este
Cu atat mai pretioasa.

Pe bolta naosului, numita cerime, sunt realizate medalioane mai mari cu
lisus Hristos Pantocrator, Sfanta Treime, Sfantul Duh si Maica Domnului
orantd, precum si altele mai mici cu cei patru Evanghelisti sau cu scene privind
momente exemplare de jertfire din istoria mantuirii. Interesantd este plasareaaici
(pe centru, spre nord), atéat pentru biserica din Julita, cat si pentru cea din Troas,
a scenei cu Cain si Abel, prevazuta de Erminie pentru proscomidiar.

Tn altar, apar Sfintii lerarhi, conform uzantelor generale in Biserica Ortodoxa.
Ei sunt zugraviti la o mérime apropiaté de cea naturald, imbracati in vesmintele de

14 Au fost consultate pentru cele referitoare la programul iconografic lucrérile: Erminia
picturii bizantine dupd versiunea lui Dionisie de Furna, Editura Mitropolia Banatului,
Timisoara, 1979 si Preotul Ene BRANISTE, Programul iconografic al bisericilor ortodoxe,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1975.
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for the fact that a Nicene Creed is delivered to the catechumenes or used in the
baptism, but it is not always clear if this means indeed the wording of the Nicene
Creed of 325 or the Creed of the 150 Fathers. In the case of Theodore of
Mopsuestia, the opposite is true: The explained creed is reckoned as ,,Nicene
Creed* by the author, but it is a modified Nicene Creed, different from the text of
325 and from the Creed of the 150 Fathers. In addition to this, we have only a
couple of allusions and short quotations of single phrases taken from the Creed
of the 150 Fathers, but no witness for the exact wording of the whole Creed.

For the Acts of Chalcedon, the earliest witness of the text, four points are
remarkable:

a) The Creed of the 150 Fathers is mentioned next to the Nicene Creed of
325. This means, the Creed of the 150 Fathers does not replace the text of 325,
but is added.

b) The Creed of the 150 Fathers is mentioned in two different versions. In
the third session of the Council the text is exactly that one we are used to find in
the critical editions today. But in the text of the fifth session several words are
missing:

- 6t0 Y& 6U6io

- Y& oti iyfAaiti as explanation of the descendence

- €Al 04eiidéa

- 846U 600 a1ia0U0 as addition to the resurrection

- IR4i as attribute for the one catholic church.

Thus the Council of Chalcedon 451 passed a modified version of the Creed
of the 150 Fathers (the fifth is the session where a declaration of faith is passed),
Gemeinhardt was able to proof that only the Council of Constantinople 680/681
went back to the first version of the third session and since this Council this first
version is the regular one used in the Greek churches. It is interesting that in the
Latin version of the Acts of Chalcedon the first version, that of the third session,
is used, even in the translation of the fifth session. So the Western church accepted
the text we are using today before the Eastern churches did.

The modifications of the text between the third and the fifth session are no
theological difference, but only a light adjustment of the text. Especially the omission
of €43 daeiioa is an improvement, because in the text of the third session (and
our text today) it is said that Christ was crucified and then he suffered. This
strange order is correct now in the version of the fifth session.

Thus, we have not only a 70 years gap, but even a twofold witness in the
Acts of Chalcedon 451.
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Volker Henning Drecoll

he Creed of the 150 Fathers — Notes to
Its transmission and theological impact

The study presents the way in which the Niceo-Constantinupolitanum Creed,
with the biggest ecumenical impact, was transmitted in time through the Calcedon
Council. It also studies the Creed between 381-451, the changes, the theological
significations, the historical background and its implications.

The Creed of the 150 Fathers, theological implications, ecumenical impact

1. Notes to the Transmission

The Creed of the 150 Fathers (this is the official title in the Acts of Chalcedon),
called today Nicene-Constantinopolitane Creed, can be reckoned as the most
common creed with enormous ecumenical impact. Thus it is widely known in
nearly all Churches.

Quite unknown, however, is the fact that the Creed of the 150 Fathers is
transmitted by the Acts of the Council of Chalcedon. Here, the Creed is ascribed
to the Council of Constantinople 381, but we have no direct acts of this Council.
We have not even any direct witness for the wording of the Creed in literary
sources after 381 and before 451. There is an astonishing gap of 70 years. We
have only two basic facts: a) allusions and not absolutely clear hints in Gregory
of Nazianzus, especially in his Poem “On my own life”’; here Gregory suggests
that after his demission as bishop of Constantinople the Council disfigured the
Nicene Creed. We may conclude from these allusions that the Council passed a
modified Nicene Creed, and b) In the time after 381 we have several examples
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differences, so it cannot be a modification of the Nicene Creed, but a totally
different new text. But this is, after all, not convincing. If we compare these texts,
we can state:

a) the modifications in the beginning are insignificant,

b) the modifications in the Christological part are a kind of enrichment, only
in minor points we can assume a theological intention as it is the case with the
addition of Lk 1, 31: whose kingdom will never end — as statement directed
against Marcellus of Ancyra.

c) The anathemisms are completely deleted, instead of this there is now a
pneumatological and ecclesiological part.

From my point of view, we have to concentrate upon the article about the
Father and about Christ, because the final part is simply new. For the firstand
second section, however, we find nearly all words of the Nicene Creed even in
the Creed of the 150 Fathers (80 words of a total sum of 99 words). That‘s why
| am not convinced by the assumption that the Creed of the 150 Fathers is a
independent, totally new text, but form my point of view, it is just a modification
of the Nicene Creed of 325.

3. Theological profile

The theological profile can be sketched especially in the pneumatological
part. This part harmonizes perfectly with the theology of Basil of Cesarea and
differs from other penumatologies, for example that of Gregory of Nazianzus.
The latter declared even the Holy Spirit as Gi1166€é1i / homoousion and as
God. Basil, however, did not use both expressions for the Holy Spirit. Of course
this is the result of a longer development of Basil’s theology (I analysed this in my
dissertation). Basil belongs to a theological tradition that stresses the Spirit as
divine gift within the believers. The Spirit must not be reckoned as “God*s material”
(since the Father is spirit, and the Son is spirit, this could be assumed — but this
would mean a dangerous closeness to the theology of Marcellus of Ancyra). On
the other side the Spirit is not a second son, but is given by the Son. That’s why
this tradition stressed Mt 28, 19: ,,in the name of the Father, the Son and the Holy
Spirit “. In the sixties Basil could say: The Holy Spirit belongs to God by it
nature, but it is the third in order and range (6AR6iT 6Ua¢ éaR UTéniaoé).

In the discussions about the exact position of the Holy Spirit Basil used his
concept of Trinitarian theology he developed against Eunomius. According to
this concept, an TyoRa /ousia, a substance, is unknown as such. We can not
know the substance of the earth or of the human beings, and of course not even
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¢) In the third session the Creed of the 150 Fathers is introduced by the
imperial officers. The officers of the Emperor ask for the affirmation of this Creed
after the Nicene Creed of 325. The archdiacon Aetius of Constantinople reads
the text from a book. Not the bishops want to add this Creed, but the officers
do. And the text is explicitly explained as “harmonizing with the Creed of Nicea”.

d) The Fathers of Chalcedon are not absolutely happy with this text. Asked
for the single votes, they differ in their acknowledgment of the Creed of the 150
Fathers. Many bishops follow Anatolius of Constantinople and affirm that there
is only one right faith, fixed by the Councils of Nicea and Constantinople. Buta
group of bishops ask for an explanation of this second Creed, so in my eyes,
they are not absolutely sure what the matter is with this text. Other bishops affirm
that there are two texts side by side. There are even statements that mention the
difference between both texts. Other bishops just mention the Nicene Creed.
My impression is: the text is not as known as the imperial officers suggest. In the
first session Diogenes used an expression that belongs to the text of the 150
Fathers (from the Spirit and the Virgin Mary) —and he is disapproved for doing
s0. Nobody, not even Diogenes himself, defends this phrase by hinting to the
Creed of the 150 Fathers.

So, the result is quite clear: The Creed of 381 is not as known as we may
assume, if we listen of a Creed of the second Ecumenical Council. The text is not
widely known for 70 years, not even to all bishops present in Chalcedon, and the
Acts of Chalcedon do not offer just one text, but two different versions of the
text.

2. The Creed of the 150 Fathers as modification of the Nicene creed
of 325

In the elder research the basic assumption was widely accepted that Creeds
are regularly fixed. Thus, two different Creeds that differ in a couple of details
were reckoned as witnesses of two different traditions, for example two different
regions or Cities. For example, on the Council of Nicea Eusebius of Cesarea
delivered a Creed, and then the Nicene Creed was passed. Both texts resemble
each other, but are different in several details. In the elder research this lead to
the assumption that not the Creed of Eusebius was modified, but a totally new
and different text was accepted. I’m not convinced by this method, because we
have even clear hints to the fact that Creeds are modified several times, especially
in the Catechetical context. In a similar way we could compare the Creed of 325
and the Creed of the 150 Fathers and we could conclude: There are several
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froma Latin, Western tradition. We can find them for example in the Letter to
bishop Julius of Rome, written by Marcellus of Ancyra, where the latter uses the
Creed he knows from his stay in Rome (perhaps with light modifications). The
integration of these ,,Western“ elements are important for the historical setting of
this text.

4. Historical setting

First, we have to represent shortly the history of the Council of Constantinople
381.

The history of the Council may be divided into four phases:

- Phase I: The affair of Maximus: Petrus of Alexandria tried to establish an
own candidate as bishop of Constantinople, but failed. Theodosius installed
Gregory of Nazianzus who was the leader of the Nicene community since a
couple of months. Before this, Gregory has been a kind of coadjutor, supporting
his father, bishop of Nazianzus, but he had even accepted to become bishop of
Sasima, but was never installed there (because Gregory, seeing this small village,
was disappointed and refuted to be bishop there), so in his eyes he became
bishop only in Constantinople. In this position, he was the leading figure of the
council, nextto Meletius of Antioch. The bishops present in this first phase of the
Council were mainly bishops of the Eastern half of Aisa minor and the surrounding
of Antioch, exactly the group that was gathered together in the synod of Antioch
in 379. This group presumably followed not only Meletius (and his reception of
Basil’s theology), but stated that they supported a position that was acceptable
even in the Latin churches. This fitted the intentions of the new Emperor
Theodosius who came from Spain.

- Phase I1: The sudden death of Meletius shifted the ecclesiastical landscape.
Gregory proposed that the rival bishop, Paulinus, head of a strong Nicene
community in Antioch, should now become bishop of all Nicenes in Antioch, the
community of Paulinus and that of Meletius, but the community of Meletius and
the majority of the bishops of the council refuted. Gregory failed and was isolated
among the bishops of the council.

- Phase I11: Discussions with the Macedonians. With their leading bishop
Eleusius of Kyzikus approximately 30 bishops arrived, but the discussions remained
without result. Probably the strong position of Gregory was not very helpful in
this phase, but we have no exact knowledge about this. But the departure of
these bishops was a second significant defeat of Gregory as leading figure of the
council.
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the substance of God. This does not mean that we do not know nothing about
the things whose substance is unknown: We do know their activities and operations
(YiYfa&é4é) and of course, there are even predicates that belong to certain
substances (fire for example is warm). If we compare now two different things,
we observe that there are several predicates that are common to all things that
belong to one substance (8iéiU) — and of course we observe even specific
predicates that are not common to all things that belong to one substance (344).
But in the comparison of two different things we can conclude that two different
things belong to one substance (or not) — because we know the common
predicates and equal activities.

In his writing ,,On the Holy Spirit“, Basil applied this concept to his
pneumatology. The Holy Spirit is working together with the Father and the Son
inall areas of the salvific history, from the first moment of the creation until the last
moment of the Last Day. And the Spirit shares the divine predicates, he is not
only spirit, but holy, just, Life-giving, good etc.

From these observations we can conclude that we have to reckon the Holy
Spirit as belonging to the Father and the Son. Even if we do not use ontological
concepts like iy6a/ ousia, the Holy Spirit belongs definitely to the Trinity and
must be worshipped as the Father and the Son. And exactly this pneumatological
profile we find in the final part of the Creed of the 150 Fathers.

The spiritis Lord (the neutral form €BAéTi is not a mistake, but just the
attribute) and Life-giving (John 6, 63). It comes from the Father (John 15, 26),
and is subject of the doxology together with the Father and the Son. This refers
exactly to the question Basil discusses in his work “On the Holy Spirit”, namely
the question whether the doxology must be done not only “in the Spirit”, but even
“to the Spirit”. At the end the text uses the traditional phrase (common to other
Creeds of the 4" century) that the Holy Spirit was speaking through the prophets.

The theological position of the Creed of the 150 Fathers is that of Basil’s
,Onthe Holy Spirit“, in my eyes one of the most important trials to integrate the
wide-spread Eusebian tradition into a theology that is dependent from Athanasius.
Thus the Creed of the 150 Fathers is quite cautious in its pneumatological part.
This deserves more attentiveness in actual research. From my point of view, the
Creed of the 150 Fathers was thought to be a text that is acceptable for the
biggest possible part of the Eastern bishops, and the position of Basil was much
more attractive for this as for example the strong position of Gregory of Nazianzus.

One final remark may be added: At the end of the Creed of the 150 Fathers
several phrases are added that are new in Greek symbols. They seem to stem
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modification of the Nicene Creed of 325, that may be attributed to 381: C, and
the Creed of the 150 Fathers that we find in the Acts of Chalcedon (NC). We do
not know what the difference between C and NC is. The hints and allusions we
have suggest that NC and C were quite similar. But the fact that was more
important than the single modifications was the fact that there was a modification
of the Nicene Creed at all. This allowed many bishops to modify the Nicene
creed on their own, integrating local traditions and personal theological phrasing.
The Council of Constantinople opened a wide range of modifications of the Nicene
Creed, the Creed used in Constantinople at 400 was just one of these Creeds,
perhaps even modified in the following years in some detail. As the official symbol
of the Emperor and its capital the Creed seemed important to the imperial officers
in 451. So they tried to make one version of this Creed the official version.
Unfortunately the text tradition was not as coherent as it was required. That
caused slight modifications even in 451. But only the Council of Chalcedon finished
the phase of wild modifications of the Nicene Creed, making one version of the
Creed of the 150 Fathers the official Creed of the Council of Constantinople
381.

5. The gap of 70 years and the ecumenical impact of the Creed

We may conclude stressing three points that seem to be important for the
ecumenical impact of the Creed:

a) The Creed of the 150 Fathers is a good example for the fact that synods
in the Early Church modified creeds and other synods received modified creeds
as legitimated. Not the fact that a creed is modified is problematic, but the
modification must be approved or disapproved by theological reasons.

b) The Creed of the 150 Fathers contains even elements of the Western,
Latin tradition. This fits well the profile of Theodosius, but even the intention of
the Meletius-group and its aim to reach an ecumenical creed and its acceptance
by the West. The text is not only ecumenical because the Acts of Chalcedon
were translated and thus even the Creed of the 150 Fathers was accepted in the
Latin West, but because it integrates Western elements. This aim visible in the
Creed of the 150 Fathers obliges us even today to ecumenical work.

¢) The text is not very well known until 451. This is especially the case for
the Latin Church. This is significant because exactly in this time, in these 70
years, the Latin Trinitarian theology found its most prominent formulation.
Augustine wrote his books between 386 and 430 — he thinks and writes in the
70 years gap. He does not know the Creed of the 150 Fathers. And explaining
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- Phase IV: Only in the final phase of the council, the council became visited
by additional bishops. The bishops of Egypt and the western part of Asia Minor
and Greece arrived. They struggled against Gregory of Nazianzus, hinting to the
canon of Nicea that prohibited the change of the see as bishop. Gregory declared
himself to be able to resign as bishop of Constantinople —and this was accepted
by the majority of the council. Only after this, the Council started to work on its
own position —and only here we can set the modifications of the Nicene Creed
Gregory mentions in his poem.

As you may know there are different hypothetical reconstructions what was
the origin of the Creed of the 150 Fathers:

- According to the monograph Adolf Martin Ritter published in 1965, in
spite of all younger research an admirable masterpiece and the true cornerstone,
the Creed of the 150 Fathers is an independent text, produced in the context of
the discussions with the Macedonians. He asked if this text was ever officially
accepted by the Council, only 451 it was declared to be.

- According to Reinhart Staats the Creed of the 150 Fathers is the modification
of the Nicene Creed of 325, integrating two additional sources: a) the Creed of
Jerusalem that can be extrapolated from the Catecheses of Cyril of Jerusalem, b)
a Western tradition. Staats leads this Western tradition back to the synod of
Antioch 379 and the Meletius-group. In Constantinople 381 the main result was
the confirmation of the results of Antioch 379, the Creed included.

- According to Luise Abramowski Theodore of Mopsuestia hints to a
modification of the Nicene Creed in the Latin west. Combining this with further
observations about several Latin documents she suggests a Roman modification
of the Nicene creed, a Niceno-Romanum. This modified Nicene Creed was
accepted by the synod of Antioch 379 - and this result was confirmed by the
Council of 381.

- According to Wolf-Dieter Hauschild the Creed of the 150 Fathers is the
result of the Council of Constantinople 381. It is the trial of making the Nicene
Creed more adequate for the liturgy. That’s why the text was enriched, technical
expressions were sometimes deleted (of course the homoousios remained), instead
of the anathematisms a pneumatological and ecclesiological part were added.

- For me, the gap of 70 years deserves further consideration. What was the
exact result of the Council of Constantinople 381 is quite unclear. \We may assume
that the version of the third session represents the elder text, but we have no
certainty in this. That’s why | propose to differentiate between the unknown
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Constantin Rus

anoanele Bisericii Ortodoxe referitoare
la rugéaciune

The study analyses the praying canons and the canonical tradition which is very
rich in testimonies regarding them. These testimonies are a kind of guidance for
all the Christians in their effort to obey the canon of praying established by the
Holy Apostles and by the Holy Fathers inspired by the teachings about praying
left by Jesus Christ the Redeemer. The canons of praying state that any praying
should start and should be done with the invocation of the God praised in the
Trinity; while praying, the help of our Lord Jesus Christ has to be implored and the
Church has to pray for the leaders and state authorities; the heterodox, the excom-
municated and the defrocked are excluded from the praying; the asceticism is for
those who are going to perform the holy service; praying outside the churches or
the improvisations are also forbidden.

Canonic law, canon, Orthodox Church, prayer, praying

Traditia canonica a Bisericii Ortodoxe ne-a lasat numeroase maturii privind
pravila rugaciunii si implicatiile ei in viata individual& si comunitaré crestind. Aceste
marturii rdman o calduza si un indreptar pentru toti crestinii, in efortul lor de a
respecta pravila rug&ciunii stabilitd de Sfintii Apostoli si de Parintii Bisericii in
lumina invataturii despre rugaciune I4sata de Mantuitorul lisus Hristos. Tn cele ce
urmeaza, vom prezenta aceste mérturii avand ca temei normele inscrise in Colectia
canonicda Bisericii Ortodoxe din primul mileniu, aprobaté de cétre Sinodul endemic
de la Constantinopol din anul 920.

1. Rugéciune trebuie sd inceapa si sa se sfarseasca cu Dumnezeu cel slavit in
Treime. In canonul 1, Parintii Sinodului Trulan hotérau ca orice cuvant sau actiune
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the process of the Holy Spirit from the Father and the Son, stressing that the Son
Is not inactive or divided from the Father in this process, he does not know that
there isa modified Nicene Creed that simply stated John 15, 26. He just knows
and accepts the Nicene Creed of 325, and he is convinced that his Trinitarian
thought is in full accordance with this.

This means for the ecumenical work that we have to observe the intentions
of the positions in their historical context. In the case of Augustine, we should
take into consideration the Latin Nicene theology of the 4th century (especially
Ambrose). Thus the historical context and the theological intention even of the
filiogue could be set in these insights and should be compared especially with the
theology of Basil of Cesarea. In this common approach, identifying the intentions
of the most prominent theologians of the Greek and the Latin tradition we will
detect many convergences and coherences —and this can be a solid base for
ecumenical understanding. The Creed of the 150 Fathers contains elements of
both traditions and was accepted in both parts of Christianity in the 5™ century. It
was accepted as an appropriate and well-balanced text that is in full accordance
with the Nicene Creed of 325 that expresses the faith in the Trinity in a manner
that seems adequate for liturgical service, theological thinking and ecumenical
understanding.
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cinstim pe ingeri, ci din cauza ca diavolul ne aduce pe noi in idolatrie, prin
neinvocarea lui Hristos si Dumnezeul nostru™™.

Aristen afirmd ca acesti ereziarhi marturiseau, printre altele, ,,ca de cétre
ngeri s-a creat lumea, sau c& priningeri ajungem la Dumnezeu Tatal...”® . Canonistul
Zonaras ne informeaza cé ,,acesti eretici invocau pe ingeri, adica se rugau lor si
tineau adundri Tn cinstea lor”” . Condamnéand acest eres, canonul 35 al Sinodului
de la Laodiceea numeste idolatrie ceea ce Apostolul Pavel anumit slujireaingerilor,
dar nu din cauza ca cinstirea ingerilor ar fi idolatrie, ci fiindca prin aceasta diavolul
Tndeparteaza pe om de la rugaciunea cétre lisus Hristos, ca apoi incet si pe
nesintite s&-1 Tmpinga la idolatrie® .

Tn Pidalion se precizeaza c4,,... acestea le zice canonul, nu ca s ne opreasca
a-1 chema pe ei —pe ingeri - ca pe niste mijlocitori spre ajutorul nostru, fereascé
Domnul! Ci ca sé opreasca covarsirea chemarii lor™®.

Potrivit invataturii dogmatice a Bisericii Ortodoxe, menirea ingerilor este
ns&si preamarirea lui Dumnezeu si cunoasterea dreapta si neconditionata implinire
a voii Sale. Ei se trimit spre slujirea tuturor celor ce cred in Hristos. Ei aduc
Tnaintea maririi dumnezeiesti rugaciunile si milosteniile noastre si alte faceri de
bine. Asadar, confirmand aceasta invatatura a Bisericii Ortodoxe despre menirea
ngerilor, canonul 35 al Sinodului de la Laodiceea dispune ca, in rugéciunile noastre,
sé& invocdm numele lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, al Sfintei Treimi sinu al
ngerilor, care sunt solitari ai rugéciunilor noastre cétre Dumnezeu.

3. Crestinii ortodocsi sunt datori sé se roage pentru capeteniile si autoritatile
statului in temeiul traditiei canonice ortodoxe. De asemenea, clericii si credinciosii
sunt datori sa facé rugaciuni, in cadrul cultului crestin, si pentru capeteniile si
autoritdtile statului. Aceasta traditie confirma prescriptiile dreptului divin, in baza
céruia suntem datori, ,,... mai inainte de toate s& facem rugéciuni, cereri, fagaduinte,
multumiri pentru oameni, pentru conducatori si pentru toti cei care sunt in dregatorii,
acesta — adeverea Sfantul Apostol Pavel - este lucru bun primit inaintea lui
Dumnezeu, Mantuitorul nostru” (I Timotei 2, 1-3; Romani 13, 1-8). Biserica
Ortodoxa a prevazut chiar pedepse pentru clericii si crestinii care, in loc s8 se

% 1bid.

¢ 1hid.

7 1bid.

8 A se vedea si comentariul lui Nicodim Milas la canonul 35 al Sinodului de la Laodiceea,
n Dr. Nicodim Milas, op. cit., vol. Il, part. 1, p. 107-108.

° Pidalion, Carma Bisericii Ortodoxe, Editura ,,Credinta Stramoseasca”, lasi, 2007, p.
435 (n continuare: Pidalion).
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anoastrd sa inceapa de la Dumnezeu si sa se sfarseasca cu Dumnezeu, adica cu
rugéciunea catre Dumnezeu Cel slavit in Treime.

laté textul canonului:

,.Incepandu-se orice cuvant sau actiune, randuiala cea mai buna este, dupa
cuvantarea teologului, a incepe de la Dumnezeu si a sfarsi cu Dumnezeu. Deci,
dar propovaduindu-se de cétre noi in departéri dreapta credintd, si biserica,
ntru care Hristos este temelia, neincetat crescand si progresand, incat se ridica
deasupra cedrilor Libanului; si noi, facand acum inceputul cuvintelor sfinte cu
harul dumnezeiesc, hotaram ca credinta transmisé noua de cétre cei ce au fost
martori si slujitori ai Cuvantului, de catre Apostolii alesi de catre Dumnezeu, s&
se pastreze liberd de inovatii si nevatdmata...” .

2. In rugaciunile noastre trebuie sa implordm ajutorul Mantuitorului Hristos.
Ebionitii, ereziarhi iudeo-crestini, iviti Tn epoca apostolicd, ,,sustineau ca Fiul lui
Dumnezeu este simplu om...”, si de aceea nu se cade a ne ruga si inchina Lui.
Biserica a precizat, insd, dintru inceput, c& lisus Hristos, Dumnezeu adevarat si
om adevarat, este Cel in Care s-au implinit Scripturile (Luca 24, 25-27) si Céruia
se cuvine cinste, lauda si inchinare.

Parintii Sinodului de la Laodiceea (343), prin canonul 35, au condamnat, la
vremea respectiva, invatatura unor eterodocsi, care afirmau - zice canonistul
Zonarain comentariul sdu la acest canon? - cd nu trebuie a se implora ajutorul lui
lisus Hristos pentru ca omul sé se apropie de Dumnezeu, ci al ingerilor, deoarece
nuam fi vrednici sa cerem ajutorul lui Hristos. lata textul canonului:

,,NUu se cuvine crestinilor sa paraseasca Biserica lui Dumnezeu si sa se
Tndepdrteze, si sa invoce pe ingeri, si sa facd adundri, caci acestea sunt
oprite. Deci de se va afla cineva ca staruieste in idolatria aceasta ascunsa,
sa fie anatema, caci a parasit pe Domnul nostru lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, si a venit la idolatrie™.

Tn comentariul siu la acest canon, canonistul Balsamon cerea ca toti care
,»au parasit traditia bisericeasc si zic cad mantuirea noastra vine prin mijlocirea
ngerilor, sa fie anatema™ . Aceasta cinstire s-a numit idolatrie, ,,... nu pentru ca

1 Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Tnsotite de comentarii, traducere
de Pr. Uros Kovincici si Dr. Nicolae Popovici, vol. I, part. 2, Arad, Tipografia Fiecezana,
1931, p. 301. Ase vdea si The Council in Trullo Revisited, edited by George Nedungatt and
Michael Featherstone, in ,,Kanonica”, 6, Pontificio Istituto Orientale, Roma, 1995, p. 55-56.

2G. Ralli si M. Potli, Sintagma dumnezeiestilor si sfintelor canoane, vol. I11, Atena, p.
201 (in continuare, vom cita Sintagma Ateniand).

% Dr. Nicodim Milas, op. cit., vol. 11, part. I, Arad, 1934, p. 201.

4 Sintagma Ateniana, vol. 111, p. 202.
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gradatiei ierarhice si ca cei mai tineri s& dea celor mai in varsta cinstea cuvenita.
Ordinea este baza lucrurilor ceresti si pamantesti si daca ordinea trebuie pazita
pretutindeni, cu atat mai mult trebuie observata intre persoanele care suntin
slujba Bisericii zice Zonaras la comentariul canonului 31 apostolic, vorbind despre
situatia subordonata a preotilor fata de episcop® . Aceeasi norma se aplicasi la
raportul slujitorilor bisericesti (ipodiacon, citet, cantéret etc.) fata de preoti si
diaconi, care fac parte din ierarhia sacramentala superioara. Acesti slujitori
bisericesti sunt obligati s& dea cinstea cuvenita preotilor si diaconilor ca unora
care stau pe o treaptd mai inaltd in ce priveste demnitatea bisericeasca si pe care
treaptd ierarhicd au primit-o in altar, cerandu-se asupra lor darul Duhului Sfant.
Daca acesti slujitori bisericesti deneagd a da cinstea cuvenita si isi permit sa
ofenseze pe preoti si pe diaconi, canonul prezent dispune sé se afuriseasca, adica
sd fie despuiati de oficiul avut in Bisericad. Zonaras, comentand acest canon’®,
mentionand caterisirea, care pedeapsa se da de cétre canonul 55 apostolic, zice
despre preoti si diaconi ca ei sunt mainile episcopului, deoarece episcopul conduce
Biserica printr-insii si, deci, sunt vrednici de cinste, daca si hu Th aceeasi masura
caepiscopul, fiindcd mainile nu sunt egale cu capul.

Rugaciunile pe care preotii ortodocsi la rostesc aproape 2000 de ani, in
cadrul cultului crestin pentru cpeteniile si autoritatile Statului, precum si pentru
episcopi isi au deci o baza scripturistica, confirmata si de traditia canonica a
Bisericii Ortodoxe. In Biserica Romano-Catolicd aceste rugaciuni au continuat
sd existe doar in ,,missa praesanctificatorum din vinerea mare”.

4. Duhovnicul trebuie s& indrume pe cel ce vine la scaunul marturisirii s&
staruie Tn rugdciune. Sfantul Nichifor Marturisitorul, Tn canonul 28, cere
duhovnicului sa sfatuiasca cu blandete pe cei ce vin la scaunul marturisirii ca s8
staruiascd intru pocaintd si rugaciune. lata textul acestui canon:

,,Duhovnicul, care primeste marturisirea celor ce méarturisesc pacate
ascunse, trebuie sé-i opreasca pe acestia de laimpartasire; dar sa nu-i opreasca
de aintra’in biserica, nici s deain vileag cele ce stie despre ei, ci sé-i sfatuiasca
cu blandete ca sa staruiasca ei intru pocainta si rugaciune, si sa li se administreze
epitimiile ce li se cuvin, potrivit dispozitiei sufletesti a fiecaruia™’ .

lar Sfantul Vasile cel Mare, prin canonul 34, ingaduia femeilor oprite de la
primirea Sfintei Euharistii sa stea in Biserica la rugaciune cu credinciosii, pana se
vaimplini timpul pocaintei. lata textul canonului:

5 1bid., vol. II, p. 39-40.

1 1bid., vol. Il, p. 73.

17 Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. Il, part. 2, p. 238; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele, p. 506-507.
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roage, defaima pe conducétori sau dregétori, prin canonul 84 apostolic. lata
textul acestui canon:

,,Dacd va defaima cineva fara dreptate pe impdrat (conducator) sau
pe dregator, sd ia pedeapsa; si daca vafi cleric sa se cateriseascd, iar de va
fi laic, sé se afuriseasca”*.

Aceleasi pedepse sunt prevazute de canoanele 55 si 56 apostolice, dacé
clericii sau crdinciosii ar defaima pe episcop sau pe preot ori diacon. lata textul
acestor canoane.

Canonul 55 apostolic:

,,Daca vreun cleric ar defdima pe episcop, sa se cateriseasca; caci pe
mai marele poporului téu nu-I vei gréi de rau”.

Canonul 56 apostolic:

,,Daca vreun cleric ar defdima pe presbiter sau pe diacon, sa se
afuriseascd™'?.

Tn comentariul lui Zonaras la canonul 55 apostolic, se spune: ,, episcopii sunt
chipul Dumnului nostru lisus Hristos si trebuie cinstitti ca pe capii trupului Bisericii
si pentru aceasta li se cuvine mare cinste™?, iar la canonul 13 al Sinodului I-11 de
la Constantinopol zice ca,,episcopul este parintele sufletesc al presbiterului”.
Prin urmare acest canon scoate in evidenta importanta episcopului in Biserica.
Aceastd importantd a episcopului se evidentiazd mai bine din intéietatea ierarhica
a lui din Biserica in raport cu preotii, diaconii si cu ceilalti slujitori bisericesti.
Avand in vedere importanta atat de mare a episcopului, de care este dependenta
Tntreaga viatd bisericeasca si existenta tuturor fetelor sfintite, de la preot in jos,
deci a’intregului cler, este de inteles severitatea mare a acestui canon in ce priveste
pedeapsa la care este supus orice cleric, care isi permite in orice chip sé jigneasca
pe episcop.

Canonul 56 apostolic, ca i cele paralele, cumar fi canonul 18 al Sinodului |
Ecumenic, 7 al Sinodului al VI-lea Ecumenic, 20 al Sinodului de la Laodiceeasi
39 al Sfantului Vasile cel Mare, pretind cu cea mai mare severitate observarea

10 Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. I, part. 1, Arad, 1930, p. 313. A se vedea si
Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si Comentarii, editia a
I11-a, editie ingrijitd de Dr. Sorin Joantd, Sibiu, 2005, p. 53.

1 Pr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. I, part. 1, p. 270. Ase vedea si Arhid. Prof. Dr.
loan N. Floca, op. cit., p. 39.

12 Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. I, part. 1, p. 271; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
op. cit., p. 39.

13 Sintagma Ateniana, vol. Il, p. 73.

1 1bid., vol. Il, p. 699.
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liturghiseasca in bisericé si, in genere, daca-1 considera ca slujitor sacramental
sau bisericesc. Tn acest caz acest fel de persoand sfintita devine nevrednica de
chemarea preoteasca, iar in intelesul acestui canon trebuie sa se cateriseasca.
Tot aceasta se prescrie si de cétre Constitutiile Apostolice:

..... Pe ereticii cei faradelege, care nu se pocaiesc, afurisitii, despartindu-
i de credincisi si aduceti la cunostinta publicé indepértarea lor din biserica
lui Dumnezeu si porunciti credinciosilor sa se fereasca cu desavarsire de ei,
si s& nu se intovar&seasca cu ei, nici la vorbd, nici la rugéciune, caci ei sunt
potrivnici si rauvoitori bisericii, strica turma si necinstesc mostenirea, se
socotesc Tntelepti si sunt cu totul réi...””.

Aceasta a fost invatatura tuturor Bisericilor din primele secole si despre ea face
amintire Sfantul Ignatie al Antiohiei In epistolele sale??, Sfantul Policarp al SmirneiZ,

2 Constitutiile Apostolice, VI, 16, 18, traducere de Pr. loam Mihélcescu, Ec. Matei
Paslaru si Ec. G. N. Nitu, Chisindu, 1928, p. 163.

2 Sfantul Ignatie Teoforul, Epistola cétre Efeseni, 7, 1, in,,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. | Scrierile Parintilor Apostolici, traducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 159: ,,Sunt
unii oameni care obisnuiesc s poarte numele (de crestin) cu viclenie condamnabild, facand
si alte fapte nevrednice de Dumnezeu; de acestia trebuie s fugiti ca de fiare ,,cd muscaturile
lor sunt greu de vindecat”; ldem, Epistola cétre Efeseni, 9, 1: ,,Am aflat ca au trecut pe la voi
unii, care aveau o nvataturd rea. Pe acestia nu i-ati Isat s& semene intre voi; v-ati astupat
urechile ca s nu primeascd cele seménate de ei, pentru c@ sunteti pietre ale templului
Tatélui, pregatiti pentru zidirea lui Dumnezeu Tatél, ridicati la Tnaltime cu unealta lui Hristos,
care este crucea, folosindu-va de Duhul cel Sfant, ca de o funie” (Ibid., p. 160; Idem,
Epistola catre Magnezieni, 8, 1: ,,S& nu fiti Tnselati cu invataturi strdine, nici cu basme
vechi, care nu sunt de folos; daca si acum trdim dupd lege, atunci marturisim cd n-am primit
harul” (Ibid., p. 169); Idem, Epistola catre Tralieni, 11, 1: ,,Fugiti, dar, de vlastarele cele rele,
care dau nastere la rod purtator de moarte, din care, daca gustd cineva, moare Tndata.
Acestia nu sunt sadire a Tatalui” (Ibid., p. 173); Idem, Epistola catre Smirneni, 4, 1: ,,Va
dau, iubitilor, aceste sfaturi, cu toate cd stiu ca si voi ganditi la fel ca mine. Dar vreau ca sa
va feresc de fiarele cele cu chip de om, pe care nu numai cd nu trebuie sa-i primiti, dar, daca
e cu putintd, nici s8 va intalniti cu ei, ci numai sa va rugati pentru ei, poate cé se vor pocai,
lucru greuinsd” (Ibid., p. 183); sau 7, 2: ,,Se cuvine, dar, s va depdrtati de unii ca acestia si
s& nu vorbiti cu ei, nici In particular, nici in public” (Ibid., p. 184).

2 Sfantul Policarp, Epistola catre Filipeni, 7, 1: ,,Oricine nu marturiseste ca lisus
Hristos a venit n trup este anticrist; cel care nu mérturiseste méarturia crucii, este de la
diavol, iar cel ce Intoarce cuvintele Domnului spre poftele sale si spune ¢ nu-I inviere, nici
judecatd, acela este primul ndscut al lui satana. De aceea, parasind desertaciunea celor multi
si invataturile false, s& ne Tntoarcem la cuvantul care ni s-a predat la inceput, priveghind in
rugéciune, stdruind n post, cerdnd n rugdciunile noastre catre Dumnezeu Cel ce vede
toate” (Ibid., p. 211).
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,,Pe femeile care au comis adulter si din evalvie au marturisit, sau
vadite fiind in oarecare chip, Parintii nostri au oprit de a le da la iveala in
public, ca nu cumva vadindu-se sa le oferim cauza spre moarte; dar au
poruncit ca ele sé stea fara de impartésire pana se va implini timpul
pocaintei’!8,

Sfantul Vasile cel Mare dispune in felul acesta, tinand seama de sl&biciunea
firii omenesti si a femeii in general, si pentru ca acel pacat sé fie ferit de publicitate,
care ar fi nu numai spre paguba reputatiei familiei ci si a societatii insési.

5. Este interzis crestinilor ortodocsi sa se roage impreund cu eterodocsii.
Referindu-se la participarea credinciosilor la rugaciunea publica a Bisericii,
canoanele interzic ,,comunicatio in sacris” cu eterodocsii (canoanele 45 si 64
apostolic; 6 si 9 Laodiceea etc.) pentru cé acestia, conform canonului 32 al
Sinodului de la Laodiceea, nu au preotie adevarata. In conformitate cu dispozitiile
si normele canonice Tn vigoare, rugéciunile aduse de preotii sau de episcopii
neascultatori si de poporul neinvatat, care au parésit Biserica Ortodox, nu sunt
valide.

Canonul 45 apostolic interzice clericilor —episcop, preot sau diacon—de a
se ruga impreund cu ereticii, sub pedeapsa afurisirii, adica a excluderii pentru un
timp mai lung ori mai scurt din comunitatea bisericeascd a rugaciunii impreundcu
credinciosii. laté textul canonului:

,.Episcopul, sau presbiterul, sau diaconul de se va ruga numai impreuna
cu ereticii, s& se afuriseascd, iar dacé le va da voie a lucra ca si clerici, sa se
cateriseasca®.

Tntrucat, potrivit randuielii canonice a Bisericii Ortodoxe, orice cleric eretic
este considerat afurisit din comunitatea bisericeascd, i se interzice, deci, oricarui
cleric sau mirean ortodox ,,rugéciunea laolalta cu dansii. Dupa parerea canonistului
Balsamon, mireanul se afuriseste si clericul ortodox se cateriseste chiar si n cazul
n care ,,intretine numai simplu contact si priveste cu blandete spre rugéaciunea
ereticului, deoarece de acestia trebuie s se fereasca ca de cei vrednici de dispret.
Sidin cauza aceasta, adica luand n acest sens acele cuvinte, canonul acesta
apostolic priveste de pedeapsa suficientd si afurisirea” . Cu totul altceva este
dacé o persoana sfintitd Tn mod canonic permite unui eretic cunoscut sa

8 Dr. Nicodim Milas, Canoanele, vol. 11, part. 2, p. 95; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele, p. 407.

¥ Dr. Nicodim Milas, Canoanele .., vol. | part. 1, p. 254.

2 Balsamon, comentariul la canonul 45 apostolic, Tn Sintagma Ateniang, vol. I1, p. 60.
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Stand ferm pe temeiul prescriptiilor canonice, Sfantul Vasile cel Mare, prin
canonul 85, ne indeamna,,sa ne rugdm?” si pentru pacétosi, ,,ca sé-i castigdm pe
ei si sa-i scoatem din cursa vicleanului”? . Caracterul ecumenist si umanitar al
rugéciunii crestine a fost, deci, prevézut si de canoanele Bisericii Ortodoxe.

6. Nu este Tng&duité rugaciunea cu cel excomunicat din Biserica. Canonul
10 apostolic interzice rugaciunea cu cel excomunicat, nu numai in Biserica, dar si
n case particulare, sub pedeapsa afurisirii. Textul canonul este urmétorul:

,,Daca cineva s-ar ruga, chiar si in casd, impreund cu cel afurisit (scos
din comuniune), acela sa se afuriseasca™*.

Aceasta dispozitie canonica isi afla temeiul sdu doctrinar in insesi cuvintele
Mantuitorului Hristos. ,,Oricine nu asculta de Bisericd—ne spune Mantuitorul —
sé-ti fie ca un pagan si vames” (Matei 18, 17, adicé s& fie exclus din Biserica.
Prin urmare, este interzisa rugéciunea ,,cu cel scos din comuniune” chiar siin
afara Bisericii. Prin excomunicare (excomunicationis), din textul canonului 10
apostolic, Balsamon a inteles ,,excluderea din Bisericd, de aceea se interzice
partasia la rugaciune cu cel scos din comuniune, fie in Biserica sau in afara Bisericii
(inecclesia sau extra ecclesiam). Nu se interzice — precizeaza acelasi canonist —
ase vorbi cu cel afurisit”®. Dupa interpretarea canonistului Atisten, canonul
prevede interdictia de a se ruga ,,cu ereticii in Biserica sau in casd” si nu numai cu
cel afurisit. Mireanul sau clericul care se roaga cu cel scos din comuniune este si
el afurisit ,,pentru ca aceasta impreuna impartasire de rugaciune pe care o face cu
cel afurisit (osebit sau despértit), cunoscandu-I si stiindu-1 acest fel, priveste spre
necinstirea si defaimarea celui ce I-au despaértit si il cleveteste pe el, casi cum cu
nedreptate I-a despartit (afurisit™? . A te face partas la rugaciune cu cel exclus din
comuniunea ortodoxa Tnseamnd, deci, a da dovada si de neascultare si de
nerdspundere fatd de hotérarea Bisericii luatd Tn legaturé cu cei excomunicati.
Aceasta neascultare atrage dupd sine aceeasi pedeapsa. Aceastd invatatura a
Bisericii referitoare la cei afurisiti o gasim atat in Constitutiile Apostolice® ,cat

2 Dr. Nicodim Milas, Canoanele..., vol. I1, part. 2, p. 125; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele..., p. 428-429.

® Dr. Nicodim Milas, Canoanele..., vol. I, part. 2, p. 206; Arhid. Prof. dr. loan N. Floca,
Canoanele..., p. 14.

3 Sintagma Ateniana, vol. II, p. 14.

% |bid.

% Constitutiile Apostolice, VIII, 34, p. 258-259: ,,... Dacd nu e cu putintd a veni la
biserica din pricina nelegiuitilor, atunci s8 aduni, epicope, pe credinciosi intr-o casa, ca sd
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Sfantul Irineu®, Tertulian® si Sfantul Ciprian®. Dand expresie unei realitti a
vremurilor de atunci, dispozitia canonului 45 apostolic a reusit ,,nu numai sa
fereascd pe ortodocsi de contagiunea spirituald cu ereticii, ci si de neutralitatea in
credinté si de indiferentismul faté de Biserica Ortodoxa™?’ .

Canonul 33 al Sinodului de la Laodiceea confirma dispozitia canonului
apostolic, interzicand oricarui crestin ortodox — cleric sau mirean — s se roage
Tmpreuna cu ereticii, sau cu schismaticii. latd textul canonului:

,.NU se cuvine a se ruga impreund cu ereticii, sau cu schismaticii’’?.

Tn temeiul acestor dispozitii canonice, Parintii Bisericii Ortodoxe au interzis,
n mod categoric, crestinilor ortodocsi s& se roage impreund cu un schismatic, cu
un eretic, in Bisericé sau in casd, cu un caterisit sau s se impértéseasca cu cei
excomunicati. Astézi, atitudinea Bisericii noastre faté de eterodocsi este animata
de spiritul ecumenismului crestin contemporan si cdlauzita de straduinta comuna
atuturor crestinilor pentru refacerea unitatii crestine. Reprezentantii Bisericilor
Ortodoxe — clerici si mireni — participa la rugaciuni comune alaturi de delegatiile
diferitelor Biserici crestine, cu ocazia intrunirilor ecumenice. Comuniunea la nivel
de rugéciune, statornicité la aceste intruniri cu caracter ecumenic, nuimplica insa
si comuniune in credintd, in frangerea painii si in rugaciunea euharisticd, pentru ca
aceasta nu poate fi facuta cu neortodocsii si pentru ei. Aceasta participare a
crestinilor ortodocsi la rugéciunile comune cu eterodoctii nu este deci o
,,comunicatio in sacris”, o participare si 0 impartasire euharisticd, pe care o interzic
canoanele apostolice.

2+ Saint Irenaeus, Against Heresies, I, 3, 3, In ,,Ante-Nicene Fathers”, vol. I: The
Apostolic Fathers with Justin Martyr and Irenaeus, Edited by Alexandre Roberts and
James Donaldson, WM. E. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, p.
319.

% Tertullian, The prescription against heresies, 12, translated by Rev. Peter Holmes,
in ,,Ante-Nicene Fathers”, vol. 1ll: Latin Christianity: Its Founder, Tertullian, Edited by
Allen Menzies, WM. B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, p. 249.

% Saint Cyprian, Epistle 6 and 8, in ,,Ante-Nicene Fathers”, vol. V: Fathers of the
Third Century: Hyppolitus, Cyprian, Caius, Novatian, Appendix, Edited by Alexander
Roberts and James Donaldson, WM. E. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
Michigan, p. 284-283; p. 288-289.

21 Comentariul arhimandritului loan la canonul 45 apostolic, la Dr. Nicodim Milas,
Canoanele..., vol. I, part. 2, p. 255.

2 Dr. Nicodim Milas, Canoanele..., vol. Il, part. 1, p.106; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele..., p. 247.
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,.lar dacé (cineva) ar fi afurisit, aceluia sd i se prelungeasca afurisirea
ca unuia care a mintit si a amagit Biserica lui Dumnezeu’*.

Practica emiterii unor asemenea epistole canonice, care se intemeiaza pe
dreptul divin (11 Corinteni 3, 1), avea darul sa certifice — dupa marturia canonistului
Balsamon - c& respectivii clerici si mireni ,,méarturisesc dreapta credintd”, ca nu
,»S-au ridicat impotriva lor (a clericilor respectivi) reclamatii sau calomnii, ori cd
au fost banuiti pe nedrept si li se recunoaste cé nu triesc viatd pacatoasa si ca
sunt nevinovati’*®. Pentru crestinii care mergeau ,,in altd eparhie si care erau
excomunicati”, prin scrisoarea aceasta de recomandare ,,se facea cunoscut
episcopului din eparhia respectiva cé aceia erau absolviti de orice epitimie”, afirma
canonistul Zonaras in comentariul sdu la acest canon* . Cu aceste scrisori de
recomandare se putea intra in comuniune, nu numai la nivel de rugéciune, ci si de
Tmpart&sire euharistica.

7. Este interzis clericilor ortodocsi a se ruga cu cei caterisiti. Tn conformitate
cu prescriptiile canonice ale Bisericii Ortodoxe, este interzis preotului de aaduce
rugaciuni liturgice ,,impreuna cu cei ce sunt opriti de a liturghisi”. Aceasta prevedere
canonicd este stipulata de canonul 11 apostolic si de canonul 4 al Sinodului de la
Antiohia. Canonul 11 apostolic precizeaza:

,,Daca cineva, cleric fiind, s-ar ruga impreuna cu un cleric caterisit, sa
se cateriseasca si el”*!.

laté si textul canonului 4 al Sinodului de la Antiohia:

,,Daca un episcop caterisit de sinod, ori presbiter, ori diacon caterisit
de episcopul sdu propriu ar indrézni sa savarseasca ceva din slujba
preoteascd potrivit celor obisnuite a le implini mai inainte, ori ca episcop,
ori ca presbiter, ori ca diacon, acela sé nu mai poatd avea nadejde la alt sinod,
nici de reintegrare, nici de a se putea apéara. lar cei ce comunica cu el, toti sé se
lepede de la Biseric, si mai ales dacd, cunoscand ei hotararea cea data impotriva
celor amintiti mai sus, ar indrézni s& comunice cu dansii’’*.

% Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. I, part. 1, p. 210; Arhid. Prof. dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 16.

¥ Sintagma Ateniand, vol. 11, p. 15.

0 Sintagma Ateniand, vol. 11, p. 16.

“ Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. I, part. 1, p. 207; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele .., p. 15.

2 Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. Il, part. 1, p. 65-66; Arhid. Prof. Dr. loan N.
Floca, Canoanele ..., p. 229.
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sin scrierile celor mai vechi Sfinti Parinti ai Bisericii, adicé la Tertulian® si Sfantul
Ciprian®.

Tn temeiul acestor dispozitii canonice, si Parintii Sinodului local de laAntiohia,
prin canonul 2, prevad aceeasi pedeapsa pentru cei care se roaga cu cei afurisiti,
deci n conformitate cu practica si traditia canonica a Bisericii Ortodoxe. lata
textul acestui canon:

,-NU le este iertat s& comunice cu cei excomunicati, nici umbland in
case sa se roage impreuna cu cei ce nu se roaga impreund cu Biserica, nici
sa se primeasca Tn alté Biserica cei ce nu se adund impreund in alté Biserica.
lar de se va vadi ca oricare dintre episcopi, sau preoti, sau diaconi, sau
oricare din canon va comunica cu cei excomunicati, acesta inca sa fie
excomunicat, ca unul ce tulburd canonul Bisericii”’*.

Tn Biserica primara a existat randuiala si practica canonica potrivit cireia
clericii si laicii, care treceau in altd eparhie, nu erau primiti in comuniunea rugaciunii
fara scrisori de recomandare, in care se certifica crezul dogmatic si statutul lor
canonic. Tn acest sens, canonul 12 apostolic stipuleaza urméatoarele:

,,Daca vreun cleric sau laic, afurisit sau neprimit, mergand in alta cetate,
ar fi primit fara scrisori de recomandare, sa se afuriseasca si cel care I-a
primit, si cel primit™3",

lar canonul 13 apostolic, vorbind despre cei afurisiti sau ecomunicati,
precizeaza:

nu intre credinciosul in biserica nelegiuitilor; céci nu locul sfinteste pe om, ci omul pe loc.
lar daca nelegiuitii isi Thsusesc locul, s& fugi, caci e pangdrit de ei, deoarece precum preotii
evlaviosi 1l sfintesc, tot asa necuratii Tl pangdresc... Cel pios, nici acasd la el sa nu se roage
Tmpreund cu un eretic, caci ce impartasire are lumina cu intunericul? (11 Corinteni 6, 14)”.

% Tertulian, Apologetic, cap. 39, in ,,Ante-Nicene Fathers”, vol. I1l: Latin Christianity:
Its Founder Tertullian, edited by Allen Menzies, WM. B. Eerdmans Publishing Company,
Michigan, p. 46-47.

% Saint Cyprian, Epistles 28, 37, 38, 62 si 65, translated by Rev. Ernest Wallis, Tn
»Ante-Nicene Fathers”, vol. V: Fathers of the Third Century: Hyppolitus, Cyprian, Caius,
Novatian, Appendix, edited by Alexandre Roberts and James Donaldson, WM. E. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, p. 307; p. 316; p. 359-364; p. 367. Balsamon,
Tn comentariul la acest canon (Sintagma Ateniand, vol. I, p. 14) si Matei Vlastares in
Sintagma sa Alfabetic, lit. A, 18 (Sintagma Ateniand, vol.VI, p. 107) spun c& este permis
a vorbi cu cei afurisiti, dar nu despre chestiuni bisericesti.

% Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. Il, part. 1, p. 64-65; Arhid. Prof. Dr. loan N.
Floca, Canoanele ..., p. 228.

% Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. I, part. 1, p. 208; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 15.
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pentru un timp anume din comunitatea bisericeascé a rugaciunii Bisericii, intrucét
adesconsiderat pedeapsa caterisirii, indréznind sa savarseasca functiuni spirituale.
Persistand in pacatul pentru care a fost caterisit (can. 3 si 88 ale Sfantului Vasile
cel Mare), clericul respectiv ,,violeaz& baza credintei ... Bisericii”. Referitor la
clericul ortodox, care participa la rugaciune aléturi de clericul caterisit, canonul
11 apostolic dispune ,,s& se cateriseascé si el”.

Potrivit interpretérii lui Balsamon, canonul 11 apostolic interzice clericilor
ortodocsi s& se roage cu un cleric care a fost caterisit, si care — dupa caterisire —
aTndréznit s& sdvarseasca un serviciu divin* . Prin asemenea fapta, clericul
respectiv devine excomunicat din sanul comunitétii. Nefiind, insd, vorba de o
excludere definitivd, de 0 anatemd, reintegrarea unui asemenea cleric in randul
mirenilor se face in cazul in care si marturiseste pacatul si cere clementa Bisericii.

8. Cel care aduce rugaciunea liturgicé trebuie sé se infraneze intru toate la
vremea cuvenitd. Canoanele prevéd ,,... casi noi sd pastram cele predanisite prin
Apostoli si din vechime Tn vigoare, cunoscand cé tot lucrul are timpul sdu si mai
ales... cel al rugéciunii”. De aceea, clericii care aduc rugaciunea liturgicé trebuie
,»5a se infraneze intru toate la vremea cand deservesc cele sfinte ca sa poaté
dobandi ceea ce ei in gerere cer de la Dumnezeu”

Preotii casatoriti pot aduce rugaciuni la Sfanta Liturghie Tntru totul valide, cu
conditia s& observe randuiala care prevede infranarea trupeasca la vremea
respectiva. Canonul 4 al Sinodului de la Gangra anatematizeaza pe toti aceia
care nu recunosc validitatea rugaciunilor liturgice aduse de preotii casatoriti. lata
textul acestui canon:

,,Daca cineva ar afirma ca nu se cuvine a primi cuminecdatura de la un
preot casatorit, cand liturghiseste acesta, sa fie anatema”*".

9. Rugéaciunea obsteasca este expresia valida a comuniunii de credintd, de
aceea preotului nu poate aduce rugéciuni liturgice in case particulare, faré invoirea
episcopului locului. Fara s& inchida ,,in case cinstirea lui Dumnezeu, ci cinstind
toate locasurile zidite Tn numele lui Dumnezeu si adunarea ce se face in Biserica
spre folosul obstii...”, Parintii Bisericii Ortodoxe au nvétat ca preotul nu poate
aduce rugdciuni de cerere, de lauda si de multumire lui Dumnezeu decét in locasul
sfintit de episcopul locului. Cele sfinte trebuie aduse lui Dumnezeu numai de clericul
care se afla in comuniune de credinta cu episcopul sau. ,,Cel ce se desparte de

“ 1bid.
47Dr. Nicodim Milas, Canoanele..., vol. I, part. 1, p. 42; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 220.
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Cei care nu respecta dispozitia canonica primesc aceeasi pedeapséa. Interdictia
nu se referd doar la liturghisirea impreuna cu clericul caterisit, ci si la oprireade la
orice rugaciune comuna.

Tn temeiul dispozitiei canonului 28 apostolic, clericul caterisit, dupa dreptate,
dacé nu se supune pedepsei primite, ci continua a sluji si mai departe, acela se
exclude cu totul de la Biserica. Textul acestui canon este urmatorul:

,,Daca un episcop, sau preot, sau diacon caterisit dupa dreptate, pentru
vinovatii invederate, ar Tndrazni sa se atinga de slujba care i-a fost
incredintatd oarecand, acela s se taie cu totul de la Biserica™.

Prin urmare, un cleric caterisit nu mai are indreptatirea canonica, capacitatea
haricd, de a rosti rugéciuni in Biserica.

Potrivit interpretérilor date de canonistii ortodocsi, dispozitia canonului 11
apostolic se aplica indeosebi n cazul in care clericul caterisit, desconsiderand
pedeapsa Bisericii, ndrazneste sa sdvarseasca cele sfinte (canonul 28 apostolic;
4 Antiohia; 88 Sfantul Vasile cel Mare). Dupa comentariul din Pidalion, acest
canon se referd, Tndeosebi, la clericul caterisit care ,,a indréznit dupa caterisire sa
lucreze cevadin cele ale clirosului, ori si de s-au caterisit adica, pentru pacate de
clericul sdu, iar dupa caterisire, iardsi cdzand in aceleasi pacate, s-au despartit
inca si de adunarea si de rugaciunea crestinilor, unul ca acesta, zic, sa se
cateriseascd, asemenea cu acela”** . Asadar, in baza dispozitiei canonului 11
apostolic, clericul ortodox care se roaga impreuna cu clericul caterisit—care a
continuat sa sdvarseasca aceleasi pacate pentru care a primit pedeapsa caterisirii
—este si el caterisit. Prin pedeapsa caterisirii, clericul ortodox, pierzand dreptul
de a exercita puterea bisericeasca in cele trei functiuni — invatatoreasca, sfintitoare
si de conducere (can. 3 Antiohia, 27 Sfantul Vasile cel Mare etc.) —este trecut in
randul laicilor (can. 21 Trulan; 3 Sfantul Vasile cel Mare etc.). Prin cuvintele ,,se
roagad Impreund” — zice canonistul Aristen, Tn comentariul sau la canonul 11
apostolic —trebuie sa intelegem, in primul rénd, interzicerea de la liturghisirea
Tmpreund cu cel caterisit® si apoi oprirea de la orice rugaciune comuna. Prin
urmare, clericul caterisit nu se mai poate invrednici de indreptéatirea de a participa
la rugciunea euharistica sau de a savarsi o Taind sau o ierurgie a Bisericii. Tn
asemeneassituatie, clericul caterisit, desi este trecut in randul mirenilor, se exclude

“ Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. I, part. 1, p. 226; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 24.

4 Pidalion, p. 49.

4 Sintagma Ateniang, vol. 11, p. 15.
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sfintele slujbe in casele de rugaciune ale acestora, pe acestia nu este ingaduit
a-i primi in niciun fel de casa sau biserica fara voia episcopului propriu si a
episcopului Constantinopolului. lar de va face cineva aceasta, staruind, s&
se cateriseasca’**.

Canonistul Balsamon, in comentariul su la acest canon, prevede cd asemenea
clerici sau ,,s8 nceteze, sau sa fie excomunicati”>?, Tntrucat nesocotesc, intr-
adevar, randuiala canonicé a Bisericii.

Mai mult, canonul 10 precizeaza ca, de asemenea, clericii doritori sa se
roage in paraclise sau case particulare, mai bine ar invata copiii si pe casnici
Sfanta Scripturé:

,-Oricum, insd, mai bine ar fi s& nvete pe copii si pe casnici, citindu-le
lor dumnezeiestile Scripturi, caci pentru aceasta au primit preotia”>3.

Prin aceasta dispozitie importantd, referitoare la datoria preotilor de ainvata
pe tineri, canonul 10 scoate in evident& doud principii canonice fundamentale: 1)
educatia tinerilor in problemele de credinta si morala tine de preot, caci prin
aceasta el isi exercitd puterea invétatoreasca in Biserica, fiind cea dintai si cea
mai importanté datorie a preotului, si 2) preotimea, n afaré de sévarsirea lucrarilor
sfinte, este obligata sa se indeletniceasca cu lectura, n general, si cu lectura
teologica in special, si sé-si indrepte interesul spre a fi cat mai buni invatéatori ai
credinciosilor. Din dispozitia acestui canon decurge, deci, ca o prima datorie a
preotilor aceea de a nvéta familiile crestine si rugaciunile Bisericii, pentru ca
procesul de catehizare implica intii de toate invétarea de rugaciuni.

Confirmand canoanele Périntilor intruniti la Sinodul al 11-lea Trulan, Sinodul
de la Constantinopol, din anul 861, a reafirmat acelasi principiu canonic, intezicand
clericilor sé liturghiseasca sau sé sévarseasca Sfintele Taine Tn case, mergand
pani la excluderea din cler. Tn acest sens, canonul 12 al Sinodului I-11 din
Constantinopol stipuleazd urmatoarele:

,,Deoarece sfantul si ecumenicul sinod al VI-lea supune carerisirii pe
clericii care liturghisesc sau boteaza in paraclisele care sunt inlauntrul casei,
fara Tnvoirea episcopului, si noi impreuna hotaram aceasta. Caci pe cand
Sfanta Biserica drept indrepteaza si da intaietate cuvantului celui adevarat

% Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. I, part. 2, p. 509; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele..., p. 187.

52 Sintagma Ateniana, vol. 11, p. 587.

58 Dr.Micodim Milas, Canoanele..., vol. I, part. 2, p. 509; Arhid. Prof. dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 188.
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comuniunea credintei si a rugaciunii cu episcopul sau, si facand schisma impreuna
cu oarecare, ar aduce lui Dumnezeu cele sfinte, pe unul ca acela—afirmau Parintii
Bisericii din Cartagina, prin canonul 11 —sa se rosteascd anatema™™® . Rugaciunile
rostite de preotul care dispretuieste pe episcopul séu si care infiinteaza comunitéti
separare, liturghisind Th aceste biserici independent de episcop, erau necanonice,
lipsite de lucrarea harului divin, conform canonului 31 apostolic:

,,Daca vreun presbiter, dispretuind pe episcopul sau, tine deosebi
adunare si ridica alt altar, nestiind nicio vina asupra episcopului sau Tn
privinta dreptei credinte si a dreptatii, sd se cateriseasca ca iubitor de
stapanire, caci este tiran. De asemenea si ceilalti clerici si cati se vor uni cu
dansul. lar laicii s& se afuriseasca...”*°.

Parintii Sinodului local de la Gangra, prin canonul 6, sunt mai categorici
Tmpotriva clericilor care ar savarsi rugaciuni impotriva Bisericii sau care s-ar afla
n schisma. Textul canonului este urmatorul:

,,Daca cineva ar savarsi slujbele cele bisericesti intentionat impotriva
Bisericii si, defaimand Biserica, ar voi sé lucreze cele ale Bisericii, nefiind
Tmpreund cu prezbiterul, impotriva socotintei episcopului, sa fie anatema™*°.

Rugdciunile savarsite n ,,adunari ilegale”, nu sunt deci lucrari ale Bisericii si
nici partase ale harului si ale comuniunii cu Dumnezeu.

Parintii Sinodului al 11-lea Trulan au reafirmat ca rugéciunea liturgicé trebuie
rostira de preot in Biserica sfintita de episcopul locului, pentru ca numai ,,in bisericile
ortodoxe (catolicesti kaBoAdikwv ekkAnociwv ) se primeste darul tainei
respective.

Parintii Sinodului al V1I-lea Ecumenic, prin canonul 10, interzic preotilor,
care nesocotesc randuiala canonicd, sa savarseasca sfintele slujbe n casele de
rugaciune ale unor dregatori lumesti, fara permisiunea episcopului, pedepsindu-i
prin caterisire. lata textul canonului:

,.Fiindcd unii dintre clerici, nesocotind randuiala canonica, parasindu-
si parohia lor, alearga la alta parohie, si mai ales h aceastad de Dumnezeu
pazitd si Imparateasca cetate, si se aseaza le dregatori lumesti savarsind

“8 Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. 1, part. 1, p. 160; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 272.

“ Dr. Nicodim Milas, Canoanele..., vol. I, part. 1, p. 231; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 26.

% Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. Il, part. 1, p. 43; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 220.
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Interdictia acestor cantari speciale, n afara de cele canonice, s-a datorat
indeosebi faptului ca in textul lor se strecurau si erori de doctring, voite sau nedorite.

Tn conformitate cu dispozitiile canonice ale Bisericii Ortodoxe, acelasi text,
aceeasi randuiala tipiconald, ,,aceeasi slujba a rugaciunilor trebuie sé se faca
intotdeauna...”, inclusiv la Sfanta Jertfd, adica ,,de catre toti sa se zica rugaciunile
cele intérite de Sinod si nu altele noi..., si randuiala lor trebuie a se pazi aceeasi.
Si sd nu se alcatuiascé alte rugéciuni, oricine ar voi”. Prin urmare, practica unor
crestini de aimproviza sau de a formula rugaciuni noi este necanonicé, pentru ca
inafara de rugéciunile aprobate de autoritatea bisericeasca — precizeaza canonistul
Balsamon — nu se ingaduie sé fie citite sau cantate altele...”® . Parintii Bisericii au
fost determinati sd impund aceasta restrictie ntrucat ereticii vremii si vehiculau
invataturile gresite prin intermediul rugéciunilor pe care le rosteau sau le psalmodiau,
sub forma de céntari speciale. Din aceastd cauza, canoanele au interzis ,,58 se
citeascd Tn Biserica cantari speciale si cartile necanonice”. n virtutea aceleiasi
ratiuni, canonul 103 al Sinodului de la Cartagina prescrie ca in Biserica se pot CI'[I
numai rugéciunile revizuite si publicate de sinoade pentru uzul bisericesc, ,,.
niciodatd, nicidecum, s& nu se rosteascé altele impotriva credintei, ci sd se uteasca
cele ce s-au adunat odinioara de cei preintelepti™ . Aceiasi Sfinti Parinti ai Bisericii
din Cartagina au hotdrat ,,ca rugaciunile intarite de sinod, ori cele de introducere
(la Liturghie), ori cele ce se rostesc la aducerea Jertfei, ori la punerea maini, de
toti sé se sdvarseasca...” . Dupa cum se poate constata, canonul 103 al Sinodului
de la Cartagina se refera la toate rugaciunile, dar in special la rugaciunile cu care
ncepe Sfanta Liturghie, la rugdciunile aducerii Jertfei si, in fine, la rugaciunile pe
care le citeste episcopul cand hirotoneste pe cineva. Prin asemenea hotérare
sinodala, Sfintii Parinti ai Bisericii din Cartagina au contribuit la fixarea si
uniformizarea ritului liturgic si, totodatd, au stabilit randuiala potrivit careia doar
rugaciunile redactate si aprobate de autoritatea bisericeasca canonica trebuie sa
se rosteascé de cétre toti si in tot locul.

Parintii Bisericii au dispus ca rugéciunile din cadrul slujbelor bisericesti sé fie
cantate doar de catre ,,cantareti canonicesti”, pentru a se pastra intru toate buna
randuiald asa dupa cum a fost aceasta predanisita de Biserica primelor veacuri.
Aceasta randuiala nu exclude, nsa, dreptul si obligatia credinciosilor de a canta,
Tmpreuna cu cantaretul bisericii respective, imnele trecute in tipicul slujbei.

% Sintagma Ateniana, vol. Il1, p. 225.

5 Dr.Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. Il, part. 1, p. 265; Arhid Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 318.

%8 |bid., p. 265; Ibid., p. 318.
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si pastreaza si invatd venerabilitatea vietuirii, este urat si necuvios sa se
permita ca cei ce vietuiesc impreund in brutalitate si neascultare, furisandu-
se in case, sa rupa buna ei randuialé si sa o umple de multé tulburare si de
sminteli. Pentru aceea Sfantul si de Dumnezeu ajutatul sinod de acum, de
acord cu ecumenicul si Sfantul Sinod al VI-lea, a hotérat sa fie lepadati din
cler cei ce liturghisesc in paraclise, ce sunt prin case, lepadarea din cler
facandu-se, fireste, de céatre episcopul locului. lar daca unii, afara de acestia,
patrunzand in case, vor ndrézni sé se atinga de liturghie, fara de invoirea
episcopului, acestia sa se cateriseasca, iar cei ce sunt partasi comuniunii
acestora sa se supuna afurisirii>*.

Prin urmare, rugéciunea obsteascé trebuie rostité in locasul sfant de cétre
episcop. Tn conformitate cu doctrina canonicé a Bisericii Ortodoxe, rugaciunile
obstesti sévarsite in case particulare, paraclise, etc., nu au un caracter sacramental,
fiind lipsite de lucrarea preotiei harice, adicd a Duhului Sfant. Tn lumina acestei
Tnvataturi, asa-zisele case de rugéciuni ale eterodocsilor nu au prezenta Duhului
Sfant si nici partasia harului, pentru c& nu au preotie haricé care sé le comunice
energia necreatd a lui Dumnezeu.

10. Tn cadrul slujbelor bisericesti nu se admit rugaciuni improvizate. Parintii
Bisericii primare au interzis crestinilor sa rosteasca, n cadrul diferitelor slujbe
bisericesti, alte rugaciuni decét cele formulate sau aprobate de cétre autoritatea
canonica, pentru a nu se introduce prin intermediul textului acestora invataturi
eretice ,,spre stricarea poporului si a clerului”. Aceasté interdictie priveste atat
rugdciunile rostite, cat si pe cele cantate in cadrul cultului ortodox public sau
privat. Dupé cum se stie, in cultul ortodox, cantarea — dupa textul sau cuvintele ei
—este o rugdciune de lauda si de mérire, avand de cele mai multe ori forma de
imn religios. Din aceasté cauzd, atat textul rugaciunii rostite cat si cel al rugéciunii
cantate trebuie sa fie aprobat de autoritatea bisericeascd competentd — Sfantul
Sinod - neingaduindu-se improvizatii ad-hoc. Acest principiu canonic este stabilit
si de legislatia bisericeasca din primul mileniu a Bisericii Ortodoxe. Astfel, in
conformitate cu dispozitia canonului 59 a Sinodului de la Laodiceea:

,,NU se cuvine sa se citeasca in Biserica cantari speciale, nici carti
necanonice, ci numai cele canonice, ale Testamentului Vechi si Nou™®.

% Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. I, part. 1, p. 319; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 345.

* Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. Il, part. 1, p. 117; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 254.
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11. Crestinii ortodocsi sunt datori sa ramana si sé se roage n biserica pana
laapolisul Sfintei Liturghii. Tn conformitate cu randuiala apostolica, la Sfanta Jertfa,
... tot poporul stand n picioare, sa se roage linistit®?. Aceeasi randuiala este
reglementata si de catre canonul 2 al Sinodului de la Antiohia. lata dispozitia
acestui canon:

,» 10ti cei ce intrd in biserica si asculta Sfintele Scripturi, dar nu participa
la rug&ciune Tmpreuna cu poporul, sau se feresc de participarea la Sfanta
Euharistie potrivit oricarei neoranduieli, acestia sa se lepede de biserica,
pana cand nu se vor marturisi si nu vor arata roduri de pocdintd, si, atunci
rugandu-se, vor putea primi iertare” .

Dupé parerea canonistului Aristen, cel care nu participa cu poporul la
rugdciune pana la apolisul Sfintei Liturghii trebuie supus epitimiei canoanelor®.

12. Tn baza vechiului obicei canonic, confirmat de canoane, in zilele de
duminica siin zilele Cincizecimii s& nu se ingencheza in timpul rugéciunii.

Tn baza vechiului obicei, statornicit din vechime, si care fsi are temei in traditia
bisericeascd, Parintii Sinodului | Ecumenic au hotdrat, in baza canonului 20, cain
zilele de ,,Duminicé si in zilele Cincizecimii s& nu ne plecdm genunchii, ci stand s&
se dea lui Dumnezeu rugéciunile”®. Prin urmare, despre aceasta randuiald
predanisita Bisericii, din epoca apostolicd, pe calea obiceiului canonic, ne
adevereste si Fericitul Petru, Arhiepiscopul Alexandrie (1303). ,,... Dupd predanisire
...—he marturiseste Tntaistatatorul Bisericii din Alexandria, prin canonul 15—
Duminica o tinem zi de bucurie pentru Cel ce ainviat intru ea, in care am primit sa
nu plecdm genunchii™®.

Tn canonul 90, Parintii Sinodului al I1-lea Trulan (691-692) au confirmat
vechiul obicei canonic, precizand si cauza care a impus aceasta randuiald, precum
si de la care ord de sambédta pana la care ord din duminicé sa ne rugam stand in
picioare. Textul canonului este urmétorul:

,,Am primit Th mod canonic, de la Parintii nostri de Dumnezeu purtatori,
s& nu ne plecam genunchii in duminici, cinstind, astfel, Tnvierea lui Hristos.

62 Constitutiile Apostolice, VIII, 12, p. 235.

& Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. I1, part. 1, p. 64; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele .., p. 228.

8 Sintagma Ateniana, vol. 11, p. 129.

% Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. I, part. 2, p. 78; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 69.

% Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. Il, part. 2, p. 26; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 368.
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Tn comentariul sau la canonul 103 al Sinodului de la Cartagina, canonistul
Balsamon ne informeaza cd, ,,in vremea sa, unii episcopi rosteau rugaciuni
care nu erau in uz, lainceputul Sfintei Liturghii, la aducerea Jertfei, la diferite
doxologii, cu prilejul actului hirotonirii, la slujba Tnmormantarii, etc”, si prin
urmare — zice acelasi canonist — episcopii respectivi trebuie sd se
afuriseasca”®®. Dupa parerea canonistului Zonaras, ,,unii ca acestia trebuiau
excomunicati, intrucat introduc inovatii n randuiala tipiconala a cultului si
strecoara erori impotriva credintei”®.

Tn conformitate cu prevederile normelor canonice, in Biseric se pot citi
numai rugaciunile canonice aprobate de autoritatea bisericeascd competenté.
Nimanui nu-i ingaduit s alcatuiasca rugaciuni si sa le reproduca n biserica.
Expunand ritul vechi Sfintei Liturghii, canonul 19 al Sinodului de la Laodiceea
stabileste ,,randuiala rugaciunilor” din cadrul acesteia, precizand si ce anume
rugaciuni sa se savarseasca dupa predica episcopului. lata textul acestui canon:

,,Se cuvine ca, dupa predica episcopilor, mai intai sa se savarseasca si
rugaciunea catehumenilor; si, dupé rugaciunea catehumenilor, sa se faca
rugaciunea celor ce sunt Tn pocainta. Si venind acestia sub mana si
indepdartandu-se, sa se faca astfel trei rugéciuni pentru credinciosi, una,
adica cea dintai, in taind, iar a doua si a treia cu glas inalt sa se plineasca.
Apoi, asa pacea sa se dea si, dupé ce preotii vor da episcopului pacea,
atunci mirenii sa dea pacea, si asa sa se savarseasca Sfanta Jertfa”e: .

Confirmand vechea traditie a Bisericii, acest canon randuia ca ,,rugaciunea
celor ce suntn pocdinta” sa se faca,,sub mana”. Aceastd marturie adevereste ca
practica punerii mainilor preotului peste capul asupra caruia citeste rugaciunea
de binecuvantare sau dezlegare are si un temei canonic.

Randuiala canonicé a Bisericii Ortodoxe prevede, deci, ca’in cadrul slujbelor
bisericesti sa se citeascd numai rugaciunile revizuite, aprobate si publicate de
autoritatea competenta. Asadar, toate rugaciunile rostite la Sfintele Taine si la
ierurgiile Bisericii, redactate si transmise de catre Sfintii Parinti ,,cei preintelepti
de odinioard”, trebuie intérite de Sinodul Bisericii autocefale locale, adic revizuite,
aprobate si publicate cu girul autoritétii bisericesti competente, adica aprobarea
Sfantului Sinod a Bisericii respective.

% Sintagma Ateniana, vol. I, p. 550-552.

% |bid., p. 550.

81 Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. Il, part. 1, p. 96; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 243.
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din aceste rugéciuni, primite din Tnvatatura nescrisd, este si aceea care se rosteste
pentru invocarea Duhului Sfant la prefacerea Sfintelor daruri. Tntemeindu-se pe Sfanta
Traditie Apostolicd, aceasta rugéciune de laepiclezi a fost inseratd in randuiala Liturghiei
ortodoxe de cétre Sfintii Parinti ai Bisericii din secolul al I\V-lea.

Dupé marturia aceluiasi parinte, ,,din predanisirea tacita si tainicd”, Biserica
primara a primit,,si rugéciunile de lepadare si cele ce sunt la botez...”.

Tn temeiul acesta al predanisirii celor nescrise, care ,,pentru multi se face
usor de dispretuit in urma obiceiului, toti privim cétre rasarit la rugaciuni, dar
putini stiu ca prin aceasta cdutdm patria noastra cea de lainceput, raiul, pe care
Dumnezeu l-a sadit in Eden cétre résarit. Si drepti stand facem rugdciunile intr-
una a Sdmbetei, dar motivul nu-I stiu toti; c&ci facem aceasta ... ca unii care
Tnviind Tmpreund cu Hristos si fiind datori a ndzui spre cele de sus, in ziua invierii
ne aducem aminte, prin starea de la rugaciune, de harul cel dat noud...””?. Asadar,
,»,este necesar —precizeaza Sfintul Vasile cel Mare, in anul 375 — ca Biserica s&
ca, prin neincetata aducere aminte de viata cea fara de sfarsit, s& nu ne lenevimin
privinta merindelor pentru acea mutare de dincolo™”. Si in ziua Cincizecimii,
~randuielile Bisericii ne-au invatat sd preferam felul de a sta drept la rugéciuni,
spre a ne aduce ldmurit aminte, ca, oarecum, s& ne stramutdm mintea noastra de
la cele prezente la cele viitoare™™ .

Dupa mérturia Sfantului Vasile cel Mare, Tnsési rugdciunea doxologica a
Bisericii primare, de care unii eterodocsi se lepadau, ,,ca de ceva nescris”, avea
»tarie n taina bunei cinstiri” ramasé ,,in Bisericile cele necorupte din obiceiul
nemestesugit...”™ . Potrivit afirmatiei Sfantului Vasile cel Mare, cuprinsd in canonul
92, ,,apostoleasca procedurd este a ramane cu predanisirile cele nescrise™’.
Dintre cele predanisite noud a fost deci si rugaciunea doxologicd, ,,pe care cei de
laTnceput au randuit-o, predanisind-o urmasilor, si, sporind ea pururea cu timpul
prin intrebuintare, prin obiceiul indelungat, au Tnradacinat-o in Biserici”’” . Prin
urmare, rugaciunile tainice predanisite de traditia apostolica au dobandit o
canonicitate prin intrebuintarea lor indelungaté in virtutea obiceiului canonic.

72 |bid., p. 140; 1bid., p. 437.

3 1bid..; Ibidem.

" 1bid., p. 140-141; Ibid., p. 437-438.
s |bid., p. 141; Ibid., p. 438.

6 Ibid., p. 148; Ibid., p. 440.

7 Ibid.; Ibid.
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Drept aceea, ca sa nu nesocotim chipul Iamurit al tinerii acestei porunci,
facem cunoscut credinciosilor c&, dupd intrarea preotilor in altar la vecernia
de sambatd, dupa obiceiul in vigoare, nimeni sa nu plece genunchii pana la
vecernia Duminicii viitoare, cand, dupa intrarea in altar, plecand genunchii,
asa aducem rugéaciuni Domnului. Caci socotim noaptea cea dupa sambata
ca Tnaintemergatoare Tnvierii Mantuitorului nostru, de atunci incepem in
chip duhovnicesc cantérile de lauda, sfarsind sarbéatoarea de la intuneric la
lumind, ca, astfel, in cursul noptii si al zilei intregi s& praznuim noi
invierea™® .

Prin observarea acestei randuieli, credinta noastr& in invierea Domnului capéta
noi dimensiuni de traire si manifestare proprie.

13. Din obiceiuri am invétat a ne ntoarce spre rasarit la rugaciune si a rosti
unele rugéciuni la Sfintele Taine si lerurgii.

Un Périnte al Bisericii Ortodoxe, din secolul al I'\V-lea, Sfantul Vasile cel
Mare, ne spune —in canonul 91 - c& unele rugaciuni ni s-au transmis ,,din traditia
Apostolilor predanisitd noud in taina...”®® . Intr-adevar, in Biserica primara,
»rugaciunile cele de taind, si binecuvéantérile, si chemarile cele sfintitoare, si
sévarsitoare ale Tainelor ... sunt din nescrisele Predanisiri...”. Ele nu au fost
predanisite ,,prin scris”, pentru ,,a hu se cugeta multe si prin obisnuintd se fac
lesne deféinate de multi™®°.

Sfantul Vasile cel Mare mérturisea c&,,din cele nescrise, din obieceiuri, am
Tnvétat a ne intoarce spre résérit la rugaciune, a rosti cuvintele invocarii la sfintirea
painii Euharistiei si a potirului binecuvantdrii, si a zice rugaciunea cand binecuvantam
apa Botezului si untdelemnul harismei si chiar pe cel ce se boteaza...””. Acelasi
Sfant Parinte adeverea cd, intrucat ,,nu ne sunt suficiente cele mentionate de
Apostol sau de Evanghelie rostim si alte — rugaciuni — primite din invatatura
nescrisa, si inainte si in urma, adica in timpul Sfintei Liturghii, ca unele ce au mare
putere in privinta Tainelor”™ . Prin urmare, insesi rugéciunile rostite de cétre preotul
liturghisitor in taind ne-au fost predanisite din traditia nescrisé a Apostolilor. Una

8 Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. |, part. 2, p. 471; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 171.

% Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. I, part. 2, p. 139; Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 436.

% Ibid., p. 140; Ibid., p. 437.

]bid., p. 139-140; Ibid., p. 436-437.

™ bid., p. 139; Ibid., p. 436.
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Sorin Cosma

uicidul si atitudinea Bisericii fata de el

The study analyses the reality of the suicidal act, its causes and the attitude of the
Church towards it. It presents some considerations regarding the mission of the
Church in a secular world and through the perspective of an active and efficient
pastoration. In this context we can speak about a proliferation of the suicidal acts
determined by the existential nihilism, specific to the postmodern years. That is
why, the study wants to be a pleading for the revealing and the affirmation of the
Christian values.

Suicide, Church, sin, responsability, love

Multitudinea schimbarilor politice, sociale si economice din epoca pe care 0
strdbatem, au dus la rasturnarea tablei de valori, Tn masuré s& determine noi
mentalitéti si comportamente umane, concretizate in cele din urmain tot felul de
conflicte si tensiuni, incat criza a devenit cuvantul la ordinea zilei, manifestata atat
pe plan material, cat mai ales pe plan moral si spiritual.

Dezvoltarea fara precedent a tehnologiei pe multiple planuri orienteaza pasii
omului contemporan preponderent spre viata materiald, in detrimentul dimensiunii
ei moral spirituale, incat mult ciutata fericire ca aspiratie a sufletului este indreptata
spre bundstare si confort la toate nivelele. Omul zilelor noastre preferd sa priveascé
aproape in exclusivitate spre pamant, deducandu-si astfel numele de la ,,humus”,
fard a baga de seamé cé el este si ,,antropos”, adicé privitor in sus! Pierzand insa
dimensiunea spirituala autenticd, apare in sufletul omenesc acel gol ce nu poate fi
Tnlocuit decat cu surogate, care i aduc confuzie, deruta si dezorientare. lar dacé
toate acestea se desfasoara pe fondul lipsurilor materiale, al bolii, al instrainarii,
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Obiceiul acesta indelungat a adus acestor rugdciuni — pastrate pana astézi cu
fidelitate Tn tezaurul liturgic al Bisericii Ortodoxe — 0 oarecare ,,veneratie in urma
vechimii de 0 anumité bétranete adanca™’.

14. Rugdciunea este pravilamonahului. Parintii Sinodului al 1\V-lea Ecumenic
— prin canonul 4 — au hotérat ca monabhii ,,... sa iubeasca linistea si s staruiasca
numai n post si in rugdciune...”” . Rugdciunea trebuie, deci, sa fie dominanta
vietii monahale. Urmand randuiala pravilei calugaresti, regulamentele pentru
organizarea vietii monahale prevad ca,,impreuna cu rugaciunea personald, cea
din toatd vremea, si cu pravile de chilie, monahul este dator sé ia parte cu tot
sufletul sdu, in primul rind la cele sapte Laude ale rugaciunii si cantarii de obste”.
Aceeasi pravild monahald ihdruma pe monahi sa-si faca rugaciunea ,,cu intelegere”
si ,,cu toatd Tngaduinta si rabdarea”, si sd pastreze ,,tacerea si luarea aminte

Canoanele Bisericii Ortodoxe referitoare la rugaciune sunt,,... spre intérirea
Tnvataturii mantuitoare si pentru invatarea tuturor crestinilor...”. Ele confirmasi
ntéresc pravila rugaciunii predanisita de traditia liturgica.

Parintii Bisericii ne-au invétat c& ,,... Tnainte de toate credinta bisericeasca,
ce s-a predat ... sd se marturiseasca ... cu aceeasi marturisire; apoi randuiala
bisericeasca sa setind...”. Caunii care am primit de la Parintii Bisericii si randuiala
bisericeascd referitoare la rugaciune, avem deci datoria sd o tinem cu tarie asa
cum am primit-0. Asa cum o tinem, asa trebuie sa o invatam, ,,urmand credintei
evanghelice...”, pentru ,,ca la cele asezate mai inainte nimic sa nu se adauge”.

Teologii romano-catolici contemporani recunosc, cu indreptétire, ca Biserica
Ortodoxd a stiut sa pastreze unitatea indestructibild dintre teologie si traire, dintre
teologie si rugaciune, dintre teologie si sfintenie. Marturiile traditiei liturgice si
canonice ale Bisericii Ortodoxe — relevate in acest studiu —adeveresc cu prisosintd
aceasta realiate. Tntr-adevar, Biserica Ortodox4 a pastrat aceastd unitate
dintotdeauna, si prin aceasta face dovada ca a cunoscut ,,duhul adevarului” de
,wduhul ratacirii” (loan 4, 6).

® Ibid.; Ibid.,.
™ Dr. Nicodim Milas, Canoanele ..., vol. I, part. 2, p. 194; Arhid. Prof. dr. loan N. Floca,
Canoanele ..., p. 87.
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stoici, care i-au facut ,,nume bun” prin Tnsusi exemplul personal. Platon spunea
despre suicid cd ,,nu este un lucru ingaduit” (Phaidon, 61c), avand in vedere
faptul ca in Atena acelor vremi sinucigasii se situau in categoria criminalilor, si, nu
numai ca nu aveau dreptul la funeralii, ci cadavrul era izolat, iar incinta funeraréd
era lipsita de orice fel de podoabe (Legi, 873d). lata si cuvintele filosofului: ,,...Si
nu-i asa cd si tu, daca vreuna din fapturile care iti apartin ar incerca sa se omoare
fara incuviintarea ta, te-ai mania pe ea si, daca ti-ar sta in putintd, ai pedepsi-0?”
(Phaidon, 62c).

Cu toate acestea, Dialogul platonician nu era unanim inteles ca fiind impotriva
suicidului. Referindu-se la lumea ideala ravnita de sufletul omenesc, aceasta lume
aumbrelor producénd acel ,,taedium vitae” (scarba de viatd), trebuia sa fie cat
mai curand parasita. Tn acest sens, In perioada umanista se ficea mult caz de
Cleombrotus, un tanar frumos, bogat si iubit, care si-a luat viata dupa ce a citit
Phaidon, dorind sa ajunga a trai intr-o lume mai buna.*

Pe de altd parte, Platon nu se pronunta impotriva suicidului atunci cand
imprejurdrile si situatiile limita ale vietii nu-ti mai lasa nici o sansa de salvare.
Printre acestea este situatia fara scapare la care ai ajuns fiindca te-a impins cetatea
pe care ai datoria s& o servesti. La fel, suicidul poate fi sdvarsit din cauza rusinii,
sau a unei boli incurabile care 1ti face viata insuportabild (Legi, 873, c.d.).

Atitudinea de condamnare a suicidului si-a manifestat-o si Aristotel, atunci
cand spune cé,,cine se omoara pe sine din manie, faptuieste aceasta impotriva
ratiunii drepte, ca atare el faptuieste o nedreptate. Dar pe cine nedreptéteste
daca nu cetatea...” (E.N. 1138a 10). Pentru inteleptul din Stagira, sinuciderea
nu este unact de curaj, ci de lasitate: ,,A muri pentru a evita sérécia, sau dragostea,
sau ceva dureros, nu este dovada de curaj, ci mai mult de lasitate; cé este o
slabiciune a spiritului s eviti greutatile. Numai muritorii superficiali, neputand sa
suporte chinul, Tsi ridica viata”. (E.N. 1116a 13).

Pe de alta parte, la polul opus erau stoicii. Acestia, pornind de la idealul
libertatii de afirmare a omului ca fiinta rationald, spun cd atunci cand cineva nu-si
poate Tmplini acest ideal, va fi salvat prin curajul sinuciderii. Cicero preciza, apoi,
casinuciderea se face cu interventia zeului, care va oferi ,,causam justam” (motivul
valid) pentru savarsirea faptei. Atunci, ,,cu sigurant inteleptul va trece bucuros
de laintunericul de aici, spre lumina de dincolo” (Tusc. Disp. I, 74). Aceasta
conceptie si-a gasit o vasta acceptie in lumea antica, fiindca oferea speranta
nemuririi, i nu putini au fost cei care au devenit victimele suicidului.

1 Georges Minois, Istoria sinuciderii, Trad. de Mircea lonescu, Bucuresti, 2002, p. 55.
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al stresului, a debusolarii si neimplinirilor sufletesti, apare deznadejdea ce face ca
existenta insasi s piarda motivul, sensul si scopul vietii. Si sub presiunea acestei
obsesii oarbe se dezvolta disperarea ca fenomen morbid, care genereaza in sufletul
omului dezgustul de viatd. Nu ne va mira, astfel, sa constatdm cé in epoca
postmoderna suicidul este intr-o crestere alarmanta si ingrijoratoare, incat Biserica
trebuie sa se implice Th misiunea ei spirituala si sociald in directia salvarii vietii,
stiut fiind ca Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat, s-a jertfit si a inviat pentru viata lumii,
pentru ca tot omul ,,viaté sa aiba si din belsug sé aib&” (loan 10, 10), adica viata
adevérata, cu ddinuire vesnica (loan 10, 28).

Dat fiind faptul ca suicidul, referindu-se la dreptul de autodeterminare a vietii,
suscitd multiple si variate interpretéri, vom vedea in cele ce urmeaza care este
atitudinea Bisericii fatd de el.

Dezbaterea unei asemenea teme este motivata de faptul ca in misiunea
pastorala a Bisericii se pleacd totdeauna de la intelegerea si ajutorarea
credinciosilor aflati in dificultate, in suferinte, necazuri si nevoi, precum si de a
raspunde pozitiv la doleantele lor. Printre acestea, suicidul devine tot mai mult o
problema, nu atat spirituald sau juridica, cat privind randuielile bisericesti ce se
aplicain acest caz. Astfel, desi familia indoliata considera suicidul un pacat grav,
se simte totusi marginalizata si oarecum parasita de Bisericd, atunci cand este
opritd s@ aducé celui care a parasit-o ,,nonores sepulcri”” (cinstirea cuvenitd), si
apoi indatinatele slujbe de pomenire la anume soroace, mai ales daca fata de
persoana respectiva se nutresc simtaminte de adanca afectiune. Este, sub aspect
moral, povara apasatoare a frustrarii, pe care constiinta o receptioneaza in urma
unei datorii neimplinite.

Dar inainte de a dezbate tema propusd, considerdm potrivit sa facem o
succinta prezentare amodului in care a fost abordata si considerata fapta suicidara.

Suicidul a existat din timpuri imemoriale, de cand omul nu si-a mai putut
suporta viata, din diferite pricini mai mult sau mai putin intemeiate. Popoarele
antice civilizate, precum grecii si romani, au avut atitudini contradictorii fatd de
suicid. Era o vreme cand I-au condamnat, considerandu-I greseald groaznica
Tmpotriva cetatii, neadmitand nici tnmormantarea legald a sinucigasului. Aurmat
apoi o altd vreme cu altd mentalitate, potrivit careia suicidul era socotit act de
eroism si demnitate. Si atunci foarte multi oameni din toate categoriile sociale, fie
din lasitate, fie din curaj, spre a-si ,,salva” onoarea cand viata le eran pericol, au
ales suicidul.

Tnantichitatea precresting, pe plan filosofic, sinuciderea a fost combatuta cu
hotérare de cétre Platon si Aristotel, dar sustinutd cu multa darzenie de cétre
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Larandul sdu, Albert Camus, in capiolul ,,Absurdul si sinuciderea” din ,,Mitul
lui Sisif”, spune: ,,Nu exista decat o singurd problema filosofica cu adevarat
importantd: sinuciderea. A hotari daca viata meritd sa nu fie trditd, inseamnd a
réspunde la problema fundamentald a filosofiei. .. Oamenii se sinucid fiindca viata
nu merita sa fie trait. lat, fard indoiald un adevar — nefecund totusi, pentru ca e
un truism... Tmi iau aici libertatea s& numesc sinucidere filosofica atitudinea
existentialistd. Pentru existentialisti, negatia este Dumnezeul lor. Tn intelesul cel
mai exact, acest Dumnezeu nu se sustine decéat prin negarea ratiunii umane”.

La aceste concluzii suicidare s-a ajuns datoritd deznddejdii, ca pierdere a
credintei. Si aceasta nu este o noutate. S-a constatat, de pilda, ca in Franta, la
sfarsitul secolului al Xl1-lea, sporesc cazurile de sinucideri datorita evolutiei
mentalitdtii ateiste. ,,Credinta este intr-atat de stinsé n aceasta tard, incat nu mai
gasim nici macar un singur tanar care sa nu vrea sa fie ateu. .. incat se considera
ca toate sinuciderile pe care de la un timp le avem intr-un numar atat de mare
provindinateism”.5 Ateismul a proliferat apoi si datorita crizei constiintei crestine
aanilor 1580-1620°, care accentuandu-se in epoca iluminista si dezvoltandu-se
n existentialismul modern, care declard viata ,,0 curséd de la neant la neant”, a
declansat o adevératd molimé suicidara.

Dintre suicidele militare, ne vom referi in treacat la harakiri si kamikaze. Prin
secolele X111-XV apare la samuraii japonezi obiceiul sinuciderii eroice, numit
harakiri (sau seppuku), ceea ce inseamna ,,a-si spinteca burta”. Samuraii, ca si
conducatori militari, exaltdnd ideea de onoare si de sacrificiu pentru suveran,
dispretuiau total moartea, actionand prin aceasta sinucidere eroicd, apreciata si
admirata de toti.” Suicidul ca act patriotic a fost promovat de sintoismul japonez
n cel de al doilea rdzboi mondial, pentru biruinta Axei. Este cunoscut sacrificiul
aviatorilor voluntari numit ,,kamikaze” (,,vant divin”). Acelasi ,,vant divin” mai
Tnainte a Tnecat pe mare flota lui Genghis-Han cand se apropia de coastele
Japoniei.?

Tn ultimul timp apar tot mai multe atentate sinucigase teroriste. E vorba de
acei luptatori kamikaze, care se sacrifica intr-o actiune de atac. Determinand
distrugeri si tensiuni pe plan mondial, atrag actiuni militare contra lor.

*G. Minois, op. cit., p. 177.

¢ Ibid., p. 106.

"Ovidiu Drdmba, Istoria culturii si civilizatiei, vol. I, Bucuresti, 1984, p. 386.

8 Z. Vasilienova, Le nationalisme japonais et la seconde guerre mondiale, in ,,La
pensée”, nr. 128, august, 1966, p. 102-118.
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Datoritd popularitatii sale, stoicismul face ca suicidul sa fie practicat si de
persoanele apartinand claselor instarite. Astfel, Marcus Aurelius recomanda ,,sa
pardsesti aceastd lume din clipa in care nu mai poti urma felul de viata pe care ti
I-ai propus. Chiar din acest moment iti sta in putere sa traiesti dupa cum ai gandit
n clipa cand esti pe punctul de a pleca din viaté. lar daca nu ti se ingaduie, atunci
pardsesti viata intr-un asemenea fel ca si cum nu ai incerca nici o suferinta. Este
fum, si plec... raman cu sufletul liber si nimeni nu ma va impiedeca sa fac ceea ce
vreau”.? Seneca, la randul sdu, accentueaza aceleasi indemnuri, spunand: ,,Atat
timp cét corpul si mintea noastra se bucurd de toate facultatile lor si ne permit sa
ducem o viat& demna, nu exista nici un motiv s&-ti iei viata. In schimb, a continua
sd trdiesti n suferintele provocate de o batranete Tnaintatd, cand nu depinde decét
de noi s ne eliberdm de ea, este culmea prostiei... Daca trupul nu mai e bun de
nimic, de ce sa nu eliberezi un suflet care se chinuieste?... Este un nevolnic siun
ticalos cel care moare din cauza durerilor, dar este un nebun cine traieste numai
casa sufere dureri”.®

Pe langa aceasta, antichitatea precrestind retine si forme suicidare de eroism
moral, ca fermitate de caracter si fidelitate conjugala. A rdmas celebru cazul
nobilei romane Lucretia, care s-a sinucis Tn urma unui viol. Fericitul Augustin va
face trimitere expresa la acest caz, spre a-| combate, atunci cand a fost invocat
de catre femeile crestine ca model vrednic de urmat in situatii similare.

Tn filosofia si In literatura modern, suicidul are o altd interpretare, potrivit
noilor realitéti si mentalitéti cu care s-a confruntat viata omeneascé.

David Hume aratd in ,,Essay on suicide” ca moartea voluntara nu este o
violare a datoriilor fatd de Dumnezeu, nici fata de aproapele si nici faté de sine
nsusi, fiindca sinuciderea reprezinta puterea omului exercitatd asupra sa thsusi,
ca un act liber, este motivata de faptul ca prin suicid nu sunt lezate intru nimic
drepturile stapanirii divine, deoarece omul poseda trupul ca pe o proprietate a
sa, de care are dreptul sa dispuna dupa cum voieste. D. Hume, in afirmatia sa, nu
face deosebirea intre dreptul de stapanire si dreptul de folosintd. Omul are dreptul
asupra trupului sau, dar nu spre a-1 distruge, ci spre a-1 pastra, a-1ingriji*, a-l
perfectiona, asa cum de altfel natura insasi 1i impune. Sfantul Apostol Pavel poate
face Tn acest context fireasca constatare: ,,Caci nimeni nu si-a urat vreodata trupul,
ci 1l hréneste si Tl incalzeste, precum si Hristos Biserica” (Efeseni 5, 29).

2|bid., p. 58.
3Scrisoarea LVIII catre Licilius, Trad. de Gh. Gutu, Bucuresti, 1967, p. 148-149.
4 Hr. Andrutsos, Sistem de morald (trad. rom.), Sibiu, 1947, p. 185.
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Tot sinucidere este socotitd si moartea lui Samson, fiindca a provocat
daramarea palatului peste filisteni, situatie in care cade si el victima.

Tn cartile deuterocanonice este relatat un singur caz. Prin sentimentul sau
patriotic si prin faptele sale de vitejie, Razis este urmérit de dusmani, cu intentia
de afi ucis, ,,socotind cé de-I va prinde va face foarte mare durere iudeilor. Si
cand gloata de ostasi vrand sa ia turnul unde se ascunsese Razis, batea Tn usi si
poruncea sa aducé foc s aprinda usile, atunci Razis, aproape sé fie prins, singur
s-a junghiat cu sabia, vrand mai bine s moara n cinste, decat sa se supuna
paganilor si impotriva cinstei sale sa pateasca océri nevrednice...” (11 Macabei
14, 37-46).

Aluzii indirecte laacceptarea suicidului gasimin una din cértile deuterocanonice
ale Vechiului Testament, atunci cand se considerd ca viata si-a pierdut sensul:
»,Mai buna este moartea decét viata amara sau decét boala necontenitd”
(Intelepciunea lui Isus Sirah, 30, 17).

Tn afard de cazul sinuciderii lui luda, Noul Testament nu vorbeste de nici un
alt caz de sinucidere. Actul suicidar savarsit de luda se desfasoara pe fondul unei
tensiuni sufletesti de maxima intensitate, determinaté de céinta violentd, devenita
insuportabild, datorita deznéddejdii si disperarii. Fapta lui va deschide interpretarea
metafizica a suicidului, Tn sensul c& posesia demonica va fi considerata a fi cauza
si mobilul sinuciderii.

De fapt, Evanghelia ne spune lamurit ca ,,diavolul pusese in inima lui luda
gandul ca sa-1 vanda” (pe lisus) (loan 13, 2): ,,Si dupa ce a luat painea, atunci a
intrat satana n el” (loan 13, 27). Prevestise Domnul mai inainte Apostolilor Séi
cé ,,unul dintre voi este diavol. Si zicea de luda, caci acela avea sa-1 vanda” (loan
6, 70-71). Putem intelege mai bine aceasta, daca ne gandim ca diavolul ,,din
Tnceput a fost ucigétor de oameni” (loan 8, 44).

Tn alta ordine de idei, este momentul s& precizdm c& au fost interpretate
gresit unele expresii din Noul Testament atunci cand intelesul lor a fost orientat
spre suicid. De pild&, e gresit sa concepi cd atunci cand Mantuitorul a spus ca , ,isi
da sufletul pentru oile sale” (loan 10, 15), ar face trimitere, ar anticipa, sau ar
face chiar aluzie la suicid. Cei ce ar putea gandi astfel, dovedesc ca nu au inteles
nimic din taina mantuirii noastre.

Tntr-adevar, lisus Hristos isi dA viata pentru oile Sale, dar aceast3 jertfa
porneste din vesnicasi inefabila vointa si iubire a Sfintei Treimi, fiindca atat crearea
lumii, cat si mantuirea ei, o sdvarseste Tatél, prin Fiul, in Duhul Sfant. Dar nu se
jertfeste intreaga Sfanté Treime, ci jertfa este adusé de Fiul care s-a intrupat
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Perioada postmoderna dovedeste un crescut interes pentru suicid, concretizat
prin deschiderea unei Societati Internationale de suicidologie. Sustinétorii suicidului
fac tot mai mult caz de dreptul de a dispune de propriul corp, ca mod de exprimare
a libertatii si responsabilitatii Tn lume. Tn SUA existd Societatea Hemlock, cu
tendinta amdgitoare de a ,,institutionaliza” sinuciderea, ca un mod de a savarsi
viataTn pace si cu demnitate. S-a pus chiar Th miscare, in scopuri suicide, ,,masina
mortii”, de catre medicul Jack Kevorkian. Pentru cei ce vor sa se sinucida, tot in
SUA, au fost create asa-zisele ,,case de plecare”. Cealalta parte a lumii nu a
acceptat insé asa ceva.

Pe de alta parte, Institutul de Sanéatate Mentald din SUA constata ih anul
2000 cé aproape jumatate din adolescenti declaré ca au cunoscut persoane care
au incercat sau au gandit serios sa se sinucida. Tot in SUA sinuciderea este a
noua cauza de deces si a treia cauza de deces n randul celor cu varsta cuprinsa
ntre 15-24 de ani. Apoi, mai multe persoane mor din cauza sinuciderii decat din
cauza omuciderii.’

Pentru a determina pozitia Bisericii fatd de suicid, se cuvine sa cercetdm
izvoarele revelatiei divine: Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie.

Legislatia Vechiului Testament nu face nici o referire de principiu asupra
sinuciderii. Aceasta hu inseamna insa ca nu au existat in perioada vechitestamentara
cazuri de suicid. Cartea Sfanta retine cateva nume, precum:

Tn cazul lui Abimelec, dupa ce i-a fost spart capul cu o bucata de piatré,
pentru a nu cadea in rusine, spunandu-se despre el ¢d ,,a fost ucis de o femeie”,
a fost chemat purtétorul sdu de arme s&-I ucida (Judecétori 9, 51-55).

Regele Saul, invins in lupta cu filistenii, a cerut purtatorului de arme sa-I
ucida, pentru a nu ajunge de batjocura dusmanilor. De teama, purtatorul de arme
refuza. Atunci Saul se aruncd in propria-i sabie. La fel a facut si purtatorul de
arme (I Regi 31, 1-5).

Dupa ce Ahitofel esueaza in conspiratia indreptata contra regelui David, ,,s-
a dus la casa sa si si-a facut testamentul in folosul casei sale, apoi s-a spanzurat
si amurit si a fost Tnmormantat in cetatea tatalui sdu” (11 Regi 17, 23).

Zimri, omorandu-I pe rege, adomnit doar 7 zile in Tirta. Israelitii revoltati si-
au ales rege pe Omri, mai-marele ostirii, si au inconjurat cetatea unde domnea
Zimri. ,,Cand aauzit Zimri c3 cetatea este luatd, s-a dus in odaia din fund a casei
domnesti si a dat foc casei domnesti, in care era, si a pierit” (111 Regi 16, 15-18).

® Eduard E. Smith, Susan Nolen-Hoeksema, Barbara L. Fredrickson, Geoffrey R. Loftus,
Introducere in psihologie, ed. a X1V-a (trad. rom.), Bucuresti, 2005, p. 796.
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Dumnezeu, ce se realizeaza in luptd cu pacatul, si asceza crestind are un caracter
pozitiv si afirmativ, fiind orientatd spre dobandirea sfinteniei, ca viata plenara, ca
,,mai multd viatd” (loan 10, 10), ca adevarata viatd, pe masura s desavarseasca
autenticitatea umanului.

Prezentand atitudinea Bisericii fata de suicid se cuvine sa intreprindem o
referire speciald asupra modului in care a fost abordat si interpretat martiriul
primilor crestini, dat fiind faptul ca nu totdeauna si de cétre toti a fost inteles in
forma sa autentica. Mai precis, au fost cazuri cand unii au abordat martiriul sub
forma voluntara si provocatoare, ce face trimitere la suicid.

Punerea in discutie a acestei teme este motivata si de faptul ca Biserica insasi
s-a vazut nevoité s ia atitudine faté de anumite forme de exaltare a martiriului, iar
pe de alta parte, fiindca, desi martiriul primilor crestini a oferit lumii cea mai
sublima lectie de jertfa pentru idealul moral, totusi ih gandirea modernd a fost
privit si interpretat unilateral si contradictoriu. Astfel, daca Jean Martin Charcot
considera ca navala crestinilor spre martiriu este o ,,epidemie de hipnotism”, iar
perioada martirilor o socoteste ca o ,,epoca de halucinati si nebuni”, pe de alta
parte martiriul, reprezentand cea mai entuziasta realizare a misticii crestine, a fost
interpretat ca fiind cea mai elevaté forma de robustete psihicé si fermitate morala.
Combatand, in acest sens, ideea ca misticii crestini ar fi cazuri patologice, Henri
Bergson araté ca ,,gustul actiunii, facultatea de a se adapta si readapta, unita cu
supletea, discerndmantul profetic al posibilului si imposibilului, un spirit de simplitate
care biruie complicatiile, in sfarsit, un bun simt superior, sunt insusirile care definesc
robustetea intelectuald a misticilor crestini”.** Din aceastd confruntare vedem c&
J.M. Charcot nu a putut intelege eroismul actului moral in martiriu, care reprezinta
0 depasire a mediei obisnuite, mai ales sub aspectul intensitatii. S-a subliniat pe
buna dreptate, n acest sens, ca ,,atitudinea eroica este rezultatul unei dilatari la
maxim al potentialului moral, este 0 explozie care sfarma cadrele prea inguste ale
moralei curente, fdcand sa tasneasca din adancul sufletului lava unei emotii si
energii creatoare de noi valori”.*2

Revenind Tnsa la cadrul problemei in dezbatere, se cuvine sa precizam, asa
cum am anticipat, cd au existat, intr-adevar, in epoca crestinismului primar, forme
ale martiriului voluntar, ca provocare suicidara, dar acestea au fost considerate
erezii sau greseli grave, pe care Biserica le-a combatut cu multd hotérare de-a

11 |es deux sources de la morale et de la religion, Paris, 1932, p. 244.
2 Prof. Dr. Constantin Pavel, Eroismul in lumina moralei crestine, n ,,Studii Teologice”,
nr. 3-4/1992, p. 65-104.
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pentru noi si pentru a noastrd mantuire, implinind astfel vointa Tatalui, care in
fond este si vointa Fiului si a Duhului Sfant.

Dincolo de acest aspect dogmatic, transcendent, coborand la crucea lui
Hristos, constatdm cé aici nu este ,,pulsiunea mortii”, ci deschiderea vietii. ,,Exista
un raport tainic de inversiune —subliniaza Olivier Clément —intre cel care se
sinucide si Cel care s-a rastignit, intre crucea care da moartea prin absorbirea
,heantizanta” in sine-insusi si crucea care da viata prin sacrificiul de sine”.2?

Sunt apoi gresit interpretate si unele texte pauline, ca facand trimitere la
suicid. De pilda, Apostolul scrie filipenilor: ,,Pentru mine moartea este un castig,
lar viata este Hristos” (Filipeni 1, 21-23). Asemanator scrie Apostolul si corintenilor:
,,Caci de aceea si suspindm, dorind sa ne imbracam cu locuinta noastra cea din
cer. Cci fiind in acest cort, suspindm ingreuiati, ... pentru ca ceea ce este muritor
sd fie Inghitit de viata. .. Avem incredere si voim mai bucuros s plecdm din trup
si s& petrecem cu Domnul” (11 Corinteni 5, 1-8).

Evident, in aceste texte, si in altele de acest fel, e vorba de aspiratia plind de
entuziasm a Apostolului de a realiza comuniunea desavarsita cu Hristos, care in
viata pdmanteasca, datorita atator ispite si piedici, nu se poate implini decét par-
tial. Daca Apostolul ar fi intreprins vreo pledoarie in favoarea suicidului, s-ar fi
cuvenit sa-si pundin aplicare propovaduirea sa. Ori, despre asa ceva nu poate fi
vorba!

Tn general vorbind, Tn cadrul eshatologiei crestine, suicidul este o falsa
problema. Tntr-adevar, dupa cum mérturisim In Simbolul de credintd, ,,asteptdm
invierea mortilor si viata veacului ce va sa fie”, dar nu intr-o negare a vietii de aici,
ci In nadejdea afirmarii ei depline Tn imparatia vesnica a lui Dumnezeu. lar aceasta
nadejde imprima vietii un caracter afirmativ si optimist, intrucét viata vesnica
reprezintd o incununare a luptei cu pacatul, cu ispitele si cu necazurile de tot felul
n aceastd viatd (11 Timotei 4, 7-8), si este acordata numai celor ce si-au dovedit
permanenta credintei pana la capat (Apocalipsa 2, 10). De aici si rugéciunea de
aramane sub binecuvantarea si parinteasca purtare de grija a lui Dumnezeu pana
la sfarsitul zilelor: ,,sfarsit crestinesc vietii noastre, fara durere, nerusinat (cu
demnitate), Tn pace, si raspuns bun la infricosata judecatd a lui Hristos”.
Impulsionatd de nadejdea dobandirii mantuirii, viata crestind de aici, aflatd sub
binecuvantarea lui Dumnezeu, este patrunsa de un profund simtamant al bucuriei.
E bucuria Duhului care realizeaza imparatia lui Dumnezeu (Romani 14, 17) in
sufletele credinciosilor. La fel, impulsionaté de nddejdea plenitudinii imparétiei lui

10 Trupul mortii si trupul slavei, Trad. de Eugenia Vlad, Bucuresti, 1996, p. 119.
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arunca singuri in primejdie de moarte, ca unii ce nu sunt dintr-ai nostri, care au
comun cu noi numai numele de crestin, care, din uré fata de Creator, se grébesc
s& se dea singuri mortii. Ticalosii se omoard singuri! Despre acestia spunem cé
pleaca din lume fara cununa de mucenic, chiar daca sunt omorati de autoritatea
publica. Ei nu pastreaza caracterul mucenicului credincios; nu cunosc pe adevaratul
Dumnezeu si se dau pe ei insisi unei morti zadarnice, ca si gimnosofistii indieni,
care poartd in chip fals numele de gnostici, (fiindcd) hulesc trupul, (desi) trebuie
sd stie c& si armonia trupului contribuie la 0 buna desfasurare a spiritului” (Stromate
IV,17.1.-18.1.).

Recunoastem faré prea mare greutate conceptia ereziei gnostice, care pornind
de la premisa falsa cd lumea este rea, iar trupul o inchisoare a sufletului, considera
cé viata Insési este 0 nenorocire, motiv pentru care gaseau prin martiriu un potrivit
prilej de a se elibera de viata trupeascd, asemenea gimnosofistilor indieni care se
aruncau nebuneste in flacari. La fel sunt condamnati si adeptii ereticului Vasilide
care socoteau cd moartea martiricd ar putea constitui o pedeapsa menita sa
restabileasca dreptatea lui Dumnezeu pentru pacatele savarsite inaintea unirii
trupului cu sufletul.

Pe de alta parte, Biserica a luat atitudine ferma si faté de erezia donatista,
care promova martiriul voluntar. Combatand erezia donatista, Fericitul Augustin
arata ca suicidul constituie un atentat impotriva drepturilor lui Dumnezeu si, calauzit
de porunca,,sd nu ucizi!”, el aratd ca viata este un dar sfant al lui Dumnezeu, de
care singur Dumnezeu poate dispune. El socoteste, astfel, ca donatistii sunt
adevarati criminali, atunci cand apara martiriul voluntar.*

Urmérind in continuare atitudinea Bisericii fatd de suicid, vom analiza un alt
mod Tn care a fost abordata si discutatd o anume forma suicidara considerata
eroism moral in spiritualitatea crestinismului primar. E vorba de situatiain care o
femeie, care trdia o viaté dedicata sfinteniei, pentru a evita batjocura si rusinea ce
rezultau de pe urma unui viol, prefera sinuciderea. Parerile care luau n dezbatere
acest caz sunt impartite, si chiar atitudinea Bisericii este oarecum diferita. Pe de
0 parte, Eusebiu, Fericitul leronim si Sfantul loan Gura de Aur laudau sinuciderea
care preintdmpind necinstea, iar Sfantul Ambrozie, in mod particular, lauda cu mult
entuziasm pe Sfanta Pelaghia, care pentru a evita necinstea, a preferat sa se ihece.

Apreciind Tn mod deosebit viata neprihanitd, precum si zelul eroic al sfinteniei,
Biserica a asociat, laun moment dat, aceasta jertfa suicidara, martiriului, inscriind
numele unor astfel de femei in calendarul sfinteniei crestine (precum \erenichi si

1 G. Minois, op. cit., p. 32.

TEOLOGIA

3-4\2009

STUDII STARTICOLE




TEOLOGIA

3-4\2009

lungul vremii. Ne vom lamuri mai bine asupra modului in care Biserica a interpretat
totdeauna martiriul, dand cuvantul uneia din cele mai autorizate voci in acest
domeniu. Clement Alexandrinul araté ca cel ce se jertfeste pentru Hristos ,,da
marturie Domnului de convingerea sa indumnezeitd in Tnvatatura Lui, de care nici
frica de moarte nu-1 va desparti... Ai putea admira dragostea lui, care vadit da
lectii, pentru cé este unit cu multumire cu cei cu care se inrudeste. Nu numai atat,
dar si convinge de lucrul acesta pe necredinciosi cu cinstitul sdu snge. Acesta,
din dragoste de Domnul se desparte cu foarte mare bucurie de viata de aici. Se
duce, asadar, ca un prieten la Domnul, pentru care de bunavoie si-a dat trupul si
sufletul... si aude de la Mantuitorul nostru, cu viata cdruia s-a aseménat: iubite
frate!”. Astfel noi numim mucenicia ,,savarsire”, nu ca omul a luat sfarsit vietii,
cum inteleg ceilalti oameni, ci cd a aratat un lucru desavarsit in dragoste” (Stromate,
1V, 13, 2-4).

De aici vedem c& martiriul crestin este cu totul altceva decét ,,taedium vitae”.
El nuare un caracter voluntar si provocator, ci este o jertfa acceptaté liber si
realizata in urma marturisirii unei convingeri ce porneste dintr-o simtire adanca,
animata de harul lui Hristos, care i sporeste mereu elanul unei vieti plenare. S-a
remarcat Th acest sens ca ,,martirii nu dispretuiau viata si lumea ca atare; ei stiau
casi viata aceasta este buna de vreme ce e lucrarea lui Dumnezeu. Dar ei stiau c&
viata aceasta este provizorie, de aceea nu o idolatrizau. Ea va fi inlocuit cu alta
mai deplind. Ea este ceea ce le spune paganilor Pionius in preajma marturisirii lui:
,,Stiu cé viata e dulce, dar noi dorim o viatd mai bund! Lumea e frumoasa, dar noi
dorim s& poseddm lumina cea adevaraté! Totul e prea frumos aici si noi iubim
opera lui Dumnezeu. Daca renuntdm la ea nu o facem din dezgust. Dar noi stim
ca existd bunuri mai mari decét acestea”. Aceasta este viata crestind: viata
plasmuita de puterile veacului ce va sa vie, viata crescutd sub lumina vesniciei...”. 3

Prin urmare, scopul martirului, ca mérturisitor al lui Hristos, nu este de a
muri, ci de a vietui impreund cu Hristos. El este victima pentru idealul lui. Nu el
cautd moartea, ci adversarii lui Hristos 1l cauta spre a-1 jertfi. De aceea, el hu se
autoglorifica, ci Biserica 1l recunoaste si i cinsteste sfintenia jertfei, aducand astfel
cinstire lui Hristos, care I-ainvrednicit sd-L marturiseasca printr-o totald daruire.

Corelata cu modul de Tntelegere si abordare autentica a martiriului crestin,
ne apare binevenita atitudinea lui Clement Alexandrinul de a combate practicile
gresite raspandite Th acele vremuri. ,,Noi tinem de rdu — spune el — pe cei care se

1% Nicolae Mladin, Martiriu si mistica, in Anuarul Academiei Teologice Andreene,
Sibiu, 1946-1947, p. 20.
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(vinovétia ce atrage pedeapsa)”.t®

Observdm cd acest canon cere clericului sa cerceteze cu atentie fiecare caz
n parte, ,,spre a nu cadea in osanda”. Tn realitate Tns, spre a nu se cadea in
osanda, s-a generalizat atitudinea de a considera orice act sinucigas ca fiind
vinovat, si astfel, refuzandu-li-se slujba de inmormantare, cei in cauza sunt lasati
sa treaca singuri in hotarele vesniciei, nefiind incredintati milostivirii lui Dumnezeu.

De acum, din secolul al IV-lea, pozitia Bisericii fatd de suicid va deveni
ferma, atat sub aspect liturgic, cét si etic, toti teologii punand fapta la stalpul
infamiei. Si nu nemotivat. Motivul pentru care Biserica condamna suicidul rezida
inprimul rand in faptul ca noi avem viata de la Dumnezeu. Fiind darul lui Dumnezeu
si nu o posesie personald, nu putem abuza de ea arbitrar, ci trebuie s& o chivernisim
spre a-si implini menirea ei vesnica. De aceea, a-ti suprima viata printr-un act de
vointa, constient si liber, Tnseamnad a te instrdina de Dumnezeu, intrerupand
comuniunea cu Datatorul ei, ceea ce pe plan soteriologic inseamna a stagna
posibilitatea beneficierii de mila lui Dumnezeu, de mantuirea adusa de Hristos,
Cel care ,,s-aintrupat, a murit si a inviat, ca sa domneasca si peste cei vii si peste
cei morti (Romani 14, 7-9).

Tn al doilea rand, nu putem dispune arbitrar de viata trupului nostru, deoarece
acesta impreund cu sufletul constituie creatia lui Dumnezeu, chemat la sfintenie si
spiritualizare in scopul unei ddinuiri vesnice. El este ,,templu al Duhului Sfant” si,
ca urmare, Dumnezeu este preamarit in templul Sau. De aici si indemnul apos-
tolic: ,,Preamariti dar pe Dumnezeu in trupul vostru si ih duhul vostru, care sunt
ale lui Dumnezeu” (1 Corinteni 6, 19-20).

Dat fiind faptul ca lucrarea Duhului Sfant se savarseste prin cele trei virtuti
teologice: credinta, nddejdea si dragostea, suicidul, ca pierdere a credintei si
increderii Tn Dumnezeu, reprezinta refuzul de a accepta lucrarea méntuitoare a
Duhului, si astfel devine pacat impotriva Duhului Sfant. Despre acest fel de pacate
Mantuitorul a spus c& nu se vor ierta nici acum, nici in veacul viitor (Matei 12,
31-32). Faptul c& nu se vor ierta, nu inseamnd c& nu se pot ierta. Orice pacatos
care s-a cdit de pacatele sale a primit iertarea lui Dumnezeu, fiindca ,,Dumnezeu
nu vrea moartea pacatosului, ci sa se intoarca si sa fie viu” (lezechiel 18, 32;
Timotei 2, 4), iar ,,Fiul Omului nu a venit sa piarda sufletele oamenilor, ci casé le
mantuiasca” (Luca 9, 56). Cel ce se sinucide si-a anulat tocmai acest timp al
cdintei, de aceea pacatul primeste caracter vesnic, fiindca nu lasa loc si timp
interventiei iertdtoare a lui Dumnezeu. Fapta unui ucigas este grava, fiind socotita
péacat strigator la cer, dar el se poate Tndrepta printr-un act de cainta. Sinucigasul
Tnsd ainchis aceasta poartd a harului iertator.

Referindu-ne la sfintenie caimplinire aumanului autentic, determinat de functia
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Prosdochi sérbétorite la 13 octombrie).

Pe de alta parte, Lactantiu si Fericitul Augustin nu accepta suicidul in nici o
Tmprejurare. Referitor la aceasta situatie, Fericitul Augustin se pronunté categoric,
chiar daca trupul a fost intinat prin viol (De Civitate Dei I, 26).

Aceasta problema rdmane nsa deschisa si pe mai departe, considerandu-se
cé violarea trupului, aducand dupa sine intinarea sufletului, constituie un pécat, ce
poate fi insa expiat prin sinucidere. Se exagera si mai mult acceptiunea suicidului,
atunci cand se considera necesar a fi aplicat si pentru evitarea rusinii ce ar putea
rezulta chiar de pe urma unei incercéri de violare.

Desigur, aceste scrupulozitéti nu puteau fi admise de Bisericd, fiindca insasi
raportarea unui astfel de suicid la martiriu este gresita. Tn timp ce martiriul reprezinta
un act de jertfa eroicé venit din afard, suicidul voluntar astfel conceput nu poate
avea motivatie morald, deoarece reprezintd un act de lasitate n fata unei
provocari.®

Este adevérat ca martiriul alb (sfintenia ca jertfire a poftelor oarbe ale firii) se
raporteaza si se asociaza martiriului rosu (al sangelui), dar nu este cazul aici.
Pentru a curma definitiv ideea martiriului voluntar promovat de erezia donatista,
Tnvins& n confruntare cu Ortodoxia, precum si alte forme si tendinte suicidare,
Timotei, patriarhul Alexandriei (381-385), emite canonul prin care opreste rostirea
rugéciunilor pentru sinucigasi, decét in cazurile de nebunie dovedita.

laté continutul canonului 14 al lui Timotei al Alexandriei, devenit normativ in
Biseric: ,,Intrebare: Daca cineva nefiind in minti (fiind nebun) ridicd manaasupra
sa, sau se aruncd in prépastie, s se facé pentru el vreo aducere sau nu? (rugaciune
de mijlocire ctre Dumnezeu, sau pomenire) Raspuns: In privinta acestuia clericul
trebuie sé Idmureasca daca a facut aceasta cu adevarat fiind iesit din minti (nebun).
Céci de multe ori rudeniile celui ce a patimit aceasta, vrand sa obtind aducerea
jertfei (sé& fie pomenit la Sfanta Liturghie) si rugaciune pentru el, mintesc, si zic cd
nu era’in minti (ca era nebun). Uneori Tnsa a facut aceasta (s-a sinucis) din cauza
tratamentului jignitor al oamenilor, sau altminteri (altadata) oarecum din scarba
(adicé ,taedium vitae™) si pentru aceasta nu trebuie sé se aducd jertfa (rugéciuni
de mijlocire la Sfanta Liturghie); cd insusi de sine ucigas este (sinucigas). Deci
clericul negresit trebuie s& cerceteze cu de-amanuntul, ca sd nu cada in osanda

5 Hr. Andrutsos, op. cit., p. 189-190.

16 Arhid. Prof. dr. loan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe (Note si comentarii),
Bucuresti, 1991, p. 375. Pentru a fi mai usor de inteles, am redat continutul canonului,
indicand Tn parantezd sensul (intelesul) expresiilor.
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dreptul canonic si in dispozitiile concrete ale statutelor sinodale ale Bisericii
Apusene. Astfel, conciliile regionale de la Lyon, din 1577, de la Reims si de la
Bordeaux, din 1583, de la Cambrai, din 1586, de la Chartres, din 1587,
precizeaza interdictia de inhumare pentru sinucigasi. Cel de la Reims prevede
chiar excomunicarea celor care le vor inhuma cadavrele.'®

Dar, intrucat se impune totusi ,,cercetarea” fiecarui caz in parte, vom pune in
discutie tocmai acest aspect, adica n ce masura suicidul este act constient si liber
si, prin urmare, responsabil, urmarind, in continuare, pozitia medicinii, psihologiei
sisociologiei. ..

Cercetétorii in domeniu au stabilit c& suicidul se datoreaz& unei ,,depresii
majore recurente” si unor ,,tulburdri de stress post-traumatic”, cdroraomul le
devine victima. Apar n organism anumite impulsuri de autodistrugere, datorita
unor procese chimice si fiziopatologice. Astfel, victima este mai degraba pacient,
care trece prin urméatoarele stéri psihice. Mai intai apar sentimente de tristete si
de tulburare, urmate de manie si apoi de speranta. Inclinatia spre sinucidere
apare o datd cu transformarea ,,sperantei” in disperare. Cauzele care fac aceasta
trecere sunt de ordin neurologic, chimic, genetic, endocrin, etc.

Sub aspect neurologic si chimic, suicidul poate fi determinat de slabirea
neurotransmitéatorilor, care afecteaza ganglionii de baza (cum este si in cazul bolii
lui Parkinson), fapt care atrage dupd sine o scadere a cantitatii de dopamina.
Cantitatile scazute de serotonind din organism si a unor acizi inruditi cu ea creeaza
mai intai stéri de agresivitate si impulsivitate, care, indreptandu-se impotriva propriei
persoane, duc la depresia patologic, ce degenereazd in suicid. Factorii hormonali
vizeazain special sindromul pre-menstrual si disfunctia glandei tiroide. Pe de alta
parte, se apreciaza cé la mortalitatea masculind ar contribui si secretia de
testosteron, care constituie la un moment dat factor de agresivitate ce poate fi
Tndreptatd spre sine insusi, Tn asa masura incat sé ducé la suicid. Sunt apoi cercetéri
si statistici, ce-i drept controversate, care sugereaza cé ar putea exista 0 conexiune
ntre nivelurile scazute de colesterol si sinucidere. S-au semnalat persoane cu
colesterol scdzut, fie Tn mod natural, fie datoritd unui regim alimentar si
medicamentos in acest sens.*®

Cercetarile stiintifice, de necontestat, au pus in evidentd comportamentul de
autodistrugere ca factor genetic existent, daca nu in familie, in istoria ei. Privind

18 G. Minois, op. cit., p. 145.
¥ Ed. Smithssi colab., op. cit., p. 796-797.

TEOLOGIA
3412009

STUDII STARTICOLE




TEOLOGIA

3-4\2009

dinamica si creatoare a libertatii morale, am putea face o mica digresiune, aratand
ca suicidul poate fi interpretat si dintr-un alt unghi, mai putin luat in seama. Si
anume, dupa cumam vazut, trupul, aldturi de suflet, implineste menirea sfinteniei
vietii in unitatea de fiint& a persoanei umane. lar dacé sfintenia aduce plenitudinea
vietii, refuzul de a o cultiva aduce moartea. Tn acest cadru putem vorbi de o
sinucidere lentd, involuntara si inconstientd, in sensul cé instinctele si afectele,
desi absolut necesare vietii biologice, avand hsé o functionalitate irational& si
inconstientd, atunci cand sunt pierdute de sub controlul constiintei (ratiune si
vointd), atenteaza asupra libertétii morale generénd patima inrobitoare, pe mésura
sé destrame plenitudinea vietii intr-un esec existential. De pilda, daca urmarind in
exclusivitate placerea gustului, acesta se amplifica intensiv si, in loc s& satisfacé
necesitatea vietii instinctive, o deregleaza in imbuibare, atunci putem spune
metaforic c& ,,ne sdpam groapa cu dintii”. De aici putem deduce paradoxul vietii,
Tn sensul c& mancarea iti da viata si tot mancarea te omoaré. La fel se intdmplé&si
cu instinctul de reproducere, sau cu cel de proprietate, incat putem concluziona
ca insatiabila obsesie de cdutare a belsugului de viata poate duce in mod paradoxal
la prébusirea ei, implinindu-se astfel cuvintele Mantuitorului c& ,,cel ce vrea sa-si
castige viata, o va pierde...” (Matei 16, 25).

Revenind ins& la canonul sus amintit, devenit normativ in Biserica, vom avea
n atentie fraza final&: ,,Deci, clericul negresit trebuie s cerceteze cu de-amanuntul,
casé nu cadain osandd”, urmérind felul in care poate fi privit suicidul intre nebunie
si responsabilitate.

Tn aceasta situatie parerile sunt impértite. Astfel, in 1788, William Rowley
scria cu certitudine: ,,Cel care se sinucide este indubitabil non compos mentis,
iar suicidul ar trebui sa fie Intotdeauna considerat ca act de nebunie”.”” Tn acest
caz, raspunsul este simplu: oricine se sinucide nu este responsabil, si ca urmare,
orice ,,cercetare” inceteaza.

Dar pe de alta parte, teologii au formulat pentru sinucigas o condamnare
durd, fara drept de apel, declarand ca ,,prin inductia exemplelor particulare ale
sinucigasilor, care au fost cu totii niste blestemati si damnati, putem sa conchidem
cu certitudine c& nici un sinucigas nu a fost mantuit, si nici nu poate fi. Mobilul
tuturor motivelor si cauzelor ce péreau sa justifice oarecum sinuciderea, este
socotit a fi diavolul, care actioneaza prin cele trei instrumente ale sale: mandria,
deznadejdea si necredinta. ndsprirea tonului scrierilor teoretice se reflectd In

17 A Treatise on Female, Nervous, Hysterical, Hypochondriacal, Bilious, Convulsive
Diseases (...) with Thoughts on Madness, Suicide, Londra, 1788, p. 343.
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referindu-se la VVan Gogh, arata ca e vorba de 0 ,,sinucidere a societétii”, iar el
este 0 victima a lipsei de comuniune ntre oameni. Astfel, cu totii suntem
responsabili de fiecare sinucidere.?? ,,Singurédtatea apasa din greu asupra societatii
noastre. Cum s tréiesti singur, dezradacinat, intr-un mediu stréin, rece, indiferent?
—seintreabd O. Clément. Omul are nevoie de caldura ca s& subziste. Adolescentii
se ghemuiesc in grupurile lor de ,,camarazi”. Dar nu toti. Dar cei in varstd, femeile
vaduve sau abandonate?”.%

Tn documentatul sdu studiu referitor la suicid, E. Durkheim, bazandu-se pe
statisticile epocii sale, stabileste trei categorii sociale ale suicidului:

1. Suicidul egoist, care 1i inglobeaza pe indivizii cei mai slab integrati in grupul
lor familial, religios sau politic;

2. Suicidul altruist se refera la societdtile ce practicd un grad de integrare
excesiv, putand justifica sacrificarea pentru grup;

3. Suicidul armonic se datoreaza dereglérilor mecanismelor sociale, care nu
mai asigura satisfacerea necesitatilor elementare.

Aceste interpretari sociologice au fost completate in 1930 de Maurice
Halbwachs, care stabileste ca solitudinea constituie originea comuna a tuturor
tipurilor de sinucidere. El spune explicit ca,,sentimentul unei solitudini definitive si
iremediabile este cauza unicd a suicidului”.?

De aici vedem cé de cele mai multe ori omul este victima impulsurilor sale de
autodistrugere. De fapt insési ,,slabiciunea morald” si pacatul, care genereaza
suicidul au, sub aspect spiritual, cauze adanci ce rezida in structura psihosomatica
aomului, ce nu-i oferd posibilitatea de revenire de sub apasarea distrugatoarelor
stéri depresive. In felul acesta, sinucigasul este mai degraba pacient decét inculpat.

Pe de alté parte, ne gandim ca proliferarea suicidului se datoreste si realitatii
nihiliste a epocii postmoderne in care ne desfasurdm activitatea. Cauzele psihologice
si sociale se asociaza intr-o abordare tragica a vietii pe fondul unui pesimism al
nsingurdrii si instraindrii morbide. ,,Help yourself!” este imperativul vietii adresat
omului postmodern. Unii reusesc sa navigheze in crancena luptd a vietii, prin
forte proprii, prin mijloace si cdi mai mult sau mai putin cinstite. Altii insa, chiar
dacd se straduiesc, fie nu-i ajutd puterile, fie vantul le este contrar, si rdman niste
naufragiati pe marea vietii. Si astfel le apare angoasa ca nesiguranta si neincredere
nsine, sau anxietatea cu ucigatorul complex de inferioritate, atrdgand descurajarea

2. Clément, op. cit., p. 118.
Zbid., p. 116.
2 G. Minois, op. cit., p. 337.
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cauza ereditard, un studiu pe gemeni a constatat o ratd de concordanté pentru
tentativele grave de sinucidere de 23% pentru gemenii monozigoti, si de 0%
printre gemenii deizigoti.?

Explicatia psihologica si genetica a suicidului a fost sustinuta mai ales de Jean
Baechler, in lucrarea sa, Les Suicides, din 1975, si de Jack Douglas, in The
Social Meaning of Suicide, din 1967. Ei sustin cdn ,,zestrea” genetica a fiecarui
fiecaruia. Sporirea acestei agresivitéti orientata spre sine insusi poate fi stimulata
de lipsa de integrare intr-un anume grup social, sau de rigoarea excesiva a unui
cod moral, pe masuréa sa creeze compromisuri, ce atrag oprobriul public. Ei
sustin apoi ca oamenii devin mai agresivi ih timp de pace si mai solidari intimp de
rdzboi, cAnd manifestd dorinta de a tréi.

S-asemnalat la veteranii razboiului din Vietnam aparitia unor traume psihice
manifestate sub forma unor confuzii intre sentimentul respectului fatéd de sine si
cel al vinovétiei si maniei ofensive, in sensul ca, neputandu-si manifesta mania
fatd de dusman, Tnabusind-o in sine, Ti devine tintd prin autodistrugere. Aceasta
apare necontrolatd, in sensul c& ,,ucide doi oameni”: pe sine fizic, iar pe celalalt

Acest fapt confirma teoria lui Sigmund Freud formulat& inca in 1905, potrivit
careia suicidul inseamna o intoarcere a agresivitatii impotriva eului. Dacé, din
cauza presiunii sociale agresivitatea nu se poate indrepta impotriva adevaratului
obiect, se Tntoarce impotriva subiectului Tnsusi, spunea parintele psihanalizei. Freud
facea deosebire dintre libido ca instinct al vietii si al reproducerii, numit Eros, si
opusul acestuia, instinctul distrudo, numit Thanatos (al mortii). Dacé acesta din
urma nu este sublimat in acte de altruism, se intoarce distructiv spre sine Thsusi.

Sociologia a demonstrat cd 91% din cazurile de tentativa la suicid, sau de
sinucidere provin din mediile familiale haotice. La acestea se adauga stérile
depresive produse de pierderea unor persoane dragi in intervale scurte de timp,
cum ar fi: pierderea ambilor parinti, a sotului (sotiei), a copiilor, a prietenilor.
Sentimentul existential al lipsei suportului social aduce insingurarea depresiva si
ucigatoare. Importanta factorului social in sinucidere I-a determinat pe celebrul
sociolog francez E. Durkeim sd spund, incd in 1897, cd suicidul nu poate fi
considerat produsul vointei libere, ci, mai mult, poate avea cauze sociale.?

Privind in mod special responsabilitatea sociald a sinuciderii, Antonin Artaud,

2 |pid.
2 John Breck, Darul sacru al vietii, Trad. de P.S. Dr. Irineu Bistriteanul, Cluj-Napoca,
2001, p. 341-347.
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si, caurmare, responsabilitatea, se cuvine cain orice situatie de dubiu, sd invinga
totdeauna iubirea. ,,In dubiis caritas”, spunea pe buna dreptate Fericitul Augustin,
ntr-un alt context de idei.

Avand in vedere faptul ca iubirea lui Hristos nclind totdeauna spre pacétos,
ar fi bine ca, neacceptand pacatul, sa-1 oferim totusi pe pacatos milei lui Dumnezeu.
»,Responsabilitatea Bisericii in astfel de cazuri este de a-l accepta atéat pe cel
decedat, cat si pe cei mai raniti de aceastd moarte tragica si sd-i daruiasca si pe
acestia milei iubitoare a lui Dumnezeu. Ingrijirea pastorala se va concentra asupra
vindecarii celor rdmasi fard persoana iubitd, evitand orice judecare sau
condamnare. Dacd Dumnezeu poate intelege factorii complecsi care determina
sinuciderea, indiferent daca in aparentd aceasta este pentru noi ,,rationala” sau
nu, rolul nostru este sa lasdm victima in grija milostiva a lui Dumnezeu, in timp ce
suntem martorii adevarului ca iubirea mantuitoare a lui Hristos e mai puternica
chiar decat moartea produsa prin sinucidere”.%

Toate acestea confirma ceea ce cu mai bine de un veac in urma spusese, cu
adanca evlavie, marele Om al lui Dumnezeu si neasemuitul scriitor F.M.
Dostoievski, in ,,Fratii Karamazov”: ,,... vai de sinucigasi! Cred ca nu pot fi
suflete mai nenorocite decat ale lor. Zice-se ca-i pacat sa te rogi pentru odihna
lor si Biserica se leapdda de ei, asa cum ni se arata, dar inh adancul inimii mele
cred totusi cd am putea sa ne rugdm si pentru ei. lubirea nu poate fi prilej de
suparare pentru Hristos. Toatd viata m-am rugat in taina pentru ei, va marturisesc
cinstit, cuviosilor, siacumincé nu uit sd-i pomenesc in fiecare zi in rugaciunile
mele”.

Tn cadrul Bisericii Ortodoxe Ruse chiar s-a incercat lansarea unei rugaciuni
pentru sinucigasi, compusa de un episcop de la manastirea Sfantul lov din
Potceaiev, prinanul 1920. Ea a fost rostita cu prilejul savarsirii Sfintei Euharistii,
si cerea: ,,Doamne, iarta si pe cei care s-au sinucis intr-un moment de ratacire”.
Retinem ca Mitropolitul Filaret al Moscovei a binecuvantat rostirea acestei
rugaciuni.?

Tn continuare ne vom referi la suicid raportandu-I deopotriva la judecata si
milostivirea lui Dumnezeu. Privind suicidul in perspectiva judecétii lui Dumnezeu
si arugdciunii Bisericii pentru cei trecuti la cele vesnice, trebuie avute Tn vedere
doud lucruri. Tn primul rand, c& iertarea pacatelor si mantuirea sufletului reprezinta
exclusiv hotdrarea lui Dumnezeu. Aceasta inseamna c& taina vietii noastre vesnice

% John Breck, op. cit., p. 348-349.
% Q. Clément, op. cit., p. 119.
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oarba si fatala depresie morbida, ce se prabuseste in ,,taedium vitae”. Dar
disperarea se face simtitd mai cu putere atunci cand lumina credintei si nadejdii
crestine nu-si mai implinesc functia lor dinamica si creatoare. Atunci, insingurarea
aflata sub obsedantul fior al grijii existentiale si al parasirii, amplificd descurajarea,
devenita disperare, incat,,una salus victis, nullam sperare salutem” (,,singurasalvare a
celor nvinsi este de a nu mai spera’in nici o salvare” —\Vergiliu, Eneida, 11, 354).

lar dacd competitia vietii sociale este atat de durd, incat victimele abandonate
cad la tot pasul, Biserica, avand menirea de a cauta si salva pe cei pierduti (Luca
9, 55), vafi corabia salvatoare a tuturor naufragiatilor. Si astfel putem aprecia ca
daca cineva ajunge, Th conjunctura actuald, sa renunte la lupta vietii, fiindca nu
mai are motivatie si posibilitate de a 0 aborda cum se cuvine, adicé pozitiv si
creator, se poate considera ca daca nu ai aruncat colacul de salvare naufragiatilor,
macar celor rdmasi cu rana sangeranda a despartirii sa le oferi balsamul mangaietor.

Din cele pand aici tratate, vedem ca problema cercetdrii cazurilor de suicid
nu este deloc usoard, dar se cuvine s& i se acorde atentia cuvenitd fiecarui caz in
parte, asa cum justitia cerceteazad cu multd minutiozitate responsabilitatea unui
inculpat care a sdvarsit o crima. Ne vom ldmuri Tnsa mai bine asupra similitudinii
dintre ucidere si sinucidere, analizand concret responsabilitatea mentald si morala
n doud cazuri diferite. S& ludm, de pildd, cazul unei femei care si-a dorit foarte
mult sd aiba un copil. Dumnezeu i I-a daruit, iar ea, ca mama, 1l iubeste foarte
mult. Dar, din nefericire, desi il iubeste foarte mult, din zonele tenebroase ale
mintii, Ti apare la un moment dat ideea sadica de a-l ucide. Devenita obsesie,
sadismul, ca placere instinctivd morbida, a invins iubirea materna, concretizandu-
se in crimd. Cu sigurantd, Tn acest paradox, justitia va pune la indoialad
responsabilitatea mamei. Prin similitudine, ne intrebam: ce sentintd va emite
Biserica, cercetand (analizand) un caz de sinucidere Tn care este implicatd o
oarecare mama care, desi si-a iubit copilul, a simtit la un moment dat ca din alte
motive, mai mult sau mai putin justificate, trebuie s&-1 pardseascd, fiindcé ea
trebuie sa pardseasca aceastd viatd?! Acest ,.trebuie”, desi nejustificat, se
manifesta imperativ ca obsesie oarba, si devine datorie ce se cere a fi implinita.
Nefiind insd motivata rational si moral, fapta in sine este reprobabild, dar faptuitorul
poate fi declarat iresponsabil, deoarece e vorba de masochism. Acesta reprezintd
forma de plé&cere morbida a instinctului de conservare a vietii si, ca urmare, 0
deviere de la orientarea fireasca a inteligentei si actiunii umane, care in mod nor-
mal si natural se indreapta spre un scop util si necesar vietii.

Faptul cd nu putem stabili cu exactitate cate anume procente suicidul este un
act constient de vointa liberd, deoarece impulsurile depresive ii lezeaza libertatea
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\ecernia praznicului Cincizecimii: ,,Stdpane atottiitorule, Dumnezeule al parintilor
si Doamne al milei, Ziditorule al vietii si al mortii, al trairii celei de aici si al mutérii
celei de acolo. Cel ce duci si scoti din iad; Cel ce legi intru neputinta si dezlegi
ntru putere, care si la acest praznic ai binevoit a primi rugéciuni de mijlocire
pentru cei tinuti In iad, dandu-ne noud mari nadejdi ca vei trimite usurare si
mangaiere celor cuprinsi de intristari apdsatoare, auzi-ne pe noi, smeritii robii
Téi, care ne rugdm Tie, si odihneste sufletele robilor Téi, celor mai inainte adormiti”
(Rugéciunea a cincia); ,,Céci nu este, Doamne, moarte, pentru robii Téi, cand
iesim din trup si venim la Tine, Dumnezeule, ci mutare de la cele triste la cele bune
si vesele; este odihna si bucurie. lar de am gresit Tie ceva, fii milostiv si noua si
acelora, pentru cé Thaintea Ta nimeni nu este curat de Tntindciune, macar de ar fi
viata lui numai o zi. Pentru aceasta, ca un Dumnezeu bun si iubitor de oameni,
dezleagd, lasa si ne iartd, noua si acelora, caderile in pécate, cele cu voie si cele
fard de voie, cele cu stiinté si cele cu nestiintd, cele aratate si cele ascunse, cele
cu lucrul si cele cu gandul, cele cu cuvantul si cele din toate umbletele si miscarile
noastre” (Rugéciunea a sasea).

Referindu-ne 1n special la misiunea spirituald si sociald a Bisericii in lume, se
cuvine sa accentudm faptul cé aceasta trebuie sa aiba un caracter pastoral-
preventiv. Sunt multi in jurul nostru invinsi de soartd, dezorientati, bolnavi,
marginalizati, Tnsingurati, lipsiti de ajutor si de orice sprijin. Unii ca acestia trebuie
cautati, aflati si salvati atat material cat si spiritual. Nu e, desigur, usor sd te
identifici cu contradictia vietii, cu necazurile, cu nevoile si cu indarétnicia fiecaruia,
dar numai aceasta este operasi jertfa samarineanului milostiv.

Referindu-ne Thsa in mod special la suicid (eventuale Tnclinatii sau tentative
prin pierderea comuniunii si a increderii in Dumnezeu), va intra in actiune arta
duhovniciei in cadrul pastoratiei individuale. Duhovnicul va trebui sa dovedeasca
mult tact pastoral, aplicat cu discerndmant (dreaptd socoteald), cu intelegere, cu
rabdare, cu ingaduintd si fermitate, cu intérirea inimii prin rugaciune si prin lecturi
biblice si duhovnicesti, cu smerenie si har, cu incredere neclintitd in ajutorul lui
Dumnezeu, stiut fiind ca ceea ce la oameni este cu neputintd, poate Tmplini
Dumnezeu.

Pe de altd parte, ingrijirea pastorald trebuie sd inlocuiasca raceala si indiferenta
fatd de cei ce se despart de 0 persoana iubitd, chiar daca aceasta si-a gresit
trecerea in vesnicie. Nu de condamnare si de judecatd au nevoie sufletele ranite,
ci de untdelemnul mangaietor al iubirii care pe toate le iartd, si de aceea rdamane
vesnic biruitoare, nu cade niciodata, fiindca poarta in sine viata lui Dumnezeu
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nu o putem sti, precum nu putem cunoaste taina judecatii lui Dumnezeu. Aceasta
este taina intelepciunii apartinatoare exclusiv lui Dumnezeu, dupd cum marturiseste
Scriptura: ,,O, adancul bogatiei si al stiintei lui Dumnezeu! Céat sunt de nepatrunse
sunt judecétile Lui si de negésit urma cailor Lui!” (Romani 11, 33). Tn al doilea
rand, cd judecata lui Dumnezeu se referd la pacatele oamenilor sdvarsite in viata
pamanteasca. Ei se fac vrednici de milostivirea lui Dumnezeu in masurain care
si-au dovedit, in mod constient si liber, disponibilitatea de a beneficia de harul lui
Dumnezeu. De aceea nepocdinta pand la moarte face ca pacatele nemarturisite
s& nu poatd primi iertarea milostiva a lui Dumnezeu, fiindca opresc comuniunea
cu El, stiut fiind ca pacatul in sine reprezinta instrdinarea de Dumnezeu.

Pe de alté parte, noi stim c&,,nu este om care s fie viu si sa nu greseasca”,
motiv pentru care Biserica se roaga pentru toti fiii ei, fara nici o deosebire. lar fiii
Bisericii sunt socotiti a fi toti cei botezati in numele Sfintei Treimi si pastratori ai
dreptei credinte. Dintre acestia sunt, desigur, multi care au savarsit pacate grele
si nu s-au cait pentru faptele lor. Altii, datoritd mortii survenite pe neasteptate,
sau Tn conditii neprevazute, nu au avut timp si conditii sa se cdiasca de pacatele
lor. Ca 0 mama bund si iubitoare, Biserica ii incredinteaza pe toti, fara nici o
deosebire, iertarii milostive a lui Dumnezeu, lasand ca judecata sa o faca
Dumnezeu, dupé dreptatea si iubirea Sa. Din aceasta categorie, a celor multi,
care nu s-au cit de pacatele lor, pot face parte si sinucigasii. Tn cele din urma,
lucrurile pot fi judecate si in favorul acestora, in sensul ¢ si ei sunt membri legitimi
ai Bisericii si se poate cain decursul vietii sd-si fi aratat credinta prin savarsirea
faptelor plécute lui Dumnezeu. Ispitainsa, la un moment dat, le-a depasit puterile,
si in mod fatal, au cazut invinsi, fara drept de apel. Se spune ca unii dintre acestia,
aflati in spasmele mortii, regreta cu disperare fapta la care s-au supus, si daca
cumva se intdmpla sa nu-si finalizeze tentativa, scapati din ghearele mortii,
pastreaza toatd viata cdinta faptei si hotararea de a-si revizui drumul n viata.
Necunoscand Tnsa ce este in sufletul lor, ih gandul lor, in simtirea lor, cat de libera
si de constienta este fapta lor, se pare cd e mai bine sa 1dsédm taina faptei lor
reprobabile Tn judecata lui Dumnezeu. Suntem astfel in consensul duhului smerit
de rug&ciune al Bisericii, care pune totdeauna mai presus de pacat iubirea milostiva
si iertatoare a lui Dumnezeu, intdritd de nadejdea ca bunatatea Sa este deasupra
slabiciunilor firii omenesti. Tn felul acesta, rugaciunea Bisericii pentru cei trecuti la
cele vesnice are un caracter general, in sensul ca nu se referd la 0 anumita categorie
de pécatosi sau la anumite feluri ale pacatului, ci cauta s& le cuprindé pe toate: cu
stiintd, fard de stiinta, cu voie, fard de voie, cu lucrul, cu cuvantul sau cu gandul.
latd, spre exemplu, cat de indltatoare sunt in acest sens rugaciunile speciale de la

STUDII STARTICOLE




Pavel Vesa

iscarea pentru emancipare ecleziastica
din Episcopia Aradului in primele decenii
ale secolului al X1X-lea

The end of the 18" centuy and the beginning of the following one was for the
Romanians of Arad the beginning of a long period of dissatisfaction, namely the
dissatisfaction of the Orhodox Romanians in the metropolian church of Carlovitz.
The position of the Romanians is visible, starting organising themselves at the
beginning of the 19 century.The movement for national and ecclesiastical eman-
cipation started by Reverend professor Dimitrie Tichindeal, carried on by Moise
Nicoara, is triumphant in 1829 when Nestor loaovici becomes the first Romanian
bishop of Arad.

The history of the Romanian Orthodox Church, the Arad diocese, church emanci-
pation .

Miscarea de emancipare bisericeasca a romanilor din aceste pérti, in primele
trei decenii ale secolului al X1X-lea, s-a declansat sub influentele binefacatoare
ale asimilarii Luminilor, pe fondul nemultumirilor romanilor ortodocsi fatd de ierarhia
sarbd de la Carlovit' . Un for puternic Tn apérarea pozitiilor ortodoxe din Imperiul
habsburgic l-a constituit Episcopia Aradului, cu o continuitate neintrerupté din 1706,
devenind centrul ortodox de rezistenta in fata tentatiilor prozelitismului de orice fel.

! Vezi Nicolae Bocsan, Contributii la istoria iluminismului romanesc, Timisoara,
1986, p. 319-322.
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O
care este iubire. Ca urmare, nu ne mai ramane decét indemnul care ne povétuieste

astfel: ,,Omnia vincitamor et nos cedamos amori!” (,,Iubirea le invinge pe toate,
iar noi sé ne lasd@m nvinsi de ea” — \ergiliu, Bucolica, X, 69).

Fard a impieta intru nimic Tnvatatura de credinté a Bisericii, Tn conditiile de
secularizare a lumii contemporane, se cuvine ca misiunea pastorald a Bisericii s&
se orienteze spre o mai eficientd apropiere de slabiciunile sufletesti ale camenilor
Tnimprejurérile dramatice si tragice ale vietii lor. Alcatuirea unei slujbe speciale
pentru sinucigasi, cu mangaierea celor ramasi in urmd, prin care sé fie incredintati
milostivirii lui Dumnezeu, ar fi deosebit de benefica si de oportuna.
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Stefanovici (t1807)%. Aceasta petitie pare a fi cel dintéi act public Tn care fruntasii
romanilor din aceste parti pledeaza pentru cultura nationald*.

Semnatarii petitiei cereau mitropolitului Stefan Stratimirovici de la Carlovit
ca sa propuna pentru scolile nationale ,,un director asisderea national””. Numai in
acest mod, considerau ei, vor putea fi inlaturate ,,piedicile de care ne plangem,
puse educatiei tinerimii noastre si ar deschide calea cétre credinta constitutionala,
[...] cafiii nostri[...] s& poaté invéta la scoli mai Tnalte, ardtand cé scanteia
virtutii strdmosesti nu s-a stins intru natiunea noastra, ci numai din pricina lipsei
educatiei, n-adat lumind”.

Tndemnat probabil de aceasta miscare, episcopul Samuil Vulcan (1806-1839)
de la Oradea, in toamna anului 1808, face impératului propuneri privitoare la
promovarea culturii n randul preotilor si Tnvéatatorilor ortodocsi dar si la
imbunéttirea nivelului lor de trai. Intre altele, roagd pe imparat s instituie Tn
diecezele Arad, Timisoara si VVarset, episcopi, protopopi si directori de scoli din
randul romanilor®.

Miscarea petitionard romaneasca a inaugurat o problematica ce s-a prelungit
pand in preajma Revolutiei pasoptiste®. Ca un succes al miscarii petitionare
romanesti se infiinteaza Preparandia din Arad, ,,fericit moment, pentru ca lupta
Tnceputd sa-si poatd castiga, in lipsé de episcopie romaneasca”. De profesorii
Preparandiei, Petru Maior, ,,leaga mari nadejdi pentru desteptarea si viitorul
neamului nostru cand se exprima astfel: Ci osebit bine poate ndd&jdui neamul
romanesc, de la catehetul Demetrie Cichindeal, [...] si de la cei trei profesori
romani, Constantin Diaconovici-Loga, fostul cel dintaiu invatator al scoalei

% losif Vulcan, Dimitrie Cichindeal. Date noue despre viata si activitatea lui. Discurs
de receptie, publicatd in ,,Analele Academiei Roméane. Memoriei Sectiei literare”, Seria ll,
tom XI1V1891-1892, Bucuresti, 1893, Documente introducetore, doc. I, p. 326-328; vezi si:
Teodor Botis, Avram Sadean, Institutul pedagogic greco-ortodox romén din Arad. Cei
dintéi ani din trecutul si vieata Preparandiei (Scolii normale) gr.-or. roméne din Arad,
Arad, 1912, p. 121. Avram Sadean, Apostolatul primilor profesori ai Preparandiei noastre,
Arad, 1912, p.7.

41. Vulcan, op. cit., Documente introducetore, doc. I, p. 326-328; Documentul publicat
si de 1.D. Suciu, Radu Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropoliei
Banatului, vol. I, Timisoara, 1980, doc. 239, p. 521-525.

5 Damaschin loanovici, Cateva momente din lupta pentru episcop roméanesc la Arad,
in,R.T.”,nr.9-12, 1916, p. 167.

®N. Bocsan, op. cit., p. 323.
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Deoarece majoritatea covarsitoare dintre pastoritii eparhiei o formau romanii,
era firesc ca ei s pretind in scaunul eparhial un episcop din neamul lor. Tntr-o
statistica din anul 1829 se mentioneaza cd in Episcopia Aradului, trdiau atunci,
292 897 romani si numai 11 629 sarbi. Cu toate acestea, in posturile de vicari
sau protopopi erau promovati mai mult clerici de etnie sarba. Méanastirile romanesti
care au ajuns in stapanirea sarbilor, erau conduse de egumeni sarbi. Candidatilor
la preotie de neam roman li se pretindeau sume mari de bani pentru hirotonie,
fiind obligati sa faca servicii injositoare la centrul eparhial, preotilor li se sarbizau
numele, unii tineri romani erau crescuti in scoli sarbesti, apoi traind Thtre sarbi, se
nstrdinau de neamul lor. Posturile de protopopi sau parohii mai bune se vindeau.
La toate acestea se addugau abuzurile ultimului episcop sarb al Aradului, Pavel
Avacumovici (1786-1815), dar mai ales impotriva vicarului sdu, arhimandritul
Moise Manuilovici de la manastirea Hodos-Bodrog, un roman sarbizat, om corupt
siarghiofil? . Din cauza abuzurilor ierarhiei sarbesti, a inceput miscarea romanilor
din Arad, Crisana si Banat, pentru romanizarea scaunelor eparhiale, mai ales a
celui de laArad.

Actiunile romanilor din aceste parti, care i-a avut ca protagonisti pe Dimitrie
Tichindeal si Moise Nicoard, nu a facut decat sa ilustreze orientarea miscarii
nationale Tn primii ani ai secolului al X1X-lea.

O primd etapd, cea care a declansat miscarea nationald a romanilor arddeni
a fost infiintarea Preparandiei din Arad n 1812, unde a luat nastere un puternic
nucleu intelectual care, avandu-I in centru pe Dimitrie Tichindeal, trece la actiune
concretd pentru realizarea obiectivului propus. Cea de-a doua etapd, o constituie
infiintarea Institutului Teologic (1822), iar cea de-a treia, constituind instalarea
celui dintai episcop roman in scaunul vacant al Episcopiei Aradului (1829).

Paralel cu aceste deziderate, miscarea nationald actioneaza si pentru separatia
bisericeasca si formarea unei Biserici nationale, ilustrand in planul militantismului
politic tendintele de institutionalizare dupa criterii nationale. Problema a fost
semnalatd, ca deziderat, incd din 1807, in ,,maiestatica petitie”, datorata
fruntasilor banéteni: protopopii Stefan Atanasievici al Lugojului si Gheorghe
Petrovici din Belint, preotii Petru Popovici din Bocsa si Dimitie Tichindeal din
Bercicherecul-Mic, initiatorul principal al petitiei, Tnaintata imparatului Francisc |
la 29 iunie 1807. Tn petitie, se stdruia pentru cultura nationald romaneascé,
,,1Zgonitd prin stdpanirea excluziva a clerului sarbesc” si se cerea un roman in
postul de director al scolilor nationale, ramas vacant prin decesul lui Dimitrie

2 Mircea P&curariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 11, ed. 111, lasi, 2008, p. 67.
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puncturi”. Dimitrie Tichindeal, In 16 iunie s. v., inainteaza raspunsul la ,,intrebari”,
pe care episcopul Pavel Avacumovici il trimite si mitropolitului Stefan Stratimirovici.
Acesta, prin rescriptul sdu din 20 iulie 1813, porunceste episcopului arddean sé-
| avertizeze pe D. Tichindeal cad de va mai ,,cddea in aceeas greseald, de buna
seamad se vor aplica fata de dansul Censura Eclesiastica™2.

Amenintarile nu au putut pune capat initiativei si miscarii declansate de Dimitrie
Tichindeal, ,,nu dupd voia clerului mai mare sarbesc, de care mie nici cat imi este
fricd, desi el otel si eu voiu fi cremene”, declara preotul si profesorul preparandial.

Documentul a fost redactat in decembrie 1813, iar la 3 ianuarie 1814, Dimitrie
Tichindeal Tl instiinta pe episcopul unit Samuil Vulcan de la Oradea ca , instantia e
gata si acum e In mana mea, curand va veni la mana Preasfintiei Tale”. Tn acest
timp, episcopul Pavel Avacumovici era grav bolnav de picioare si nu putea méanca,
motiv pentru care se grabea cu petitia. Preotul profesor Dimitrie Tichindeal cerea
epscopului unit de la Oradea, sprijin pentru schimbarea directorului scolar Moise
Avrsici de la Caransebes, acuzat de mai multe abuzuri impotriva romanilor, totodata
plangandu-se ca se intentiona chiar transferarea acestuia la Giula. Dupa doar
catevazile, la 10 ianuarie 1814, D. Tichindeal revine cu o alté epistola cétre S.
Vulcan, prin care, in continuare cauta sa impiedice numirea lui Moise Arsici ca
director, pentru ca se temea ca v-a produce tulburare intre preoti si ,,iarasi sarb
loru-si episcop sa ceard, puind Thainte, cd prin roman se vor face uniti”.
Multiplicdndu-se Th mai multe exemplare, petitia urma sa fi semnata de
reprezentantii clerului, actiune incheiatd in mai 1814.

La 19 decembrie 1813, Dimitrie Tichindeal si exprima nemultumirea fata de
zvonurile ca Samuil Vulcan ar sustine pentru scaunul de episcop, pe staretul de la
méanastirea Hodos-Bodrog, arhimandritul Moise Manuilovici, un om devotat
ierariei sérbe de la Carlovit®.

La 21 ianuarie 1814, Samuil Vulcan raspunde la scrisoarea lui D. Tichindeal
din 19 decembrie 1813, mirandu-se cum a putut gandi ca el ar milita sé fie episcop
laArad arhimandritul Moise Manuilovici, staretul manastirii Hodos-Bodrog?e .

Din corespondenta dintre episcopul Samuil Vulcan si Dimitrie Tichindeal, ne
convingem ca in eparhia Aradului s-a pregatit si pornit, inca fiind in viata ultimul

137, Botis, A. Sadean, op. cit., p. 139-140.

1. Vulcan, op. cit., Corespondenta lui Cichindeal, doc. XVI, p. 350; T. Botis, A.
Séadean, op. cit., p. 140, 141.

5 1. Vulcan, op. cit., p. 287, Corespondenta lui Cichindeal, doc. VI, p. 338-339.

1% 1bid., doc. XII, p. 346.
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romanesti din Pesta; losif lorgovici al frumoaselor invétaturi si al filozofiei doctor;
N. Miutia™".

Cu toate acestea, cererile din petitia de la 1807 au fost reluate in 1812, ca
urmare a initiativelor lui Grigorie Obradovici®, la care raspund preoti, profesori
si invatatori. Liderul miscarii a fost Dimitrie Tichindeal care, din 1813 pandin
1815, s-aaflat in fruntea tuturor initiativelor si demersurilor romanesti. Autoritatea
ecleziasticd sarba de la Carlovit semnala cd Dimitrie Tichindeal si Constantin
Diaconovici-Loga desfasoara in secret actiuni prin care agita preotii din episcopiile
romanesti (Arad, Timisoara, Varset), propagand nationalismul roman®.

Miscarea declansata de Dimitrie Tichindeal nu putea rdmane neobservata
din partea sarbilor, care, aveau cunostintd de nemultumirile romanilor. Mitropolitul
Stefan Stratimirovici incunostinteaza pe episcopul Pavel Avacumovici, prin
scrisoarea din 31 mai 1813, cd i s-a adus la cunostinté faptul ca D. Tichindeal
intentioneaza sd inainteze ,,0 petitie, Th numele neamului romanesc, la Maiestatea
Sa Sacratisimd”, prin care sa ceara ca pe viitor sd puna ,,in fruntea acelui neam
romani, iar nu sarbi”, care nu cunosteau limba romana si ,,nu pot lucra spre binele
bisericii sianeamului caei”. Constantin Diaconovici-Loga eraacuzat cd a ,,cutezat
sd poarte prin eparhiile Aradului, Timisoarei si Varsetului, indemnand preotii s-0
iscaleascd™™ .

Tn urma acestor demersuri, Dimitrie Tichindeal, impreund cu Constantin
Diaconovici-Loga, pe ziua de 7 iunie 1813, este chemat in fata episcopului* . Ei
nsd nu s-au prezentat, fiind din nou citati pe 9 iunie, insa nici de aceasta data nu
au raspuns Tn mod favorabil cererii episcopului. Tn schimb, la 7 iunie 1813, ei
adreseaza episcopului o scrisoare!? luata in desbatere in sedinta Consistoriuilui
eparhial hotarandu-se ca cei doi profesori sa raspunda la ,,niste intrebari din 9

" A. Sadean, op. cit., p. 8. Vezi si D. loanovici, op. cit., iIn ,R. T.”, nr. 9-12, 19186, p.
167-168.

¢ N. Bocsan, op. cit., p. 329.

° Ladislau Gyemant, Nicolae Bocsan, Viorel Faur, Contributia Preparandiei din Arad
la miscarea nationald din partile vestice in anii 1815-1817, in ,,Satu-Mare. Studii si
comunicdri”, 1V, 1980, p. 185.

0], D. Suciu, R. Constantinescu, op. cit., vol. I, 1980, doc. 258, p. 538-539

L A.E.O.R.Arad, doc. 87/1813. Scrisoarea din 6 iunie 1813, a Consistoriului eparhial
arddean cétre Dimitrie Tichindeal si Constantin Diaconovici-Loga; vezi si T. Botis, A. Sddean,
op. cit., p. 137.

2 E.O.R.Arad, doc. 87/1813. Scrisoarea de raspuns, din 7 iunie 1813, a celor doi
cétre episcopul Pavel Avacumovici.
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a fost inaintatd impératului Francisc 1 (1792-1830), prin intermediul episcopului
Samuil Vulcan.

Instantia revendica, pentru scaunul diecezan al Aradului, dupd moartea
episcopului Pavel Avacumovici, un episcop ,,de neam roman, cu sangele si cu
inima romaneasca”. Dupa o motivare istorica a petitiei, cu date furnizate de Petru
Maior, expune starea in care se aflau romanii sub pastorirea ierarhiei sarbe
privilegiate. Se demonstreazé cu dovezi din Rescriptul declaratoriu (1777) si
din Conscriptia poporului facutd in 1769, ca in eparhiile Arad, Timisoara si
Varset, romanii erau intr-o majoritate covarsitoare. Tn final se cerea ca scaunul
episcopal al Aradului sa nu fie ocupat ,,dupa introdusul obicei” prin sinodul sérbesc,
ci sa seingéduie clerului eparhial ,,ca dupa normasi oranduiala clerului neunit din
Avrdeal sa se aleagd 3 candidati romani” pe care sa ii propund imparatului ,,pentru
milostivaanumire”,

Pregatita de Dimitrie Tichindeal, cu concursul episcopului Samuil Vulcan
nca din 1813, era un amplu memoriu, semnat de ,.tot clerul si neamul romanesc”
si reprezintd un act de maturitate al miscérii de emancipare nationala, opera
colectiva a generatiei, la care a contribuit intreaga experienta politicd roméaneasca.
Desi petitia este localizata la eparhia Aradului, in fapt petitia reprezinta un mijloc
de ainfatisa Vienei problema roméaneasca si argumentele in favoarea constituirii
unei ierarhii nationale, ca preambul al separarii ierarhice.

Este cel mai reprezentativ memoriu roméanesc din pértile vestice, comparabil
cu Suplex-ul ardelean, prin efectul produs in societatea romaneasca si prin miscarea
pe care a dezvoltat-o in jurul sdu, reprezentand inceputul unui lung sir de memorii
ce intretin actiunea pentru separare ierarhica si constituirea unei biserici
nationale? . Mitropolitul sérb de la Carlovit, afland de memoriu, a determinat
nlaturarea lui Dimitrie Tichindeal de la catedra Preparandiei arddene.

Mitropolitul Stefan Stratimirovici face mai multe plangeri contra lui Dimitrie
Tichindeal la Viena . Tn prima plangere din 1813 7l acuza c4 era un bérbat ,,de

romanilor ortodocsi din Ungaria si Transilvania, Sibiu, 1900, Colectiunea actelor, p. 3-9;
Teodor V. Pacétian, Cartea de aur sau luptele politice nationale ale roménilor de sub
coroana ungard, vol. I, Sibiu, 1902, p. 139-148; Sever Secula, Un memoriu al lui Moise
Nicoard, in,,Bis. si Sc.”, anul XXVIII, nr. 10, 7/20 martie 1904; nr. 11, 14/27 martie 1904; nr. 12,
21 martie/3 aprilie 1904; 1.D. Suciu, R. Constantinescu, op. cit., vol. I, doc. 263, p. 542-547.

2 N. Bocsan, Contributii la istoria iluminismului romanesc, p. 331.

2 Atitudinea ostila a mitropolitului Stefan Stratimirovici fatd de aspiratiile indreptétite
ale romanilor au iesit mai puternic in evidenta n anii imediat urmatori infiintarii Preparandiei
arddene. Vezi: C. Bodea, op. cit., p. 45-54.
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episcop sarb, o actiune intinsd, ca dupd moartea lui sa fie instalat un roman in
scaunul episcopal si cé firele diplomatice ale misiunii se aflau in mainile episcopului
Samuil Vulcan, care avea legaturi cu Curtea de la Viena!’ si tot interesul a-I
exploata in favoarea unirii nemultumirilor romanilor fatd de ierarhia sarbeasca.

Dimitrie Tichindeal este acuzat ca in anul 1814 ar fi cerut de la episcopul
Samuil Vulcan sé-i faciliteze numirea intr-un post la Seminarul teologic ,,Sf.
Barbara” din Viena. Ba mai mult, in calitatea sa de catihet la Preparandia din
Arad, s-ar fi exprimat ca papa Romei e si trebuie s fie cap vazut al intregii
Bisericii crestine, deci si al ortodoxiei sarbe si romane?®.

Tntre timp, Dimitrie Tichindeal trece pe planul secund in urma compromiterii
sale politice, ca urmare a demiterii din postul de catehet al Preparandiei® si a
confiscarii Fabulelor pentru continutul lor incendiar, anticlerical, vizand n
numeroase cazuri ierarhia bisericeasca de la Carlovit si proprietarii de padmant®.

Dupad ce au fost adunate semnaturile, petitia, redactata in limba latind (Supplex
Libellus Valachorum Diecensis Aradiensis Francisco | Imperatori Collatio
mense luli 1814)# , cunoscutd in literatura istoriografica sub denumnirea de
Instantia clerului si poporului roman din eparhia Aradului??, la 14 iulie 1814,

17 Samuil Vulcan a intruit Tn limba romana pe Ferdinand V (1835-1848). Arhiducesa
Beatrice, refugiaté de groaza armatei lui Napoleon, a locuit Th 1810, timp de 6 luni la episcopul
Samuil Vulcan. Cf. T. Botis, Istoria Scoalei Normale (Preparandiei) si a Institutului teologic
ortodox-roméan din Arad, Arad, 1922, p. 167, nota 1.

18 Ibid., p. 38, nota 4. (Rescriptul lui Uros Nestorovici din 5 august 1815).

19 Tn urma interventiei ierarhiei bisericesti de la Carlovit, la 26 aprilie 1814, D. Tichindeal
a fost destituit din postul de senior al Preparandiei, iar Tn septembrie 1815, a fost inlaturat si
de la catedra, cf. Cornelia Bodea, Moise Nicoara (1784-1861) si rolul sau n lupta pentru
emanciparea national religioasa a romanilor din Banat si Crisana, Arad, 1943, p. 61.

2 pentru confiscarea fabulelor vezi: D. loanovici, Confiscarea ,,Fabulelor” lui
Tichindeal, in,, Telegraful Roman”, Sibiu, anul 64, nr. 81, 82, 83, 1916; N. Bocsan, Contributii
la istoria iluminismului romanesc, p. 330-331; Idem, Confiscarea fabulelor lui Tichindeal,
n,,A. L I.A. Cluj-Napoca”, XIX, 1976, p. 127-146; Idem, Confiscarea fabulelor lui Tichindeal,
n vol. ,,Stefan Metes la 85 de ani”, Cluj-Napoca, 1977, p. 451-454; Idem, Liberalismul
timpuriu Tn miscarea nationald din Banat, in vol. ,,Stat, societate, natiune. Interpretari
istorice”, Cluj-Napoca, 1982, p. 295.

2 Textul latinesc se gaseste intre manuscrisele rdmase de la Moise Nicoard, dupd care
s-a fécut o traducere roméaneascd de asesorul loan Santo. O prima copie a acestei traduceri,
cu indreptari, a fost publicatd, pentru prima data, de Vasile Mangra.

2 Instantia a fost publicatd de: Vasile Mangra, Instantia clerului si a poporului
romanescu din diecesa Aradului datd de Tmparatul Franciscu I, anul 1814, in ,,Bis. si
Sc.”,anul 11, 1878, nr. 27-28, p. 211-213; ,,F. D.”, nr. 9 din 1886; llarion Puscariu, Metropolia
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cerandu-i sa se Tntélneasca cu el, in casa preotului rus greco-catolic de la St.
Barbara®.

Datorité faptului ca nu s-au intalnit, dupa doué zile, la 9 iulie st. v. 1815, i
adreseaza lui Moise Nicoard o alté epistola, cu o zi inaintea plecérii spre casa:
»Marog, lasé toate la o parte si negresit vino sa ne intalnim, cd am multe si multe
pentru neamul roméanesc (care l-ai zauitat), ba si in speta pentru Domnia Ta,
interesante lucruri a-ti impértasi”. Tntalnirea trebuia sa aiba loc tot la preotul rus
de la biserica St. Varvara®.

Tn acelasi timp, Tichindeal a luat legatura si cu episcopul Samuil Vulcan de la
Oradea. Acesta, la 17 august 1815, 1i scria lui Tichindeal s& aleagé trei preoti si
trei mireni, ,,in numele clerului si al neamului din Eparhia Aradului s& meargé la
Vienasi sa ceard de laimpdrdtie, ca arhiepiscopul de la Carlovit, sa nu numeascé
episcop la Arad si sd porunceascd ca clerul sa se strangd, si s@ candidaluiasca
Tmpadrétii preoti vrednici de Episcopie”. Totodata, episcopul unit nominalizasi
unele persoane care sa facé parte din delegatie: ,,Eu cred ca din cler s-ar putea
deputélui protopopul de la Galsa, tu si inca unul, care ar vrea s& mearga, iar
dintre mireni, Nicoard si incd altul oare-careva [...]. Acestia pentru cheltuiald s&
vina pe lamine™? . Episcopul Samuil Vulcan promitea sprijin financiar pentru
deplasarea delegatiei la Viena, iar aici, era dispus sa asigure sprijinul prin interventia
la oameni cu influentd pe langa Curtea vieneza. Cancelariaaulicd, la 1 decembrie
1815, Tsi insuseste pérerea de a li se da romanilor episcop de neamul lor ,,fiindca
sarbii Ti tinin intunerec™®.

De miscarea declansaté de catre profesorii Preparandiei arddene, vedem ca
episcopul unit Samuil Vulcan de la Oradea a cdutat sa profite din plin. Un sustinator
al ideii desprinderii de sub autoritatea ierarhiei clericale de la Carlovit era si
episcopul unit Samuil Vulcan, cel care 1i consiliaza pe arddeni asupra continutului
petitiilor si faciliteaza, prin cercurile catolice din Viena, Tnaintarea lor forurilor
politice ale Imperiului. Atat episcopul Vulcan cat si autoritatile imperiale
Tntrevedeau in aceasta miscare a romanilor o posibilitate de a slabi rezistenta
Ortodoxiei si de a facilita prozelitismul catolic. Numai astfel se poate explica

% C. Bodea, op. cit., doc. XVII, p. 159.

% 1hid., doc. XVI1I, p. 159-160.

32 1. Vulcan, op. cit., Corespondenta lui Tichindeal, doc. XIX, p. 353. Scrisoarea din 17
august 1815 a lui Samuil Vulcan cétre Dimitrie Tichindeal.

3 Stefan Lupsa, Istoria bisericeasca a romanilor bihoreni, vol. I, Oradea, 1935, p.
127-128.
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un caracter imoral si urat”, iar in raportul cancelariei unguresti din 11 martie 1814
e timbrat, in urma unor scrisori ale episcopului din Timisoara, n privinta moralitatii
drept un mincinos, inseldtor si vagabond® . Toate aceste acuze veneau in
contrazicere cu méarturiile comunitatii romanilor din Arad, care declara ca Dimitrie
Tichindeal e ,,un om de inima si intelept, vrednic de toatd lauda”. La 26
aprilie 1814, Consiliul de ministri, in absenta Majestatii Sale, a adus hotérarea ca
Dimitrie Tichindeal sa fie destituit de la Preparandie, dar urma sd ramandin
continuare catihet pand atunci cand mitropolitul si episcopul vor gasi un alt catihet
mai bun?.

Realitatea erainsa cu totul alta. El a deranjat mult ierarhia sarba de la Carlovit.
Pe langd implicarea in miscarea nationald, Dimitrie Tichindeal ajunge la neintelegeri
si cu alte persoane implicate in procesul de sarbizare a romanilor din Episcopia
Aradului. Era nemultumit de colecta initiata de Uros Nestorovici printre romani
pentru preparandia sarbeascad. Cu Sava Arsici a ajuns la neintelegeri din cauza
starii degradate a localului scolar al Preparandiei, el nefiind interesat in nici un fel
de s@nétatea elevilor si profesorilor. A deranjat si pentru faptul ca a cerut sprijin
n favoarea lui loan Mihut pentru directoratul scolar al judetului Bichis? .

Lainceputul lunii iunie 1815, Dimitrie Tichindeal, care avusese de suferit de
pe urma naintarii petitiei din iulie 1814, a plecat la Viena pentru a pleda in cauza
succesiunii la scaunul eparhial arddean cat si pentru a obtine raspuns in problema
confiscarii fabulelor sale®® . Tn drumul spre Viena el a poposit cateva zile la Giula,
la casa pdrinteascd a lui Moise Nicoara, de unde, la 5/17 iunie 7i adreseaza lui
Samuil Vulcan o interesantd epistola® .

La Viena, D. Tichindeal spera sa-1 intdlneasca pe Moise Nicoara, hotdrand
Tmpreuna ce trebuia ntreprins th urma promisiunilor facute de arhiducele Rainer,
reprezentantul imparatului. La 7 iulie st. v. 1815, se adreseaza lui Moise Nicoard

% A, Sédean, Apostolatul primilor profesori ai Preparandiei noastre, p. 20.

% |bidem, p. 20-21. Tn locul s&u a fost numit Grigorie Lucacic.

21 \fezi scrisorile din 3 februarie si 13 februarie 1814, la Emilian Micu, Acte si fragmente
ca material pentru o istorie culturala a Romanilor din diecesa Aradului, in ,,Plugarul
Romén”, anul V, nr. 11, 1/14 iunie 1908, p. 2-3; Radu Ardelean, Pavel Vesa, Emilian Micu
despre Dimitrie Tichindeal. Ad&ugiri, Anexe, doc. Va, Vb,V c,in,A. B.”, anul XI (L), Serie
noud, 2000, nr. 1-3, p. 207-211.

2], Vulcan, op. cit., Scrisoarea din 1 ianuarie 1815 a lui Dimitrie Tichindeal catre Samuil
Vulcan, doc. XVIII, p. 352; N. Bocsan, Confiscarea “Fabulelor’ lui Tichindeal, p. 127-146.

2 Blaga Mihoc, Legaturile episcopului Samuil Vulcan cu intelectualii aradeni, in
,Crisia” XXIX, 1999, p. 140-141.
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subprefectul comitatului Arad si sfatuindu-se ,,au incredintat prin scrisoare pe
deputati ca sa faca tot ce se cere spre a dobandi un episcop roman”. Au semnat
peste 30 de persoane si li s-a promis si din partea judetului tot sprijinul, fiind si
dintre ,,domni mai multi pe partea lor™.

Tot cu acest prilej s-a hotarat si trimiterea unui nou memoriu la Viena, ceea
ce se si intdmpla la 7 august 1815. Tn memoriu, se cere impératului ca mitropolitul
sd fie oprit de laindeplinirea prin sinodul sarbesc a scaunului vacant al Aradului.
Tn aceeasi zi, Dimitrie Tichindeal este sfatuit de Samuil Vulcan sé aleagd, impreuna
cu protopopii, 0,,,deputatie” din 3 preoti si 3 mireni, care, ,,in numele clerului si al
neamului” din eparhie sa mearga la Viena si ,,sa ceara de la imparétie, ca
arhiepiscopul de la Carlovit s& nu numeasca episcop la Arad, ci sa porunceascé
ca clerul sa se strangd si sa candidaluiasca impdratiei preoti vrednici de episcopie”.
Era de pérere ca puteau fi delegati: protopopul Gheorghe Chirilovici al Siriei,
Dimitrie Tichindeal si incd unul pe care nu-I numeste, iar dintre mireni pe loan
Puspoky, Moise Nicoara si inca unul, cerandu-le ca pentru cheltuiald sa treaca
pe lael pe la Oradea®.

Tn cele din urmé, ,,deputatia” este cea aleasa la intalnirea de dupa tnmor-
mantarea episcopului, in 7 august 1815. Ea se compunea din: Grigorie Chituta,
protopopul Ineului, loan Popovici, paroh in Zarand si namestnic protopopesc si
Dimitrie Tichindeal paroh Becicherecul Mic; iar dintre mireni loan Plspoky,
directorul scolilor din ,, Tirculumul Orézii Mari™®, losif Santon ,,al sldvitului comitat
Timis asesor si avocat” si Moise Nicoara ,,emeritul cantelist din comitatul
Bichisului”**. Documentul a fost semnat de un numar de 37 preoti (asesori
consistoriali, protopopi, parohi, capelani), mai multi nemesi din Mizes, si doi
demnitari civili.

Tn septembrie 1815 se inregistreaza adeziunea nobililor romani la actiunea

% T. Botis, Pagini din istoria desrobirii, p. 169-170.

¥ |bid., p. 170. C. Bodea, op. cit., doc. XX, p. 161.

40 ATndeplinit functia de director intre 1814-1837, anul decesului sau.

“A.N.D.J. Arad, Fond Prefectura judetului Arad, Seria Acta Congregationum, nr.
1353/1833. Documentul este publicat si de: C. Bodea in Moise Nicoarad (1784-1861) si
rolul s@u pentru emanciparea national religioasa a roméanilor din Banat si Crisana, p.
161 (lipsesc semndturile); Marturii privind lupta romanilor din partile Aradului pentru
pastrarea fiintei nationale prin educatie si culturd (1784-1918). Documente referitoare
la episcopia ortodoxa@ a Aradului (Prefatd P. S. Episcop dr. Timotei Seviciu, Studiu
introductiv, note si comentarii de prof. dr. Vasile Popeanga), Arad, 1986, doc. 35, p. 79-80
(prezinté si semnaturile).
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audienta cererilor romanesti la Viena, mediate, aproape toate, de episcopul unit
de Oradea. O confirmd scrisoarea din 5 decembrie 1815 adresata de impératul
Francisc | (1729-1835) episcopului Samuil Vulcan*.

,,lubite Episcoape Vulcan! Avand deosebit interes a promova cu toate mijloacele
posibile unirea la romani si afland eu ocaziune potrivita spre acest scop Tndeplinirea
episcopiei din Arad, s&-mi propui, cu observarea celei mai desavarsite discretiuni si
dupd ce vei lua informatiuni, cativa indivizi din fruntasii clerului aceleia sau altor
eparhii neunite, dela cari s-ar putea astepta ca dupd obtinerea episcpiei sa treacé la
unire si care ar avea destuld vaza si ar fi in stare sd o promoveze aceasta si la
clerul si poporul din dieceza lor. Totodata in curénd sa-mi Tnaintezi o opiniune bine
cumpenitd asupra tuturor mijloacelor, prin cari s-ar putea promova unirea in
Ungaria.”

Dacd la alegerea primului episcop roman n Ardeal, cuvantul unui Vulcan era
hotérator, cu atat mai vartos trebuea sé se tind seama de el cand era vorba de
denumirea primului episcop roman la Arad*. Cum ca ,,acela va fi episcop la
Arad pe care vei voi Preasfintia Ta, aiba nu aibd multe votumuri”, Dimitrie
Tichindeal o spunea pe faté lui Samuil Vulcan, in epistola din 19 decembrie 1813%.

Actiunea pentru episcop roman la Arad a demarat intr-o conjunctura ce se
anunta favorabil@ prin interesul forurilor politice si bisericesti catolice pentru
actiunearomaneascd, in care intrevedeau o posibilitate de extindere a catolicismului
pentru contracararea Ortodoxiei de la Carlovit. Tn acest sens este semnificativa
scrisoarea impdratului din 2 august 1814 catre contele Kohary: ,,Despre cuprinsul
acestei petitii cancelaria sa-mi dea, Tnsa fard a comunica ceva Mitropolitului,
parerea ei bine cumpenita. S& mi se indice mai ales modalitatea de a ne convinge
daca suntin clerul romanesc béarbati vrednici pentru demnitatea de episcop si a
pregéti, dacd acestia existd, numirea unui episcop din sanul natiei acesteia™’ .

La 1/13 august 1815, episcopul Pavel Avacumovici trece la cele vesnice. n
fata acestui eveniment s-a creat o situatie care impunea o grabnica hotérare.
Preotii romani care asistasera la prohodul episcopului, s-au intalnit la loan Covaci,

% Cf. T. Botis, Pagini din istoria desrobirii, p. 169; St. Lupsa, op. cit., vol. I, p.
127-128.

% St. Pop. op. cit., p. 11.

% 1. Vulcan, op. cit., Din corespondenta lui Cichindeal, doc. VI, p. 338-339.

% C. Bodea, op. cit., p. 62.
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Dupa destituirea preotului profesor Dimitrie Tichindeal de la Preparandia
arddeand, si retragerea lui Tn parohia Becicherecul-Mic*, era nevoie de un nou
lider, dispus sa se consacre cu toata energia cauzei romanesti. La recomandarea
lui Dimitrie Tichindeal romanii si-au indreptat atentia asupra lui Moise Nicoard,
cu origine nobiliard*” . Asa dupa cum Tnsusi marturiseste in una din insemnarile
sale, s-a ndscut in 30 noiembrie 1784, din parinti cu o stare materiald buna, din
Giula. Studii de filozofie la Pojon (Bratislava) si Viena, cunoscétor al mai multor
limbi. A fost primul roman din Imperiul austriac cu studii academice. De la 1810
a petrecut in Muntenia ca profesor de limba latina si germana la scoala lui Caragea
din Bucuresti. Tn primévara anului 1814, din cauza ciumei, se refugiaza la
manastirea Margineni® . Aici vine in contact cu lucrdri istorice, cu opera cronicarilor
din care culege informatii pe care le va folosi Tn activitatea lui ulterioard la
redactarea memoriilor. Tn toamna anului 1814 1l gésim intr-o célatorie la
Constantinopol. De acolo soseste, in primévara anului 1815, ih Giula, cu gandul
de amerge la Viena spre a se inrola in armata, dar, nereusind, si dorea sa se
intoarca Tn Muntenia. Tnainte de a intra Tn miscarea pentru un episcop roman la
Arad, Moise Nicoard, in 1805 a incercat o apropiere de Episcopia Aradului,
nsa nu se cunoaste ce va fi cerut episcopului®®.

Tnanul 1815, dupd incercérile esuate ale lui Dimitrie Tichindeal de a se intalni
cu Moise Nicoara la Viena, acesta din urma, la 1/13 august 1815 se afla deja la
Giula cu gandul de a se reintoarce in Tara Romaneasca. Moartea episcopului
Pavel Avacumovici (1/12 august 1815) 1l opreste pentru a mai pleca peste Carpati
si se integreazd, alaturi de profesorii Preparandiei arddene Tn miscarea pentru
emancipare nationald si ecleziasticd. Tn acest scop, Moise Nicoard aduna
imputerniciri de la parohi si autoritéti, miscarea pentru emancipare luand proportii.
Evenimentul i-a surprins pe romanii arddeni prea putin pregatiti pentru a-si reafirma

6 Dupa revenirea in parohia natald, Dimitrie Tichindeal a avut neplaceri si din partea
episcopului Stefan Avacumovici al Timisoarei (1801-1822) de care apartinea parohia
Becicherecul Mic. Vezi C. Bodea, op. cit., doc. XLIX, p. 195.

4" loan cav. de Puscariu, Date istorice privitoare la familiile nobile roméne, editia a
IV-a, vol. I si 1l Cluj-Napoca, 2006, vol. I, p. 43, 126; Vezi: Gh. Ciuhandu, Un ““nobil”” romén
—Moise Nicoard (1784-1861), in vol. ,,Omagiu lui loan Lupas la implinirea varstei de 60 de
ani, august 19407, Bucuresti, 1943, p. 152-162.

8 Dupa trecerea pericolului ciumei, Tn 1814, Moise Nicoara se adresa lui Voda Caragea
pentru reocuperarea postului de profesor ce-l avusese Tnainte, cf. C. Bodea, op. cit., doc.
XVI, p. 158.

# Ibid., p. 158.
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pentru un episcop roman la Arad si a credinciosilor din parohiile Chisineu-Cris,
Socodor, Otlaca (azi Graniceri), Comlaus, Curtici, Cherelus, Siclau, Zarand si a
celor din protopopiatul Pomezau din Bihor. In luna urmétoare se inregistreaza si
adeziunea julanilor ,,de religie greco-orientald [...] s-au adunat in casa parohiala,
pentru a cere fatis si unanim, ca in scaunul episcopesc al Aradului devenit vacant,
sa fie desemnat Majestatii Sale, un roman greco-oriental, si nu un sarb, cuma
fost pand acum, intr-o eparhie curat romaneasca’™?.

La Viena pleacd numai loan Popovici, loan Piispoky si Moise Nicoara. In
drum se opresc la Pesta, unde se ntalnesc cu arhiducele losif, palatinul Ungariei.
Consultandu-se cu Petru Maior, cu preotul loan Teodorovici si alti fruntasi romani
de acolo, de la care sperau sprijin. loan Piispoky isi intrerupe calatoria. Pensionat
de inspectorul Uros Nestorovici, se intoarce acasa. Ceilalti doi insa isi continué
drumul pana la Viena, unde, la27 noiembrie 1815, Tnainteazd memoriul autoritatilor
imperiale®.

loan Popovici paroh al Zarandului, pe motiv cd a ,,Iasat parohiasi au iesit din
eparhie afaré fard ingaduinta si stirea si acestui Consistorium”, in sedinta din 21
octombrie 1815, prezidata de arhimandritul Antonie Brancovici, administrator al
eparhiei aradene, este suspendat din postul de preot al Zarandului, cerand numirea
altui slujitor la altar. Motivul suspendarii preotului I. Popovici trebuie cautat in
participarea sa la miscarea pentru roméanizarea scaunului eparhial al Aradului,
care nu putea fi pe placul asesorilor consistoriali sarbi si a administratorului
Brancovici care ravneasi el la scaunul de episcop al Aradului®* .

La 24 septembrie 1815 se inregistreaza marturii ale unor romani din comitatele
Arad si Bihor despre abuzurile comise de autoritatile sarbe aradene si de consilierul
Sava Tekelia pentru alegerea contelui sarb Antonie Brancovici ca episcop al
Aradului si nuun roman®.

***k

“2C. Bodea, op. cit., doc. XX, p. 161; doc. XXI, p. 162; doc. XXI|I, p. 163; doc. XXIII, p.
164; doc. XXIV, p. 164; doc. XXV, p. 165; doc. XXVI, p. 166.

4T, Botis, op. cit., p. 171.

4 C. Bodea, op. cit., doc. XXXII, p. 175, Scrisoarea din 21 octombrie 1815 a
arhimandritului Antonie Brancovici cétre protopopul Teodor Popovici; vezi si doc. XXXVII,
p. 179. Scrisoarea din 8 noiembrie 1815 a protopopului Teodor Popovici al Chisineului-Cris
cétre preotul loan Popovici din Zarand.

S A.N.D. J. Arad, Fond Prefectura judetului Arad, Seria Acta Congregationum, nr.
950/1825, f. 31-31.
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al comitatului Timis si Moise Nicoard)* . Dimitrie Tichindeal, unul dintre initiatorii
memoriului din 1814, la 17 august 1815 a primit indemnuri din partea episcopului
unit Samuil Vulcan, sa intervind ca romanii aradeni sé-si desemneze cat mai curand
delegatii pentru Viena,si sa ceard de la Tmparatie ca Arhiepiscopul de la Carlovit
sd nu numeasca episcop la Arad, si sa porunceasca ca clerul sa se stranga si sa
candidaluiasca imparatiei preoti vrednici pentru episcopie; acuma alergati la
protopopi sa deputdluiasca™.

Lascurt timp dupd interventia episcopului Samuil Vulcan, la 22 august 1815,
Moise Nicoara, impreuna cu profesorul loan Mihut de la Preparandia arddeand,
I-au vizitat la Beius, obtinand de la el sprijin moral si financiar (2 000 fl.) pentru
delegatia care urma sé plece la Viena®.

Din pécate, adunarea semnaturilor era destul de ntarziatd. Examenele de la
Preparandie I-au impiedicat atat pe D. Tichindeal cat si pe loan Mihut sd adune
semnéturi pe petitie® . Dupa finalizarea examenelor, 1. Mihut urma sd umble ,,pre
lamai mult pentru subscriere, dara eu (n. n. Tichindeal) drept viu la Oradie, ca despre
multe mainainte de ce voiu pleca la Viena sd mainstiintez” —scria Tichindeal lui Samuil
Vulcan. Ti marturisea episcopului si despre intentia de a expedia petitia la Viena prin
intermediul agentului Vitezi, ,,insd eu nu am ndraznit laom necunoscut asa lucru a
ncredinta, pentru aceea o trimit la Maria Ta, trimite-o unde vei sti mai bine™" .

Putem presupune c petitia a fost intocmita ih mai multe exemplare, deoarece
D. Tichindeal I-a rugat pe S. Vulcan sd treaca in exemplarul pe care i-l trimite
adeziunea protopopilor Teodor Popovici al Chisineului-Cris® si Grigorie Chituta
al Ineului, precum si al parohilor Moise llovici din Giula si Teodor Serban al
Siclaului® . Tn ultimul moment D. Tichindeal a trebuit sa-si améne plecarea la

5 1bid., f. 5-6; nr. 950/1825, f. 40, 49, 74.

% C. Bodea, op. cit., doc. XX, p. 161; St. Pop, op. cit., pp. 20-21; C. Fenesan, op.
cit., p. 136.

% C. Bodea, op. cit., p. 66.

% Costin Fenesan, Stiri noi privind lupta nationald a romanilor din Banat si Campia
Aradului laTnceputul secolului al XIX-lea, in, ,,M. B.”, anul XXI1X, 1979, nr. 1-3, Anexa I, p.
140-141.

57 C. Bodea, op. cit., doc. LXVII, p. 223.

%8 Participant la miscarea petitionard din 1807-1816, apoi partizan al lui Moise Nicoara
n anii 1814-1816, iar pana la urmd atras in tabdra administratorului episcopal losif Putnic, cf.
Ibid., p. 57,115, 169, 203-207, 246-247, 276, 279, 291, 352.

% Fratele mamei lui Moise Nicoard, cf. Ibid., p. 14, 75, 84-85.
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cu sanse de reusité cererea cuprinsa in memoriul din 1814, fara a avea un
reprezentant unanim acceptat. Tn mod sigur, tinand cont de indemnurile lui Dimitrie
Tichindeal, sperantele romanilor s-au indreptat spre Moise Nicoara® . Ajuns in
fruntea actiunii romanesti, Moise Nicoard s-a impus prin trasarea unui alt curs,
diferit de cel anterior, prin mijloacele de actiune si printr-o viziune mai larga, ce
poate fi plasata in contextul liberalismului timpuriu din monarhia habsburgica.
Moise Nicoard a ntarit colaborarea cu profesorii Preparandiei accentuand
caracterul laic al miscarii, totodata Idrgind si cadrul de manifestare, atat sub aspectul
fortelor participante, cat si al directiilor programatice, aldturi de cadrul antrenat
n sustinerea cauzei episcopului roman, ca urmare a angajdrii profesorilor. Treptat,
aceasta isi gaseste cadrul de manifestare, insa, episcopatul rdmane un deziderat
central. Baza sociald se largeste prin antrenarea profesorilor, invatatorilor,
functionarilor si proprietarilor romani®: .

Din initiativa lui Moise Nicoara s-a luat hotérarea ca, pentru Thceput,
Tmparatului sa-i fie prezentat din nou memoriul din 1814, impreund cu o scurta
nota insotitoare. Se pare ca pe la mijlocul lunii august 1815 nici lucrdrile de
pregatire ale petitiei si de strangere a semnaturilor n-au Tnaintat cu graba dorita,
nici delegatii care urmau sa prezinte documentul Cancelariei imperiale vieneze,
n-au fost inca desemnati. Tntr-o consfatuire intima a protopopilor si preotilor
participanti lainmormantarea episcopului Pavel Avacumovici, desfasuraté la 15
august 1815n casa lui loan Covaci, subprefectul judetului Arad, ,,au incredintat
prin scrisoare pe deputati, ca sa facd tot ce se cere, spre a dobandi un episcop
roman. S-au iscalit peste 30 de insi®? carora li s-a promis si din partea judetului
tot sprijinul, fiind si dintre domni mai multi de partea lor”. Din delegatie faceau
parte trei preoti (Grigorie Chituta - protopopul Ineului, loan Popovici Serban —
parohul Zarandului, Dimitrie Tichindeal — parohul din Becicherecul Mic) si trei
mireni (loan Plspoky — director scolar la Oradea, loan Santon —asesor si avocat

% C. Bodea, op. cit., p. 64-65.

51 Vezi: Vasile Popeanga, Un secol de activitate scolard romaneasca in partile
Aradului. 1721-1821, Arad, 1974, p. 63-66; C. Fenesan, Stiri noi privind lupta nationala
a romanilor din Banat si Campia Aradului la inceputul secolului al X1X-lea, p. 136-139;
1. D. Suciu, R. Constantinescu, op. cit., vol. I, doc. 269, p. 552-554; L. Gyemant, N. Bocsan,
V. Faur, op. cit., p. 186.

52 Este vorba de un numér de 22 clerici si 7 nobili romani ortodocsi din mai multe
parohii arddene, cf. A. N. D. J. Arad, Fond Prefectura Judetului Arad, Acta Congregationum,
nr. 1353/1833, . 5-6.
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n Preparandia aradeand, amenintata prin introducerea limbii sérbe, ca urmare a
hotéréarii Consiliului Locumtenential din 24 octombrie 1815%".

Moise Nicoara rdmas singur, relatiile cu episcopul Samuil Vulcan s-au racit
si ele, cu toate ca1i adreseaza un nou apel in speranta interventiei sale la Vienain
favoarea romanilor arideni®® . Preotul Dimitrie Tichindeal 7l incuraja mereu. Tn
scrisoarea sa din 6/18 februarie 1816, expediata din Becicherecul Mic, 1i aducea
la cunostinta ca la Viena sa se prezinte la ministrul Haager la care a intervenitin
favoarea romanilor comisarul Covaci. Ti cerea s& puna problema ,,introducerii
literilor latinesti lanoi, in locul celor sarbesci, si folosul cel nespus care din aceeasi
poate urma. Si acela ar fi ca un parete intre noi si sarbi de a nu ne mai impreuna
nveac”®,

La7 martie 1816 se inregistreaza hotararea imperiald de convocare a Sinodului
electoral pentru care fusese desemnat generalul Heinrich von Siegenthal drept
comisar imperial. Tn aprilie 1816, scria Moise Nicoara episcopului Samuil Vulcan
ca cererile romanesti impreund cu propunerile de candidati romani sé fie prezentate
Sinodului electoral sau comisarului imperial von Siegenthal. Moise Nicoara isi
exprima adeziunea pentru candidatura lui loan Mihut. El a tinut s&-i declare
episcopului S. Vulcan dorinta de a nu candida™ . Aprobarea tinerii Sinodului
electoral, transfera centrul de greutate al miscérii inspre sinod, unde, eforturile
delegatiei romanilor au esuat, in ciuda instructiunilor favorabile cauzei romanesti
transmise de Viena™ .

Petitia din 9 iulie 1816, Tnaintata Tmparatului, dezvolta o problematicé de
mare complexitate, ilustrand deopotriva cresterea de ansamblu a miscarii si evolutia
ei marcata spre laic: introducerea alfabetului latin, eliminarea tendintelor de
deznationalizare, starea precard a Preparandiei, s. a. In finalul petitiei cerea
aducerea lui Moise Nicoard in scaunul episcopal, sau daca nu era posibil, numirea
lui Tn fruntea scolilor ortodoxe din Ungaria, n locul lui Uros Nestorovici™.

Dupa esecul din Sinodul mitropolitan de la Carlovit din 16 iunie 1816, in
urma céruiaimparatul lasa eparhia in administrarea arhimandritului Procopie Bolici,

7 N. Bocsan, Contributii la istoria iluminismului romanesc, p. 335.

%8 C. Fenesan, op. cit., Anexa ll, p. 141-142. Scrisoarea expediata din Viena Thainte de 12
aprilie 1816.

8 C. Bodea, op. cit., doc. XLVIII, p. 192-194.

7 |bid.

mN. Bocsan, op. cit., p. 336.

2C. Bodea, op. cit., p. 88-89, nota 1; doc. LXV, p. 220-222.
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Oradea pentru a se putea consulta cu Moise Nicoara si loan Puspoky Thainte de
ase lua legatura cu episcopul S. Vulcan®

Delegatia trimisé la Viiena pentru a sustine ,,instanta” romanilor a fost investita
cu ,,plenipotentd” semnatd, in cele din urma, de un mare numar de asesori
consistoriali, protopopi, preoti, nobili si functionari®! , adaugandu-se si numeroase
adeziuni ale comunelor din pértile Aradului®? . Abia la Tnceputul lunii octombrie
1815, delegatia romanilor arddeni a putut pleca la Viena. D. Tichindeal este nevoit
sd ramana in parohie la Becicherecu-Mic®, iar Grigorie Chituta si loan Santon
s-au retras de teama represaliilor®* .

La Viena, delegatii romani au Tnaintat la 27 noiembrie 1815 o a treia petitie,
dar nici de aceasté datd n-au propus vreun candidat roman de episcop al Aradului.
Acum, Moise Nicoard rdmane singurul reprezentant al intereselor romanesti in
fata autoritatilor imperiale. loan Plspoky primise ordin de la directorul scolar
Uros Nestorovici sé revina la Oradea, iar preotul loan Popovici Serban a parésit
Viena considerandu-si misiunea incheiati odata cu inaintarea petitiei® . In sedinta
din 2 martie 1816 Consistoriul ortodox de la Oradea, printr-o petitie, transmitea
mitropolitului adeziunea or&denilor si velentenilor de a fi numit la Arad un episcop
roman®e.

Lainceputul anului 1813, incé nu era sedimentat bine Tncrederea intre Arad
si Oradea. Dimitrie Tichindeal, intr-un anumit moment s-a temut ca nu cumva
episcopul Samuil Vulcan s& faca cunoscute planurile romanilor, de care avea
cunostinta.

Tnianuarie 1816 apar unele divergente in sanul miscarii, provocate de calea
urmata pentru atingerea obiectivului propus: una reprezentatd de Dimitrie Tichindeal
si preotul Teodor Serban al Siclaului, preconiza calea unirii bisericesti, alta,
Tmpartasita de Moise Nicoard si probabil de loan Mihut, sustinea independenta
si mentinerea Ortodoxiei. In paralel, miscarea romaneasca isi continu lupta pentru
apararea caracterului national al scolii, a limbii roméne Tn invatamant, cu deosebire

8 C. Fenesan, op. cit., p. 137.

61 C. Bodea, op. cit., doc. XX-XXVI, p. 161-166.

62 Chisineu-Cris, Comlaus, Curtici, Cherelus, Giula (azi in Ungaria), Otlaca (azi Graniceri),
Popmezau, Socodor, Siclau, Zarand.

83 C. Bodea, op. cit., doc. XXXV, p. 177.

& Ibid., p. 70.

% |bid., p. 77, 74.

8 St. Lupsa, op. cit., vol. I, p. 134.
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aajunge protopop, mitropolitul I-a asigurat c& dacd aduna semnaturi contra petitiei
romanilor 1l face protopop™.

Pericolul ce ameninta miscarea romanilor a fost intrevazut de Moise Nicoard
care, la sfarsitul anului 1817, adresa roméanilor un patetic semnal de alarma,
relevand tendintele care sldbesc miscarea izvorata din politica de dezbinare a
habsburgilor.

Tntre timp, pentru a compromite actiunea lui Moise Nicoar4, mitropolitul
Stefan Stratimirovici si Cancelaria ungard au depus toate eforturi pentru a obtine
transferul episcopului losif Putnic’” al Pacratului in scaunul vacant de la Arad.
Desi cunoscutd originea sa romaneasca® si calitatea sa de om cu aleasa invatatura
pe care si-a afirmat-o0 nu numai ca profesor de teologie, ci si ca episcop, romanii
aradeni Tnsé nu-l voiau. Ei isi aveau indreptétite pretentiile lor nationale si un
candidat mai potrivit pentru realizérile lor, desi, de alta parte, aptitudinile episcopului
administrator, atat pe teren administrativ, cat si pe cel disciplinar, nu puteau fi
tagaduite™.

Prin rezolutia impéréteasca din 10 mai 1817, episcopul losif Putnic a fost
instituit de administrator al eparhiei aradene, ceea ce constituia o noud infrangere
a cauzei romanesti. Ca exponent al politicii sarbesti, episcopul losif Putnic® s-a
straduit s& zadarniceascé actiunea romanilor si sa discrediteze pe aparatorii
drepturilor lor. Folosindu-se de intreaga sa autoritate si putere episcopala, a
obtinut semnaturile unor protopopi si preoti din eparhie pentru un protest (9
lanuarie 1819), prin care se contesta lui Moise Nicoara calitatea de reprezentant
al lor. Finalul protestului, ce oglindeste o stare de umilinta si decadenta a
constiintelor si a demnitétii, dovedeste mai presus de orice indoialé oficina din
care aiesit. Continutul lui erain consonanté cu intentiile si planurile mitropolitului
Stefan Stratimirovici.

™ A, Sddean, Apostolatul primilor profesori ai Preparandiei noastre, p. 23; St. Lupsa,
op. cit., vol. I, p. 129-130, 131.

6 C. Bodea, op. cit., p. 104-105; doc. CX, p. 285-286.

7 Pentru amanunte vezi: Cornel Leucutia, Din trecutul comunei Simand. Episcopul
losif Putnic, in,,Bis. si Sc.”, anul XLIII, nr. 7, 10/23 februarie 1919, p. 2-3.

® Mama sa era romanca din Simand.

™ Gh. Ciuhandu, Doi loanovici pe tronul episcopesc ort. de la Arad, Arad, 1929, p. 26;
Idem, Disertatie comemorativa despre episcopul Nestor loanovici, in ,, Triumful Ortodoxiei
laArad”, Arad, 1929, p. 153-155.

8T, Botis, op. cit., p. 178, 179, 180.
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iar mai tarziu este transferat episcopul losif Putnic al Pacratului, Moise Nicoard
cutreierd parohiile cateva sdptdmani la rand adunand date, pe care, la17 iulie
18186, le inainteazad imparatului. Datele, prelucrate sub forma unui memoriu, in 57
de puncte, intitulatd Motivele care determina clerul si poporul roméanesc din
dieceza Aradului s& implore la Majestatea Sa sa binevoiasca a le numi un
episcop de neam si suflet roman?.

Moise Nicoaré facea cunoscut impéaratului, in termeni concreti, nedreptatile
facute de ierarhia ecleziastica natiunii romane, piedicile puse in calea afirmarii
individualiratii sale: interzicerea lectiilor cu continut bisericesc in limba romana
pentru preparanzi si a cantecelor bisericesti in limba romand; faptul ca directorul
Arsici care s-a angajat sd facd unu nou; introducerea limbii sarbe n scolile
romanesti, folosirea sumelor de bani ale fondului ortodox ih cea mai mare parte
pentru dezvoltarea scolilor sarbesti. Erau alte acuze aduse ierarhiei sarbe pe
langa cele deja amintite.

Petitia a fost Tnaintata impdratului la 17 iulie 1816 iar n finalul ei cerea o
comisie nepartinitoare care sé nu aiba nici o legétura cu mitropolitul de la Carlovit,
cu Consistoriul din Arad sau cu cel din Oradea. Comisia era ceruta pentru
examinarea cererilor romanesti, sa reia intreaga problematicd, denuntand abuzurile
ierarhiei bisericesti sarbe fatd de romani si obstacolele ridicate in calea
individualitatii nationale. Este limpede cd memoriul din 17 iulie 1816, ajuns la
Buda la 16 august, a avut darul, impreund cu alte interventii ale lui Moise Nicoara
siacolaboratorilor sdi s& ducé la decizia din 23 august 1816, transmisé Consiliului
Locumtenential, prin care ,,sinodul sé fie dizolvat imediat”. Deciziaaechivalat cu
renuntarea la alegerea unui episcop n discordanta cu doleantele romanilor™.

Comisia, compusé din loan Covaci —subprefectul comitatului Arad, baronul
losif Wenkheim, Ignatie VVoros, losif Kis, si-a inceput lucrul abia in noiembrie
1816. Lainceputul anului 1817, Moise Nicoara prezintd impdratului o noua cerere,
caancheta s& se continue la varg, ca s se poata lucra amanuntit, deplasandu-se
n toate centrele mai importante din cuprinsul Episcopiei Aradului. Desi rezultatul
anchetei trebuia facut cunoscut in termen de trei luni, raportul a fost Thaintat
monarhului abiain 21 iulie 1821. La problemele mentionate in memoriu, Moise
Nicoard adauga faptul ca unui vicar protopopesc care s-a dus la Carlovit pentru

% 1bid., doc. LXVIII, p. 224-240.
™ Eugen Greuceanu, Un important fond e documente referitoare la istoria Mitropoliei
Banatului, in,,M. B.”, anul XXXV, 1985, nr. 7-8, p. 489.
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Istovit si scarbit, pe data de 8 septembrie 1825, Moise Nicoara a parasit
definitiv Aradul, stabilindu-se la Bucuresti, unde, a mai trdit inca 30 de ani, intr-o
mizerie neagra, cu mintea tulburatd, careia i s-a pus capat la moartea sa, in anul
1861.

Cauza romaneascd, in urma acestor incidente, parea pierduta, mai ales ca
actiunile din anii 1813-1818 s-au incheiat cu un esec. Miscarea romaneasca insa
va continua sé se manifeste, dar cu o intensitate mai slaba. Cu tot protestul
protopopilor si sfortarile episcopului losif Putnic, strigdtul dupa dreptate al
romanilor nu putea fi amutit. Memoriul clerului din 12 februarie 1820 se refera la
»instantia” din 26 august 1815, prin care s-a cerut un episcop roman ,,ca in
veacul 19 sa esa din intunerecul nestiintei si al sélbaticiei; intru carele prin episcopi
serbesti pand acum fu tinuta natia romaneasca, apoi de acum Thainte sa se aduca
laimplinirea datorintelor leagii si a moralitetii crestinesti”. Denuntd numarul mare
de preoti hirotoniti, unii faré nici o pregétire, a sfintit de preoti o serie de servitori
si parohiile le d& pe bani unora care nici nu stiu citi si scrie, aratd piedicile puse in
calea absolventilor romani de la diferite scoli pentru a deveni preoti, cerand in
final administratori si episcopi de nem roman in diecezele romanesti® .

Numai la 21 iulie 1821 soseste la Cancelaria aulicé raportul comisiei instituite
n 1816 pentru anchetarea denunturilor lui Moise Nicoara (57 puncte) si Cancelaria
face la randul sdu un raport Consiliului de Stat. Dupa ce face mai intéi un istoric
al afacerii, insira plangerile lui Moise Nicoard si raspunsurile comisiei laele®’ .

Una dintre ultimele actiuni pe care le intreprinde, este aceea din 1 septembrie
1823 prin care Moise Nicoard se adresa imparatului si Cancelariei aulice
propunand separarea bisericeasca de sarbi, profesori de teologie romani,
separarea fondului scolar de cel al sarbilor si numirea de episcopi romani in
scaunele vacante de la Timisoara, Varset si Arad®.

Datoritd imboldului dat de el miscérii nationale, cererile pentru respectarea
drepturilor firesti ale romanilor devin tot mai insistente. Tn deceniul al treilea al

% St. Lupsa, op. cit., vol. I, p. 135; I. D. Suciu, R. Constantinescu, op. cit., vol. I, doc.
278, p. 568-571. La 29 septembrie 1822, Vasile Georgevici, protopopul Timisoarei, Tnainta si
el un memoriu comitatului, in care sintetiza principalele revendicari ale romanilor banéteni,
ntre care amintim dreptul cain diecezele roméanesti sa fie numiti numai episcopi romani, vezi
I. D. Suciu, R. Constantinescu, op. cit., vol. I, doc. 288, p. 578-596. Amanunte la: N. Bocsan,
Contributii la istoria iluminismului, p. 342.

87 St. Lupsa, op. cit., vol. I, p. 135.

% |bid., p. 142.
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La 16 iulie 1818, Cancelaria araté c mitropolitul de la Carlovit i-a trimis
sapte adrese din sapte protopopiate arddene si bihorene, intérite cu semnaturi si
peceti, prin care il cereau pe losif Putnic de episcop la Arad, iar actiunile lui
Moise Nicoara erau facute fara stirea lor®!

Conform rezolutiei imperiale din 1 decembrie 1818, adusa la cunostinta
preotilor de episcopul losif Putnic la 26 februarie 1819, i se interzicea lui Moise
Nicoard de a mai intreprinde ceva in contra ierarhiei sarbe si cere romanilor s&
nu-l mai recunoasca de reprezentant al lor. Chiar si participarea lui laun ,,concurs”
din Arad a fost conditionata de o aprobare superioara, cererea fiind trimisa la
Carlovit pentru avizare®.

Ramas singur, parasit de fostii séi sprijinitori, la 17 august 1819, Moise
Nicoara Tnainta un nou protest imparatului, in care 1i imputa in termeni categorici
»lucrarea sa cea tirana si nedreptatea cea fara de lege”, cerandu-i ingaduinta ,,s&
poat iesi deapururea din impératia sa”. Tn urma unui incident petrecut in Arad, a
fost intemnitat la Arad si Bichis®.

Tninchisoare a scris diferite jalbe ctre Tmpératul si alte memorii si notite*.
Tn detentie a stat aproape doi ani, din 29 septembrie 1820 pané la 4 iunie 1822,
apoi declarat bolnav si iresponsabil de catre administratia comitatensa pentru a
nu mai fi nevoiti a sta de vorba cu el. Tn 1824, cand se afla la casa parinteasca din
Giula, avea s se sfinteasca biserica ortodoxa de acolo. Episcopul losif Putnic al
Pacratului, Tn calitate de administrator al eparhiei arddene, a primit o invitatie din
partea comunitétii din Giula pentru a sfinti biserica. In replica, Moise Nicoara
declara cd,,episcop sarbesc nu poate sa sfinteasca biserica aceasta”, iar atunci
cand i s-aspus lui M. Nicoard cé regele I-ar fi numit ca episcop de Arad pe losif
Putnic, Nicoar& ar fi replicat: ,,Eu nu-I cunosc nici pe el, nici pe cel ce l-a trimis,
si de va veni sé sfinteasca biserica, voi vedea eu cum s’a sfarsi sfintirea”. Tn cele
dinurma, episcopul atrimis lasfintirea bisericii pe arhimandritul Maxim Manuilovici,
presedintele Consistoriului ortodox de la Oradea® .

8 St. Lupsa, op. cit., vol. I, p. 134.

8 A E.O.R.Arad, doc. 44/1819; E. Greuceanu, op. cit., p. 490. Vezi si I. D. Suciu, R.
Constantinescu, op. cit., vol. I, doc. 274, p. 562-565. Circulara arhimandritului Sinesie
Radivoievici, administratorul eparhiei Varsetului, din 16 ianuarie 1819 prin care cerea preotilor
sd nu adere la actiunea lui Moise Nicoard. El anexeazd la circulara si doud sentinte impotriva
lui M. Nicoard (12 august 1817 si 1 decembrie 1818) date de Consiliul Locumtenential al
Ungariei.

8 Gh. Ciuhandu, op. cit., p. 159; M. Pacurariu, op. cit., vol. I1l, ed. IlI, p. 70.

8 Gh. Ciuhandu, op. cit., p. 159.

& |bid., p. 160; T. Botis, Pagini din istoria desrobirii, p. 183-184.
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Adrian Murg

umnezeirea Mantuitorului lisus Hristos,
coordonatéa principala a hristologiei
Faptelor Apostolilor

In the Acts of the Apostles the exalted Jesus is presented as equal to God the Father.
St. Luke accomplishes this by pervasive and deliberate parallels between Yahweh’s
activity in the historical Israel, as described in the OT, and Jesus’ activity in the
Church. As with Yahweh, Jesus visibly demonstrates His absolute superiority by
personally revealing Himself to people through His Spirit and direct self-manifes-
tations, and by bringing to pass what what He has personally communicated to
them. St. Luke enhances this portrait of divine Christology by showing that as
supreme deity Jesus behave toward His people as ‘one who waits on tables’.

The Theology of the New Testament, Saint Luke, hristology, The Acts of the Apostols.

I. Introducere

Tn comentariul siu la Faptele Apostolilor, Jirgen Roloff lanseaza interesanta
ipotezad conform céreia identificarea pe care o face Sfantul Petru intre lahve si
lisus in Fapte 2, 21 (,,Numele Domnului”, loil 2, 32) reflectd prezenta in aceasta
scriere a Sfantului Luca a unei hristologii a preexistentei, de natura celei din Fil 2,
5-11si Evr 1, 3-41. Desi Roloff nu aprofundeaza aceastd idee, observatia sa
atinge chiar miezul hristologiei lucanice. Este semnalatd astfel in Fapte existenta
unei hristologii Tnalte, care Tl prezinta pe lisus Cel preamdrit ca egal al Tatalui,
avand ca Domn toatd puterea in Cer. Pornind de la abundenta de studii asupra

1J. Roloff, Die Apostelgeschichte, Gétingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1981, p. 54-55.
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secolului al X1X-lea, miscarea nationald a depésit tot mai mult sfera de activitate
acercurilor clericale si administrative. Actiunile lui Moise Nicoara au avut un
mare rasunet in popor, dobandind o baza de masa prin participarea cadrelor
didactice, a preotilor si enoriasilor la formularea cererilor prin care se solicita
respectarea drepturilor nationale ale romanilor.

**k*k

Tn cele din urmé, dupa o Indelungata perioada de timp, aproape un sfert de
veac de frdmantéri, la sfarsitul anului 1828 a fost numit ca episcop al Aradului
calugarul Nestor loanovici, ardelean de origine, al carui nume a circulat insistent
n cursul dezbaterilor privitoare la Episcopia Transilvaniei si care s-a aflat pe lista
candidatilor si in cursul sinoadelor electorale din 1816 si 1824.

A fost cea mai mare realizare a nationalistilor roméani dupd aproape doua
decenii de miscéri ecleziastice si politice, fiind primul pas important cétre separarea
ierarhiei romanesti de cea sarbeascd, proces definitivat de Andrei Saguna patru
decenii mai tarziu. Numirea romanului Nestor loanovici in scaunul eparhial de la
Arad incheie o etapd in miscarea nationald si ecleziastica a romanilor arddeni de
lainceputul secolului al XIX-lea.
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oarecare unitate, datd de anumite scheme, descrieri sau portrete hristologice.
Propunerile acestora pot fi grupate in patru categorii generale:

a) Hristologii care subliniazd umanitatea lui lisus si caracterul
exemplar al acesteia

Conform acestei ipoteze, cu destul de putini sustindtori, Sfantul Luca se
concentreaza asupra omului lisus, si aceasta din ratiuni apologetice si pedagogice.
Astfel, Charles Talbert sustine ca hristologia lucanica este menita sé serveasca
unei polemici antignostice®. La randul sdu, G. W. H. Lampe considerd ca prin
hristologia sa, Sfantul Luca urmareste sa-i conduca pe cititorii sdi la imitarea lui
Hristos. Descriind viata si activitatea lui lisus, Evanghelistul indica calea pe care
trebuie s mearga credinciosii crestini (ii vedem pe acestia facand astfel in Fapte).
Lampe, insd, nu isi dezvolta suficient aceasta teza’ .

b) Hristologii care subliniazé subordonarea lui lisus fatd de Dumnezeu-
Tatél

Un grup mai semnificativ de savanti sustine cd, in mod deliberat, Sfantul
Luca Tl subordoneaza pe lisus planului divin de mantuire, cu scopul de arevigora
0 Biserica derutatd de Tntarzierea Parusiei. Potrivit lui Hans Conzelmann, Sfantul
Lucainlocuieste asteptarea unei reintoarceri iminente a lui lisus cu o descriere a
San cadrul céreia El apare ca un instrument al lui Dumnezeu. n planul lui
Dumnezeu de mantuire Luca Infatiseaza moartea lui lisus ca un martiriu, Tnvierea
Saca un simbol al n&dejdii crestine, iar viata Sa ca o reprezentare a programului
de mantuire universala. Caagent al lui Dumnezeu, Luca nu Tl percepe pe lisus ca
Domn al universului, ci ca fiind subordonat lui Dumnezeu® . Pornind de la teza lui
Conzelmann, E. Krankle subliniaza la randu-i subordonarea lui lisus, dar in termenii
unei hristologii aslujirii. Dumnezeu este in mod exclusiv autorul planului de mantuire;
lisus este doar mijlocitorul acestuia. Titlul de ,,Robul lui Dumnezeu” in Fapte 1l
indic pe lisus drept culme asirului de robi ai lui Dumnezeu din Vechiul Testament.
Domnul Cel preamérit ocupé acum in planul de méantuire pozitia de punte intre
Israel si Biserica®.

6 C. H. Talbert, Luke and the Gnostics: An Examination of the Lucan Purpose, Nashville:
Abingdon, 1966; Idem, An Anti-Gnostic Tendency in Lucan Christology, Th ,,New Testament
Studies” 14 (1967-1968), p. 259-271.

"G. W. H. Lampe, The Lucan Portrait of Christ, Tn ,,New Testament Studies” 2 (1955-
1956), p. 160-175.

8H. Conzelmann, The Theology of St. Luke, London and New York, Faber & Faber and
Harper & Row, 1960, p. 170-179, 184.

° E. Krénkle, Jesus der Knecht Gottes. Die heilsgeschichtliche Stellung Jesu in den
Reden der Apostelgeschichte, BU 8, Regensburg: Pustet, 1972.
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hristologiei lucanice? , prezentul material cautd sa surprindd convingerile hristologice
ale Sfantului Luca despre dumnezeirea lui lisus, reflectate in modul in care este
inféatisat Mantuitorul in Fapte, si relevanta acestora pentru cititorii séi iudei si
greco-romani, tindnd cont de faptul ca Evanghelistul nu isi exprima explicit intreaga
sacredintd despre lisus® . Este foarte probabil ca forma hristologiei pe care Sfantul
Luca oincorporeaza in scrierile sale este determinaté de motivele literare pe care
le foloseste si de cunoasterea pe care 0 avea asupra ideilor hristologice ale
cititorilor séi*.

1. Teorii contemporane despre hristologia Sfantului Luca

Hristologia Sfantului Luca este diversd si complexd; de aceea incadrarea sa
n diferite clasificari introduce o noté destul de puternica de artificialitate. Stephen
Wilson afirmd ca Sfantul Luca nu manifestd o orientare hristologica bine definita.
Aceastd neuniformitate ar veni dintr-o utilizare fortuita a diferite titluri si traditii
hristologice®. Alti autori considera Tnsa ca hristologia Sfantului Luca poseda o

2De ex. D. P. Moessner, Lord of the Banquet: The Literary and Thelogical Significance
of the Lukan Travel Narrative, Minneapolis: Fortress, 1989; D. Bock, Proclamation from
Prophecy and Pattern. Lucan Old Testament Christology, Journal for the Study of the
New Testament Supplement Series 12, JSOT Press, Sheffield, 1987; F. W. Danker, Imaged as
Beneficence, in D. D. Sylva, (ed.) ,,Reimaging the Death of Jesus”, BBB 73, Frankfurt: Anton
Hain, 1990, p. 57-67; C. K. Barrett, Submerged Christology in Acts, in C. Breytenbach si altii
(ed.), ,,Anfange der Christologie”, Gétingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1991, p. 237-244;
Idem, Imitatio Christi in Acts, in J. B. Green, M. Turner (ed.), ,,Jesus of Nazareth, Lord and
Christ. Essays on the Historical Jesus and New Testament Christology”, Grand Rapids /
Carlisle: Eerdmans / Paternoster, 1994, p. 251-262; D. M. Crump, Jesus the Intercessor.
Prayer and Christology in Luke-Acts, WUNT 2.49, Tubingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck),
1992; M. L. Strauss, The Davidic Messiah in Luke-Acts: the Promise and Its Fulfillment in
Luke’s Christology, JSNTMS 110, Sheffield Academic Press, 1995; H. D. Buckwalter, The
Character and Purpose of Luke’s Christology, SNTSMS 89, Cambridge: CUP, 1996.

% De Exemplu, D. Guthrie (New Testament Theology, Downers Grove: I\VVP, 1981, p. 231)
considera c Luca afirma implicit lipsa de pacat a lui lisus prin faptul ca Tl descrie pe Acesta
cafiind ,,Cel Drept si Sfant” (Fapte 2, 27; 3, 14; 4, 24-30; 7, 52; 17, 31). Guthrie conclude:
,Deoarece materialul hristologic in Fapte este drastic limitat de scopul autorului, nu este
surprinzator faptul ¢ nu se fac afirmatii clare despre lipsa de pacat a lui lisus. Tnsd nu ne
putem indoi de faptul c@ aceasta este exprimatd implicit” (ibidem). Aceeasi este si opinia lui
B. Gerdhardsson (The Gospel Tradition, ConBNT 15, Lund: Gleerup, 1986, p. 54).

4H. D. Buckwalter, The Divine Saviour, in I. H. Marshall, D. Petersen (ed.), ,,Witness
to the Gospel: The Theology of Acts”, William B. Eerdmans Publishing Company, Gand
Rapids, Michigan / Cambridge, U.K., 1998 p. 108.

5 S. G. Wilson, Luke and the Pastoral Epistles, London: SPCK, 1979, p. 69, 79-80 etc.
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OGN
lumii greco-romane, L-a prezentat intentionat pe lisus sub chipul unui ,.erou” sau

,binefacator”, cu scopul de a crea o punte intre experienta religios-culturald iudaica
si cea pagan4. Luca Tl prezinté pe lisus ca pe un mare binefacétor atat in cadrul
activitatii Sale pAmantesti, cat si in cel al stdpanirii Sale universale®*. David
Moessner este exponentul unei curent in studiile lucanice care accenturaza relatia
tipologicé dintre lisus si portretul deuteronomic al lui Moise. Moessner considera
cé aceasta tipologie sté la temelia hristologiei partii centrale a Evangheliei dupa
Luca (9, 51-19, 44), si chiar aIntregii opere lucanice. Tn miezul hristologiei lucanice
std, dupa Moessner, dubla reprezentare deuteronomica a unui popor nesupus,
care se impotriveste lui Dumnezeu, se impotriveste mijlocirii patimitoare si mortii
profetului ales, care 1l rascumpéra pe Israel din pacatul sdu. Precum Deuteronomul
descrie moartea lui Moise in afara pdmantului fagaduintei ca pe o pedeapsa
necesara pentru pécatul lui Israel, tot asa Sfantul Luca descrie moartea lui lisus
ca pe o rascumpadrare a unui popor care refuza cu incapatanare vestea buné a
Tmpératiei lui Dumnezeu . E. Earle Ellis, la randul siu, sustine c& hristologia
Sfantului Luca este in principal mesianica. Tn Luca-Fapte, lisus reprezinta mijlocul
prin care Dumnezeu daruieste mantuire lui Israel si lumii. Viata, moartea si
Preamdrirea Sa fac posibild méantuirea universala si oferd modelul de vietuire
crestind®®. Situandu-se pe o pozitie similard, A. R. C. Leaney indicé ca centru al
hristologiei lucanice demnitatea impdrateascd a lui lisus. Astfel, Evangheliaar fiin
esentd o descriere a unei personalitéti regale si a evenimentelor intamplate intre
nasterea si intronizarea sa. Luca subliniaza puterea imparateascd a lui lisus de a
ierta pacatele, asa cum a fost aceasta experiata de cei ce L-au urmat pe El, si
propovaduité de acestia altora in numele Sau®.

Cea mai des impdrtasita opinie asupra hristologiei lucanice este cea conform
céreia evanghelistul cauté s intareasca convingerea crestinilor ca lisus este Domn.
Eric Franklin sustine cd ,,Luca cauté sa consolideze si s& confirme, si, dacé este
cazul, s redestepte credinta in lisus Care stdpaneste acum ca Domn”*’. Darell
Bock argumenteaza faptul cd modul in care Sfantul Luca foloseste citatele si
aluziile la Vechiul Testament reflect hristologia celor doua volume ale sale. Bock
considera ca Sfantul Luca lucreaza cu doua categorii hristologice principale, prima

13, W. Danker, Imaged as Beneficence, p. 57-67.

14 D. Moessner, Lord of the Banquet.

ISE. E. Ellis, The Gospel of Luke, Grand Rapids: Eerdmans, 1981, p. 9-12, 32-36.

18 A, R. C. Leaney, The Gospel according to St. Luke, London: Black, 1966, p. 34-37.

17 E. Franklin, Christ the Lord: A Study in the Purpose and Theology of Luke-Acts,
London, SPCK, 1975, p. 48.
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¢) Hristologii care subliniaza rolul lui lisus de Méantuitor

Opunéndu-se pozitiei lui Conzelmann, numerosi savanti afirma ca in hristologia
Sfantului Luca calitatea de Mantuitor a lui lisus ocupa locul central. Credinta
Sfantului Lucain lisus ca agent al lui Dumnezeu, sau mediator, nu decurge dintr-
un model al istoriei mantuirii reprelucrat din motive de eshatologie. Ci, mai degraba,
dupé cum sustine 1. H. Marshall, mijlocirea lui lisus izvoréste din misiunea si
lucrarea Sa de Mantuitor al lumii*°. J. B. Green considera ca Sfantul Luca
accentueaza rolul mediatorial al lui lisus pornind de la ideea Robului din cartea lui
Isaia si de latema soteriologica a inversarii pozitiilor. Green apreciaza ca acest
tip de hristologie a influentat puternic substructura celor doud volume ale operei
lucanice. Tn incercarea de a clarifica natura mintuirii si a uceniciei crestine, Sfantul
Luca cauté sa arate cum lisus, Tn calitatea sa de Rob patimitor, ilustreaza ideea
de rasturnare sau inversare. Ca Rob smerit al lui Dumnezeu, lisus implineste
planul divin dandu-si viata pe Cruce intr-o deplind ascultare. Dupd aceea insa El
este preamadrit si daruieste mantuire tuturor oamenilor. Aceastd mare rasturnare
de situatie ilustratd de moartea si Invierea lui lisus oferd modelul adevaratei ucenicii
crestine®*. Frieder Schiitz socoteste ca principalul interes hristologic al Sfantului
Luca este legat de Patimi. Schiitz vede Tn scoaterea in prim plan de cétre sfantul
Lucaatemei suferintei o indicatie asupra faptului c& cititorii initiali ai operei sale
aveau de suferit din partea dusmanilor credintei crestine. Sfantul Luca dezvolta o
hristologie a crucii cu scopul de a oferi cititorilor séi o perspectiva corecta asupra
propriei lor suferinte. Luca vrea sa arate ca patimirile crestinilor sunt asemanéatoare
patimirilor lui lisus. Pentru lisus Crucea a reprezentat un stadiu important, care a
deschis drumul spre Preamérire. Pentru cititorii Sfantului Luca, suferintele confirma
supunerea lor fata de lisus si reprezintd mijlocul principal prin care Dumnezeu
raspandeste Evanghelia la toate neamurile?.

d) Hristologii care subliniaza autoritatea divina a lui lisus

O importanta parte specialistilor considerd ca in centrul hristologiei lucanice
sté calitatea lui lisus de Domn. F. W. Danker, de pilda, crede c& Sfantul Luca,
inspirat de zeitétile sau de personalitétile cu Tnzestrari si merite exceptionale ale

101, H. Marshall, Luke: Historian and Theologian, Grand Rapids, Michigan: Zondervan
Publishing House, 1970, p. 19, 85-86, 93, 102, 116-117, 125, 176-178.

1. B. Green, The Death of Jesus, God’s Servant, in D. D. Sylva, (ed.) ,,Reimaging the
Death of Jesus”, BBB 73, Frankfurt: Anton Hain, 1990, p. 18-28; Idem, Jesus on the Mount
of Olives (Luke 22. 39-46): Tradition and Theology, in ,,Journal for the Study of the New
Testament” 26 (1986), p. 41-43.

12 F, Schitz, Der leindende Christus:Die Angefochtene Gemeinde und das
Christuskerygma der lukanischen Schriften, BWANT 89, Stuttgart: W. Kohlhammer, 1969.
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alaturi de Tatal ne sugereaza ca in Faptele Apostolilor Sfantul Luca vrea sé arate
ca lisus Cel Preamarit este prezent in Biserica la fel cum, in Vechiul Testament,
lahve era’in mijlocul lui Israel.

1. Imanenta lui lahve in Vechiul Testament

Autorii Vechiului Testament aratd unanim ca lahve este cu totul transcendent
si distinct de creatie, si, n acelasi timp, prezent in mod imanent in aceasta si
proniind-o dupd planul Sau mantuitor. Primul mod n care lahve este prezentin
mijlocul poporului Sau, Tn Vechiul Testament, este prin Duhul Sdu?! . Dar, pe
langd aceastd mediere a Duhului, EI se mai arata poporului Sau si prin alte tipuri
de manifestare: Ingerul Domnului, Fata lui Dumnezeu, Slava lui Dumnezeu si
Numele lui Dumnezeu?®.

a) Tngerul Domnului. in Vechiul Testament ingerul Domnului este prezentat
n asa fel incét ,,nu se poate preciza dacd este vorba despre un reprezentant al lui
Dumnezeu sau despre o aritare aAcestuia™? . Tngerul Domnului semnificd prezenta
lui Dumnezeu® si este o forma de manifestare divind® . Tngerul Domnului, de
exemplu, vorbeste la persoana intai ca si cum ar fi Dumnezeu (Fac 16, 10; 21,
18; 22, 12. 16-18; Jud 2, 1-3; 6, 16.18), se numeste pe el insusi Dumnezeu
(Fac 31, 13; les 2, 6), acceptd inchinare ca Dumnezeu (Fac 16, 13; 22, 14; les
2,6;Jud 6, 22. 24; 13, 22) si Ti fagaduieste lui Israel prezenta sa divinad sub forma
unuiinger (les 23, 20-21).

b) Fata lui Dumnezeu. Potrivit Vechiului Testament, nici o faptura finitd nu
poate sa vada fata lui Dumnezeu in deplinatatea sfinteniei si a slavei sale infinite,
si sa trdiasca (les 33, 20-23). Dar in numeroase ocazii Dumnezeu se arata in
forma voalata, fapt pe care Vechiul Testament il echivaleaza cu o aratare a fetei
Sale. De exemplu, Tn urma intalnirii cu Tngerul Domnului, lacov (les 32, 30-31) si
Ghedeon (Jud 6, 22) spun cé L-au vazut pe Dumnezeu faté catre fata. Acelasi
lucru se spune despre Moise, datoritd numeroaselor sale experiente cu Dumnezeu

21 \ezi F. Baumgartel, 814614, , in G. Kittel, G. Friedrich (ed.), ,, The Theological Dictionary
of the New Testament”, trad. G. Bromiley, Grand Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans Publishing
Company, vol. VI, 1976, p. 362-367.

22\/ezi W. Eichrodt, Theology of the Old Testament, Philadelphia: Westminster, 1967,
vol. 2, p. 23-45; G. von Rad, Old Testament Theology, New York: Harper and Row, 1962, vol
1, p. 179-189, 230-240, 285-289; W. C. Kaiser, Toward an Old Testament Theology, Grand
Rapids: Zondervan, 1978, p. 106-107, 120-121, 133-134, 237-238.

ZW. Dyrness, Themes in Old Testament Theology, Exeter: Paternoster, 1979, p. 42.

2\W., Eichrodt, Theology, vol. 2, p. 24.

% G, von Rad, Theology, vol. 1, p. 287.
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fiind subordonata celei de-a doua. De lainceputul Evangheliei pana la descrierea
ultimelor zile ale lui lisusin lerusalim Sfantul Luca se foloseste de Vechiul Testament
pentru a sublinia ,,calitatea lui lisus de Mesia-Rob-Rege”. Tn partea ce urmeaza
a operei sale, Sfantul Luca se orienteaza cétre acele elemente din Vechiul
Testament prin care el poate sa arate ca ,,lisus este mai mult decat o figura
mesianicad” si sa sprijine ,,declaratia climactica ca lisus este Domn” - ,,Domn”
fiind conceptul hristologic suprem al Sfantului Luca®. Si, in fine, G. Voss si M.
Wren sustin ca preocuparea hristologica principald a Evanghelistului este de a
explica filiatia divind a lui lisus. De exemplu, pornind de la analiza capitolelor 1-
4 din Evanghelie, Wren considera ca in restul operei sale Sfantul Luca descrie
modul in care acest adevar fundamental, ca lisus este Fiul lui Dumnezeu, este
primit de unii si respins de altii® .

Prezentarea de mai sus ilustreazd complexitatea hristologiei Sfantului Luca.
Toate teoriile enumerate — poate cu exceptia celor ale lui Talbert si Conzelmann
—au puncte de sprijin in opera lucanica. Este clar ihsa ca acestea nu pot constitui,
toate Tmpreund, preocuparea hristologica centrald a Sfantului Luca. Se poate
observa totusi Tn aceste ipoteze prezenta a doud elemente comune: Tn primul
rand, Sfantul Luca face referire la statutul de ordin divin al lui lisus, fie in termeni
pozitivi, fie subordinationisti, in functie de telul urmarit. Tn al doilea rand, Sfantul
Luca prezintd activitatea pdmanteasca si cereascd a lui lisus ca o paradigméd a
vietuirii crestine. Tn continuarea acestui studiu vom analiza mai indeaproape aceste
doua elemente si relevanta lor pentru cititorul iudeu si greco-roman.

I11. lisus ca Dumnezeu atotputernic

Prin relatarea Inaltarii lui lisus (Lc 24, 50-53; Fapte 1, 9-11) si a pogorarii
Sfantului Duh (Fapte 2) - lucrarea pe care lisus fagaduise cd o va savarsi (Lc 24,
49; Fapte 1, 4-5) - Sfantul Luca arata cd lisus S-a indltat cu trupul de pe pdmant
si cd domneste alaturi de Tatél in Cer (cf. interpretarea pe care Sfantul Petru o da
evenimentului pentecostal in Fapte 2, 32-33; Fapte 3, 21). Limbajul pe care
Sfantul Luca il foloseste in cuvantarile si n sectiunile narative din Fapte pentru a

descrie domnia lui lisus, este important. Acesta reveleaza naltimea, masura, pe
care evanghelistul o atribuie domniei lui lisus® . Faptul ca lisus domneste Th Cer

8 D. L. Bock, Proclamation from Prophecy and Pattern., p. 262, 265.

19 G. Voss, Die Christologie der lukanische Schriften in Grundziigen, SNT 2, Bruges-
Paris: Brouwer, 1965, p. 173-175; M. Wren, Sonship in Luke: The Advantage of a Literary
Approach, in ,,Scottish Journal of Theology” 37 (1984), p. 301-311.

2 H. D. Buckwalter, The Divine Saviour, p. 112.
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Dumnezeu se prezinta poporului Tn mod direct, aparte de medierea Duhului Sdu.
De asemenea, in Vechiul Testament, transcendenta si imanenta lui Dumnezeu
stau Tn echilibru; niciodata ele nu se neaga una pe cealalta. De fapt, ceea ce 1l
distinge pe Dumnezeu de toate celelalte ,,forte supranaturale” este aceea c& El Tsi
demonstreaza in mod vizibil superioritatea absolutd, revelandu-se pe Sine
oamenilor prin Duhul sau prin auto-manifestéri directe si ducandu-si laindeplinire
cuvintele.

2. lisus Cel Preamaérit ca Dumnezeu imanent

Tn scrierile Sfantului Luca apar aceste idei vechitestamentare referitoare la
ardtarea imanentd a lui Dumnezeu cétre poporul Sau prin Duhul Sau (Lc 2, 26),
prin Slava Sa (Lc 2, 9; Fapte 7, 55) si prin Numele Sau (Lc 13, 35; Fapte 15,
17). Pentru subiectul nostru este de un interes deosebit faptul ca Sfantul Luca
vorbeste la fel si despre lisus Cel Preamarit. Trebuie s& observam aici ca utilizarea
masiva a Veechiului Testament de cétre evanghelist sugereaza faptul c cititorii séi
erau familiariazati cu acesta din predica si cateheza Bisericii.

a) lisus si Duhul

Tn Fapte 2, 33 se spune ca Cel Care a varsat Duhul Sfant asupra ucenicilor
in ziua Cincizecimii a fost lisus. Tn 16, 7 se spune, apoi, c& Sfantul Pavel a fost
Tmpiedicat sa meargd in Bitinia de catre ,,Duhul lui lisus”. Acest al doilea pasaj
este deosebit de relevant. Expresia ,,Duhul lui lisus” apare intr-un comentariu
narativ, si, de aceea, este probabil cé ea reflectd punctul de vedere lucanic sinu
este o preluare a unei sintagme stereotipe® . Aceasta expresie este unica in Noul
Testament. Cele mai apropiate paralele se gésesc in Fil 1, 19 (,,Duhul lui lisus
Hristos™) siin Gal 4, 6 (,,Duhul Fiului Sau”). Mai mult, aceasta descriere a Duhului
concorda cu formula vechitestamentara ,,Duhul lui Dumnezeu” sau ,,Duhul
Domnului” care exprima relatia dintre Duhul si Dumnezeu-Tatél, si care apare in
Faptele Apostolilor. Sfantul Petru, de exemplu, 7i spune lui Anania: ,,N-ai mintit
oamenilor, ci lui Dumnezeu” (Fapte 5, 4), iar Safirei: ,,De ce v-ati invoit voi s&
ispititi Duhul Domnului?” (5, 9). Sfantul Luca reflecta aici unitatea stransa pe
care Vechiul Testament o afirm& intre lahve si Duhul Sau (Cf. Is 34, 16; 63, 10-
14). Prin expresia,,Duhul lui lisus”, din Fapte 16, 7, Sfantul Luca indica o unitate
asemanatoare intre lisus si Duhul Sfant.

Faptele Apostolilor Tl infétiseaza, apoi, pe lisus svarsind aceleasi lucrari in
Biserica ca si Duhul. Sfantul Luca anticipeaza acest fenomen in Evanghelie, printr-

3 Cf. 1. H. Marshall, Luke:Historian and Theologian, p. 181.
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O
(les 33, 11; Num 12, 8; 14, 14). Apoi, Dumnezeu si previne poporul cé se va

judeca cu el fata catre faté (lez 20, 35). Aceastd expresie vechitestamentard,
Fata lui Dumnezeu, devine de fapt un alt fel de a descrie modul in care Dumnezeu
Tsi cerceteaza poporul, férd rezerve? sau restrictii?’.

¢) Slava lui Dumnezeu. In Vechiul Testament, Slava lui Dumnezeu este, de
asemenea, ,,un important terminus technicus pentru a descrie teofaniile” . Moise,
de exemplu, a vézut slava lui Dumnezeu trecand prin fata lui (les 33, 18-23).
Apoi slava lui Dumnezeu s-a pogorat in nor in pustie (les 16, 7. 10) si peste
muntele Sinai (les 24, 15-16; Deut 5, 24), a umplut cortul adundrii (les 40, 34-
35) si templul (1 Regi 8, 11). Isaia si lezechiel au vézut slava lui Dumnezeu in
vedeniilor lor (Is 6, 1-4; lez 1, 25-28; 3, 23 etc.), iar in viitor aceasta va fi vazuta
de intreaga lume (Is 66, 18; Avacum 2, 14; Agheu 2, 7; Zah 2, 5). Slava lui
Dumnezeu functioneaza in Vechiul Testament ca ,,0 manifestare independentd a
lui Dumnezeu™®; ea este ,,0 veritabild teologumend a prezentei divine”®.

d) Numele lui Dumnezeu. Tn Vechiul Testament Numele lui lahve este
interschimbabil cu Persoana Sasi este 0 expresie care 1l desemneza pe Dumnezeu
Tnsusi (les 3, 15; Deut 28, 58; lov 1, 21; Ps 8, 1-9; 1s 30, 27; ler 44, 26: lez 43,
8;Amos 2, 7; Zah 14, 9; Mal 2, 2). Numele Domnului reveleaza caracterul lui
Dumnezeu (Fac 21, 33; les 33, 19; 34, 14; 1Par 29, 16 etc.), reprezinta puterea
si autoritatea Sa (Deut 18, 19; ler 29, 9; lez 39, 7. 25 Dan 9, 6) si semnifica
prezenta Sa personald in mijlocul lui Israel (les 20, 24; Deut 14, 23; 1 Regi 7,
13; 3Regi 9, 3; 4 Regi 21, 7; Neem 1, 9 etc.). Numele divin garanteaza prezenta
deplina al lui Dumnezeu in popor®, fard o diminuare a transcendentei Sale®.
Numele este ,,latura lui lahve pe care El o aratd omului”®.

Din cele prezentate mai sus putem conchide cg, in Vechiul Testament,
Dumnezeu, Creatorul transcendent, se arata personal oamenilor si le face
cunoscuta voia Sa. Aceste auto-manifestari divine demonstreaza ca uneori

% E. Jacob, Theology of the Old Testament, London: Hodder & Stoughton, 1958, p. 78.

Z'\W. Dyrness, Themes, p 42.

% G, von Rad, Theology, vol. 1, p. 240.

BT, C. Vriezen, An Outline of Old Testament Theology, Oxford: Backwell, 1970, p. 208.

% E. Jacob, Theology, p. 80.

% Ibidem, p. 85.

$2\W. Eichrodt, Theology, vol. 2, p. 41-42.

% H.Bietenhard, 1111 &, In G. Kittel, G. Friedrich (ed.), ,, The Theological Dictionary of
the New Testament”, trad. G. Bromiley, Grand Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans Publishing
Company, vol. V, 1976, p. 257.
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si nu tdcea, pentru ca Eu sunt cu tine si nimeni nu va pune mana pe tine, ca sa-ti
faca rdu. Céci am mult popor in cetatea aceasta”. lisus Cel Preamarit Ti fagaduieste
astfel apostolului prezenta Sa continud alaturi de el in rastimpul mérturiei sale in
Corint. Tn Vechiul Testament, in pasaje cum ar fi les 4, 12, figaduinta prezentei si
aajutorului divin este cea mai inalta imputernicire, insotita de autoritate si protectie
divind. lisus, de fapt, 1l incredinteaza pe Pavel cd Evanghelia Sa se va vesti in
pofida oricarei opozitii (cf. Fapte 18, 12-17; 1Cor 2, 1-5). Din modul in care
lisus se Infétiseaza pe Sine Sfantului Pavel, intelegem c& Sfantul Luca 1l prezinta
pe Domnul Preamarit ca Unul Ce are puterea si cunoasterea absoluta, si este
prezentin chip personal®.

Scenele n care Sfantul Pavel este judecat (Fapte 21, 17-26, 32) confirma
dorinta Sfantului Luca de ademonstra participarea personald a lui lisus in misiunea
Bisericii. Este interesant cd, dupd cum prevesteste lisusin Lc 21, 12-13 (cf. Lc
12, 11-12), in acest lung fragment, pentru prima oara in Fapte, un ucenic al Sau
este judecat de cétre ,,imparati” (Agripa, Fapte 25, 13-14. 24. 26; 26, 2. 7. 13.
19. 26-27. 30) si ,,dregatori” (Felix, Fapte 23, 24. 26. 33; Festus, 26, 30).
Inspiratia Duhului Sfant nu este mentionata niciodata aici si nici nu se face aluzie
la ea. Tn schimb, Cel Care carmuieste marturia lui Pavel este lisus: ,,Indrazneste,
Pavele! Cé&ci precum ai marturisit cele despre Mine la lerusalim, asa trebuie sa
marturisesti si laRoma” (Fapte 23, 11; cf. 22, 17-22). Aici Sfantul Luca Tl arata
iarasi pe lisus Cel Preamarit intervenind personal in misiunea Sfantului Pavel.
Domnul arata cd nimic nu-1 va zadarnici planurile: Pavel va marturisi laRoma
precum a ficut-o deja n lerusalim. lisus Tnsusi duce la Tndeplinire misiunea pe
care a incredintat-o apostolului (cf. Fapte 9, 15-16), in asa fel incat, in Fapte 26,
23, Pavel afirm c&, prin el, lisus Cel Tnviat vesteste ,,lumind poporului si
neamurilor”. Faptul ca epopeea Sfantului Pavel se incheie cu prezenta acestuia la
Roma vestind nestingherit Evanghelia oricui voia sé asculte (28, 30-31), dovedeste
ca Sfantul Luca era convins de faptul cé lisus Si-a tinut fagaduinta facuta lui
Pavel (23, 11), salvandu-I din toate pericolele prin care a trecut de la lerusalim
pand la Roma.

Modul in care Sfantul Luca descrie activitatea lui lisus Cel Tnviat in Faptele
Apostolilor lasd impresia cé el vrea sa se nteleaga ca lucrdrile Lui sunt similare
cu cele ale lui lahve. lahve Si-a indeplinit prin Moise planul de a-I elibera pe
Israel din robia egipteand; in mod similar, lisus Tsi indeplineste prin Sfantul Pavel
planul divin de méntuire, prin vestirea Evangheliei ,,pana la marginile pamantului”.

% H. D. Buckwalter, The Divine Saviour, p. 117.
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un dublet (Lc 12, 11-12/ 21, 14-15). In primul pasaj al dubletului lisus le spune
ucenicilor cd, atunci cand vor fi judecati in sinagogi, la dregatori si la stdpaniri,
Duhul Sfant i va invéta ce sa vorbeasca. Dar in al doilea pasaj, Cel Care va
inspira cuvintele ucenicilor prigoniti este lisus: ,,Caci Eu véa voi da gura si
ntelepciune careia nu-i vor putea sta impotriva nici sd-i raspunda toti potrivnicii
vostri” (Lc 21, 15). Astfel, Luca prevesteste impletirea intima dintre lucrarea lui
lisus Cel Preamarit si cea a Duhului fagaduit: Ambii vor fi activi in mod personal
Tn marturia Bisericii, fapt ce se concretizeaza in Fapte.

Sfantul Luca face o legatura explicitd intre puterea de convingere si autoritatea
propovaduirii Sfintilor Petru si Stefan, si prezenta Duhului. Tn Fapte 4, 8-22
Apostolii Petru si loan, fiind plini de Duhul, aduc o marturie foarte puternicé
pentru lisus Tn fata sinedriului (4, 13). La o infatisare ulterioard in fata sinedriului
(Fapte 5, 27-40), cuvantarea Sfantului Petru culmineaza cu afirmatia: ,,Si suntem
martori ai acestor cuvinte noi si Duhul Sfant, pe Care Dumnezeu L-a dat celor ce
Tlascultd” (v. 32). lar despre Sfantul Stefan, Sfantul Luca spune c& potrivnicii séi
,,NU puteau sa stea impotriva intelepciunii si a Duhului cu care el vorbea” (6, 10).
Umplerea Sfantului Pavel cu Duhul Sfant indata dupé convertirea sa ar putea fi
considerata un indiciu asupra faptului c& Luca vrea sa spuna cd si méarturia acestuia
despre lisus este inspirata®.

Astfel, precum prezenta Duhului Sfant este o manifestare a imanentei lui
lahve in Vechiul Testament, Tntr-un pasaj ca Fapte 2, 33, unde se spune ca lisus
a trimis din Cer Duhul Sfant in ziua Cincizecimii, prezenta Duhului este o
manifestare a imanentei lui lisus®® . Pornind de la Fapte 2, 33 si 16, 7 putem
spune cd lisus Cel Preamarit este prezent si lucreaza in poporul Sdu prin Duhul
Sfant®” . Duhul 11 face prezent pe Hristos.

b) Aratari ale lui lisus Cel Preamarit in vedenii

Sfantul Luca mentioneazd si cateva interventii nemediate ale Domnului lisus
n sprijinul slujitorilor Sai. Un exemplu clar este Fapte 18, 9-10. lisus i se aratd
Sfantului Pavel noaptea, intr-o vedenie, incurajandu-I intr-un mod care aminteste
de teofaniile si chemérile profetice ale Vechiului Testament: ,,Nu te teme, ci vorbeste

% H. D. Buckwalter, The Divine Saviour, p. 116.

% M. M. B. Turner, The spirit of Christ and Christology, p. 183

% G. W. MacRae, ’Whom heaven must receive until the time”: Reflections on the
Christology of Acts, in ,Interpretation” 27 (1973), p. 161; G. Stahlin, Q' 8iadia Ecoid
(Apostelgeschichte 16.7), in B. Lindars, S. S. Smalley (ed.), ,,Christ and Spirit in the New
Testament”, Cambridge: CUP, 1973, p. 235; M. M. B. Turner, The spirit of Christ and
Christology, p. 183.
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siu . Tn Fapte, considerd Eduard Schweizer, Numele si Persoana lui lisus sunt
identice*?. Ceea ce crestinii fac Tn Numele lui lisus, sau ceea ce li se face in
Numele lui lisus, este Tn esent facut de cétre lisus, sau lui lisus Tnsusi. Faptul c&
mantuirea se poate dobandi doar in Numele lui lisus (cf. Fapte 4, 12) este pentru
cititorii primului secol deosebit de graitor, deoarece n Vechiul Testament acest
lucru se putea spune doar pentru lahve (Is 43, 11). Astfel lisus apare egal cu
Tatal si superior tuturor celorlalte puteri supranaturale (cf. Ef 1, 21; Fil 3, 9-11).
Deci, prin expresia ,,Numele Domnului / lui lisus” Sfantul Luca vorbeste despre
imanenta lui lisus, Care este in acelasi timp si Domn transcendent si atotputernic
n Ceruri.

Maésura hristologiei Faptelor Apostolilor nu este data doar de titlurile mesianice
date lui lisus, ci si de faptul c& lui lisus Cel Preamérit | se atribuie aceeasi activitate
casi lui lahve in Vechiul Testament. Pentru Sfantul Luca, cuvintele lui lisus au
aceeasi putere casi cuvintele lui lahve, in Is 55, 11: ,,Asa va fi cuvantul Meu care
iese din gura Mea; el nu se intoarce cétre Mine fara s& dea rod, ci el face voia
Measi Tsi indeplineste rostul lui”. Precum lahve, lisus are grija - ca si in cazul misiunii
apostolice a Sf. Pavel - ca aceasta profetie sa se implineasca (cf. ler 1, 12).

Tnainte de a vedea care sunt implicatiile acestei perspective hristologice in
ceea ce priveste raportul dintre lisus si Tatal, este necesar sa ludm in considerare
un alt element important al hristologiei Sfantului Luca. Este vorba de preocuparea
sa de a arita c4 lisus, ca Mantuitor si Domn, Tsi exercit autoritatea divina in
poporul Sau, ca Unul Care slujeste la mese.

IV. lisus ca Dumnezeu Care slujeste la mese

Sfantul Luca plaseaza in episodul Cinei celei de Taina o disputd intre ucenici
asupraintaietatii in maretie (Lc 22, 24-27; cf. In 13, 1-16; Mc 10, 45). lisus i
I&mureste punandu-le Tn fatd doud tipuri de stdpanire. Pe de o parte, stapanitorii
neamurilor isi aratd maretia exercitandu-si autoritatea asupra supusilor lor si fiind
numiti de acestia ,,bineféacétori” (v. 25). Sfantul Luca nu este impotriva practicii
binefacerii®®, ci a utilizarii acesteia ca mijloc de castigare a prestigiului social*.

4 H. D. Buckwalter, The Divine Saviour, p. 119.

42 E, Schweizer, Jesus Christus, in ,, Theologische Realenzyklopadie”, Band 16, Berlin-
New York, 1987, p. 704.

4 Cf. D. J. Lull, The Servant-Benefactor in Luke 22:24-30, in ,,Novum Testamentum”
28(1986), p. 289-305.

4 J. A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke X-XXIV: Introduction, Translation
and Notes, Anchor Bible 28A, Garden City, New York: Doubleday, 1985, p. 1415.
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Este profund gesita opinia potrivit careia aratérile lui lisus in vedenii sunt secundare
pentru hristologia Sfantului Luca® . Dimpotriva, Tn aceste pasaje se vede cel mai
bine amplitudinea hristologiei sale, mai precis faptul ca pentru Luca lisus Cel
Preamarit este Dumnezeu atotputernic.

¢) Numele lui lisus

Aceasta perspectiva hristologicd mai are si un alt important punct de sprijin.
Este vorba despre modul in care este utilizata profetia lui loil in predica Sfantului
Petru din ziua Cincizecimii. In ultimul verset al citatului, Fapte 2, 21 (loil 2, 32),
apostolul asociaza mantuirea ,,in Numele Domnului” cu lisus Cel Preamarit® .
Restul predicii petrine intdreste aceastd relatie. Utilizarea in Evanghelie de cétre
Sfantul Luca a termenului iiTia anticipeaza cu térie identificarea lui lisus cu
~Domnul”, In Fapte 2, 21. Tn Mc 13, 9 lisus prevesteste ucenicilor Sai ,,ca va vor
dainadundri si veti fi batuti Tn sinagogi si veti sta inaintea conducatorilor si a
regilor, pentru Mine (2iaéai 1i8), spre marturie lor”. Sfantul Luca prelucreaza
acest verset punand in loc de ,,pentru Mine”, ,,pentru Numele Meu” (aiaéai 616
111140670 116; Lc 21, 12). Mai mult, in Lc 24, 47, lisus spune ucenicilor ca
trebuie ,,s se propovaduiasca in Numele Sau (3dé U 1i11a0é 460616) pocdinta
spre iertarea pacatelor la toate neamurile, incepand de la lerusalim”. Relatia dintre
tema marturiei si Numele lui lisus Tn aceste pasaje anticipeaza semnificatia
hristologica din Fapte 2, 21. Tn conjunctie cu Fapte 2, 21 cele doua fragmente
evanghelice defininesc obiectul misiunii crestine — care este Domnul lisus Hristos
- si oferd sensul principal al termenului TiT14 Tn Faptele Apostolilor. Fapte 2, 21
marcheaza prima ocurentd, din treizeci si doud, a lui TiTia cu referire la divinitatea
lui lisus (doar in 15, 14. 171iiia este utilizat pentru Dumnezeu - Tatal). Mantuirea
este oferita intotdeauna in Numele lui lisus (Fapte 2, 21. 38; 3, 16; 4, 7-18) ca
implinire a tot ceea ce proorocii au marturisit despre EI (10, 43; probabil o aluzie
la2,21). Crestinii sdvarsesesc vindecdri (3, 6; 4, 30), invata (5, 28. 40), boteaza
(8,16; 10, 48; 19, 5), alungd demoni (16, 18; 19, 13), propovaduiesc (7, 27-
28), marturisesc (9, 15) si slujesc (15, 26) Tn Numele lui lisus. De asemenea, ei
cheam& Numele lui lisus (9, 14. 21; 22, 16), suferd pentru el (5, 41; 9, 16; 21,
13; 26, 9) si 1l cinstesc (19, 17).

Astfel, casiin Vechiul Testament, pentru Sfantul Luca iiTia implicé prezenta
personald, activa si autoritativé a unei divinitéti transcendente in mijlocul poporului

¥ Cf. G.W. MacRae, "Whom heaven must receive until the time”, p. 159-160; G. W. H.
Lampe, The Seal of the Spirit, 2nd edn., London: SPCK, 1967, p. 72.
40 D. L. Bock, Proclamation from Prophecy and Pattern, p. 181-186.
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De exemplu, in Lc 12, 37, Méantuitorul spune: ,,Fericite sunt slugile acelea pe
care, venind, stdpanul le va afla priveghind. Adevérat zic voud cé se va incinge si
le va pune la masé si, apropiindu-se le va sluji”. Contextul este eshatologic si se
referé la Parusie (v. 40). Cand Domnul Cel Preamérit va reveni, El se va purta cu
poporul S&u ca unul ce slujeste la masa. Nici atunci El nu va veni casa | se
slujeascd, ci ca sé slujeasca. Expresia introductiva ,,Adevérat zic voud” este menita
sd atragd atentia asupra importantei acestei declaratii a lui lisus*®, unicd in cele
patru Evanghelii.

Mai mult, precum in Evanghelie, nici in Faptele Apostolilor nu-L vedem
niciodata pe lisus Cel Preamarit pretinzand slava sau omagii. Ci, El continué sa-
Si exprime maretia si autoritatea dumnezeiascé prin acte de slujire si binefacere
pentru poporul Sau. De pild4, precum El Insusi prezisese in Evanghelie, lisus d&
ucenicilor Sai,,gurd si intelepciune” (Lc 21, 15) in fata potrivnicilor lor, prin Duhul
S&u sau prin aratari ale Sale (Fapte 4, 8; 6, 10; 16, 7; 18, 9-10; etc.). El trimite
Duhul Sfantin ziua Cincizecimii peste ucenicii S&i, imputernicindu-i astfel s&
vestescd Evangheliain toatd lumea (2, 33). Ca Stapanitor si Mantuitor, lisus
daruieste pocainta si iertare pacatelor (5, 31; cf. 2, 38; 10, 43, 13, 38-39; probabil
c4 o idee asemanatoare este implicata in numirea lui lisus ,,Incepétorul vietii”, n
3, 15). Intr-un limbaj care aminteste de predica din Nazaret (Lc 4, 16-30) si de
activitatea pdmanteasca a lui lisus, Sfantul Luca descrie n Faptele Apostolilor
ceea ce face lisus Cel Preamarit sau ceea ce fac ucenicii in Numele Sau: lisus
alungé demonii (16, 18), vindec& un olog (3, 6. 16; 4, 10) si un sldbdnog (9, 34),
vesteste lumina poporului si neamurilor (26, 23). Rugéciunea Bisericii din 4, 30,
Intinzand dreapta Ta spre vindecare si s@varsind semne si minuni, prin Numele
Sfantului Tau Rob (8460)>° lisus”, confirma cd lisus este Robul chiar si dupa
Preamérirea Sa.

V. Concluzii

Tn Faptele Apostolilor lisus Cel Preamérit este pus pe picior de egalitate cu
Dumnezeu-Tatél. Divinitatea lui Hristos nu este afirmat explicit in mod insistent,
desi existd astfel de explicitéri. Sfantul Luca araté pur si simplu c& lisus este acum

41, H.Marshall, The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids:
Eerdmans, 1978, p. 536.

50 Tn Faptele Apostolilor, cand este folosit pentru lisus, 84é0 este redarea greceascé a
ebraicului ebed, si, prin urmare este o trimitere la faptul ca lisus este socotit Robul Domnului
din cartea lui Isaia. Cf. R. F. O’Toole, How Does Luke Portray Jesus as Servant of YHWH, Tn
,,Biblica” 81 (2000), p. 328-346.
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Pe de altd parte, Mantuitorul aratd ucenicilor Sai ca este mare cel ce slujeste, nu
cel ce primeste omagii din partea celorlalti. Stdpanitorii neamurilor socoteau ca
maretia este a stapanului care sade la masé; lisus insa asociazd méretia cu servitorul
care slujeste la masa si, mai mult se socoteste pe Sine un astfel de servitor: ,,Caci
cine este mai mare: cel care std la masd, sau cel care slujeste? Oare, nu cel ce sta
lamasa? lar Eu, in mijlocul vostru, sunt ca unul ce slujeste” (Lc 22, 27). Sfantul
Lucaaratd in Evanghelie cum lucrarea pdmanteasca a lui lisus este, prin excelenta,
slujire (cf. Lc 4, 18-21; 7, 18-23; Fapte 10, 38). ,,lisus n-a venit sa fie slujit de
ucenici (precum este slujit cel ce sade lamasa), ci sa slujeasca si sa se ingrijeasca
de nevoile altora™.

Dar este slujirea specificd doar lucrdrii pdmantesti a lui lisus, sau si celei
ceresti? Dacd raspunsul este afirmativ pentru ambele pérti ale intrebarii, atunci nu
ne mai surprinde faptul ca lisus vorbeste despre o gazda care slujeste la masa,
deoarece Insési activitatea Sa ca Domn Preamarit ia acest aspect. Tn Lc 22, 24-
27 lisus pune in antiteza regulile acestei lumi cu regulile Tmpératiei Sale* , operand,
n acelasi timp o redefinire a ceea ce inseamné a fi ,,binefacétor”. In Evanghelia
dupa Luca lisus apare ca un mare binefécator, dar ca Unul Care slujeste la masa.

Evreii nu asteptau acest tip de conduitd din partea lui Mesia si nici grecii sau
romanii nu o atribuiau binefacatorilor, fie ei umani sau divini. Seneca, de exemplu,
vede Tn ospete un prilej de maltratare a sclavilor: ,,Caci noi ne purtdm cu sclavii
nu ca si cu niste oameni, ci ca si cu animalele. La ospete un sclav curata de pe jos
mancarea vomata, altul se apleacd sub masa pentru a aduna resturile musafirilor
chercheliti. (...) Altul, care serveste vinul, trebuie sa se imbrace femeieste. (...)
Cu sclavi ca acestia stdpanul nu va suporta s& manance; va socoti ca este sub
demnitatea sa sé stea cu sclavul sdu la aceeasi masa”#’ . Seneca, intr-un mod
neconventional pentru timpul sau, punea la indoiald aceste prejudecéti. Cu toate
acestea, el nu avea in vedere o situatie Tn care stapanul sa fi avut dorinta de a-si
servi sclavul lamasa. De asemenea, nu se cunoaste Tn politeismul greco-roman
vreun exemplu de zeitate care s3-si manifeste maretia n felul acesta“® . Tn schimb
Sfantul Luca vrea sd arate ca slujirea ramane o coordonaté permanenta a maririi
Domnului lisus.

“ Ibid.

“D. L. Tiede, Luke, Minneapolis: Augsburg, 1988, p. 385.

47 Seneca, Epis. Mor. 47. 5-8, apud Buckwalter, The Divine Saviour, p. 121.

“\ezi, de ex., extrema vanitate a cultului imperial roman. Cf. D. W. J. Gill, B. W. Winter,
Acts and Roman Religion, in D. W. J. Gill, C. Gempf (ed.), ,, The Book of Acts in Its Graeco-
Roman Setting”, AICS, vol. 2, Grand Rapids / Carlisle: Eerdmans / Paternoster, 1994, p. 93-103.
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Teodor Baba

ronia si iubirea divina revarsate asupra
omenirii reliefate in Sfanta Scriptura

The study presents two fundamental teachings, love and divine providence which
make the world exist. A very rich biblical and patristic argumentation is used to
clearly illustrate the ideas.

Biblical Theology,The Old Testament, divine providence and love

Ideea infrumusetérii naturii in ziua cea de apoi, cresterea chiparosului si a
mirtului n locul spinilor, a stepei roditoare in locul pustietétii, a florilor presérate
cu o nesfarsita varietate Tn vastul cerc al naturii ca niste degete aratatoare spre
frumos si iubire sunt ilustratii sugestive ale iubirii si proniei divine care n-au lipsit
niciodata din viziunea si predica atator profeti ai Vechiului Testament.

Stim din marturiile Sfantului Apostol si Evanghelist Marcu despre intrebarea
adresatd Mantuitorului in legatura cu cea mai mare porunca din lege, la care
primim cunoscutul raspuns: ,,S& iubesti pe Domnul Dumnezeul tu din toatd inima
ta, din tot sufletul tdu, din tot cugetul tdu si din toata puterea ta. Aceasta este cea
dintai si cea mai mare porunca si a doua asemenea acesteia este: Sa iubesti pe
aproapele tau ca pe tine nsuti” (Marcu 12, 29-31).

De asemenea, cu altd ocazie, Méantuitorul a fost intrebat de un invatator de
lege: ,,Ce sd fac eu ca s& am viata de veci?”, la care Domnul Hristos réspunde:
»In Lege ce este scris, cum citesti?”. ,,Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tiu din
toatd inima ta, din tot sufletul tau, din tot cugetul tau si din toaté puterea ta si pe
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acolo unde El Tnsusi prezisese ¢4 va fi si ¢4 face lucrurile cuvenite pozitiei Sale.
Dumnezeirea Méantuitorului este exprimata mai ales indirect prin paralelele pe
care Evanghelistul le creeaza intre lahve si activitatea Sa in Israelul istoric, si lisus
si activitatea Sa n Biserica. Din acestea rezult ca Luca 1l consider pe lisus egal
cu lahve si impreuna-stapanitor cu Acesta. Tn Vechiul Testament vedem c& lahve
se deosebeste de divinitétile celorlalte popoare prin modul in care Tsi afirmasi s
implineste, prin pronia Sa, planul Sau de mantuire, potrivit voii Sale. Tn Fapte
avem un tablou similar: lisus Cel Preamarit este asemenea Tatélui prin modul in
care concepe, conduce si duce la indeplinire misiunea Bisericii, prin care se
realizeaz& planul divin de méntuire a lumii. Astfel, in Bisericé lisus se manifesta ca
Dumnezeu, avand aceleasi lucrari ca si Tatél.

Tnsa Sfantul Luca imbogéteste foarte mult portretul Mantuitorului, prin aceea
ca El nu este prezentat doar ca un Dumnezeu atotstiutor, atotputernic, omniprezent,
Judecétor al lumii, etc., ci si ca un Dumnezeu slujitor, Care se poarta faté de
poporul Sau ca unul care slujeste la mese. lisus implineste misiunea Robului chiar
si dupd Tnaltarea Sa la Ceruri. Tn acest punct se pare c& Sfantul Luca urméareste
sd redefineascé pentru cititorii sai practica binefacerii. Vanitatea extrema a celor
mai multi dintre binefac&torii umani era binecunoscuté in lumea secolului 1. Pentru
aavea o imagine nedeformaté asupra modului de viata crestin, credinciosii trebuie
sd inteleaga ca lisus —modelul nostru —, in calitate de Binefécétor, trebuie inteles
ca unul care serveste hrana, si nu ca unul care pretinde s fie slujit la masa.
Niciodatd n Luca-Fapte lisus nu daruieste binefaceri pentru a pretinde slava, ci
pentru a-Si sluji poporul. Aceasta este norma de conduita a Bisericii pe care
Sfantul Luca o opune practicii greco-romane de a folosi binefacerea ca mijloc de
dobéndire a prestigiului social.
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loan 4, 8). De aceea, ,,in iubire nu este fricd, ci iubirea desavarsita alunga frica,
pentru ca frica are cu sine pedeapsa, iar cel ce se teme nu este desavarsit in
iubire” (I loan 4, 18). lata de ce se cuvine ca omul credincios sé cugete drept
despre Dumnezeu si s&-L caute cu inima smerita (Intelepciunea lui Solomon 1, 1)
sd se lipeasca de El si sa nu se desparta de El pana la sfarsitul vietii (Isus Sirah 2,
3), pentru ca de la Domnul vine si milostivirea si mania (Isus Sirah 16, 13) si
minunaté este puterea Sa (Isus Sirah 43, 33).

Porunca legii mozaice (Levitic 29, 18) care sintetizeaza datoriile fatd de
aproapele este redata de cuvintele Mantuitorului: ,,s3 iubesti pe aproapele tau ca
pe tine Tnsuti” (Matei 23, 39), poruncd pe care Hristos o situeaza pe aceeasi
treapté cu porunca iubirii fatd de Dumnezeu, virtutea dragostei fiind o dovada a
credintei si cununa tuturor virtutilor (I Corinteni 13, 13). Analizand intelepciunea
n toata sfera sa, ea inseamna dragoste de Dumnezeu si de oameni. O iniméd
nteleaptd este o inima plina de dragoste, iar dragostea urmareste si lucreaza
numai binele, numai zidirea fiintei omenesti. Cartea Tntelepciunii lui Solomon (1,
6) oferd chiar o definitie corectd a intelepciunii in acest inteles zicand: ,,intelepciunea
este duh iubitor de oameni” (Intelepciunea lui Solomon 1, 6). Fiind fiicibund a
dragostei, intelepciunea opreste pasii oamenilor de la cele rele si Ti indreapta pe
cararile pacii si ale faptelor bune.

Tndemnurile moral-sociale din crtile didactice urmaresc propasirea binelui
comun si desfé@surarea celor mai bune si mai drepte raporturi sociale. Latemelia
acestor raporturi sunt asezate dragostea si dreptatea, Tnsd acestea se pot realiza
numai de cel ce a deprins intelepciunea si merge pe calea virtutii (Proverbe 11,
9-12). Dragostea fatd de aproapele se manifesta prin dreptate, indurare si lipsa
oricarui act de impilare sau exploatare a aproapelui.

Dragostea are valoare cand se intrupeaza in fapte, credinciosul fiind indrumat
spre facerea de bine, spre ajutorarea imediata si dezinteresata a aproapelui: ,,Nu
zabovi a face bine celui, ce are nevoie, cand ai putinta sa-l ajuti. Nu spune
aproapelui tau: Du-te si vino si maine iti voi da, cand poti sa-i dai acum” (Proverbe
3, 27-28), ,,Rugaciunea celui necdjit nu o lepada si nu-ti intoarce fata ta de la cel
sérman... Fii celor orfani ca un tatd” (Isus Sirah 4, 4; 4, 10), ,,Cel ce-si bate joc
de sérac defaimad pe Ziditorul lui..., iar cel ce are mild de sdrman Tmprumuta
Domnului si El'ii va raspléti fapta lui cea bund” (Proverbe 17, 5; 19, 18).

O idee deosebit de Thalta pentru acele timpuri este largirea poruncii dragostei
si asupra vrajmasului: ,,Nu te bucura cand cade vrajmasul tau si cand se poticneste
sd nu se veseleascd inimata”. ,,De flamanzeste vrajmasul tdu, da-i s manance
paine si dacd inseteaza, adapa-I cu apa” (Proverbe 24, 17; 25, 21).
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aproapele tau ca pe tine insuti”, iar Hristos a zis: ,,Bine ai gréit, f& aceasta si vei fi
viu” (Luca 10, 25-28).

,Dumnezeu este iubire”, spune Sfantul Apostol si Evanghelist loan (I loan 4,
8), iar cine vrea sa se apropie de Dumnezeu se poate apropia doar prin iubire.
Creatia lumii este prima manifestare a iubirii lui Dumnezeu, céci ,,De la El s-au
facut toate lucrurile si nimic din ceea ce s-a ficut nu s-a facut fard E1. Tn El era
viata si viata era lumina oamenilor” (1 loan 1, 3-4). Dumnezeu a creat lumea din
iubire, cAci fiind Thsusi iubire, nu putea tréi in izolare, ci Tn mod firesc trebuia s&
facd partasi si pe altii la iubire si la fericirea in dragostea divina.

Odatd creatd, lumea n-a fost Iasatd la intamplare, ci iubirea lui Dumnezeu s-
a manifestat prin purtarea Sa de grija, prin providenta Sa, in guvernarea,
conservarea si perpetuarea ei*. Momentul culminant al proniei divine este
Tntruparea si Jertfa Fiului Su, cici ,,Atat de mult a iubit Dumnezeu lumea, Incét
pe Fiul Sdu Cel Unul ndscut L-a dat, ca oricine crede sa nu piara, ci sa aibd viatd
vesnicd” (loan 3, 16).

Tnca din Vechiul Testament se recomanda smerenia fat de formalismul si
orgoliul fariseic, cci ,,numai rugaciunea celui smerit strébate cerurile” (Isus Sirah
35, 18). implinirea dragostei si a dreptatii este mai presus decat toate jertfele ce
s-ar arde pe altar (Proverbe 15, 8; 21, 3; 21, 27), idee subliniata Tn repetate
randuri si de cétre profeti (leremia 7, 23; Osea 6, 6; | Regi 15, 22-23).

Credinciosul trebuie sa-si puna toatd nddejdea in Dumnezeu pentru ca El
este nadejdea celui ce crede (Proverbe 3, 26), iar celui ce nddajduieste Dumnezeu
Ti vine in ajutor (Proverbe 20, 22). Credinciosii care si-au pus nadejdea in Domnul
vor intelege adevarul si vor petrece cu El in iubire (Intelepciunea lui Solomon 3,
9). Cel ce a nddajduit in Domnul si a staruit intru osteneala lui (Isus Sirah 1, 1-
22) niciodata nu a rdmas de ocara (Isus Sirah 2; 10).

Teama de Dumnezeu este inteleasd in Vechiul Testament ca un sentiment
complex alcatuit din respect, devotament, ascultare, supunere, dar mai ales iubire.
Tn stransa legatura cu aceasta stau dragostea si deplina incredere in Dumnezeu
(Proverbe 3, 3; 3, 6). Peste aceastd conceptie inalt, dar inca nedepling, va veni
revelatia desavarsitd a Noului Legdmant: ,,Pentru ca n-ati primit iarési un duh al
robiei, spre temere, ci am primit Duhul infierii, prin care strigdm: Avva Parinte!”
(Romani 8, 15).

Tn acest sens, Sfantul Apostol loan, ucenicul cel iubit, 1anga pieptul
Mantuitorului, ainteles mai mult decét oricare altul ca ,,Dumnezeu este iubire” (|

1 Pr. drd. Theodor Damian, Teama si lubirea de Dumnezeu, in ,,Studii Teologice”, anul
XXXI(1980), nr. 1-2, p. 101.
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existentd’ . Scopul credrii lumii de catre Dumnezeu da sens si valoare acesteia®,
iar creatia ia nastere avand ca menire partasia la iubirea intratrinitard, realitate
care a primit numele de indumnezeire. Asadar, creatia a fost sortité laindumnezeire
prin cununa sa, omul.

Armonia, frumusetea si ordinea existente in lume vin sé confirme adevérul
creatiei, frumusete asupra careia stéruie atat Sfanta Scripturd cat si intreaga traditie
patristicd, de la Isaia si pana la Parintii si scriitorii bisericesti din toate perioadele
patristice si postpatristice® . Omul este rezultat al unui act creator special; creatia
cosmosului cu fiintele necuvantatoare din el a fost un mijloc spre implinirea unui
scop mai Tnalt, cosmosul neavand scop Tn sine®. Asadar, Dumnezeu a creat
lumea pentru om, fiindc& numai in om aceasta isi implineste rostul ei si deci,
avand un scop antropocentrict!.

Referatul biblic descoperé trei dimensiuni ale existentei umane paradisiace si
anume: relatia cu Dumnezeu (coordonata teologicd), relatia cu semenii (coordonata
antropologicé) si relatia cu lumea (coordonata cosmologic&). Numai in totalitatea
acestor dimensiuni omul poate fi evaluat in mod fidel fatd de referatul biblic si
numai asa poate fi realizatd o conturare integrala si plenaré a misterului existentei
umane, depésind orice umanism (ca ignorare a dimensiunii teologice), orice indi-
vidualism (ca ignorare sau chiar negare a relatiilor interumane) si orice istorism
(carefuz al intelegerii omului n context cosmic)*2.

Numai in iubirea lui Dumnezeu omul primeste o identitate absoluta, de
neinlocuit, pacatul insemnand pierderea identitétii absolute a iubirii lui
Dumnezeu si identificarea cu realitatea mortii, ca incetare de a mai fi iubit®.
Departarea de viata implica apropierea de moarte, cdci Dumnezeu este viatd,
dupé cuvintele psalmistului: ,,1ata, vor pieri toti cei ce se departeaza de Tine”
(Psalmi 72, 26).

7 Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune a
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 337.

& Paul Evdokimov, Ortodoxia, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 80.

° Ibid.

10 Sfantul Maxim Marturisitorul, Filocalia, vol. I11, Editura Harisma, Bucuresti, 1994, p.
97-99.

1 Jerom. Serafim Rose, Cartea Facerii, crearea lumii si omul inceputurilor, Editura
Sofia, Bucuresti, 2001, p. 147.

12 Christos Yannaras, Abecedarul credintei, Editura Bizantind, Bucuresti, 1996, p. 85.

18 Pr, lect. Vasile Vlad, Teologia Morald Ortodoxd, curs manuscris an 111, partea I,
Arad, 2001, p. 54.
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,Dumnezeu este dragoste si cel ce rdméne in dragoste raméane in Dumnezeu”
(I'loan 4, 17). Prin Sfanta Treime omul se poate impértasi de izvorul iubirii care
se revarsa asupra tuturor gratie actului de rdscumpédrare realizat de Mantuitorul
Hristos prin jertfa pe cruce?, céci ,,Dacd rdméaneti intru Mine si cuvintele Mele
rdman invoi”, ,,Precum M-a iubit pe Mine Tatél, asa v-am iubit si Eu pe voi”,
»R@maneti intru iubirea Mea” (loan 15, 9), ,,Acestea vi le-am spus ca bucuria
Mea sé fie in voi si ca bucuria voastra sé fie deplind” (loan 15, 11).

,,De Mé iubeste pe Mine cineva— spune Mantuitorul — cuvantul Meu va pazi
si Tatdl Meu 1l va iubi pe el si vom veni la el si ne vom face sélas” (loan 14, 23).
Cel ce iubeste pe Dumnezeu iubeste si pe aproapele, alungéand din sufletul sau
orice amér&ciune si intristare* : ,,Cel ce iubeste pe Dumnezeu — spune Sfantul
Maxim Marturisitorul —nu intristeaza pe nimeni si nu se intristeaza pentru cele
vremelnice... Cel ce iubeste pe Dumnezeu si pe semen, trdieste pe pdmaént viata
Tngereasca™.

lubirea fata de aproapele este fructul necesar al iubirii de Dumnezeu, asa
cum rodul plantei este fructul necesar al luminii si caldurii solare pe care o primeste
prin orientarea spre soare, asa cum cel ce simte méretia lui Dumnezeu incepe s
iubeasca si pe aproapele®.

Dragostea este tema principald a Scripturii, atat a Vechiului, cat sia Noului
Testament. Astfel, in Vechiul Testament gésim pentru prima oara porunca: ,,S&
iubesti pe aproapele téu ca pe tine insuti” (Levitic 19, 18). Tot acolo, Moise a
scris: ,,Acum Israele, ce alta cere de la tine Domnul Dumnezeul tiu, decat sa te
temi de Domnul Dumnezeul tdu, s umbli in toate cdile Lui, s iubesti si sa slujesti
Domnului Dumnezeului téu din toatd inima ta si din tot sufletul tau, sa pazesti
poruncile Domnului si legile Lui pe care ti le dau astazi, ca sa fii fericit?” (Deuteronom
10, 12-13).

»ol aprivit Dumnezeu toate cate a facut si iaté, erau bune foarte” (Facere 1,
31). Cu aceste cuvinte lumea si omul, ca 0 cunund a creatiei, au fost aduse la

2 lerom. Nicolae Mladin, Sfantul loan Guréd de Aur, Despre desévarsirea cresting, in
,Ortodoxia”, anul 1X (1957), nr. 4, p. 569.

% Drd. loan Cristoiu, Sensurile notiunii de slujire dupa scrierile Sfantului loan
Evanghelistul, in ,,Studii Teologice”, anul XXXVI (1985), nr. 7-8, p. 513.

“ Drd. Gheorghe Papuc, lubirea crestind, in ,,Studii Teologice”, anul XVII1 (1956), nr.
1,p.78.

5 Sfantul Maxim Marturisitorul, Filocalia, vol. I, Sibiu, 1947, p. 340.

& Pr. prof. Dumitru Sténiloae, Sfanta Treime sau la Tnceput a fost iubirea, Editura
Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 2005, p. 53.
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face carealizarea poruncilor sa fie usoara pentru ca, zice Mantuitorul: ,,Jugul
Meu este bun si sarcina Mea este usoard”, dragostea spala picioarele ucenicilor
(loan 13, 14). Dragostea cétre aproapele constituie semnul distinctiv al celor ce-
| urmeaza lui Hristos: ,,Intru aceasta vor cunoaste toti ¢4 sunteti ucenicii Mei, de
veti avea dragoste intre voi” (loan 13, 35)%*.

Anii si vremurile se afld sub carma lui Dumnezeu; El este inceputul, mijlocul
si sfarsitul vietii noastre, iar firea inconjuratoare ne vorbeste neincetat despre
providentadivind'’ . Astfel, cand a dat cele zece porunci pe muntele Sinai, Moise
spune poporului: ,,Iata, voi stati in fata Domnului Dumnezeului vostru”, la fel cum
Mantuitorul, trimitand pe ucenici la propovaduire le-a zis: ,,Nu va temeti. latd, Eu
sunt cu voi in toate zilele”, iar cu altd ocazie: ,,Oare nu se vand doua vrabii pe un
ban si nici una din ele nu cade pe padmant fara stirea Tatalui vostru. Nu va temeti,
voi sunteti mai mult decat vrabiile” (Matei 10, 29-31).

Dumnezeu ne iubeste si ne vorbeste prin mijlocirea creatiei, ihsa cheia
ntelegerii lucrarii proniei divine este constiinta credrii omului Tnzestrat cu libertate,
cu puterea de a alege intre bine si rau, Tntre ascultarea sau neascultarea poruncii
dumnezeiesti, conform cuvintelor Mantuitorului: ,,Cel ce vreasa vina dupa Mine™s .

lubirea, cea dintéi dintre virtuti, este numita regina tuturor virtutilor si legatura
desavarsita a perfectiunii crestine'® . Astfel, atunci cand Mantuitorul este intrebat
de cétre un nvatator al legii care este cea dintai si cea mai mare poruncd, Acesta
raspunde: ,,S& iubesti pe Domnul Dumnezeul tu din toatd inimata... Aceasta
este marea si cea dintai porunca. A doua, asemenea acesteia: Sa iubesti pe
aproapele tau ca pe tine Tnsuti” (Marcu 12, 30-31), dup4 care adauga: ,,in aceste
doud porunci se cuprind toata Legea si proorocii” (Matei 22, 40), la care Sfantul
Evanghelist Marcu precizeaza ca,,Mai mare decat aceasta nu este altd porunca”.

Sfantul loan Gurd de Aur mentioneaza referitor la acest subiect cd Mantuitorul
alnsemnat si a deosebit pe ucenicii Sai cu thsemnul iubirii, intrucat iubirea frateasca
e semnul celor ce-L urmeaza pe Hristos. Tot in acest sens, el spune ca in pa-
rabola celor zece fecioare, cele cinci au fost excluse de la nunta Mirelui, nu
datorita pacatelor, ci pentru ca nu aveau untdelemn in candele, adica nu aveau
iubire, untdelemnul fiind simbolul iubirii.

% Drd. loan Cristoiu, art. cit., p. 519.

17 Episcop dr. Vasile Coman, Providenta divina, in ,,Mitropolia Banatului”, anul XXVI
(1976), nr. 1-4, p. 194-195.

8 |bid., p. 196.

1 Pr., prof. dr. Al. Moisiu, Porunca iubirii, Tn ,,Mitropolia Banatului”, anul XXVI
(1976), nr. 1-4, p. 204,
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Sfénta Scripturd semnaleaza incé de la Tnceput aspectul vazut al iubirii cand
zice: ,,lubeste pe tatal tdu si pe mamata! Cel ce va bate pe tatél sau pe mama sa,
acela sa fie omorat, cel ce va gréi de rdu pe tatél sau pe mama sa, @ se omoare;
de va lovi cineva de moarte pe un om, acela sa fie dat mortii” (lesire 21, 12; 21,
15; 21, 17).

Cel mai mare exemplu de iubire este Hristos, care S-a jertfit pentru a salva
omenirea de lamoartea prin pacat. Principiul de baza al invataturii Mantuitorului
esteiubirea’: ,,Sa aveti dragoste unul catre altul”, ,,s8 va iubiti unul pe altul precum
Eu v-am iubit” (loan 13, 34-35), ,,sa iubesti pe aproapele ca pe tine Thsuti”
(Matei 9, 19; 22; 39; Marcu 12, 31; Luca 10, 27). Porunca iubirii (,,Porunca va
dau voud sa va iubiti unii pe altii precum si Eu v-am iubit pe voi si mai mare
dragoste decat aceasta nimeni nu are ca sufletul sau sé si-1 puné pentru prietenii
sdi” —loan 15, 12-13) sta la baza Noului Legamant, céci ,,Dupa aceasta vor
cunoaste oamenii ca sunteti ucenicii Mei, dacé veti avea iubire unii cétre altii”
(loan 13, 35)%.

lubirea lui Hristos este o iubire constanta, profunda, angajaté si jertfelnica.
El exprima marele adevar ca dragostea noastra cdtre Dumnezeu trece prin
aproapele. Acesta este altarul pe care noi aducem jertfa noastra lui Dumnezeu,
prin care se realizeaza unirea cu Dumnezeu n credinta si dragoste: ,,De va zice
cineva: iubesc pe Dumnezevu, iar pe fratele sau nu-l iubeste, mincinos este, pentru
ca cel ce nu-l iubeste pe aproapele sau pe care 1l are tot timpul langa sine si pe
care 1l vede, cum poate s&-L cinsteascd pe Dumnezeu pe care nu-L vede? (I
loan 4, 20-21).

Mantuitorul aintrit Elinsusi cuvintele Evangheliei Sale prin tréireasi jertfelnicia
vietii Sale, fiind pilda desavarsita de iubire, iar religia crestind devine astfel religia
iubirii, conform intregului mesaj al Vechiului, precum si al Noului Legdmant.

De asemenea, tot Mantuitorul spune: ,,lubiti pe vrajmasii vostri, faceti bine
celor ce va urésc pe voi, binecuvantati pe cei ce va blestema si va rugati pentru
cei ce va supard si va prigonesc” (Matei 5, 44). Asadar, dragostea crestina trebuie
s& cuprinda si pe vrajmas; a raspunde raului cu rdu inseamnd a réaspunde cu foc
la foc; araspunde cu calm si cu dragoste la urd inseamna a aprinde carbuni pe
capul celui ce urdste (Romani 12, 20). Tns, adevarata dragoste trebuie sa fie
activa, traducandu-se prin fapte concrete: ,,Fiii mei, sd nu iubim numai cu cuvantul
sau cu limba, ci cu fapta si cu adevarul” (I loan 3, 18). Dragostea este cea care

14 Drd. loan Cristoiu, Sensurile notiunii de slujire dupd scrierile Sfantului loan
Evanghelistul, in ,,Studii Teologice”, anul XXXVII (1985), p. 512.

15 Pr. prof. dr. Constantin Galeriu, Mantuitorul lisus Hristos, Invététorul nostru suprem,
n,,Ortodoxia”, anul XXXV (1983), nr. 1, p. 26.
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descoperit supremul curaj si suprema demnitate care constau in marturisirea
adevarului cu orice pret, in sinceritate deplind cu propria persoana si cu semenii.
Mantuitorul Hristos a adus 0 noua conceptie despre ierarhie ca servire si nu ca
domnie (,,Cine intre voi vrea sa fie mai mare, sa fie tuturor slugd™), a adus o noua
Tnvataturd morald prin legdtura organica ce s-a stabilit intre dragostea cétre
Dumnezeu si cea catre aproapele prin iertarea si iubirea vrajmasilor, a oferit
omenirii 0 conceptie superioard despre fiinta umana ca trup si suflet, propovaduind
de asemenea ideea pacii intemeiata pe adevar si libertate, pe dreptate sociala si
pe dragoste?.

lubirea este puterea de a thvinge urmarile raului sau ale diminudrii existentei.
Lipsa iubirii inseamna extrema traire a neputintei sau a saraciei de viata, ca moarte
spirituala. lubirea atotputernica salasluieste in Dumnezeu, pentru cd existenta
desavarsita este existenta fara nici o lipsa simtitd. Totodatd, iubirea implica
comuniunea interpersonald, care se desavarseste in Treime. Creand pe om ca
fapturd marginitd, chemata spre comuniune cu semenii Tn comuniune cu Dumnezeu,
Acesta indica drumul creaturii prin legi si semne care trebuiau sa stea in legatura
cu legile naturii, date pentru implinirea legilor binelui® .

lubirea intratrinitard ni se araté ca cea mai inaltd forma de iubire, iubirea
desdvarsita, existand din eternitate. Poate in acest sens, Sfantul Atanasie al
Alexandriei afirma: ,,lJar Domnul a spus ca Duhul este Duh al Adevaérului si
Mangaietor: prin aceasta a ardtat cd in Duhul este Treimea desavarsita” (Epistola
| catre Serapion; P. G. 26, col. 589)%.

Tn interiorul Treimii, dar si in cadrul comuniunii dintre persoanele umane,
iubirea are drept temei constiinta unei alte persoane, constiintele proprii a doua
persoane fiind subiectele care dau si primesc iubirea. Astfel, Duhul uneste si mai
mult pe Tatél cu Fiul; El face pe Fiul si mai iubit de Tatél si pe Tatal si mai iubit de
Fiul. De aceea, Tatél 1l iubeste pe Fiul in Duhul si pe Duhul numai in Fiul si astfel
si pe noi, ca fii duhovnicesti, Fiul ne iubeste ca frati duhovnicesti.

Tot astfel, Duhul intdreste unitatea Treimii prin iubirea Sa, iar Tatal si Fiul se
ntaresc Tn unitate prin iubirea Duhului, dupa cum afirmd si Sfantul Grigorie de
Nazianz: ,, Treime desavarsita, din Trei desdvarsiti”?’ . Asadar, in cele trei Persoane
divine se afla iubirea depling, realizatd in doud moduri: ca relatie interpersonald si

24 Prot. Damaschin Daicoviciu, Lumina lui Hristos, in ,,Mitropolia Banatului”, anul
XVI1(1966), nr. 1-3, p. 74.

% Pr, D. Staniloae, Sfanta Treime..., p. 53.

% |bid., p. 65.

27 |bid., p. 67.

TEOLOGIA

3-4\2009

STUDII STARTICOLE




TEOLOGIA

3-4\2009

De asemenea, Sfantul Ciprian afirma ca in imparétia cerurilor nu poate ajunge
decét acela care are n inima sa iubirea frateascd, in vreme ce Fericitul Augustin
spune ca toatd osteneala pe care o depunem pentru desavarsirea vietii noastre,
dacé nu ne iubim unul pe altul, este asemenea nisipului aruncat in vant: nimic nu ne
foloseste; nici o virtute in afard de iubire nu poate constitui si cuprinde valoarea
necesara pentru castigarea imparatiei cerurilor®.

Fericitul leronim, pe de alté parte, afirma c& nimeni nu se poate scuza ca n-
a putut deprinde virtutea iubirii fratesti, iar de la Sfantul Apostol Pavel aflam ca
atunci cand se simtea mai slabit cu trupul, atunci se intdrea mai mult cu duhul,
bucuréndu-se in slabiciunile sale, caci Domnul i-a zis: ,,Puterea Mea se
desavarseste in sldbiciune” (11 Corinteni 12, 9-10).

Acelasi Apostol afirma despre dragoste ¢ este roada Duhului Sfant alaturi
de pace, indelunga rdbdare, curdtie, bunétate, blandete, intrebandu-se ,,Ce ne
va desparti pe noi de dragostea lui Dumnezeu? Necazul sau supararea sau
rabdarea sau mucenicia. Ca sunt incredintat ca nici veacul de acum, nici stapaniile,
nici puterile, nici domniile, nici nimic nu ne va desparti pe noi de dragostea lui
Dumnezeu”; ,,Acum nu mai trdiesc eu, ci Hristos trdieste in mine. Si toate le
biruiesc prin Hristos, Cel ce maintareste” , iar Sfantul Maxim Marturisitorul
spune cd,,Cel ce aajuns s fie desavarsit in iubire, a ajuns culmea nepatimirii*?.

Porunca iubirii, existentd inhca din Vechiul Testament, este Tn acelasi timp
porunca cea noud a Mantuitorului Hristos: ,,Porunca noud va dau voua: Sa va
iubiti unul pe altul. Precum Eu v-am iubit pe voli, asa si voi unul pe altul s& va
iubiti” (loan 13, 34)%.

Tntr-adevar, intr-o lume n care existau sclavia si castele, idolatria si jertfele
sangeroase, in care stdpanea legea razbundrii iar femeia era Tnjosita si
desconsideratd ca fiintd umana, Mantuitorul a adus o noud si luminoasa conceptie
despre Dumnezeu si om, precum si despre raporturile dintre ei: El a descoperit
pe adevératul Dumnezeu ca Dragoste si Parinte al tuturor, ne-a aratat care este
adevarata jertfa bineplacuta lui Dumnezeu (jertfa smereniei si a dragostei), a fixat
caracterul specific al adevaratei milostenii (cand faci binele ,,sa nu stie stanga ce
face dreapta”). De asemenea, El a concretizat si intrupat ideea fraternitatii indiferent
de rasd sau nationalitate, ca fii ai aceluiasi Taté ceresc, a universalitétii iubirii, a

20 |bid.

2 Arhim. loanichie Balan, Ne vorbeste parintele Cleopa, Editura Episcopiei Romanului,
1996, p. 19.

22 |pid.

2 |bid., p. 205.
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expresie a iubirii lui Dumnezeu, dar a unei iubiri jertfelnice, réstignite. lubirea
este, prin urmare, un atribut esential al dumnezeirii. Pentru acest motiv, Sfantul
loan Scararul spune ca ,,cel ce voieste sa vorbeascé despre dragostea lui
Dumnezeu ncearcd sd vorbeasca despre Dumnezeu insusi”®.

lubirea este consideraté de cétre Sfantul loan Scérarul, dupa calitate, adicé
Tnesentaei, afi,,aseménarea cu Dumnezeu, pe cét e cu putintd muritorilor”, fiind
dupd lucrare sau dupd modul in care se manifestd, ,,0 betie a sufletului® . Exprimari
de acest gen nu fac altceva decat sa evidentieze faptul cd ,,Ortodoxia considera
dragostea ca o energie necreatd, comunicatd de Duhul Sfant, o energie
dumnezeiasca si indumnezeitoare, prin care participdm real la viata Sfintei
Treimi”™6,

Adevarata iubire a adus-o n lume Mantuitorul lisus Hristos, Cel Care ne-a
aratat si pana unde poate fi ea dezvoltata: jertfa de sine pentru binele celorlalti.
lubirea pe care ne invata Mantuitorul sa o lucrdm, ,,s-a dat in locul legii si al
proorocilor”. Ea este culme si sinteza a invatéturii crestine, din care rasar si in
care se cuprind Th mod unitar toate virtutile, adevérata dragoste fiind cea cresting,
pentru ca intreaga invatatura si trdire crestind izvordaste si capata putere de la
Dumnezeu, Care este iubire.

3 Sfantul loan Scérarul, Filocalia, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 425.

% lbid.

% Pr, prof. dr. Dumitru Stéaniloae, Spiritualitatea ortodoxa. Ascetica si mistica, Editura
Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, p. 256.
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ca unitate desavarsita, iar aceasta iubire desévarsita in Trei este suprema Lumina
sau izvorul a toatd lumina si sensul existentei®®.

Tn acest sens, Calist, patriarhul Constantinopolului din secolul al XIV-lea
aratd cum de aceastd lumind treimicd, identificata cu dragostea desédvarsita
manifestata intratrinitar se impartaseste si mintea credinciosului care se inaltd in
iubirea de Dumnezeu prin viatd moralé si rugéciune neincetata: ,,Cand mintea se
afldn aceasta unitate treimicd, vede cum cele Trei centre ale iubirii dumnezeiesti. ..
o umplu de lumin&. Drept urmare, intoarce si eain Duh, Tn chip desavarsit, puterea
iubitoare a sufletului catre Dumnezeu si 0 miscé pe aceasta, pe cat se poate, spre
dragostea dumnezeiascé si incepe de acum sd iubeascé pe Dumnezeu, precum
se cuvine. Si urca, si Tnainteaza in iubire, si se alipeste de ea... Si se sarguieste,
cu ajutorul harului, sa afle chipul in care ar putea sa se largeascé si sa se
desévérseasca dragostea de Dumnezeu in sine. Atunci Dumnezeu si mintea se
facin chip minunat un Duh. C&ci Dumnezeu este, prin primire, in chip duhovnicesc,
Tn minte, si mintea, prin intrare, in Dumnezeu. Si vede limpede ceea ce a spus
Pavel: «lar cel ce se lipeste de Domnul se face un Duh cu El» (I Corinteni 6,
17)7%,

lubirea este punctul culminant al tuturor virtutilor, ,,prima imparateasa si
doamnd a tuturor virtutilor”®, cum o numeste Sfantul Simeon Noul Teolog. Ea
singurd, spune Sfantul Maxim Marturisitorul, aratd pe om a fi chipul lui Dumnezeu®: .
Ea este usa prin care se intrd in Sfanta Sfintelor, adica la desavarsirea cresting,
prin care omul devine vézator al neapropiatei frumuseti a Sfintei si Impératestii
Treimi®? ; ea face pe Dumnezeu om si om pe Dumnezeu®.

Dumnezeu este iubire, iar lumea si tot ceea ce exista in ea este opera a iubirii
Sale nemarginite. Chiar si dupa cdderea acesteia in pacat, Dumnezeu nu si-a
nchis izvoarele iubirii Sale fata de ea, ci ca 0 expresie a unei ,,iubiri ranite”, dar la
fel de puternice, a trimis pe Fiul Sau in lume pentru a 0 mantui adica pentrua o
face sa triasca viata cu adevarat. Mantuirea, a doua creatie a lumii, este tot o

2 D. Staniloae, lisus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul omului, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 185.

2 |bid., p. 186-187.

% Pr. prof. acad. dr. D. Staniloae, Studii de teologie dogmatica ortodoxa, Editura
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1991, p. 403.

31 Sfantul Maxim Marturisitorul, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1990, p. 34.

%2 |bid., p. 35.

® Ibid, p. 34.
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lui Dumnezeu si daruite din nou comunitétii ce sta in rugaciune spre impartasire,
poartd numele de «Marea rugéciune a Anaforalei euharistice».

Ca moment liturgic, rugaciunea Anaforalei incepe indata dupa rostirea
Crezului, prin cuvintele «Sa stdm bine, sa stdm cu frica, sd ludm aminte sfanta
jertfa in pace sa o aducem!» si se sfarseste prin ecfonisul dipticelui «Si ne da
noud cu o gura si cu o inima a slavi si a canta preacinstitul si de mare cuviinta
numele Tau, al Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, acum si pururea i in vecii
vecilor. Amin»t,

Rugaciunea anaforalei euharistice, desi h structura sa reprezinta un tot unitar
sau un corp comun, dupd tematica pe care o abordeaza, poate fi impartita in mai
multe segmente. Acestea ar fi:

- Binecuvantarea apostolica: «Harul Domnului nostru lisus Hristos si
dragostea lui Dumnezeu - Tatal si impartasirea Sfantului Duh s fie cu voi cu
toti». Raspunsul poporului: «Si cu Duhul tau.

- Tndemnuri staruitoare: «Sus s& avem inimilex». Raspunsul poporului:
«Avem catre Domnul»; «S& multumim Domnului». Raspunsul poporului: «Cu
vrednicie si cu dreptate...»

- Rugéciuneateologica, care ,,este prin excelenta teocentrica, lauda fiindu-
I adresata lui Dumnezeu, ,,Unica si primarealitate. .. existenta vesnicé si Creatorul
transcendent al cosmosului2. Desi teocentrica Tn continut, rugaciunea aceasta
expune insd , atributele privitoare la toate persoanele Dumnezeiesti. Tn fond,...
avem o Euharistie trinitard™™.

Rugéaciunea, exprima la inceputul ei o cunoastere a lui Dumnezeu, insa in
mod apofatic, prin negatie («Tu esti Dumnezeu negrait si necuprins cu gandul,
nevazut, neajuns, pururea fiind si acelasi fiind: Tu si Unul Nascut Fiul Tau si Duhul
Tau cel Sfant»), si aceasta intrucat: ,,cugetarea noastra doreste sa se Thalte la o
existentd pe care nu 0 mai poate intelege. Ea este obligata lduntric sa cugete
existenta realitdtii mai presus de intelegereaei... Dumnezeu e apofatic sau negrait,
dar nu intuneric, ci sdnul a toatd lumina, deci a toatd constiinta... El intrd in
legaturd cu noi prin Fiul Sau... iar prin Duhul S&u ni se face simtit si ne lumineaza

! Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortoodoxe Romane,
Bucuresti, 1987, p. 147-156.

2 Odo Casel, Neue Zeugmissefur das Kultmysterium, in ,Jahrbuch fur Liturgiev
issenschaft”, vol I11, Munster, 1936, apud Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1999, p.
240.

3Pr. P. Vintilescu, op. cit., p. 241.
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Lucian Farcasiu

onsideratii teologico-liturgice privitoare
la rostirea Anaforalei euharistice

The study deals with the way in which the eucharistic Anaphoralia is told in a
theological and liturgical evaluation. So, at the beginning, we referred to the
structure of the eucharistic Anaphoralia, its text and theological interpretation.
We presented the way in which the eucharistic Anaforalia is told in the Primary
Church, then referring to the mutations inside the actual Litrugy as concerns the
secret telling of these prayers. The conclusion of this study underlines the neces-
sity of coming back to the loud reading of the eucharistic Anaforalia’s Great
Prayer, analyzing the benefits of such a coming back.

Eucharistic Anaphoralia, structure, theological interpretation, Primary Church,
necessity of coming back to the loud reading.

I. Structura Anaforalei euharistice. Text si scurta interpretare
teologica

Expresia «Anaforaua Sfintei Liturghii» desemneaza marea rugaciune prin
care darurile euharistice de paine si vin sunt aduse de cdtre comunitatea
credinciosilor, fiind oferite lui Dumnezeu, ca multumire pentru toate cele primite
de laEl. Darurile acestea sunt primite de cdtre Dumnezeu «in jertfelnicul Sau cel
mai presus de ceruri», fiind prefdcute mai apoi prin rugaciunea epicelezei euharistice,
adic prin invocarea Sfantului Duh ce catre comunitate, ih Sfantul Trup si Sange
al Mantuitorului Hristos, fiind apoi la sfarsitul Sfintei Liturghii daruite clerului si
credinciosilor spre impartasire. Rugéciunea aceasta prin care darurile sunt aduse
lui Dumnezeu, primite de Acesta, prefacute mai apoi ih Trupul si Sangele Fiului
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T4u L-ai dat, ca tot cel ce crede intr-Tnsul s& nu piard, ci s aiba viatd vesnica...
Acesta venind si toata randuiala cea pentru noi plinind...”

Tn finalul rug&ciunii sunt redate Tndemnurile Mantuitorului de a SAvArsi
Euharistia, Tntru amintirea Patimii Sale, comemorare care are insé un sens epifanic,
nefiind doar o simpl& aducere aminte: ,,... in noaptea in care a fost vandut, si mai
vartos Tnsusi pe Sine S-a dat pentru viata lumii, luand painea cu sfintele si
preacuratele si fara prihand mainile Sale, multumind si binecuvantand, sfintind si
frangand, a dat Sfintilor S&i Ucenici si Apostoli, zicand...”.

Rugdciunea aceasta are o valoare deosebita, atat pentru frumusetea ei, cat si
pentru bogatia teologica a continutului sdu. Ea rezuma intreaga invatatura a Bisericii,
tocmai de aceea socotim cé orice télcuire a ei este de prisos, talcuindu-se prin ea
nsési.

- Anamneza

Cuvantul provine de la grecescul anamnisis care inseamna aducere aminte
de cuvintele rostite de Méantuitorul Hristos la Cina cea de Taind: ,,Luati, mancati,
Acestaeste Trupul Meu...” si,,Beti dintru Acesta toti, Acesta este Sangele Meu...
”. Apoi preotul zice: ,,Aducandu-ne aminte, asadar, de aceastd poruncd
mantuitoare si de toate cele ce s-au facut pentru noi: de cruce, de groapa, de
invierea cea de a treia zi, de suirea la ceruri, de sederea cea de-a dreapta, si de
cea de-adouasi slavitd iardsi venire”.

-Oferirea darurilor

Dupa rostirea acestor cuvinte ale Cinei celei de taind, preotul zice, aducand
Stapanului tuturor, insasi jertfa Bisericii: ,,Ale Tale, dintru ale Tale, Tie-ti aducem
de toate si pentru toate”. Marturisim prin aceste cuvinte ca ,,darurile oferite lui
Dumnezeu de om sunt din cele oferite mai inainte de Dumnezeu omului. ,,De
toate” Thseamna cd in paine si in vin... sunt concentrate si inaltate toate darurile
lui Dumnezeu catre om si ale omului catre Dumnezeu; ...ne pregatim in felul
acesta, prin daruirea tuturor celor ce le avem pentru primirea in noi a lui Hristos,
Careetotul...”.

Mitropolitul Bartolomeu Anania, Th explicarea acestor cuvinte, apreciaza:
»EXpresia de toate pe care ni le-a oferit Dumnezeu si pe care noi, dupa modelul
sdu, | le oferim intocmai, fard a ne permite s pastrdm ceva pentru noi (daca am
face-o, ar insemna cd ne arogam pretentia de a fi fost si creatorii lor)™®.

"Pr. Dumitru Sténiloae, op. cit., p. 281-282.

8 Bartolomeu Anania, Cartea deschisa a Tmpératiei - o Tnsotire liturgica pentru
preoti si mireni, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortoodoxe Romane,
Bucuresti, 2005, p. 207.
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luntric, ne sfinteste. .. si ne umple de viaté si de simtirea Fiului fatd de Tatal. E cu
atat mai mare, cu cat se coboard mai mult, si cu cat coboard mai mult, cu atat ne
este mai greu de inteles, desi avem o experienta de viata facatoare a prezentei
Lui™,

Rugéciunea teologicé face apoi aducerea aminte despre creatia noastra prin
lucrarea directd a lui Dumnezeu: ,, Tu din nefiinta la fiinta ne-ai adus pe noi”.
Apare in continuare reliefata caderea in pacat si rascumpararea: ,,Si cdzand noi,
iarasi ne-ai ridicat si nu Te-ai depdrtat, toate facandu-le, pana ce ne-ai suit la cer
si ne-ai daruit Impéaratia Ta ce va si fie”. Hristos ne-a rdscumpérat obiectiv. Noi
ne Tnsusim aceastd mantuire in mod subiectiv, tocmai prin multumirea pe care o
aducem lui Dumnezeu. Tn acest sens, credinciosii adunati la Euharistie, coplesiti
de slava de negrait a Dumnezeirii si de toate cele facute pentru noi, multumesc:
»pentru toate pe care le stim si pe care nu le stim; pentru binefacerile Tale cele
aratate si cele nearatate, ce ni s-au facut noud. Multumim Tie si pentru Liturghia
aceasta, pe care ai binevoit a o primi din mainile noastre, desi stau Tnaintea Ta mii
de arhangheli si zeci de mii de ingeri, heruvimii cei cu ochi multi si serafimii cei cu
cate sase aripi, care se inalta zburand™>.

- Trisaghionul serafimic este de fapt raspunsul credinciosilor la aceasta
prima parte a rugaciunii Anaforalei: ,,Sfant, Sfant, Sfant e Domnul Savaot, plin
este cerul si pamantul de slava Lui. Osanantru cei de sus; bine este cuvantat Cel
ce vine intru numele Domnului”. Asemenea ingerilor, care «intonand aceasta
cantare ,,se Tnaltd zburénd”, adic se ridicd tot mai sus in cunoasterea, in
contemplarea uimitd a lui Dumnezeu si entuziasmul lor fierbinte”, spre aceasta
ndltare tind si credinciosii. Imnul acesta e un imn al Liturghiei ceresti, care se
prelungeste si in Biserica caci Euharistia are in ea 0 deschidere eshatologica si
universala. lar puterea transfiguratoare a lui Hristos vine din jertfa Lui»®.

- Rugaciunea hristologica din Liturghia Sfantului loan Gura de Aur, prezintd
ntreaga iconomie a mantuirii neamului omenesc, in si prin Hristos: ,,Cu aceste
fericite Puteri (puterile ingeresti care slujesc dimpreuna cu noi Liturghia euharistica)
si noi, lubitorule de oameni strigdm si graim: Sfant esti si Preasfant, Tu si Unul-
Né&scut Fiul Tau si Duhul T&u cel Sfant. Sfant esti si Preasfant si slava Ta este
plind de maretie. Céci Tu ai iubit lumea atat de mult, incat pe Unul-Nascut Fiul

“ Pr. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune Tn Liturghia Ortodox&, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortoodoxe Romane, Bucuresti, 2000, p. 262-265.

® Liturghier, p. 136.

¢ Pr. Dumitru Sténiloae, op. cit., p. 266, 270.
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la cererea ce i-0 adresdm prin Duhul prin care cerem si Caruia ne deschidem,
sub chipul painii si vinului pe care i le oferim” — pentru a asimila darurile noastre
cu jertfa Lui, sau pentru a le uni™?.

Apoi, preotul ingenuncheaza in fata Prestolului unde se roaga tainic: ,,Pentru
ca sd fie celor ce se vor impartasi, spre trezirea sufletului, spre iertarea pacatelor,
spre impértasirea cu Sfantul T4u Duh, spre plinirea Tmpératiei Cerurilor, spre
Tndréznirea cea cétre Tine, nu spre judecatd, sau spre osandd”. Rugaciunea
aceasta, subliniaza din nou valoarea Sfintelor Taine de pe Sfantul Prestol, ca si
cai ale Tmpératiei lui Dumnezeu si mijloace de partasie, comuniune cu Sfanta
Treime.

- Dipticele

Dipticele cuprinde o serie de rugaciuni care ne prezinta Biserica in desfasurarea
ei eshatologicd. Prima rugaciune zice: ,,Inca aducem Tie aceastd slujba
duhovniceasca pentru cei adormiti intru credinta: stramosi, parinti, patriarhi,
prooroci, apostoli, propovaduitori, evanghelisti, mucenici, marturisitori, pustnici
si pentru tot sufletul care s-a s@varsit intru credintd”. Nicolae Cabasila talcuieste
aceste cuvinte zicand ca ,,aducerea darurilor se face din iubirea pentru sfinti.
Deoarece 1i iubim peste masura de mult, noi socotim bunurile lor ca ale noastre si
ne bucurdm impreuna cu ei de fericirea lor.. .; bucurandu-ne astfel pentru bunététile
ce le-a dat lor Domnul, multumim Dat&torului si-1 aducem daruri, in semn de
recunostinta™™.

Apoi se face slavirea Nascatoarei de Dumnezeu: ,,Mai ales pentru Preasfanta,
Curata, Preabinecuvantata, Marita, Stapana noastrd de Dumnezeu Nascatoarea
si Pururea Fecioara Maria”. Credinciosii réspund prin imnul axion: ,,Cuvine-se
cuadevarat...”. Intipul acestui imn, preotul continu rugaciunea dipticelui: ,,Pentru
Sfantul loan Proorocul, Tnaintemergétorul si Botezatorul, pentru sfintii, slavitii si
ntru tot laudatii Apostoli. ... si pentru toti sfintii ti, cu ale caror rugaciuni cerceteaza-
ne pe noi Dumnezeule. Si pomeneste pe toti cei adormiti intru nddejdea thvierii
vietii celei de veci, si-i odihneste pe dansii unde straluceste lumina fetei Tale. nca
Te rugdm: Pomeneste, Doamne, pe toti episcopii ortodocsi, care drept invata
cuvantul adevarului Tau, toatd preotimea, cea intru Hristos diaconime si tot cinul
preotesc si monahicesc. Tncd aducem Tie aceastd slujb duhovniceascd pentru
toatd lumea, pentru sfanta soborniceasca si apostoleasca Bisericd; pentru cei ce

12pr, D. Staniloae, op. cit., p. 298.
% Nicolae Cabasila, Talcuirea Dumnezeiestii Liturghii, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortoodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 107.

TEOLOGIA

3-4\2009

STUDII STARTICOLE




TEOLOGIA

3-4\2009

Poporul cantd acum: ,,Pe Tine Te laudam, pe Tine Te binecuvantam; Tie Iti
multumim, Doamne, si ne rugdm Tie, Dumnezeului nostru”. Sensul acestor cuvinte
este acela ca,,lauda si multumirea nu insotesc numai daruirea de cétre comunitate
atuturor celor ce li s-au dat de catre Dumnezeu, ci se extinde si in intampinarea
si ininsotirea prefacerii lor in darul suprem al Trupului si Sangelui lui Hristos™ .

- Epicleza

Precizdm dintru inceput ca ,,intreaga Liturghie — de lainceput pana la sfarsit
—este epicleza, este chemarea Duhului Sfant Care transforma tot ce se savarseste
in ea, transformand fiecare lucrare sfantd a ei in ceea ce ea ne arata si ne
descopera... Euharistia se savarseste de la inceput si pana la sfarsit asupra painii
siavinului. Painea si vinul sunt hrana pe care Dumnezeu a creat-o dintru ihceput
caviatd... ”. Cutoate acestea ,,scopul Euharistiei nu este prefacerea painii si a
vinului, ci a ne face péartasi cu Hristos, Care a devenit hrana noastrd, viata noastré,
descoperirea Bisericii ca fiind trupul Lui Hristos”. Tn fine, ,,Euharistia... este 0
taind care nu poate fi descoperita si explicata in categoriile ,,lumii acesteia”, a
timpului, a esentei, a cauzalitatii, etc. Ea se descopera credintei...” .. Tn Euharistie
intreaga lucrare epicletica este a lui Hristos si a Duhului Sfant: Hristos este aici
prezentsi lucreaza... Slujba preotului este s& deschidé gura; totul se lucreazé de
catre Dumnezeu™! . Pe de alté parte, epicleza si invocarea Duhului Sfant nu este
numai o lucrare a preotului, ci si a intregii comunitéti.

Dupa invocarea pogorarii Sfantului Duh asupra darurilor si a comunitatii
adunate pentru savarsirea Euharistiei, prin rostirea Troparului Ceasului al noudlea,
repetat de trei ori, acesta fiind intrerupt de rostirea unor scurte versete din psalmul
50, preotul zice: «incd aducem Tie aceastd slujbd duhovniceasca si fird de sange,
si Te chem@m, Te rugdm si cu umilintd la Tine cddem: Trimite Duhul Tau cel Sfant
peste noi si peste aceste Daruri, ce sunt puse Tnainte». Apoi, binecuvantand asupra
sfintei paini, zice: «Si fa, adicd, painea aceasta, Cinstit Trupul Hristosului Tau.
Aminx. Ardtand mai apoi spre Sfantul Potir, zice: «lar ceea ce este in potirul
acesta, Cinstit Sngele Hristosului Tau. Aminx». Si binecuvantand asupra
amandurora, zice: «Prefacandu-le cu Duhul T&u cel Sfant. Amin. Amin. Aminy.

Momentul epiclezei este Tn acelasi timp, momentul realizérii jertfei, cdci ,,Hristos
—retraind prin duhul iubirii Sale fata de noi jertfa Sa pentru noi, Si-o face prezenta

° Ibid., p. 283.

10 A, Schmemann, Euharistia - Taina Tmparétiei, Editura Anastasia, Bucuresti, p.
226-230.

11 Sfantul loan Gura de Aur, In. Tim. Hom. 2, 4, apud Pr. D. Staniloae, Spiritualitate si
comuniune..., p. 291.
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dipticelui, sunt pomeniti in primul rand cei ce fac parte din clerul bisericesc, intrucat
fard slujirea acestora nu s-ar putea tine Biserica si nu s-ar putea exercita lucrarea
mantuitoare a lui Hristos... Biserica... exista prin jertfa lui Hristos, care este
nnoitd mereu datoritd existentei preotilor si episcopilor™®

Dipticele se incheie cu ecfonisul preotului: ,,Si ne dd noua cu o gurdsicuo
inimd a slavi si a canta preacinstitul si de mare cuviinta numele Tau, al Tatalui si al
Fiului si al Sfantului Duh...».

Il. Rugaciunea Anaforalei euharistice si rostirea ei in primele veacuri

Tn Biserica primard, Anaforaua euharistica reprezenta, ca si astazi, miezul,
esenta Sfintei Liturghii sau partea principald a formularului sdu verbal. La
inceputurile vietii Bisericii, fiecare episcop rostea propria sa rugéaciune de aducere
a jertfei euharistice, dandu-i acesteia o alcatuire personald. Aceastd alcatuire
urma Tn toate situatiile aceiasi schema clasica a anaforalei, fiind respectata
ntotdeauna de cétre toti liturghisitoriit” . Tn acest sens, se pastreaza mai ales in
Bisericile Rasaritene necalcedoniene o multime de astfel de anaforale, alcatuite
de episcopi ai diferitelor comunitati, rugaciuni personale cu care ei savarseau
jertfaeuharistica. Diferentele intre aceste anaforale au fost la inceput neinsemnate,
reducandu-se la unele variatiuni si diferente verbale in textul rugaciunilor® . Astfel,
se pastreaza pana astazi, in toatd lumea cresting, ortodoxa si catolicd, zece Sfinte
Liturghii, cu aproximativ 87 de anaforale de schimb, acestea din urma fiind folosite
exclusiv in Bisericile orientale (necalcedoniene)®.

Dintre atat de diversele variante personale ale Anaforalei euharistice, s-au
impus Tn constiinta Bisericii de mai tarziu cele intrebuintate de episcopii marilor
centre misionare, sau a celor politico-administrative, precum: lerusalim, Alexandria,
Antiohia, Constantinopol si Roma.

Despre faptul cd anaforalele euharistice erau la Tnceput rugaciuni personale
ale episcopului dintr-o cetate, gdsim marturie Tn descrierea vietii Sfantului Vasile
cel Mare, facuté de episcopul Amfilohie de Iconiu. Aici ni se relateaza astfel ca,
la hirotonia sa de episcop, Sfantul Vasile s-a rugat lui Dumnezeu sase zile in sir,

16 |bid., p. 314-315.

17 A se vedea despre aceasta la L. Bouyer, L improvisation liturgique dans i Eglise
anciene, in rev. ,La Maison-Dieu”, Revue francaise du Centre National de Pastorale
Liturgique, Paris, nr. 111 (1972), p. 7-19.

18 Despre aceasta se poate vedea mai detaliat la Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica
Speciald, Editura Nemira, Bucuresti, 2002, p. 140-141.

¥ 1bid., p. 151.
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n curatie si n viata cinstita vietuiesc, pentru conducatorii tarii. Da-le lor, Doamne,
pasnica ocarmuire, casi noi, intru linistea lor, viatd pasnicé si netulburaté sa traim,
n toatd cucernicia si curdtia”. Apoi preotul citeste pomelnicele pentru cei vii,
aduse dupa lesirea cu Darurile: «Pentru mantuirea si iertarea pacatelor robilor lui
Dumnezeu... ». Apoi pe cele pentru cei adormiti: «Pentru iertarea pacatelor si
odihna sufletelor robilor lui Dumnezeu... , in loc luminat, de unde a fugit toata
durerea, Intristarea si suspinarea; odihneste-i, Dumnezeul nostru, si-i salasluieste
pe dansii unde straluceste lumina fetei Tale». Si luand preotul vasul cu anafora,
atingandu-I de Sfantul Disc si de Sfantul Potir, zice: «Pentru rugéciunile Preacuratei
Maicii Tale, Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, binecuvinteaza painea
aceasta care se va da poporului Tau in locul Sfintelor Tale Taine». Despre rostul
anaforei si semnificatia ei pentru viata duhovniceasca a credinciosilor, Sfantul
Simeon al Tesalonicului scrie: «Anafora... este paine sfintitd, care se face din
prescura aceea din care se scoate Sfantul Agnet, care se jertfeste si se face
Trupul Domnului. Deci, in locul acelui Dar mare al Tnfricosatei Cuminecaturi, de
vreme ce nu sunt toti vrednici a se impartasi Aceluia, li se da aceasta anafurg,
care dupd cuviinta se numeste antidoron, adica in loc de dar: pentru ca da darul
harazirii lui Dumnezeu. Aceasta paine este sfintitd, fiind insemnata cu copiasi
primind sfinte cuvinte; nu este insd impartasirea Trupului lui Hristos, caci acelea
sunt Tainele, iar aceasta, numai datétoare de sfintire si daruitoare de dumnezeiescul
dar, care se da cu cuvintele din Proscomidie»“.

Mai apoi, preotul zice cu glas mare: ,,Intdi pomeneste Doamne pe Prea
Sfintitul Episcopul nostru... , pe care-l daruieste sfintelor Tale biserici, in pace,
ntreg, cinstit, sandtos, indelungat in zile, drept invatand cuvantul adevarului Tau.”
Si continua rugdciunea: ,,Adu-Ti aminte, Doamne, de orasul acesta, in care vietuim
si de toate orasele si satele, si de cei ce cu credinta vietuiesc intr-insele. Adu-Ti
aminte, Doamne, de cei ce calatoresc pe ape, pe uscat si prin aer, de cei bolnavi,
de cei ce patimesc, de cei robiti si de mantuirea lor... de cei ce aduc daruri si fac
bine in sfintele Tale biserici, si-si aduc aminte de cei séraci; si trimite peste noi toti
milele Tale”. Rugdciunea aceasta a dipticelui, ,,ne duce Tn chip impresionant de
viu, n planul luminos al constiintei, toate partile componente ale comunitatii
bisericesti, In dimensiunile universalitatii ei crono-spatiale”s . Tn rugaciunea

14 Sfantul Simeon al Tesalonicului, Tratat asupra tututror dogmelor credintei noastre
ortodoxe, dupd principii puse de Domnul nostru lisus Hristos si urmasii Sai, vol. 1, partea
a IV-a (Pentru Sfanta Liturghie), cap. 100, Editura Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor,
2002, p. 156.

15 Pr, P. Vintilescu, op. cit., p. 305.
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Acelasi lucru poate fi inteles si din urmérirea textului Anaforalei euharistice,
asa cum este el redat Tn lucrarea Scrierile Parintilor Apostolici, cartea VI,
cap. X112,

Prezenténd structura Anaforalei euharistice, pastrate n Biserica pana in sec.
IV, périntele loan I. Icd jr. aratd ,,... Episcopul aseza darurile pe altar si rostea
rugaciunea de depunere (rugéciune din finalul proscomidiei de azi), dupé care
initia dialogul cu credinciosii prefatdnd marea rugéciune euharistica sau anaforaua
rostitd de episcop sau de protoprezbiter cu glas mare, intreruptd doar de
interventiile si reactiile poporului si de indemnurile diaconilor. Anaforaua constituia
n acelasi timp marturisirea de credintd solemna a comunitétii si raspunsul ei de
lauda, evocare si invocare a lui Dumnezeu pentru creatie, mantuire si Liturghie,
concentrate in Ofranda euharistica. Transformaté prin puterea invocatd a Duhului
n prezenta tainicé a lui Hristos Cel rastignit si preamarit, si oferita Tatélui ca
sacrificiu ispasitor suprem pentru intreaga Biserica vazuta si nevazutd, comemorata
deasupra lui, Ofranda euharistica era oferita apoi spre cuminecare credinciosilor
nu atat ca premiu pentru evlavia lor individuald, ci ca mijloc de realizare a
comuniunii lor corporative, manifestare vazuta a Bisericii catholice depline si
anticipare a Impérétiei eshatologice a Sfintei Treimi”2.

I11. Anaforaua euharistica si rostirea ei astazi. Explicatia teologicé a
mutatiilor din Liturghia actualé.

Astazi, ecfonisele pe care noi le auzim Tn cuprinsul Anaforalei, ca de pilda:
»,Cantareade biruinta...”, ,,Luati mancati...”, etc., nu sunt altceva decét rostiri
cu glas tare ale unor fragmente din cuprinsul acestei mari rugaciuni euharistice
(Anaforaua), rostita in cea mai mare parte in tainé de catre preot, si care isi
urmeazd cursul, independent de rolul diaconului si al poporului credincios care
da raspunsurile. Diaconul ajuta cel mult pe preot, iar cantarile stranei nu sunt,
propriu vorbind, réspunsuri ce se incadreaza in structura originald a Anaforalei
euharistice, ci cantéri independente, care se desfasoara in paralel cu lucrarea
liturgicd a preotului.

Modul acesta de citire al Anaforalei euharistice, asa dupéd cum am vézut, nu
era lafel si in Liturghia Bisericii primare, atunci Anaforaua euharistica fiind citita

2 Scrierile Parintilor Apostolici dimpreund cu Asezamintele si Canoanele Apostolice,
trad. Pr. loan Mihdlcescu, Econom Matei Paslaru si Economul G.N. Nitu, Editura Faculttii
de Teologie din Chisindu, 1928, p. 235-246.

% Diacon loan 1. Icé jr., Canonul Ortodoxiei | - Canonul Apostolic al primelor secole,
Editura Deisis / Stavropoleos, Sibiu, 2008, p. 311-312.
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sa@-1 invredniceasca sa-1 aducd jertfa nesangeroasa cu propriile sale cuvinte, adica
s& compund un formular propriu al anaforalei liturgice, asa cum se obisnuia in
vremea sa. In a saptea zi, Mantuitorul i s-a aratat in vis, implinindu-i dorinta® .
De asemenea, Sfantul Grigorie de Nazianz, in Cuvantarea funebra tinuté la
Tnmormantarea Sfantului Vasile, aratd ca acesta a alcatuit ,,formulare de rugaciuni
si randuiala altarului”® . De asemenea, lainceputul sec. VI (520), Petru Diaconul
si alti calugdri din Scitia, Tntr-o Scrisoare adresatéa episcopului Fulgentiu si
altor episcopi africani, exilati pe atunci in Sardinia, citeaza un text din dipticele
Liturghiei Sfantului Vasile, despre care autorii acestei scrisori spun cé se
ntrebuinteaza n tot Rasaritul? .

Marea rugéciune a Anaforalei era rostita de catre proistos (episcopul sau
prezbiterul delegat de episcop pentru o comunitate) cu glas tare, in auzul intregului
popor. Poporul asculta continutul acestei rugaciuni, rostind la sfarsitul ei «<Amin.
Marturie in acest sens avem textul privitor la Euharistie din Apologia | a Sfantului
lustin Martirul si Filosoful, cap. 65: «... se aduce celui ce prezideaza adunarea
fratilor paine si un pahar de vin amestecat cu apa, pe care acesta luandu-le, inalta
lauda si slava Parintelui tuturor, in numele Fiului si al Duhului Sfant, si rosteste o
lungd rugéciune de multumire, pentru ca acestea sé fie primite de cétre EIl. Cand
aterminat rugaciunile si Euharistia, intreg poporul care este de fata rosteste cu
glas mare: «</Aminy... Dupd ce intaistatatorul a terminat Euharistia si tot poporul
araspuns,,Amin”, slujitorii aceia care sunt numiti la noi diaconi dau fiecaruia
dintre cei ce se gasesc de fata sd se impdrtdseasca din painea si vinul amestecat
cu apa, care s-au transformat in Euharistie, iar celor ce nu sunt de fatd, li se aduc
pe lacaselelor...». larincap. 67 aaceleiasi Apologii, Sfantul lustin reia elementele
principale ale celor prezentate anterior in cap. 65: «... ne ridicdm n picioare toti
laolaltd si indltdm rugéciuni; dupa care, incetand noi rugéciunea, asa cum am
aratat mai Tnainte, se aduce paine si vin si apd, iar intaistatatorul inaltd deopotriva
rugéciuni si multumiri, cat poate mai multe, la care poporul raspunde intr-un singur
glas, rostind Amin. Si se da fiecaruia sa se impartaseasca din cele ce au fost
consfintite prin Euharistie, iar celor ce nu sunt de fat4, li se trimite Euharistia
acasa, prin diaconi...»*,

2 Amfilohie de Iconiu, Biografia Sfantului Vasile, in P.G., t. XXI1X, col. CCCI-CCCII.

APG., t. XXXVI, col. 341 si trad. rom. la Pr. N. Donos, in vol. ,,Sfantul Grigorie de
Nazianz”, Apologia... si Elogiul Sfantului Vasile, precedate de o biografie a Sfantului
Grigore, Husi, 1931, p. 153.

2ZpL.,t.LXII,90Csit. LXV, 449 CD.

2 Sfantul lustin Martirul si Filosoful, Apologia I, in vol. ,,Apologeti de limbé greaca”,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortoodxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 93-95.
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Aceasta denaturare a modului de intelegere al Sfintei Liturghii, al carei unic
scop este impartasirea credinciosilor prezenti la ea, si participarea in Biserica
primardatuturor credinciosilor la savarsirea sfintei jertfe euharistice prin rugéciuni
si cantari comune structurate Tntr-o forma dialogicé ce se desfasura intre preoti si
poporul credincios, a generat trecerea de la rostirea anaforalei in auzul intregului
popor prezent la sdvarsirea Liturghiei, in mod privat, numai de catre clerici, in
Sfantul Altar.

latd cum prezintd Parintele loan . Ica jr. aceastd tendintd, precum si motivele
care au stat la baza unei astfel de mutatii: ,,intelegerea si practica apostolica a
Liturghiei, posibild in cazul comunitatilor mici, structurate in jurul unor elite spirituale
de vocatie, specifica Bisericii minoritare din primele secole n-a mai fost cu putinta
n comunitatile amestecate din marile orase cosmopolite ale Imperiului Roman
tarziu. Succesul cantitativ la Bisericii de mase fusese obtinut cu pretul relaxarii
exigentelor spirituale si al cderii dramatice a calitétii vietii crestine urbane. lar
masurile luate pentru a stopa acest declin interior al unei Biserici in aparenta
infloritoare si triumfétoare au agravat criza in loc sd o remedieze. Acceptarea
tacitd a cuminecarii ocazionale, de marile sérbatori sau chiar anuale, de Paste,
Tmpotriva careia protesteaza deja Sfantul loan Hrisostom (1407) si generalizarea
pentru laici a simplei asistente la Liturghie fara impértasire era o recunoastere
nemaérturisita a esecului convertirii constiintelor individuale, iar solutiile crizei de
fapt au adancit-0”.

»Fiindca Liturghia euharistica s-a dedublat practic in doua rituri paralele:
rugéciunile in frunte cu anaforaua, riturile euharistice si cuminecarea clerului se
sacerdotalizeazd, devenind privilegiu, drept si obligatie a clericilor curati si sfinti
si se scufundé ca o Atlantida Tntr-un ocean de tacere, consumandu-se dupa
perdelele protectoare, dincolo de privirile si auzul impure ale laicilor profani si
tinuti la distantd; acestora din urma li se rezerva, pe langéa cateva ,,ecfonise”, o
dramaturgie rituald dezvoltata si o extindere a elementului coral muzical: cantérile
si riturile perceptibile devin un comentariu aproximativ al misterului liturgic, o
liturghie estetico-didacticé de substitutie pentru uzul laicilor, un spectacol vizual-
muzical-dramatic care inunda practic toatd desfasurarea rituald. Celebrare
comunitard de la un capét la altul a unui Cuvant evocat, convocat si cuminecat,
Liturghia apostolicé a originilor devine acum spectacol de imagini, lumini si sunet,
ntr-o bazilicd devenitd in acelasi timp teatru sacru antic si templu vechi-testamentar.
Nici novelele autoritarului impérat jurist lustinian (123 din 1 martie 546 si 137
din 26 martie 565), care impun expres episcopilor rostirea cu voce tare (meta
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cu voce tare, in auzul intregii comunitati, fara sa fie intrerupté de scurtele fragmente
si ecfonise pe care le auzim astézi din ea, doar in chip fragmentar. Asadar, ea se
prezenta intr-o form& unitard, care inlesneste mult intelegerea continutului ei,
profund teologic, de catre tot poporul care lua parte la sévarsirea Jertfei euharistice.

Tncepand din secolul 1V, odata cu deschiderea marilor Biserici construite de
Tmpératul Constantin cel Mare, se trece la ,,generalizarea crestinismului
aproximativ” al multimilor slab catehizate si neconvertite in mod individual. Tn
aceasta situatie nou creatd, pentru a fi asiguraté constiinta sfinteniei Sfintelor Taine
si impért&sirea vrednica cu acestea, s-a trecut din ratiuni pastorale la impunerea
,,unui set de exigente morale si duhovnicesti care insd, in loc sé incurajeze adoptarea
de cétre cat mai multi crestini a unei conduite crestine autentice si responsabile,
au avut un efect pervers producand descurajarea apropierii de Sfintele Taine si
rarirea considerabild a cuminecdrilor”? . Astfel, s-a ajuns la situatia in care Sfanta
Liturghie era consideratd completa chiar fard impartasirea laicilor, pe de o parte,
iar pe de alté parte, a creat bariera intre ,,clerul sfant” care celebra Sfanta Liturghie
si se Tmpartasea si ,,laicii impuri moral si ignoranti”, care doar asista la Sfanta
Liturghie. Consecintele in plan liturgic si eclesiologic ale acestei schimbdri de
intelegere a rostului Sfintei Liturghii au fost dezastruoase, n sensul in care ,,din
cult comunitar-eclezial prin excelenta, Liturghia a ajuns sa devind rit / mister
celebrat de un cler profesionalizat, pentru laici si in locul lor, nu impreuna cu ei.
Liturghiile sunt dese, dar cuminecarile devin rare. Se generalizeaza practica simplei
asistente la Liturghie, fara impartasire; cei prezenti nu se cumineca... Mai mult,
Euharistia Tnsasi, Tn loc sa fie consumata, devine amuletd protectoare si
vindecatoare, purtata pentru efecte secundare?’ . De la sfarsitul secolului IV, ospéatul
euharistic comunitar este ,,deja redus la proportii simbolice si Liturghia devine in
schimb tot mai mult o drama rituald complexd, un spectacol liturgic fastuos, in
care elemente accesorii sau secundare ocupa scena ldsata libera de riturile esentiale
retrase dincolo de perdelele altarului Tn ticerea tainei”? .

% bid., p. 308-309.

2 Mentiondm Tn acest sens faptul ¢ si astazi la noi Tn Maramures, si probabil si Tn alte
zone ale tdrii, se practica Liturghiile private, pentru nevoile marunte ale unuia sau altuia
dintre ,,bunii credinciosi” ai comunitétii parohiale, credndu-se constiinta ca savarsirea de
cétre preot a Sfintei Liturghii in Biserica poate rezolva problemele ivite in gospodérie sau in
cadrul familiei. La aceste Liturghii nu participa thsa decét preotul, cantaretul si paraclisierul,
n cel mai bun caz, iar credinciosul doar ,,plateste pomelnicul” pentru s@varsirea respectivei
,Liturghii”, fard a se implican vreun fel la s&vérsirea ei. Suntem desigur in fata unor cazuri
de denaturare totald a scopului Liturghiei, ceea ce vadeste de fapt, indepértarea din ce in ce mai
mult de autentica si sdndtoasa ,,constiinta euharisticd” a Bisericii, inca de la Thceputurile ei.

% Diac. loan 1. Ica jr., op. cit., p. 309.
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una din consecinte transformarea rugéciunilor Anaforalei in rugéciuni rostite de
catre preot in taind, intrucat impartasirea euharistica il vizeaza doar pe el.

Revenirea la practica citirii cu voce tare a rugéciunilor Anaforalei ar putea
mijloci pentru credinciosi o intelegere a duhului Sfintei Liturghii in sensul ei originar,
scotand-o din dimensiunea receptarii ei doar ca simplu ceremonial si avand doar
caracter estetic. Ascultand si patrunzand cu mintea textul si intelesul profund
teologic si duhovnicesc al anaforalei Sfintei Liturghii, credinciosii nostri ar putea
constientiza faptul ca scopul principal al savarsirii acesteia este impértasirea tuturor
celor ce iau parte la ea. Astfel, Liturghia nu va mai putea fi redusa si nici receptata
de catre credinciosi doar ca o dramé rituala sau ca un spectacol de gestica si
muzicé sacra. Pe de alté parte, ascultarea si intelegerea rugéciunilor Anaforalei
Sfintei Liturghii ar intéri si mai mult duhul de intercomuniune al credinciosilor ce
participa de cele mai multe ori la Sfanta Liturghie atat de dispersati, pierzand din
atentie sau cel mai adesea necunoscand faptul ca prin Sfanta Liturghie noi ne
care-I releva continutul rug&ciunii Dipticelui din Liturghia Sfantului Vasile cel Mare:
... 1I P€ NOI pe toti care ne impartasim dintr-o paine si dintr-un potir sa ne unesti
unul cu altul prim impértasirea aceluiasi Duh Sfant...”3t

Tn sensul celor afirmate mai sus, Conferinta panortodoxa de la Rodos, din
1961, care cuprindea pe agenda sa de lucru si probleme privitoare la cultul divin
si Tnnoirea acestuia, avand s& devina puncte de pe ordinea de zi a viitorului Sfant
si Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe, printre alte propuneri de nnoire a cultului,
de afirmare a bogétiei Sfintei Liturghii si de intensificare a catehizarii credinciosilor,
puneain discutie si revenirea la practica Bisericii primare. Se propunea in acest
sens revenirea la practica citirii cu voce tare a rugaciunilor Sfintei Liturghii, si mai
ales a Anaforalei liturgice sau a Rugaciunii Sfintei Jertfe®?, asa incat, credinciosii
care participd la sfanta slujba sd cunoasca si sa se bucure de bogatia de Tnvataturi
pe care aceste rugaciuni le cuprind, si care raman neauzite si mai ales negustate si
neintelese de cétre ei.

% Liturghier, p. 220.

% A se vedea n acest sens Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula, Traditie si Tnnoire n
slujirea liturgica, vol. 3, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2004, p. 145-147. Tn acelasi sens a se vedea Episcop Emilian Timiadis,
En vue du prosynode. Les problemes souleves, in ,,Proche Orient Chretien”, t. XV, fasc. IV,
p. 352-357 si Ic. C. Papaghiannis, Modernizarea cultului divin (in greceste), in rev. ,,Grigorie
Palama”, Tesalonic, 1968, nr. 7-8, p. 349-350.
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phones) a rugaciunii euharistice si a celei baptismale, n-au reusit sd impiedice
scufundarea inexorabild a acestor continente euhologice in oceanul recitarii secrete
(mysticos), cu glas scdzut, cum apar in secolul V111, in Barberini gr. 336. Odata
cuanaforaua aluneca insd in uitare sub aluviunile unei inflatii de elemente secundare
ntreaga teologie si eclesiologie apostolica si patristicd, esentialul credintei crestine
dintotdeauna - sinteza canonului biblic, dogmatic si liturgic al Bisericii”®.

Tn acelasi sens, redam aici si cateva fragmente din Novela 137 din 26 martie
aTmpératului lustinian, Despre alegerea si indatoririle episcopilor, care cerea
Tnmod expres revenirea la practica primaré a citirii cu voce tare, in auzul intregului
popor a anaforalei euharistice: ,,... poruncim ca toti episcopii sa facd dumnezeiasca
Ofranda... nuin tacere, ci cu glas auzit de preacredinciosul popor, pentru ca si de
aici sufletele celor care le asculta sa se scoale spre 0 mai mare strdpungere (a
inimii) si spre lauda Stapanului Dumnezeu. C&ci asa invatd dumnezeiescul Apostol
(Pavel) in prima sa epistold cétre Corinteni: ,,C&ci daca vei binecuvanta cu duhul,
cum va raspunde omul simplu ,,Amin” lamultumirea ta, de vreme ce el nu stie ce
zici? Céci tu intr-adevar multumesti bine, dar celalalt nu se zideste” (1 Corinteni
14, 16)... De aceea, asadar, se cuvine ca rugaciunea de la Sfanta Ofranda si
celelalte rugdciuni sé fie oferite cu glas tare de preacuviosii episcopi si preoti
Domnului nostru lisus Hristos, Dumnezeul nostru impreund cu Tatal si cu Duhul
Sfant. Bine stiind preacuviosii preoti ca daca trec cu vederea ceva din acestea
vor avea de dat réspuns si la infricosdtoarea judecata a Marelui Dumnezeu si
Mantuitorului nostru lisus Hristos, dar nici noi, cunoscand acestea, nu vom avea
liniste, nici nu le vom lasa nerazbunate...”°.

IV. Tn loc de concluzie: necesitatea revenirii la citirea cu voce tare a
Marii rugaciuni a Anaforalei euharistice

Tn contextul celor prezentate si analizate mai sus, socotim ca ar fi foarte bine
venita astazi revenirea la practica primard a Bisericii privitoare la rostirea cu voce
tare aintregii Anaforale a Sfintei Liturghii, mai ales in contextul in care credinciosii
nostri nu mai detin nici mécar elemente minimale de cultura liturgicasi, in consecinta,
nu mai inteleg aproape nimic din finalitatea slujirii Sfintei Liturghii. Acest fapt se
datoreaza indepartarii lor treptate de laimpartasirea potirului euharistic, avand

2 bid., p. 312-313.
% Novela 137 din 26 martie 565 a lui lustinian Despre alegerea si Tndatoririle
episcopilor, apud Diac. loan I. Icé jr., op. cit., p. 313.
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Stefan Negreanu

Isputa tetragamica si pozitia papala

The reign of Leo VI the Wise (886-912) meant, in terms of his fourth marriages, not
just a crisis, a hiatus occurred between law, whether ecclesiastical or civil, and its
implementation, that is specific situations that lead to deviation from the norm,
but also made great strides both in terms of the position of the Church evolution to
the Byzantine State and to the Papal throne. The triumph of Orthodoxy after a
long iconoclast period changed the relation between the Church and the State.
The absolute State, which was the representation of divine order on earth, trans-
formed into an empire now considered the *““servant of Christ.”” The result is the
sacralization of imperial authority, who wanted to rule in accordance with the
Church, as happened during the reign of Leo VI. The church is slowly growing
psychologically connected to the empire, but not administratively as it was never
assimilated by the state. Sacralization of secular authority causes Church to ac-
cept the divine emperors infringement on the grounds of human weaknesses. Inter-
dependence and the growing link between the Church and the State led to reflect
any crisis within the former in the development of imperial authority. Religious
crises, as the tetragamic dispute, served as background for disputes between dif-
ferent political parties and endangered the stability of the empire. This caused a
change in the imperial policy in order to avoid religious conflict and to ensure
peace within the empire, which was constantly threatened by the power of the
Papal seat.

Tetragamical dispute, crisis, sacralization, papal seat, legislation

STUDII STARTICOLE




TEOLOGIA

3-4\2009

Prin citirea cu voce tare a Anaforalei euharistice s-ar implini si o mare
necesitate cateheticd, anume aceea a catehizarii mistagogice, intrucat textul
Anaforalei talcuieste in chip teologic intreaga iconomie a mantuirii lumii prin
coborarea lui Hristos la noi, lucrare actualizaté in chip epifanic in cadrul vietii
liturgice a Bisericii, prin Sfanta Liturghie. S-ar cheltui suplimentar poate 10 minute
din Sfanta Liturghie, insa cu beneficii incalculabile n ceea ce priveste intelegerea
si integrarea totald in duhul si intelesul primar al acesteia.
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Leon, desi se va casétori cu Teofana, nu a renuntat la legétura sa cu Zoe, nici
chiar atunci cand a aflat c& sotia sa a rimas Thsarcinata. Tn felul in care se poarta
Leon Tn aceasta perioada putem vedea tiparul tuturor casniciilor sale: dorinta de
aavea un copil de parte barbateascd, fard a refuza, insg, in tot acest timp, legéturile
extraconjugale.

Teofana se plange socrului ei de continuarea relatiei lui Leon cu Zoe, iar
primul, profitand de acest motiv, Tl inchide in palat pe cel cu care impartea, cel
putin teoretic, puterea, iar pe amanta acestuia o sileste s& se marite cu un oarecare
Teodor Guzuniates. Domiciliul fortat Tn care va raméane timp de trei ani este, de
fapt, pedeapsa pe care o primeste Leon pentru un presupus complot al sdu, care
ar fi avut drept scop asasinarea lui Vasile*.

Tn 883 se naste Evdochia, singurul copil al lui Leon pe care acesta |-a avut
cu Teofana. ,,Nu a fost evident atunci, dar nasterea acestei fetite a insemnat
inceputul luptei lui Leon de a lasa un urmas de parte barbatesca”.® Se pune
ntrebarea de ce nua divortat Leon de Teofana, de vreme ce cutuma civila permitea
acest lucru, in total& opozitie cu legile bisericesti. Raspunsul I-am putea gasi,
probabil, in opera juridicd Epanagoga a imparatului Vasile I, insusita si imbunatatita
ulterior de Leon Inteleptul, n care se afirma c& impératul , trebuie sa sustind mai
ntai tot ceea ce este scris in Sfanta Scripturd, apoi dogmele stabilite de cele
sapte sinoade ecumenice, ca si o parte a legilor romane”.¢ Tnsa confirmarea
directd a acestui fapt, si anume c& Leon a dorit sd armonizeze legislatia laicd a
Bizantului cu prevederile canoanelor bisericesti, se afla in Novele, unul din tomurile
legislative de exceptie ale imparatului, care era si un eminent jurist. Dispozitiile
acestora pun numeroase piedici obiceiului permis de legile civile anterioare, acela
deadivorta’.

Tnca nainte de moartea sotiei sale, Leon, ajuns n anul 886 imparat, face un
pas pe care I-am putea privi ca o parte din tactica sa de a-si impune vointa. Nu
0 putea avea pe Zoe de sotie, dar Tl numeste pe tatal acesteia ,,basileopator”, o

2 Shaun Tougher, The Reign of Leo VI (886-912) — Politics an People, Brill, 1997, p.
135.

3 1bid.

“Warren Treadgold, O istorie a statului si societatii bizantine, vol. I: (284-1025), Trad.
de Mihai-Eugen Avédanei, Institutul European, lasi, 2004, p. 468.

®S. Tougher, op. cit., p. 135.

¢ Emanoil Babus, Bizantul - istorie si spiritualitate, Editura Sophia, Bucuresti, 2003, p.
203-204.

L. Bréhier, op. cit., p. 15.
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Cu exceptia unui singur eveniment, a treia cdsatorie a imparatului iconoclast
Constantin V (741-775), pozitia Bisericii si a puterii laice referitoare la numarul
Tngaduit de casétorii in imperiul bizantin a fost unitara: a doua casatorie era permisa,
atreiasi urmatoarele fiind categoric interzise, sub pedeapsa excomunicérii din
Biserica.

Domnia lui Leon al VI-lea Tnteleptul (886-912) a insemnat din acest punct
de vedere nu doar o crizd, un hiatus aparut intre legislatie, fie ea bisericeasca sau
civila, si punerea ei in aplicare, respectiv situatiile concrete care au dus la abaterea
de lanorma, dar si pasi importanti facuti atat in ceea ce priveste evolutia pozitiei
Bisericii fatd de statul bizantin, cat si fata de scaunul papal.

Prima casatorie. Smanta crizei tetragamice a fost semanata cu mult Tnainte
de incheierea celei de a patra casatorii a lui Leon al VI-lea, cu Zoe Carbonopsina.
Eaisi are germenii in prima sa casatorie.

Tnanul 882, Leon, prin moartea fratelui sdu Constantin, devine urmasul la
tron al impératului Vasile 1. Avea doar cincisprezece ani si deja se punea problema
asigurdrii continuitatii dinastice printr-o casatorie a tanarului co-imparat, casatorie
care sd aiba ca rod un urmas pentru tronul Bizantului. Leon, Tnsd, era un adoles-
cent nesigur, care, in acest context, se vede nevoit sd-si taie inclinarea spre femei
si petreceri, implinind intocmai porunca parintilor sai. Evdochia, mama lui Leon,
sprijinitd de impdratul Vasile I, organizeaza o ,,parada a mireselor”, iar cea aleasd,
tot de catre impdrateasa, este tandra Teofana Martinakios. Aceasta ,,alegere” a
viitoarei sotii, impusa de périnti, nu este un fapt singular, ci un obicei al societétii
bizantine care este posibil sd-si aiba originile in epoca Sfantului loan Gurd de
Aur. Périntii se grébeau sé-si casatoreasca copiii de tineri si tocmai de aceea
unirile liber-consimtite erau tot mai rare* .

Leon, Ins4, nu se arata deloc impresionat de frumusetea viitoarei sale mirese,
el avand deja relatii stranse cu Zoe Zautzes, fiica unuia dintre ministrii impératului? .
Dar Evdochia nu avea de gand sa-I intrebe pe fiul sdu dacé doreste sau nu casatoria
cu Teofana. Tandra Martinakios intrunea pe deplin criteriile pe care, considera
unii istorici®, impérateasa Evdochia le socotea obligatorii pentru o viitoare
Tmpérateasd a Bizantului: era frumoasd, dintr-o familie cu sdnge imperial, iar rudele
sale nu detineau pozitii atat de importante la palat incat sa reprezinte o amenintare
pentru dinastia macedonenilor.

! Louis Bréhier, Civilizatia Bizantind, Trad. de Nicolae Spincescu, Editura Stiintifica,
Bucuresti, 1994, p. 16.
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A doua casatorie. Existau doua piedici pe care Leon trebuia sé le treacé
pentru a o face pe Zoe sotia sa: in primul rand avea de infrant opozitia Bisericii,
iar apoi, dar nu mai putin importantd, era infrangerea opiniei publice.

Tnanul 893 la carma Bisericii ajunge Antonie Cauleas, un calugar venit din
Muntele Olimp, sprijinitor al studitilor, devenit patriarhul Antonie al 1l-lea. Tn
timpul sdu schisma care exista in Biserica Ortodoxa intre sustinatorii patriarhului
Fotie si cei ai lui Ignatie, se stinge cu totul si urmeaza o perioada de liniste!*.
Aceasta perioada de timp este insa intrerupta de Leon si casatoriile sale, care
pun sub semnul ntrebdrii unitatea ecleziala abia castigata.

Tncercarea de a oficializa legétura cu Zoe 7l aduce pe Leon in lupta cu
autoritatea bisericeasca. Este prima confruntare de acest gen si care, chiar dacé
nu va avea amploarea celei ulterioare, din prima jumatate a secolului al X-lea, va
marca inceputul luptei dintre viitorul imparat si cei care doreau respectarea intocmai
a canoanelor Bisericii. Putem spune ca Leon se va folosi de urméatoarea tactica
pentru atingerea scopului sdu, acela de a se casatori cu Zoe Zautzes: la inceput
cere, supus, acordul duhovnicului sau, staretul Eftimie de la ménastirea Psamathia.
Monahul nu 1i da dezlegarea, avertizandu-I pe Leon si aratandu-i astfel celalalt
oponent al siu - societatea bizantin. Ti spune Tn acest sens ¢ ,,daca se va casatori
cu Zoe, acest fapt va confirma banuielile despre implicarea ei in moartea Teofanei
si alui Teodor Guzuniates, sotul sdu™2. Viata lui Eftimie, duhovnicul lui Leon,
ne relateaza urmarile acestui refuz: Leon se manie si il exileaza pe monahin
manéastirea Sf. Diomid pentru doi ani de zile. Tn impérat se ciocnesc doud forte:
dorinta de a obtine aprobarea contemporanilor, dar mai ales a Bisericii, pentru
faptele sale si vointa de a elimina orice opozitie din calea implinirii planurilor sale.
Dupa Grumel® exilarea lui Eftimie nu este singura de acest gen, ci va fi urmatade
ceaa lui Anatolie, staretul Manastirii Studion, care s-a opus si el pe fata casatoriei
lui Leon cu Zoe Zautzes.

Dac4, in ceea ce priveste Biserica, atitudinea impératului devine una durd
atunci cand clericii se ridica impotriva casatoriei sale cu Zoe, Leon este mult mai
atent cu opinia publicd. Aceasta intrucat conceptia bizantina referitoare la modul
n care trebuie s se comporte femeile era una foarte austera, mai ales in privinta
persoanelor obisnuite, dar nici impéréateselor si principeselor nu li se ingaduia
orice. Unul dintre observatorii straini ai moravurilor de la curtea résariteana afirma

11 Joan Mervyn Hussey, The Orthodox Church in the Byzantine Empire, Oxford,
Claredon Press, 1990, p. 103.

125, Tougher, op. cit., p. 141.

2 Ibid.
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functie creaté special pentru Stylianos Zautzes. Acesta era deja omul de incredere
al lui Leon, céruia tandrul imparat 7i incredintase, cel putin in primii ani ai domniei,
cea mai mare parte a sarcinilor care trebuiau rezolvate intr-un imperiu mare, cu
multe probleme, precum cel bizantin®. Stylianos Zautzes va fi numit logofét purtand
numele de ,,basileopator”. Acest titlu, oricat de capabil ar fi fost, nu 1l primise
nimeni pan4 atunci. Tntrebarea care se pune acum este de ce a creat impératul o
astfel de functie cand, pentru meritele deosebite ale lui Zautzes existau alte variante
de recompensa? Explicatia lui Treadgold, cé tatél Zoei a primit aceasté titulaturé
pentru ,.talente administrative”, ni se pare doar partiala. Credem ca nsasi denumirea
de ,,socru’” ne araté ca vointa lui Leon a depasit latura administrativa, intrand intr-
un plan personal. Leon nu o putea avea pe Zoe de sotie, dar trdia cu ea in fapt,
iar tatdl acesteia ii era mai apropiat decat familia Martinakios. ,,Basileopator”
pare a fi formula gasita de impérat pentru a inlocui macar partial realitatea cruda,
ca femeia cu care traia nu 7i putea deveni sotie. Tmparatul va incerca pe tot
parcursul domniei sale, nu atat s eludeze legea pe care el insusi a intérit-o, ci mai
mult s& 0 modeleze dupd interesele sale personale.

Dupa moartea Teofanei (in anul 896), pe care grecii 0 cinstesc ca pe 0
sfanta pentru viata ei ascetica si rabdarea aratata in casnicia cu Leon, acesta din
urma se gandeste ca e timpul sa oficializeze legatura sa cu Zoe Zautzes, devenita
ntre timp vaduva. Tn epoca se pare c au existat destule voci care au acuzat-o
pe Zoe cd ar fi pus la cale uciderea sotului ei, intrucat acesta ar fi reprezentat o
piedica in calea relatiei sale cu imparatul® . Nici moartea impéréatesei nu trecuse
lipsita de zvonuri sumbre. Viata ei ascetica din ultimii ani a accentuat fragilitatea si
precaritatea sanatétii ei. Dar s-au ridicat voci care |-au acuzat pe Leon céd i-a
grabit sfarsitul, fie direct, fie indirect, prin indiferenta si nepasare. Teofana a fost
ngrijitd in Biserica Preacuratei din VIaherne unde a si murit, fiind ulterior canonizata
de Bisericd, pentru viata ei aleasé.

Dupé moartea Teofanei, Leon era liber din punctul de vedere al canoanelor
Bisericii s se poata recasatori. Exista, insa, o piedica de neinfrant in calea realizarii
acestei casatorii: Biserica ingaduia, intr-adevar, a doua casatorie, dar nu cu o
concubina®® . Tnsa Tmpératul nu mai era adolescentul de cincisprezece ani caruia
sd i se impund vointaaltorain ce priveste femeile din viata sa, ci un barbat energic
si hotdrat sa lupte pentru a-si implini dorintele.

8W. Treadgold, op. cit., p. 470.
°Ibid., p. 473.
'S, Tougher, op. cit., p. 141.

STUDII STARTICOLE




Atreia casatorie. Deja de doud ori vaduv si tatd doar a doué fete - Evdochia,
fiica sa din prima caséatorie si Ana, copilul avut cu Zoe, nascut cu putin Thainte de
moartea acesteia, Leon se vede fard mostenitor la tron. Singurul chip in care
putea sd aiba un urmas era incheierea celei de a treia casatorii. Dar legile, atat
cele civile, cat si cele religioase erau stricte, interzicand a treia cununie, asa cum
vom vedea mai jos.

Leon nu se descurajeaza insa, recurgand la o stratagema pe care o mai
folosise si in timpul primei sale caséatorii: gasirea unui artificiu legal, o inovatie.
Avea nevoie de aceasta pentru a-i putea convinge pe vechii sai adversari — Biserica
si opinia publicd — de necesitatea de a avea din nou o sotie. El creeazd, ca in
cazul lui ,,basileopator” o institutie numita ,,Augusta”. Acest rol era creat pentru
ca doamna palatului s& sprijine, prin participarea sa si rolul jucat, ceremoniile
care le priveau pe sotiile demnitarilor bizantini. Augusta putea deveni doar sotia
sau fiicaTmpdratului. Dupd moartea Zoei, Ana, fiica acesteia, a fost numita Augusta.
Dar Leon nu avea nevoie de o fiica - Augusta, ci de o sotie. Acesta este motivul
pentru care face tot ce 7i sta in putintd sa o trimita pe Ana departe de palat si de
malurile Bosforului, astfel, prin absenta ei, aceasta nemaiputandu-si indeplini
atributiile de Augusta. Patriarhul Nicolae I scria papei Anastasie al 111-lean anul
912 despre discutia purtatd de el cu Tmparatul, Tn cursul céreia i-ar fi spus:
,Nesocotitd a fost si a treia cdsatorie, dar atunci probabil ati gasit scuza in
intelegerea incheiata cu francezul, prin care va trimiteati fiica sa-i fie mireasa si
astfel era nevoie de o doamna a curtii care s fie prezenta la ceremoniile in care
erau implicate nevestele boierilor dumneavoastra. Astfel se scuza a treia caséatorie,
caci fiicava pleca de la curte.” Asadar pentru a elibera pozitia de Augusta, Leon
si-a dat fiica de nevasta lui Ludovic de Provence, dupa un obicei des intalnit in
relatiile dintre Bizant si Occident, asa cum se intamplase si intre Constantin, fiul
lui Vasile | si fiica lui Ludovicaal 11-lea®’ .

Ceea ce intriga cel mai mult referitor la aceasta a treia cdsatorie a lui Leon nu
este motivul alegerii Evdochiei, ci faptul cd nu a rdmas consemnata nici o opozitie
din partea Bisericii. Se presupune ca patriarhul Antonie ar fi dat destul de repede
o dispensa si este posibil sa fi oficiat chiar el casatoria, care aavut loc in anul
900. De ce aceasta? Din cele relatate Papei de cétre patriarhul Nicolae, reiese
clar cé acesta si, cu sigurantd, toti contemporanii sai, au inteles motivul credrii
titlului de ,,Augusta”, iar explicatiile imparatului nu au inselat pe nimeni. Totusi
Biserica si opinia publicd au acceptat situatia fara sé se opuna.

1 |bid., p. 148.
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ca: ,,Ele (femeile - n.n.) nu ies niciodatd, exceptand timpul noptii, decéat cu fata
acoperita si insotite de servitori, cind merg la bisericé sau viziteaza rude foarte
apropiate™4.

Leon va miza pe trecerea timpului, nadajduind ca bizantinii vor uita ncet -
ncet, viata imorald a concubinei sale. Dar societatea nu era pregatitd sa primeasca
la conducerea imperiului 0 imparateasa - curtezana odinioara. Astfel ca timpul nu
alucratin favoarea amantilor, iar cAnd Leon si-a dat seama de aceasta, hotaraste
sé se cAsatoreasca. Intarzierea pana Tn anul 898 a oficierii cununiei este explicata
deuniiautori®® tocmai prin dorinta imparatului de a obtine aprobarea supusilor séi.

Cununia va fi sdvarsitd, insa nu cu fastul obisnuit nuntilor de la palat, Tnsusi
patriarhul Antonie al I1-lea refuzand sa slujeasca. Preotul care i-a cununat va fi
depus din treaptd. Pozitia patriarhului spune multe, aratand ca Biserica se opunea,
Tnsa doar prin tacere sau eschivare. Leon castiga asadar aceasta bétélie cu
autoritatea ecleziastica.

Rézboiul cu opinia publicé nu se incheiase incd. Zvonurile legate de asasinarea
lui Teodor Guzuniates erau inca vii in mintea bizantinilor. Tn aceast situatie,
Tmpadratul 1l incurajeaza pe favoritul sdu, Leon Choirosphaktes sa compuna un
poem despre nunta sa. Se nasc doud poeme Tn care se insistd asupra legitimitatii
acestei casatorii. Dar se pare ca versurile nu au fost suficiente pentru a face ca
Zoe sa fie acceptatd de popor caimparateasd. Macedoneanul nu se da in laturi
nsé de la nimic. El vaincuraja raspandirea istorisirii unei minuni petrecute in
Biserica Nascétoarei de Dumnezeu din Halkoprateia. La aceasta biserica se
pastra, intr-o racld micd, Braul Maicii Domnului, fiind scos la inchinare in fiecare
an pe data de 31 august. Zoe, stiindu-se plina de pécate, a visat ca se va curdti
dacé i se va pune pe ea Braul. Aceasta ar fi putut insemna stergerea pacatului lui
Zoe, devenitd astfel potrivitd pentru a deveni a doua sotie aimpératului. Tn mod
ciudat, patriarhul Antonie va face aceasté concesie, scotand Braul si punandu-I
peste aceasta, fapt ce araté ca opozitia fatd de Zoe nu mai era asa de puternicé,
de vreme ce patriarhul care refuzase sa-i cunune, a acceptat pana la urma sa
scoatd Braul din racla si sé-1 aseze peste ea. Urmarea este ca Zoe a fost facuta
Tmparateasa printr-o ceremonie desfasurata la palat® . Totusi, opinia publica nu
aiertat pacatul noii impéarétese, de vreme ce la moartea ei din anul 899, cauzaté
de o boala care a facut-o in cele din urma s&-si piardd mintile, s-a descoperit in
sicriuinscrisul ,,fiica Babilonului, ticiloasa”.

141, Bréhier, op. cit., p. 20.
18S. Tougher, op. cit., p.142.
1 1bid., p. 144.
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sd afle justificarea legilor pentru orice actiune a sa si impunandu-si, fard echivoc,
vointain fata obiceiurilor religioase incerte: ,,Unde ati citit, Sfintia voastra, ca cei
adormiti nu pot fi inmormantati in ziua Invierii?... Vointa mea este ca maine sa fie
Tnmormantata ca o imparateasa, membrii Senatului o vor conduce la mormant,
iar eu voi spune acestei mari cetéti cd Evdochia, impérateasa romanilor, amurit si
voi gasi, macar printre acestia, oameni care sa ma insoteasca in jalea si durerea
mea”!.

Tmpératul avea de ce s fie Ingrijorat dupa cele trei casatorii, terminate fiecare
atat de nefericit: nu lasa un mostenitor la tron de parte barbateasca, iar Alexandru,
fratele sdu, asociat ladomnie, nu avea nici el urmas, ca atare la moartea ambilor
Tmparati, statul s-ar fi trezit sub amenintarea de a fi antrenat in valtoarea
razmeritelor®.

A patra casatorie. Soarta nefericitului impérat pare a fi un cerc vicios, acelasi
de fiecare data: se casatoreste incalcand legile si nu reuseste sa aibd urmas la
tron cu nici una dintre sotii. Ce 1i mai ramane lui Leon in aceasta situatie? Se pare
ca acesta s-a gandit s& mai incerce incd o data. De data aceasta era constient de
iminenta unui adevarat scandal, mult mai mare si mai periculos decét cele de
dinainte, care s-ar fi putut naste ca urmare a incheierii unei noi casatorii. Ca atare
a cautat o solutie la problema sa féré rezolvare, iar solutia se pare cé a fost: s&
aibd un fiu inainte de a se mai casétori inca o data. Dar aceasta presupunea ca fiul
sé fie nelegitim, deci ndscut dintr-o relatie de concubinaj. Impératul a speculat
atitudinea patriarhului Nicolae faté de o noua casétorie. Acesta afirmase ca: ,,0 a
patra casatorie ar fi ceva mai rdu decat adulterul”.? Astfel ca Leonaales, ad
literam, rdul cel mai mic, in persoana celei care va deveni concubina sa, Zoe
Carbonopsina, ,,cea cu ochii ca taciunele”. Nimeni nu reactioneaza in nici un fel
cand Leon o aduce pe Zoe n palat si nici cand se naste fiul lor, viitorul impérat
Constantin al \V11-lea Porfirogenetul. Dimpotrivé, cronicile vorbesc despre o
multime de oameni sfinti care au asistat la nasterea copilului: Nicolae patriarhul,
monahia Eufrosina - devenita sfant, staretul ménastirii Sfantului Atenoghen. Dintre
acestia, patriarhul Nicolae i-ar fi spus lui Eftimie: ,,acest prunc este rodul
rugéciunilor. Asadar mai sunt oameni sfinti si in zilele noastre. Au fost pusi sapte
preoti sé se roage neincetat in Biserica Sfanta Sofia si iata ca dorinta impératului
a fost Implinita. Asadar sa ne veselim cu dansul c4, iata, are urmas de parte

2 |bid., p. 152.

2 S, B. Daskov, Dictionar de imparati bizantini, Trad. de Viorica Onofrei, Dorin Onofrei,
Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1999, p. 220.

ZW. Treadgold, op. cit., p. 474.
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Cum de si-a permis impdratul sa incalce legile deja existente si pe care el
nsusi le-a republicat in tomul ,,Novele? Credem ca raspunsul la aceasta intrebare
este unul complex. Tn primul rand iat4 ce spune Tnsusi Leon al VI-lea intr-una din
Constitutiile sale: ,,Conditiile vietii reale dau nastere legilor si pentru fiecare realitate
noud, care nu poate fi raportata la vreo lege veche, trebuie facuta o (noud) lege”.8
Dar care era aceasta realitate noud daca nu tocmai situatia imparatului care dorea
un urmas la tron, dar devenind vaduv de doud ori, nu a putut s&-si vada visul
materializat. Leon nu a indréznit deloc sa schimbe legile vechi. Era imposibil
pentru acea vreme si nici nu se putea gandi ca la un lucru care ar fi putut deveni
viabil. Dar aincercat cel putin sa creeze institutii noi, adaptate situatiei sale
personale si, fiind un eminent jurist'®, a cutat sa convingad, sa interpreteze, sa
creeze macar o exceptie de la cutuma civila si bisericeasca, pastrandu-se in limitele
unei argumentatii cat de cat rezonabile pentru contemporanii sai.

Tnal doilea rand, Leon nu ar fi Tncercat nimic sau, cel putin, nu ar fi persistat
nincercarea de a-si impune juridic vointa, daca nu ar fi sesizat sldbiciunea capilor
Bisericii. Pozitia de Augusta devenind vacanta, imparatului nu-i mai raméanea
decét sa-si gdseasca o sotie potrivita. Cronicile vremii nu spun foarte multe despre
Evdochia Baianos si motivul pentru care Leon a ales-o tocmai pe ea de sotie. Se
stie doar ca era de o frumusete rar intalnita si ¢ se nascuse in provincia Opsikion.
Cei din familia Baianos erau cunoscuti la curtea imperial&, dar nici unul dintre ei
nu reusise sa acceada intr-o pozitie mai importanta. Acest ultim aspect nui-a
linistit insa pe cei din familia Zautzes, ingrijorati ca o noua imparateasa ar aduce
cu sine noi favoriti, ceea ce ar fi insemnat amenintarea pozitiilor lor. Rudele celei
de adoua sotii a lui Leon au pregatit un complot impotriva impdratului, care insa
nu s-a materializat intrucét una din uneltele complotistilor a ajuns séa-I informeze
pe impdrat despre actiunea indreptata impotriva sa.%

Bucuria lui Leon cand a aflat cd Evdochia era insércinatd s-a stins odata cu
moartea acesteia la nastere, pruncul — baiat — nesupravietuind nici el. Un nou
incident, nu de amploarea celor deja existente, va avea loc cu prilejul slujbei
Tnmormantdrii, cand staretul lerotei al Manastirii Sfantului Lazar nu ihgaduie ca
Tmpéréteasa sa fie inmormantatd in incinta manastirii, pretextul fiind ca eratocmai
ziua de Pasti, iar monahul nu dorea ca bucuria si lumina acestei zile sa fie umbrite
de bocetele rudelor. Leon i raspunde printr-o intrebare, cdutand, ca intotdeauna,

8 Nicolae lorga, Istoria vietii bizantine, Trad. de Maria Holban, Editura Enciclopedica
Romana, Bucuresti, 1974, p. 296.

19 Stelian Brezeanu, O istorie a Bizantului, Editura Meronia, Bucuresti, 2004, p. 154.

23, Tougher, op. cit., p. 149.
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amanta sa. Tnsa au fost voci care s-au ridicat in continuare impotriva planului lui
Leon, nedorind nici un fel de compromis. Unul dintre acestia a fost Epifanie,
episcopul de Laodiceea, iar lui i s-au aldturat mai multi ierarhi. Pentru a
preintdmpina opozitia pe care o vedea ca fiind amenintatoare, imparatul ia mésura
izgonirii din Constantinopol a lui Areta, episcopul de Cezareea®.

Tn cele din urmé, patriarhul Nicolae consimte ca botezul s fie savarsit in
forma doritd de impdrat, Constantin fiind recunoscut astfel ca fiu legitim, insg,
dupd cum spune ntr-o scrisoare adresata papei Anastasie al 111-lea, conditia era
cadupd botez, Leon sa se desparta de indata de Zoe Carbonopsina?’ . Acordul
patriarhului este evident, intrucét participa la slujba. O parte din preotii Bisericii
I-au sprijinit faré probleme pe Leon, unul dintre acestia fiind si viitorul patriarh
Eftimie, care primeste s@ devind unul dintre nasii copilului. Din nou Biserica este
divizatd in doud tabere: sustinatorii lui Leon si cei care i se opuneau.

Odata facut acest prim pas, Leon ,,uitd” promisiunea daté cu graba inainte
de botez si, la cateva zile dupa aceasta o readuce pe Zoe in palatul imperial,
ncepand preggtirile pentru noua sa luptA: a patra casétorie. Impératul era constient
de faptul ca incélcarea canoanelor care interziceau cu desavarsire a patra casatorie,
I-ar fi facut s& plateascd un pret scump - sé fie excomunicat din Bisericd, insa isi
asuma acest risc pentru a o face pe Zoe impéréateasa. Ceea ce deranja in primul
rand opinia publicé era faptul ca aleasa sa tréise o viatd imoral& pana atunci,
nedemnd de o impdrateasd a Bizantului. Vedem aici aceeasi opozitie de care se
lovise si cealaltd Zoe, a doua sotie a lui Leon. Atitudinea supusilor imparatului, in
totald opozitie fata de a doua si a patra sotie a basileului si de acceptare tacitd a
celei de atreia, ne ridicd un mare semn de intrebare. De ce a fost lasatd Evdochia
sé-i devind sotie? Poate ca un rol a jucat si curétia dinainte de nunté a viitoarei
mirese care urma sa devind imparéateasa. Or, dacd in Bizant impératul era considerat
model de purtare pentru supusii sai, sotia sa trebuia s& aiba si ea 0 viaté ireprosabila.
Daca, in ce o priveste pe prima Zoe, Leon a incercat curatirea si imbunatatirea
imaginii ei prin poeme de lauda si raspandirea relatérilor despre minunile legate
de viata ei, cu Zoe Carbonopsina s-a schimbat doar metoda, scopul fiind acelasi:
Leon dorea ca a patra sa nevastd sa ramana farad pata in memoria cetétenilor.
Astfel c& a transformat Kuphe, un lacas al prostituatelor din capital&, in adapost
pentru varstnici?® . Poate Tn aceastd lucrare se vede un mesaj transmis de imparat

% S, Tougher, op. cit., p. 155.
21 J.M. Hussey, op. cit., p. 104.
2 S, Tougher, op. cit., p. 156.
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barbateasca.” Nicolae ar fi binecuvantat pantecele lui Zoe si i-ar fi spus cé biserica
va creste si va inflori sub acest vlastar ce va iesi din ea?*. Se mai spune, de
asemenea, cd Patriarhul a proorocit ca pruncul va fi béiat.

Nasterea lui Constantin a fost atent gandita de imparat. Copilul era unul
nelegitim, aceasta reprezentand un obstacol in calea accederii lui la tronul bizantin.
Exista, Tnsa, un aspect care, desi era de notorietate public, nimeni nu se gandise
pand atunci sé-I foloseasca intr-o asemenea situatie. Fiii legitimi conceputi in
timpul domniei unui Tmpérat erau singurii care puteau emite pretentii la tron. Acestia
se nasteau de reguld in asa-zisa camera de purpura a palatului, fiind numiti
Hporfirogeneti”, fara ca epitetul sa fie asociat numelui viitorului imparat. Leon,
care o adusese deja pe Zoe la palat, aranjeaza ca fiul lor sa se nasca tocmai in
aceastd camera, purpura fiind semnul originii imperiale a pruncului. Dacé pentru
Tmpdratii dinaintea sa, legitimitatea urmasilor la tron fécea ca acestia sé se poata
naste in camera de purpurd, Leon Tnteleptul intoarce regula si porneste de la
efect la cauzd, creand imprejurdrile favorabile unei astfel de exceptii. Cultivatul
Leon, bun cunoscator al gandirii lui Artistotel, foloseste toate cunostintele sale
juridice si chiar de logica pentru a-si atinge scopul de a-i asigura lui Constantin
tronul Bizantului. Urmasii la tron ai basileilor se ndsteau in camera de purpura.
Tot in acest loc s-a ndscut, din grija lui Leon, si copilul din flori al Zoei si al
Tmpératului. Asadar, Constantin este urmasul sdu latron. Dar argumentele silogistice
nu sunt suficiente, filosoful recurgand si la texte scripturistice si astfel conciliind
ntr-un mod remarcabil principiul dinastic, legat de nasterea ilustra a fiului, cu cel
electiv, sugerat de excelenta virtutilor viitorului impérat. EI spunea fiului sdu ca
,Dumnezeu insusi te-a ales si te-a desemnat inca din pantecul mamei tale pentru
a-ti da regalitatea pentru excelentata”.®

Ofensiva lui Leon pentru recunoasterea fiului sdu ca mostenitor al tronului
continud cu botezul fiului sdu. Intentia imparatului era ca slujba sa aiba loc de
Boboteaza anului 906, in Biserica Sfanta Sofia, cu toata ceremonia bizantind
cuvenitd mostenitorului tronului imperial. Reactiile nu vor lipsi in ce priveste
ceremonia imperiald a botezului pruncului. Preotii refuza sa-l increstineze pe
Constantin cu toatd pompa cuvenita unui viitor impérat. Leon insistd, desi cunostea
ca pe tronul bizantinilor nu poate urca decét un fiu legitim. Dupd mérturia
patriarhului Nicolae, preotii nu au vrut sd boteze copilul dupé ceremonia planuita,
decét dupd ce au obtinut promisiunea impératului ca acesta se va desparti de

243, Tougher, op. cit., p. 155.
% S. Brezeanu, op. cit., p. 154.
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nici s8 se impartaseascd* . John M. Hussey spune cd pedeapsa se refera nu la
oprirea de a mai intra deloc in Bisericd, ci de a intra in Sf. Altar prin usile
imparatesti, permitandu-i-se totusi sa treacd prin cele diaconesti®*. Aurmat o
perioadd de conflicte atat intre imparat si Bisericd, cat si in cadrul Bisericii.

a. Pozitia Bisericii rasaritene si criza din interiorul acesteia

Patriarhul Nicolae a avut in tot acest rézboi o atitudine care, desi pérea
nteleaptd si impaciuitoare lanceput, i-a adus mari necazuri. Masura de a-i interzice
lui Leon intrarea in bisericd a luat-o ca urmare a presiunilor si opozitiei clare a
episcopilor si clerului constantinopolitan fata de cununia imparatului cu Zoe. Insa
Nicolae, pand atunci sfetnicul de taina al imparatului, nu dorea ruperea relatiilor
cu acesta. El intelege cé o luare clara de pozitie din partea sa ar fi insemnat fie
ruperea relatiilor dintre autocrat si Biserica, dacé ar fi mentinut pedeapsa
interdictiei de a intrain biserica a lui Leon, fie 0 nou criz& ecclesiala, dacd ar fi
acceptat recunoasterea casatoriei sale.

Secolul al IX-leaa fost un lung sir de lupte Tntre sustinatorii celor doud tabere
iconodule, cea moderatd si cea radicald, care au inceput n perioada iconoclasta
si au continuat, pe fondul acestei dispute, timp de cateva decenii. inceputul domniei
lui Leon al VI-lea a adus la exilarea patriarhului Fotie si incheierea crizei din
Bisericd. Dar Nicolae, prin atitudinea sa ambigua, provoaca o noua criza. Desi
dorea ridicarea pedepsei date imparatului, patriarhul este constient ca aceasta nu
va fi cu putintd intru totul. Ceea ce avea el in plan era obtinerea din partea clerului
bizantin a unei dispense partiale.

Tnsa patriarhul se va lovi de opozitia virulent a ierarhilor care nu admiteau
nici o abatere de la canoanele Bisericii. Unul dintre cei mai importanti oponenti a
fost episcopul Areta. Acesta, in cursul anului 906, 1i va trimite lui Leon cateva
scrisori care precizeaza pozitia sa fata de casétoria impératului cu Zoe, pozitie
care afostinsusitd de majoritatea celorlalti ierarhi din Patriarhia Constantinopolului.
Astfel, Areta invoca dreptul canonic si legislatia civila bizantind, care condamnau
Tn mod categoric a treia cdsatorie. El argumenteazé absenta textelor referitoare
la a patra césatorie prin faptul c& uniunea care se incheia dupé a doua césétorie
nu putea fi denumité cu acest termen®’ . Episcopul de Cezareea 1l avertizeaza pe

% S. B. Daskov, op. cit., p. 221.

% Joan M. Hussey, op. cit., p. 105.

% Nicolas Oikonomides, Leo VI and the Nartex Mosaic of Saint Sophia, Dumbarton
Oaks Papers, Vol. 30, (1976), Dumbarton Oaks, Trustees for Harvard University, p. 163.

%" 1dem, Leo VIs Legislation of 907 Forbiding Fourth Marriages: An Interpolation in
the ,,Procheiros Nomos™ (1V, 25-27), Dumbarton Oaks Papers, vol. 30, (1976), Dumbarton
Oaks, Trustees for Harvard University, p. 176.
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constantinopolitanilor, prin schimbarea destinatiei unui asezdmant, din cuib al
desfraului, in locas de milostenie, dorind, parca, sd arate indreptarea vietii imorale
aviitoarei sotii prin milostenie, curatind-o astfel de pacatele trecutului®.

Motivul, dupéd Constantin Manasses, pentru care Leon a cerut permisiunea
Bisericii pentru o a patra casatorie este cd a facut-o,,nu biruit de poftele trupului,
ci dorind sa-si vada nascuti copii legitimi”®.. Tn sprijinul sdu vine si Macrides care
spune ca ,,cel mai sigur mod de a asigura viitorul copilului nelegitim erade a se
casatori cu mamasa”.3 Tnsd, Tn opinia unei parti din istorici, acesta nu a fost
singurul motiv pentru incheierea unei noi casatorii de citre Leon. Tmparatul o
iubea pe Zoe si dorea ca aceasta sa-i devina sotie. Dar problema nu poate fi
tratata simplist sau unilateral. Trebuie sd avem in vedere faptul ca Leon eraun om
cu o personalitate puternica, sigur de sine si de rolul care Ti fusese incredintat de
Dumnezeu, caimpédrat al Imperiului de Rasérit. Pozitia sa, atat fata de Biserica,
cat si fata de supusi, era una de autoritate si putere absolutd, acordul sau fiind
absolut necesar pentru a valida alegerea ierarhilor. Impératul dddea legile si tot el
le putea schimba, iar in unele situatii putea ajunge chiar deasupra legilor®?.
Monarhul bizantin era considerat de cétre supusii sai ,,prea marele”, ,,biruitorul”,
»basileul”, , regele regilor”.®

De data aceasta Leon nu a mai lasat sa treaca prea mult timp pana sa-si
puna planul in practicd, invatand din greselile trecutului. Astfel ca la doar cateva
luni dupa controversatul botez, imediat dupa Pasti Tn acelasi an 906, Leon se
casatoreste cu Zoe, iar slujba este sdvarsitd de Toma, un preot de la palat. Ulterior
acesta va fi caterisit. Atitudinea clerului faté de cei care au ajutat la oficializarea unirii
dintre impérat si concubinele sale este aceeasi: sanctionarea prompta si dura.

Patriarhul Nicolae iese din atitudinea sa ambigud, alaturi de episcopi si cler,
aratandu-si indignarea fatd de cele intdmplate si hotarand pedepsirea aspra a
impératului. Tn acest sens acestuia nu i se mai da ing&duinta s& intre In Biserica si

2 Un alt mod prin care Leon ar fi putut s8 compenseze opozitia dintre viata concubinei
sale si rigorile societétii bizantine se vadeste din prevederile Novelelor, norme adoptate de
Tmparat in timpul domniei sale, referitoare la viata pe care ar trebui sa o duca femeile. Astfel,
pentru a evita intrarea in contact a acestora cu barbatii intr-un mod nepotrivit, femeilor le era
interzis sd apard ca martore la incheierea testamentelor. De asemenea, pe langa viata
ireprosabild din punct de vedere moral, femeile trebuiau sa pastreze chiar intre ele o rezervd
severa. apud Nicolae lorga, op. cit., p. 296-297.

%S, B. Daskov, Imparati bizantini, p. 220.

81 S. Tougher, op. cit., p. 156.

2 E, Babus, op. cit., p. 273.

% N. lorga, op. cit., p. 298.
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Périntii Bisericii au condamnat intr-un mod clar casétoriile subsecvente, dar
nu au conditionat reprimirea celui vinovat in biserica de anularea casatoriei
necanonice* . Asadar, patriarhul Nicolae avea de ales intre o atitudine ferma si
unamoderata, care ar fi putut duce la acordarea unei dispense partiale ce permitea
ca Leon sd intre in Sfantul Altar.

Viata lui Eftimie spune ca impdratul a facut o cerere personald cétre patriarh
si mitropoliti. I-a invitat in Ajunul Bobotezei la palat si doar Areta si Epifanie nu
au dat curs chemarii sale. Acolo, Leon I-aintrebat pe patriarh de ce nu-i ingaduie
sd intre Tn biserica, de vreme ce Nicolae fusese pe vremuri aliatul sdu. Apoi a
recurs la o scend emotionantd, luandu-si copilul in brate si recitand un poem,
impresionandu-i, astfel, pe toti cei prezenti* .

Leon s-aintors de Boboteaza in 907, incercand inca o daté sé intre in Sfanta
Sofia, dar patriarhul, sprijinit de episcopii séi, i-a spus cd daca va intra cu forta,
,,eu si cei care sunt aici cu mine vom parasi locul de indata”. Apoi Leon a incercat
0 scena patetica: ,,s-a aruncat la pamant si, plangand vreme indelungata, s-a
sculat apoi si i-a spus patriarhului: Pedepseste-ma, stapane, si nu ma voi impotrivi,
caci pe drept patimesc acum din cauza multimii pacatelor mele”.*?

Tnsé rolul jucat de Leon nu a fost doar unul de smerit penitent, ci si de
Tmparat autoritar, gata sd pedepseasca pentru a i se satisface dorinta. La sfarsitul
anului 906 Tn mainile lui Leon au cazut niste scrisori trimise de patriarh lui Andronic
Ducas, generalul bizantin care a cerut sprijinul saracinilor impotriva propriului
Tmparat. Leon nu se mai ascunde fatd de Nicolae ci 1l amenintd, lasandu-1 sd
nteleaga cd stie de legaturile sale cu generalul razvratit. Patriarhul intelege pericolul
si, nemaiputand schimba nimic, accepta sa-si dea demisia la 1 februarie 907.
Leonl vaexila pe patriarh si impreuna cu el, pe toti mitropolitii care 1l sprijineau.

Apropierea sinodului convocat deja I-a facut pe Leon sa-1 aseze in scaunul
patriarhal pe duhovnicul sdu de odinioard, indulgentul Eftimie, care nu ar fi insistat
caimpadratul sa se despartd de Zoe. Planurile basileului erau de a emite o noud
lege, care sa permité a treia si a patra casatorie. Eftimie a aflat de aceste planuri
si istoricii spun cé a acceptat sa devind patriarh tocmai pentru a impiedica
promulgarea unei astfel de legi care ar fi contravenit total canoanelor Bisericii®.
Fostul duhovnic al lui Leon a fost sprijinit si de legatii papali s& ajungd in scaunul
patriarhal. Noul patriarh va conduce Sinodul din 907 de la Constantinopol in

0 1dem, Leo VI’s Legislation of 907 Forbidding Fourth Marriages, p. 175.
4 S. Tougher, op. cit., p. 160

42N. Oikonomides, Leo VI and the Nartex Mosaic of Saint Sophia, p. 164.
43 |dem, Leo VI’s Legislation of 907 Forbidding Fourth Marriages, p. 177.
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Leon asupra necesitétii respectérii mécar a legilor emise in timpul domniei sale.Tn
acelasi timp, se pare cé patriarhul Nicolae - apropiat impéaratului - ar fi inclinat
spre oficializarea casatoriei lui Leon cu Zoe, dar teama de reactia virulentd a
majoritétii ierarhilor Bisericii I-a facut s se hotarascé a nu-1 spijini pe conducétorul
bizantin, cel putin nu pe fata. Acest fapt, afirma R. Jenkins, reiese dintr-una din
scrisorile trimise de Nicolae unuia din oficialii de la curte. Cuvintele lui Nicolae:
,»ACUM nu mai are nici un rost ca impéaratul s ma acuze: stie foarte bine ce
gandeam despre problemé pe vremea cand as fi putut s& o rezolv cu usurintd”
sunt interpretate de autor ca o dovada a intentiei nematerializate a patriarhului de
aactionain favoarea recunoasterii bisericesti a celei de-a patra cdsatorii a lui
Leon®.

Vézand cd ambele tabere, atat cea care sustinea aprobarea casatoriei, cat
mai ales cea care cerea anularea ei, nu aveau de gand sé faca nici un compromis,
Nicolae ainteles ca problema nu se va putea solutiona din interiorul Patriarhiei
Constantinopolului. Este motivul pentru care va trimite scrisori celorlalti patriarhi
orientali si Papei, pentru a obtine in scris pozitia lor oficiala fata de césétoria
Tmpératului pentru a patra oara. Astfel, Nicolae spera ca atitudinea tnaltilor prelati
sa devind norma pentru clerul bizantin. Cei trei patriarhi, de Alexandria, de Antiohia
si de lerusalim, precum si papa Serghie al I11-lea sunt rugati sa participe la un
sinod la Constantinopol, la care se va discuta si aceasta problema.

Tn acelasi timp, pastrandu-si pozitia fat de Tmpérat si mentinand pedeapsa,
Nicolae va cauta s& se asigure de sprijinul episcopilor séi. El intelege pericolul
dezbindrii in Bisericd, dar mai ales vede pericolul amestecului papei in criza
tetragamicd, care ar fi putut inrdutéti considerabil aceasta situatie dificild* .

b. Continuarea crizei si adancirea divergentei din Biserica

Au existat doud momente importante Tn iconomia crizei tetragamice care au
ajutat lamodul in care aceasta a fost rezolvata. De Créciunul anului 906, imparatul
Leon Tmpreund cu Zoe si suita imperiald au mers la biserica Sfanta Sofia pentru a
participa la slujba. Acum era timpul pentru patriarhul Nicolae sé-si arate pozitia.
Nu mai Tncapea nici un fel de echivoc In atitudinea sa. Tncurajat de jurdmantul
scris facut de episcopi si mitropoliti c& 1l vor sprijini pana la capét in refuzul de a
pronunta ca valabil& c&satoria imperial&, Nicolae a nu i-a dat voie impératului s&
intre Tn biserica.

% Romilly J. H. Jenkins, Three Documents concerning the “Tetragamy”’, Dumbarton
Oaks Papers, Vol. 16 (1962), p. 234.
% N. Oikonomides, Leo VI and the Nartex Mosaic of Saint Sophia, p. 164.
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dincolo de sferele Bisericii prin aprobarea sa de catre imparati, devenind norma
civila obligatorie. Ea proclama ca, incepand cu anul 920 casatoria a patra este
respinsd in mod absolut. Astfel se aproba tacit casatoria lui Leon, condamnéand-
o doar in principiu.*®

Cu putin timp nainte de moartea sa, se pare ca Leon a lasat un testament in
care arata ca regretd incheierea celei de a patra casatorii, care ar fi fost o greseala.
Majoritatea istoricilor contesta veridicitatea acestui document, insa versiunea
oficiala a palatului si a patriarhiei este ca Leon si-a regretat pacatele tnhainte de
moarte*.

Tnainte de a prezenta decretul Sinodului din anul 920, credem c ar fi util sa
ne oprim pe scurt asupra istoricului problemei recasatoririi, astfel cum apare in
legislatia civila bizantind. Normele emise de impdratul lustinian nu limiteaza in nici
un fel numérul casatoriilor. Tn anul 726 Ecloga isauriand condamna tacit a treia
casatorie si urmatoarele. Aceste prevederi lipsite de claritate sunt inlocuite de
evlavioasa impérateasa Irina cu o Novela data in spiritul Tnvataturii Sfantului
Apostol Pavel, respectiv a treia casatorie si urmatoarele sunt interzise, iar
pedeapsa este anularea casatoriei si socotirea copiilor nascuti in timpul acesteia
ca nelegitimi. Dinastia macedoniana a promulgat un cod civil numit Procheiros
Nomos Th anul 872, in care se interzice oficial a patra casatorie, nefiind mentionat
nimic despre atreia.®® De asemenea, este interzis cetatenilor bizantini sd tind in
casa concubine, iar pastrarea relatiei depindea de césatorirea cu respectiva femeie.

Acestea sunt precedentele juridice laice anterioare domniei lui Leon al VI-
lea. Pregétirea sa juridica si vasta cultura dobandita in anii de studiu I-au determinat
pe Impérat sa fie autorul a numeroase legi civile care reglementau diversele
probleme cu care se confrunta societatea bizantind a secolelor al 1X-lea si al X-
lea. Nu mult timp dupa urcarea sa pe tronul rasaritean, posibil in jurul anului 899,
Leon va publica un corp de Novele, dintre care Novela 90 se referd tocmai la
casatoriile multiple. Desi se aseamana mult cu legile date de impéréateasa Irina,
respectiv condamnd a treia cdsatorie, ceea ce aduce nou Novela leontind este ca
faptul c& pedeapsa prevazuté de legile laice este cea din canoanele bisericesti.
Leon,,legifereazad” astfel din punct de vedere laic normele Bisericii, imbinand
armonios cele doud legislatii, cea a statului si cea ecleziald. Diferenta faté de

48 Nicolae Bénescu, Istoria Imperiului Bizantin, vol. Il, ,,Imperiul Bizantin clasic 610-
1081)”, editie ingrijitd de Tudor Teoteoi, Editura Anastasia, Bucuresti, 2003, p. 320.

49 Nicolas Oikonomides, Leo VI and the Nartex Mosaic of Saint Sophia, in rev. cit., p.
166-167.

% |dem, Leo VI’s Legislation of 907 Forbidding Fourth Marriages, p. 181-183.
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care, desi legatii romani vin cu dispensa acordata basileului, se va pronunta
interdictia nu numai a celei de a patra casatorii, dar si a celei de a treia. Practic se
intdreste regula, permitandu-se existenta unei exceptii, cea a casatoriilor
imparatului Leon al VI-lea. Tn ciuda relatiei bune cu Leon, noul patriarh 1l va
caterisi pe preotul care cununase a patra oara pe imparat, dar 1i acorda lui Leon
o dispensa partiald* , obligandu-1, insd, sa faca pocdinta. Aceasta dispensa Ti
permitea intrarea in biserica. Pretul platit de Leon a fost emiterea unei legi prin
care sé fie interzise a treia si a patra casatorie. Episcopul Areta de Cezareea
argumenteaza astfel dispensa pe care el insusi a acceptat-o, in ciuda opozitiei
sale dintrecut: ,,A-i impiedica pe altii s& urmeze exemplul imparatului in ce priveste
casatoria a fost principala noastra grija.” Leon a promis si s-a tinut de cuvant, iar
Avreta se intreabd: ,,De vreme ce el (imparatul, n.n.) avea de gand sa implineasca
(cele fagaduite, n.n.), ce trebuia sa fac eu in interesul pacii? Sa-1 duc, prin atitudinea
mea aspra, la disperare si alte actiuni fard cale de intoarcere?”*

Criza din Biserica Rasdriteana va continua incd un deceniu si jumatate, luptele
dintre vechiul patriarh si mitropolitii exilati, pe de o parte si cei care 1l sustineau pe
Tmparat si pe Eftimie, pe de altd parte, fiind precum un incendiu care ,,a devastat
Biserica”.6 Aceasta criza s-a prelungit si acutizat intrucat primele luni ale repunerii
lui Nicolae Tn scaunul patriarhal au fost caracterizate de o serie de masuri violente,
luate de acesta impotriva mitropolitilor din tabara adversa. Efectul acestor masuri
a fost unul de lunga duratd, insd, desi Nicolae a inteles destul de repede ca nu
sunt Tn masura sd aduca pacea in Bisericd, avalansa generatd de ele nu a mai
putut fi oprita*’ .

Este de remarcat faptul ca Leon trece biruitor peste toate acestea si in anul
911 obtine acordul patriarhului de a-I incorona ca impreund-imparat pe fiul sau,
viitorul Constantin V11-lea Porfirogenetul.

c. Rezolvarea crizei. Tomus Unionis

Tnanul 912 Leon al VI-lea moare si tronul este luat de Alexandru, fratele
sdu, care 1l readuce imediat pe scaunul patriarhal pe Nicolae Misticul, ceeacea
insemnat 0 adancire a crizei din Biserica. Acesta va convoca un nou sinod n anul
920 si hotéararile adunarii se referd si la problema tetragamica. Va fi elaborat si
promulgat cu acelasi prilej un document devenit cartea de capatai a Imperiului
bizantin privind casatoria si recdsatoria, Tomus Unionis. Colectia de legi a trecut

4 |dem, Leo VI and the Nartex Mosaic of Saint Sophia, p. 166.

4 |dem, Leo VI’s Legislation of 907 Forbidding Fourth Marriages, p. 178.
4S. Brezeanu, op. cit., p. 161.

47 Romilly J.H.Jenkins, art.cit., in rev. cit., p. 241.

STUDII STARTICOLE




Marele merit al colectiei de legi Tomus Unionis a fost c&, emis fiind de
sinod si contrasemnat de catre imparatul Constantin al V1I-lea Porfirogenetul, va
restabili atat de mult dorita pace in Biserica rasariteana.

d. Pozitia Romei fata de criza tetragamica

Crizadintre Biserica Rasaritului si Roma este una de duratd, inceputurile ei
regasindu-se Tn secolul al IV-lea. Pe parcursul veacurilor se intalnesc din timpin
timp, mai multe incercari de impécare intre cele doua Biserici, initiate fie de o
parte, fie de cealaltd. Tnsa in secolul al IX-lea Intelegerea va fi cu totul compromisé
cu prilejul excomunicarii reciproce de cétre papa Nicolae I si patriahul Fotie,
schisma din 1054 fiind doar oficializarea definitiva a unei situatii conflictuale care
trena de cateva secole®.

Disputa iconoclasta incheiata in secolul al IX-lea a permis papalitatii sa-si
declare, in termeni generali, suprematia universala si aceasta sa fie acceptata de
catre Occident.> Pe fondul framantérilor politice si militare din aceasta parte a
Europei, Roma a reusit sa se impuna intai in fata celorlalte biserici locale apusene,
din aceastd postura arogandu-si, mai apoi, pozitia de primat si in fata celorlalte
patru scaune patriarhale din lumea crestina.

Perioada de pontificat a papei Nicolae I reprezinta punctul culminant al
afirmdrii autoritatii Romei fata de celelalte biserici, in acea epoca. Papii care s-au
succedat dupd moartea acestuia nu au facut decat sa preia tema centrald a politicii
sale, exprimatd atat de transant de cétre pontif Tn scrisoarea trimisa patriarhului
Fotie: ,,De vreme ce aceasta biserica a lui Petru este capul tuturor celorlalte... de
la ea deriva puterea tuturor sinoadelor de a lega si a dezlega™®.

Sfarsitul secolului al IX-lea, dar mai ales secolul al X-lea vor marca o perioada
intunecata n Biserica Apusului, ,,un somn de moarte al epuizarii morale si
spirituale*®” din cadrul acesteia. Luptele pentru scaunul pontifical, interesele
divergente, crimele, coruptia, decaderea moravurilor sunt cateva din plagile care
au zdruncinat autoritatea papilor. Cauza slabirii Bisericii se afla in caracterul secular
al eclessiei latine, dar si Tn anarhia politica a Italiei. Tn secolul al X-lea papii au
cules roadele prea marii lor legéturi cu statul, cedand in fata influentelor laice in
modul de a conduce Biserica si periclitindu-i autoritatea spirituala.

% Alexander Clarence Flick, The Rise of the Mediaeval Church and Its Influence on the
Civilisation of the Werstern Europe from the First to the Thirteenth Century, The
Knickerbocker Press, 1909, New York and London, p. 284.

% |bid., p. 283.

% |bid., p. 343.

5 |bid., p. 344.
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Novela imparatesei Irina este ca nu pedepseste a treia casatorie cu anulareaei si
nici cu declararea copiilor ndscuti in cadrul acesteia ca nelegitimi. Bineinteles c&
legea nu avea un efect retroactiv, ceea ce convenea intereselor lui Leon, initiatorul
ei, permitandu-i s& rdmana casatorit cu Zoe Carbonopsina in ciuda legii pe care
tocmai o promulgase.

Dupéa cum au concluzionat unii autori®t, Procheiron-ul din anul 907 a reluat
si acompletat Novela 90 si celelalte legi anterioare, interzicand si pedepsind a
patra cdsatorie dupd cum am aratat mai sus. El reprezinté esenta gandirii juridice
bizantine, Tn stransa legaturd cu canoanele Bisericii si a ramas valabil pané la
caderea Constantinopolului.

Ruptura din Biserica nu a incetat odaté cu emiterea legilor leonine, intrucat
patriarhul Nicolae a initiat pedepsirea celor care au fost impotriva sain anul 907.

Pe acest fundal legislativ si cu amintirea proaspéata a exceptiilor de la lege pe
care Leon al VI-lea si-a permis sa le facd, apare Tomus Unionis, care este un
document atent conceput, ce permitea a doua casatorie, precum si a treiain
anumite circumstante, sub conditia de a fi urmaté de un act de pocéinta. A patra
caséatorie era categoric interzisa, iar cel care ar fi incélcat astfel legea, nu era l&sat
sd intre in biserica pana nu s-ar fi dezis de sot sau sotie®.

Tomus Unionis nu reprezinta o noutate in domeniu, ci o confirmare poate
ceva mai clarg, a canoanelor bisericesti deja existente inca de pe timpul Sfantului
Vasile cel Mare. Mai mult, Procheiron-ul lui Leon din 907 daduse deja un raspuns
limpede acestei probleme, reiterat in documentul din anul 920: a doua césatorie
era permisa, a treia era ingaduitd in anumite circumstante si trebuia urmaté de
fapte de pocainta, iar a patra casatorie iesea din discutie, pedeapsa fiind neprimirea
n Biserica a celui care nu Tsi reneaga sotul sau sotia.

Promulgarea acestei legi a fost necesara pentru ca aceasta era cuvantul suprem
al Bisericii, care confirma normele laice si le intdrea prin puterea sa, nepermitand
nlocuirea lor cu altele, neconforme canoanelor bisericesti.

Nicolae a obtinut astfel si in scris, in fata contemporanilor si a urmasilor lor,
confirmarea cd mésura luata impotriva lui Leon al VI-lea era cea corecta. Ulte-
rior, Tomus Unionis a fost ratificat si de legatii papei, punandu-se capat crizei
care rupsese Biserica de R&sérit indoud, iar impéaratul Leon a fost iertat postum
de cétre patriarh.

5 1bid., p. 192.
52 |dem, Leo VI and the Nartex Mosaic of Saint Sophia, p. 169.
5 1bid., p. 169.

STUDII STARTICOLE




Ajungénd imparat in 886, Leon al VI-lea 1l inl&tura pe patriarhul Fotie, fostul
sdu invatator, pentru a-l aseza in scaunul patriarhal pe propriul sdu frate, Stefan.
Noul conducétor laic al Bizantului se va folosi de pozitia precard a lui Fotie in
raport cu Roma i, pentru a motiva intr-un fel decizia sa nedreapta de a-1 inlétura
pe acesta, redeschide problema divergentelor dintre cele doud biserici, printr-o
scrisoare cétre papa Stefan al V-lea, in care va reitera acuzatiile aduse lui Fotie
de cétre adversarii sdi din urma cu cateva decenii®?.

Tndepéartarea definitiva a patriarhului Fotie de cétre Leon al \VI-leaa ameliorat
raporturile dintre palatul imperial si Romat3 . Tnsa in ce priveste relatia cu Biserica
Rasériteana, papa Formosus (891 - 896) nu pregeté a-si afirma superioritatea
prin anatemizarea lui Fotie Tncé o data, acest fapt nefacand decat s& adanceasca
schisma dintre biserici®. Motivul acestei noi excomunicdri a lui Fotie a fost de
fapt rdzbunarea din cauza insuccesului misiunii latine din Bulgaria si dorintei papale
de areinnoi legéturile cu acest popor, aflat acum sub conducerea tarului Simeon,
un dusman al Bizantului® . Ceea ce a urmat a fost o perioadd de separare intre
biserici, de aceasta data considerentele politice fiind determinante® .

Tmpératul Leon al VI-lea, nemultumit de trenarea disputei dintre Roma si
Constantinopol, va ajunge la o intelegere cu noul papd, loan al IX-lea, care
aplaneaza temporar certurile. Tns papii care au urmat lui Nicolae | s-au arétat
mult prea ocupati cu propriile afaceri si viata personala plind de desfrauri, ca sd
se mai concentreze asupra unei probleme care pérea uitata si faré nici un interes
imediat, precum ceaa Rasaritului® . Acestia doar culeg roadele politicii indraznete
alui Nicolae . TnsA teoria primatului papal va rimane, chiar dac latent in secolul
al X-lea, un laitmotiv al politicii papale.

Unalt prilej de amestec in treburile interne ale Bisericii Rasaritului 1l constituie
pentru Roma disputa tetragamica. Episodul din anul 907 este o exceptie de la

82 |bid., p. 239.

8 Pr, loan Stoicu - Petroman, Istoria bisericeasca universalg, vol. 1, (1-1054), Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1956, p. 358.

8 Pr, Prof. dr. loan R&mureanu, Pr. Prof. dr. Milan Sesan, Pr. Prof. dr. Teodor Bodogae,
Istoria bisericeasca universala, vol. | (1-1054), Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti, 1987, p. 572.

8 Milan Sesan, Patriarhul Fotie si Roma, in revista ,,Mitropolia Ardealului”, an V, 1960,
nr. 7-8, Sibiu, p. 555.

% E. Babus, Introducere in Istoria Bisericeasca Universala, Editura Sofia, Bucuresti,
2003, p. 195.

57 W. Guettée, op. cit., p. 240.
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Tn ceea ce priveste relatiile cu Biserica Rasariteand, scandalul cu privire la
demiterea patriarhului Fotie si pozitia pontifilor au facut ca legaturile dintre Roma
si Constantinopol s devind aproape inexistente pentru o lunga perioada de timp.
Aroganta papei Nicolae I cu prilejul Sinodului din 863 de la Roma, prin care
Fotie a fost afurisit, a facut ca impératul Mihail 111 sa aiba o replicd pe masura: el
nu a acordat nici o atentie hotararilor acelui sinod si a trimis papei 0 notd in
termeni aspri, afirmand cé Biserica din Constantinopol i respinge pretentiile de
conducétor al Bisericii Universale® . Tnsa, plin de ambitie si hotérare, papa nu se
lasd mai prejos si, inanul 865, Ti raspunde impératului bizantin printr-o epistold in
termeni tot atat de duri, infatisand Tn mod exagerat primatul bisericesc al Romei®®.

Lucrurile Tncep sa se linisteasca odata cu uciderea lui Mihail al 111-lea si
accederea la tronul bizantin a lui Vasile I. Acesta a schimbat radical situatia
bisericeasca instaurata de predecesorul sdu, indepartandu-1 pe Fotie si aducandu-
I din nou pe Ignatie ca patriarh. Pentru a obtine legitimarea gestului sau, Vasile I,
neavand sprijinul necesar in cadrul clericilor propriei biserici, se adreseaza papei
Adrian al 11-lea. Acesta profité de situatie si, reafirmand pozitia primatului papal,
confirmé depunerea lui Fotie, fapt care a refacut temporar unitatea Rasaritului cu
Apusul®.

Abia cu prilejul Sinodului de la Constantinopol din anii 879-880, relatiile
dintre conducatorii celor doua biserici au fost restabilite, cel putin la nivelul
declaratiilor. Tnsa dupa aceasta data, papa Marin si succesorii sdi pontifi vor
arunca un sir de afurisiri asupra lui Fotie, fie din motive de ranchiuna personala,
fie din cauza faptului ca, prin acceptarea rivalului acestuia, Ignatie, se vedeau siliti
sd recunoasca si hotérarile sinoadelor anti-fotiene din Constantinopol si Roma.
Tn ultimul deceniu al secolului al IX-lea Roma, intrand deja intr-o perioada de
crizd, isi pierde din avantul de a se impune Tn fata tuturor celorlalte biserici si din
tonul vehement al scrisorilor trimise curtii bizantine® . Papa Stefan al V-lea avea
de infruntat atacul musulmanilor si incepea sé nteleagé ca nu va gasi ajutor intr-
un Occident faramitat de certuri si lupte pentru putere. Singurul care putea infrunta
cu succes presiunea crescandd a maurilor eraimpératul bizantin.

%8 A A. Vasiliev, History of the Byzantine Empire, Vol. I, “From Constantine the Great to
the Epoch of the Crusades”, University of Wisconsin, Madison, 1928, p. 352.

% August Franzen, Remigius Baumer, Istoria papilor. Misiunea lui Petru n ideea si
realizarea ei istoricd in Biserica, traducere de Pr. Romulus Pop, Editura Arhiepiscopiei
Romano-Catolice Bucuresti, 1996, p. 135.

% Ibid.

8 Wiladimir Guettée, Papalitatea schismatica sau Roma in raporturile sale cu Biserica
Rasariteand, Trad. de losif Gheorghian, Editura Biserica Ortodoxd, Alexandria, 2001, p. 238.
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Leon s-a folosit de faptul c& legile romane privind mariajul erau mai putin
stricte decét cele bizantine. Dar, vazand pozitia neschimbaté a patriarhului Nicolae,
a’fincercat, in extremis, o recunoastere a casatoriei sale de catre suveranul pontif,
flatand n acest fel orgoliul papei. Un impérat bizantin care se adresa Romei
pentru lamurirea unei situatii, trecand peste autoritatea propriului patriarh™ nu
era doar un fapt cu totul neobisnuit, ci reprezenta o incalcare a dreptului canonic
bisericesc. Leon stia ca facand acest gest, papa Sergiu nu numai c& nu vaindrazni
sé-I refuze, ci va profita de ocazie pentru a ardta incé o datd cd Roma este intaia
dintre Biserici, cea care are ultimul cuvant in rezolvarea problemelor ecleziale.
Astfel, impératul a substituit autoritatea patriarhului de Constantinopol cu ceaa
papei, creand un posibil nou motiv de conflict intre cele doud Biserici. Acesta era
de fapt si un santaj la adresa patriarhului Nicolae, intrucat imparatul oferd Romei
posibilitatea de a se implicain criza tetragamica, astfel dorind s&-1 faca pe Nicolae
sé-si schimbe pozitia privind casétoria sa cu Zoe.

Sergiu al Il1-lea Tsi trimite legatii la Constantinopol, cu dispensa care
recunostea ca valabila casatoria imparatului bizantin. Alaturi de acesta sunt invitati
si conducatorii celorlalte biserici rasaritene, de la care Leon al VI-lea astepta o
reactie Tn acelasi sens. Unele surse vorbesc chiar de o cumparare a reprezentantilor
celorlalte patru mari biserici in sensul pronuntarii unei hotarari favorabile lui Leon.
Despre modul in care a fost perceputé venirea reprezentantilor Romei avem
marturia directd a patriarhului Nicolae care spunea despre legatii papali, intr-o
scrisoare ulterioara evenimentelor, c@ pareau: ,,a fi venit de laRoma numai pentru
ane declararazboi, ins4, intrucat isi atribuiau intaietatea in Biseric, s-ar fi cuvenit
sa se informeze cu ingrijire de toatd afacerea si sa-si scrie raportul, in loc de a
consimti la osanda celor care nu-si atrdsesera ura principelui decat pentru ca au
dispretuit neinfranarea. Dar nu e de mirare cd doi sau trei s-au |&sat a fi luati prin
surprindere; insa cine ar fi putut presupune ca episcopii din Apus ar fi intérit acea
nedreaptd osanda prin votul lor, faré cunostintd de cauza? Aflu cé se pune Thainte
pretextul dispensei, ca si cum prin dispensa s-ar putea célca canoanele si autoriza
desfranarea. Dispensa, dacd nu mansel, are drept scop a imita milostivirea lui
Dumnezeu; ea intinde méana pacatosului pentru a-1 ridica, dar nu-i ingaduie a
rdmane in pacatul in care a cdzut”™ .

8 George Ostrogorsky, History of the Byzantine State, Translated from the German by
Joan Hussey, Rutgers University Press, New Brunswick, New Jersey, 1969, p. 260.
" W. Guettée, op. cit., p. 241.
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récirea aproape totald a legaturilor dintre vechea si noua Roma, exceptie care nu
a fost creatd de papa Sergiu al I11-lea, dar de care acesta a stiut sa profite, dupa
cum vom vedea mai jos. Tn anul 904 Sergiu a devenit pontif. Perioada in care
acesta s-a aflat ih scaunul Romei este una ,,a terorii”® venite din partea grupurilor
de interese, ,,Cetatea eternd** ajungand pentru cateva decenii pe mana curtezanelor
nobililor bogati care detineau de fapt puterea® .

Tmparatul Leon, nemultumit de refuzul constant al patriarhului Nicolae
Muisticul, de a-i ingadui a patra casatorie si mizand pe una din ultimele sale cérti,
Ti trimite papei o scrisoare prin care Ti cere acordarea unei dispense si recunoasterea
celei de a patra casatorii ca valabila™ . Trebuie ardtat ca Biserica Romei permitea
celor ramasi vaduvi s se recasitoreasca ori de cate ori doreau.” Tmparatul,
nsd, trece peste autoritatea patriarhului Constantinopolului asupra credinciosilor
bizantini, deci si asupra sa, adresandu-se unei alte autoritati, care nu-si avea
competenta asupra Bisericii Rasaritului. Leon era un om cultivat, cu o minte
ascutitd; el cunostea vechile lupte din sanul Bisericii, precum si implicarea papilor
n aceste lupte, situatie care afecta pozitia Patriarhiei de la Constantinopol.
Tmpératul era constient de faptul c&, cerand dispensa papei, dupa ce fusese refuzat
n repetate randuri de patriarhul Nicolae din cauza presiunilor la care era supus
de cétre propriul cler, va provoca un lant de reactii cu urmdri in politica interna si
externd aimperiului. Totusi se foloseste de aceasta arma pentru a infrange opozitia
Bisericii, fortand mana conducatorilor séi, sensibili la reactiile Romei.

Papa, prins in problemele pontificatului sdu, nici nu sperase sd i se deschida
0 asemenea poarta spre Rasarit. Reiterdm in acest sens faptul c&, desi mécinaté
de scandaluri, papalitatea nu a renuntat nici o clipé la planul de a ajunge singura
autoritate ecclesiald din lumea crestind. Conflictul dintre Leon al \VVI-leasi patriarhia
Constantinopolului ii deschide lui Sergiu al 111-lea noi si atrdgétoare perspective,
inclusiv posibilitatea de a aduce biserica greco-ortodoxa sub ascultarea Romei si
nlaturarea definitivé a incordarii dintre Roma si Bizant'2.

% Vintila Horia, Dictionarul papilor, Traducere de Ana Vadeanu, Editura Saeculum
1.0., Bucuresti, 1999, p. 68.

% Nicolae Chifdr, Istoria crestinismului, vol. I, Editura Universitétii ,,Lucian Blaga”,
Sibiu, 2007, p. 281.

M. Sesan, art.cit., in rev.cit., p. 556.

TW. Treadgold, op.cit., p. 160.

2Harald Zimmermann, Veacul intunecat, Trad. de Johanna Henning si Anca Mihdilescu,
Editura Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1983, p. 25.
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fundal pentru disputele dintre diversele tabere politice si puneau in primejdie
stabilitatea imperiului. Aceasta a determinat o schimbare a politicii imperiale
n sensul evitérii conflictelor religioase, pentru a se asigura pacea din interiorul
imperiului, in fata puterii mereu amenintatoare a Scaunului papal™.

8 E, Bébus, Introducere in Istoria Bisericeascé Universala, p. 207-208.
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Leonal Vi-leaareusit inlaturarea patriarhului Nicolae, insd inlocuireasa cu
duhovnicul imparatului, Eutimie, nu schimba situatia privitoare la criza tetragamica.
Noul patriarh nu cedeaza presiunilor si singura care recunoaste ca legala a patra
césatorie va fi Roma.

Dupéd reinstalarea ca patriarh a lui Nicolae Misticul in anul 912, acesta a
Tncercat sé reia legatura de buné intelegere cu Roma. El a cerut papei Anastasie
al I11-lea sa respecte hotérarea privind interzicerea celei de a patra casatorii si s&
anatemizeze pe cei care au declansat acest scandal, cu exceptia lui Leon imparatul,
care se pare ca se caise pe patul de moarte si a papei Sergiu al Ill-lea, care
murise™. La provocarea patriarhiei constantinopolitane de a-si preciza pozitia,
atat Atanasie al I11-lea, cat si loan al X-lea care i-a urmat au raspuns printr-o
ticere acerba. Tnsd in scaunul pontif ajunsese un papa, loan al X-lea, mult prea
preocupat de propria viata sentimentald, ca s& mai aiba timp pentru rezolvarea
problemelor Bisericii™.

Succesiunea la tronul papal se va face de acum Tnainte, timp de un veac,
Ccu 0 viteza uimitoare. Papii care au urmat perioadei in care a aparut criza
tetragamica vor avea drept singur tel, pastrarea cu orice pret a puterii si
satisfacerea tuturor poftelor trupesti. Astfel cd abia dupa un secol, la 1024,
patriarhul Evstatie Tncearcd sé refaca puntile distruse dintre Bizant si Roma
pe parcursul unui intreg secol’ .

Concluzionand, putem observa faptul ca triumful Ortodoxiei dupé lunga
perioada iconoclasta a insemnat o schimbare n relatia Biserica - Stat. De la
Statul absolut, care era reprezentarea pe pamant a ordinii divine, se ajunge
acum la Imperiul considerat ,,slujitor al lui Hristos”. Aceasta va duce la o
sacralizare a autoritatii imperiale, care dorea sa lucreze in conformitate cu
normele Bisericii, asa cum am vazut ca s-a intamplat si pe timpul domniei lui
Leon al Vi-lea. Biserica devine incet, incet tot mai legata de imperiu, din
punct de vedere psihologic, insd nu administrativ, ea nefiind vreodat asimilati
de stat. Sacralizarea autoritatii laice determina Biserica sa accepte incalcarea
normelor divine de cétre Tmpérati, pe motivul sl&biciunilor umane.
Interdependenta si legétura tot mai puternicé dintre Biserica si stat au dus la
reflectarea oricéror crize din interiorul celei dintdi, in evolutia autoritatii
imperiale. Crizele religioase, cum a fost disputa tetragamica, au servit ca

®N. Chifar, op.cit., p. 273.
®W. Guettée, op. cit., p. 241.
7 1bid., p. 242.
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Inferior-Dardania, si Moesia Superioard' formeaza acele provincii de-a lungul si
n partea dreaptd a fluviului Dunérea in regiunile cucerite de Traian, care s-au
constituit Tn adevérate avanposturi ale romanitatii. Limba vorbit& era latina. Ori-
entate politic spre \est, ,,desi provinciile dunérene ale Ilyricului se aflau in domeniul
cultural si religios al Italiei, fie direct prin relatiile Venetiei cu Histria sau indirect
datoritd Dalmatiei, ele s-au deschis in acelasi timp si influentelor orientale?,
considerd istoricul R. Merkelbach. Aceasta se poate argumenta istoric si prin
extinderea cultului zeului Mithras, care dupé secolul 11 d. Hr. cunoaste o réspandire
remarcabila la Nord de Dunare, fie datorita legiunilor orientale aduse aici pentru
apararea limesului, fie datorité liniilor comerciale care legau Marea Adriatica de
Marea Neagra. Tn acelasi fel putem sa explicim si aparitia si raspandirea
crestinismului n aceste regiuni.

Istoricul Zeiller® alege cateva traditii aghiografice care situeaza inceputul
crestinismului acestei regiuni, fie in misiunea crestind a unor ucenici ai Sfantului
Marcu veniti de la Venetia Tn aceste locuri pentru a predica Evanghelia, fie prin
raspandirea nvataturii crestine in Panonia de catre unii ucenici ai sfantului Petru
sau Pavel, veniti din Orient.*

Cercetatorul sarb Radomir Popovic apreciaza ca avand la baza informatiile
din Faptele Apostolilor, in secolul 111 -1V d. Hr. se fixeaz& in scris traditia con-
form céreia Sfantul Apostol Andrei ,,cel intai chemat la apostolie” a predicat
Evangheliasiin Tracia, in Macedonia, in Scitia si regiunile dunérene, in Tesalian
Achaiasi Peloponez, Sfantul Andronic Tn Panonia, iar Sfantul Evanghelist Lucain
Dalmatia si Macedonia.®

Cum evolueaza in primele secole de crestinism viata acestor noi comunitéati
crestine nu putem sti precis din cauza lipsei de izvoare scrise. Dovezile arheologice
sunt pentru noi singurele surse care pot sé ofere informatii pretioase Tn aceasta
directie. Ele ne indreapta spre presupunerea cé la fel ca si in alte regiuni ale

! Pr. Prof. loan I. Ra@mureanu , Crestinismul in provinciile romane dundrene ale
liricului la sfarsitul secolului IV, in ST nr. 7-8/1964, p. 409-413.

2R. Merkelbach, Mithras, Kénigstein, in ThZ nr 2/1987, p. 167.

3 Jacques Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de |
Empire romain, Paris 1918, noua editie la editura Lerma di Bretschneider, Roma 1967, p. 158.

4 Ibid., p. 56.

> Radomir Popovic, Rano hriscantsvo na Balkanu pre doseljenja Slovena, (Srbja,
Povardarje, Crna Gora), Ré&spandirea crestinismului in Balcani Tnainte de stablirea
slavilor (Serbia, valea Vardar si Muntenegru), Beograd 1995, p. 38.
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Calin-Eugen Dragos

erminius de Sirmium

The study presents Christianity in expansion in the Roman province of Illyria with
the bishop seats that started appearing in the 14™ century and the theological
controversies concerning the Person of our Redeemer Jesus Christ. The study
clearly shows he way in which the bishops of the area not only took part in the
Arian controversy, but also tried to impose some formulae which did not match the
Niceea Creed. One such example was bishop of Sirmium - Germinius.

Patrology, History of Universal Church, hristological controversies, Germinius of
Sirmium.

Lainceputul Bisericii crestine granita dintre Orient si Occident nu poate fi
definitd mai bine decét Tn functie de limba vorbita intr-un anumit terioriu. Tntre
diocezele imperiale din Italia si diocezele orientale, au luat fiintd mai ales dupa
expansiunea granitei nordice aimperiului roman in timpul imparatului Traian (98-
117 d. Hr.) lanordul Dunarii, o serie de provincii care jucau rolul de punte de
legatura intre Orient si Occident. TmpAratul Diocletian avea sa aduc imperiului
roman nu doar noi impartiri administrative teritoriale ci si persecutia sistematicd a
crestinilor, dovada indubitabild a existentei comunit&tilor crestine Tntr-un anumit
terioriu, consemnate atat de rapoartele administratiei romane cat mai ales de
traditia martirologiilor crestine.

1.1. Situatia istorica
Partea nordicd a diocezei Panonia, Noricum Ripense si Noricum
Mediterraneum, Savia si Valeria, si toata dioceza Moesia: Dacia Ripuaria, Dacia
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Persecutia crestinilor initiatd sub impératul Diocletian n jurul anului 303-304
d. Hr. aduce numeroase victime in randul Bisericii crestine din Panonia.
Documentele mentioneaza la Sirmium ca martiri pe episcopul Irineu (1304),
diaconul Dimitrios, preotul Romul, tindra Anastasia precum si celebrii patru sfinti
Tncoronati (Quatuor Coronati) al caror nume era Claudius, Simpronianus,
Castorius si Nicostratus si citetul din Cibalae, sfantul Polion.*?

Tn realitate, crestinii acestor teritorii in secolul IV d. Hr. atunci cand
documentele istorice Tncep sé-i pomeneasca, foloseau limba latind dar erau puternic
influentati in gandirea si mentalitatea lor de crestinismul oriental. Victorin de Petau/
Ptuj (Slovenia) considerat ca primul exeget latin si primul episcop dovedit istoric
din regiunea Noricum, era puternic influentat de gandirea lui Origen. 3

Pozitia teologica a episopilor acestor regiuni de contact si confluenta intre
lumea orientald si cea occidentald, este ilustraté si Tn provocarea pe care 0 prezenta
acea,,lllyricum homéertum’ asa cum se ilustreaza aceasta mai ales in scrisul Sfantului
Ambrozie al Milanului siin relatiile lui politice si bisericesti cu aceste regiuni.*

Argumente solide in favoarea existentei crestinilor Tn aceste provincii aduc
martirologiile care fac referire la moartea crestinilor in timpul persecutiei lui
Diocletian, Martyrologium Syriacum® si Martyrologium Hieronymianum,®® unde
sunt enumerate astfel comunitatile crestine care au dat martiri. Se pare nsa ca
structura bisericeascd a acestor comunitati trebuie privita cu rezerva necesara
lipsei de documente care s& ateste existenta scaunelor episopale. ,,Inainte de
anul 325 d. Hr., n actele sinodale putem identifica in aceste regiuni doar 4 scaune
episcopale, si inca 11 pana spre mijlocul secolului al IV d. Hr. Putem concluziona

12 1bid., p. 39-40.

13 M. Dulaey, Victorin de Poetovio, premier exégéte latin, Paris, 1993, p. 139-140.

14 Un studiu amplu al acestei problematici 1l face L. Hermann, Ambrosius von Mailand
als Thrinitatstheologe. Dargestellt in Konfrontation mit der illyrischen Theologie und
im Blick auf das neu auftauchende christologische Problem. Heidelberg 1954. O lucrare
actuald in acesta directie este si cea lui Ch. Markschies, Ambrosius von Mailand und die
Trinitatstheologie. Kirchen- und theologiegeschichtliche Studien zu Antiarianismus und
Neunizdismus bei Ambrosius und im lateinischen Westen (364-381).

15 F, Nau, Martyrologium Syriacum, PO vol 10/1, Paris, 1912.

16 Compus Tn nordul Italiei Tn jurul anului 431-451 probabil la Aquileia, se pare ca avea
la bazd trei surse importante: o depositio martyrum/episcopum care mai tarziu va fi cunoscuta
datorita limbii sale de redactare ca Martyrologium Syriacum fiind editat de F. Nau Tn editie
moderna, dupa cum am aratat mai sus, si un Martirologiu Cartaginez. Pentru cercetare mai
atentd vezi J. Dubois, Le martyrologe du Moyen age latin, Ed.Turnhout, Paris, 1978.
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imperiului roman si in aceste teritorii crestinismul apare la inceput ca ,religie
urband,”® influentele crestine penetrand in mod progresiv cele doua axe rutiere
care legau spatiile mai importante ale Balcanilor: din sud si din est de-a lungul
vailor raurilor Vardar si Morava, oraselor litorale ale marii Egee, Marmara, lonica
si Adriaticd legate de celebrele céi rutiere romane Via Ignatia, Durachhium —
Constantinopol, Singidunum — Constantinopol si in cele din urmadrumurile de-a
lungul vaii Dundrii si raului Sava.” Administratia, comerciantii si armata romana
manifestau nu doar influentele gandirii si directivelor administrative imperiale in
aceastd parte a imperiului roman din perioada tarzie ci desigur si mentalitatea
culturala si religioasé in care incepuse sé-si faca simtit prezenta din ce in ce mai
clar crestinismul.

Teritoriile imperiului roman in perioada sa tarzie pe care se afld astazi actuala
Serbie, Macedonia si Muntenegru, apartineau mai multor provincii romane a
caror frontiere nu erau foarte bine fixate si nici stabile.® Provinciile Panonia,
Moesia, Dardania, Dacia Mediteranean, Prevalitania si Macedonia cu toate
subimpartirile lor ulterioare, sunt atestate mai ales datorita descoperirilor
arheologice facute in orasele reprezentative pentru aceste unitéti administrativ-
teritoriale ale Imperiului roman.

Capitalele acestor provincii romane incep sa fie mentionate de documente
de lainceputul secolului IV d. Hr. ca fiind centre episcopale. Capitala provinciei
Panonia Il sau Secunda era Sirmium (Mitrovita — Serbia), iar alte doud centre
urbane ale acesteia erau Mursa (Osijek) si Cibalae (Vinkovci). Aici inca din 258
d. Hr.avem date despre viata cresting, fiind mentionat martiriul episcopului Eusebiu.
Sirmium devine capitala in vremea reformei administrative facute de imparatul
Diocletian (282-305 d. Hr.), orasul devenind unul din cele patru orase imperiale
romane care au dat mai multi impérati-soldati.® De la Sirmium 1i putem mentiona
pe Decius, Traian, Aurelian®, Probius, Maximian si Constantiu al 1l-lea.**

¢ Ibid., p. 18.

"lbid., p.21

8 Pr. Prof. Dr. Mircea Pécurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, 3 vol, EIBMBOR,
Bucuresti 1992, p. 63.

°Ibid., p. 39.

© Pr. Prof. loan. I. R&mureanu, Crestinismul Tn provinciile romane dunarene ale
Hliricului la sfarsitul secolului IV, In ST nr. 3-4/1962 p. 416.

M. Pécurariu, op. cit., vol. 1, p. 84-85.
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teologia orientald dupa metoda lui exegetica si mai ales dupa ideile formulate,
pare a fi un mare admirator al lui Origen.

Tn provincia Panonia situatia era similar. Tn Sirmium, capitala Panoniei Se-
cunda, avem dovezi in ce priveste existenta unui scaun episcopal si a unei Biserici
episcopale pe tot parcursul secolului 11 d. Hr.2 Avem infomatii istorice despre
un anume episcop Domnus care a si reprezentat comunitatea din Sirmium la
sinodul I ecumenic.® ,,Passio Irenei”, un document demn de crezare care
relateaz& martiriul episcopului Irineu la 304, precum si pasajele referitoare la
aceastd localitate din Martyrologium Syriacum si Martyrologium Hieronymianum,
la cinstirea episcopilor martiri si a insotitorilor acestora, vorbesc despre momentul
persecutiei in aceasta perioada.® Toate aceste marturii sunt demonstrate si de
descoperirile epigrafice si arheologice. Dejain sec. IV d. Hr. existau grupate in
jurul orasului mai multe Biserici inchinate martirilor din zona. Doud epitafe
descoperite in nord-vestul orasului vorbesc de inchinarea unei biserici ad beatu
Syneroti ?i altaad domnum Sinerotem in apropierea mormantului lui Syneros.?
Acelasi obicei era binecunoscut perioadei respective in toate regiunile orientale
ale Bisericii crestine, de aridica locasuri de cult in apropierea mormanturilor
martirilor crestini.

Este posibil ca alte orase din provincia Panonia care au fost ridicate la rang
de scaun episcopal la scurtd vreme dupd sinodul | ec. sa fi avut comunitéti crestine
nsa nu prea mari. ,,In Cronica lui Eusebiu? precum si in Peristephanon—ul lui
Prudentiu?® si in Martirologiul hieronimian, sunt consemnate alte nume de orase
n care au patimit martiri crestini. Tn Dioceza Moesia aceeasi ipoteza este valabila
nce priveste orasele Viminacium,” Singidunum (azi Belgrad) si Horreum Margi
n provincia Moesia Superior, la fel pentru Ratiaria, Agaue, Castra Martis si
Oescus din provincia Dacia Ripuaria.”°

2 Geschichte des Christentums, ed. cit., p. 152.

2 Actele sinodului | ecumenic mentioneaza episcopul Domnus vezi Geschichte..., p.
151,

% Geschichte, op.cit. p.152-153.

% Miroslava Mirkovic, Sirmium Its History from the first century A.D. t0 528 A.D. In
Sirmiumnr.1/1971, p. 5.

2 Eusebiu de Cesareea, Cronica sa mentioneaza orasul Siscia in Savia, astazi Sisek
langd Zagreb in Croatia, ca fiind locul da bastind al martirului Quirinius.

2 Prudentius, Peristhephanon vezi www.crestinismortodox.ro.

2 M. P&curariu, op. cit.,, vol 1, p. 116 — 119.

% Geschichte, ed. cit., p. 153.
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ca ultimele unsprezece au fost intemeiate Tnainte de sfarsitul persecutiei lui
Diocletian? Sub aceasta considerare putem sa facem o compara?ie intre slaba
participare a episcopilor illyrieni la sinodul de la Niceea si masiva lor prezenté la
sinodul din Sardica (342-343 d.Hr.), titularii scaunelor episcopale din zona dunéreand
neavand de facut calatorii atat de indepartate pentru a participa la sinod.”*’

Istoricul Eusebiu de Cesareea, in lucrarea De vita Constantini, face referire
atunci cand vorbeste de sinodul din Tyr*® la faptul cdimediat dupa acest eveniment
Tmparatul Constantin cel Mare invitase episcopi ,,din toate provinciile” pentru a
participa la sfintirea Bisericii Anastasis de la lerusalim, azi Biserica Sfantului
Mormant, fapt petrecut n jurul anului 335. Tn acest context, Eusebiu tine s&
nominalizeze crestinii din Panonia si Moesia care ,,trimiseserd cele mai tinere flori
din ceata slujitorilor lui Dumnezeu.”* Istoricii sunt de acord c& Eusebiu nu se
refera la varsta episcopilor din aceste regiuni care au onorat invitatia Impératului,
ci lavarsta intemeierii respectivelor scaune episcopale.? Faptul acesta aduce un
argument in plus ce demonstreaza cel putin existenta episopilor crestini in orasele
Ilyricului Tn jurul anului 335 sau 342-343, In comunitéti pe care le presupune ca
avand element crestin incé de la inceputul secolului IV d. Hr., crestini care se vor
afirmadin ce n ce mai mult pe scena bisericeasca a acestui secol.

Fericitul leronimin lucrarea sa De viris illustribus face referire la un episcop
Victorin de Pettau/Ptuj (azi Slovenia), localitate care la inceputul secolului IV d.
Hr. facea parte din Provincia Noricum Mediteraneum. El este mentionat ca fiind
autor al unui Tratat importiva ereziilor,?* si a mai multor comentarii la cartile
biblice intre care si Apocalipsa.?? leronim nu este multumit cu limba latind a lui
Victorin, desi Tl numeste pe acesta ,,Victorinus noster”, limba folosité in scrisul
teologic demonstreaza diferenta de mentalitate Tntre cei doi dar si orientarea
teologica diferitd desi amandoi foloseau latina, insé Victorin fiind familiarizat cu

17 Jean-Marie Mayeur, Charles et Luce Piétri, Histoire du christianisme des origines a
nos jours, X1I tome, Desclée, Paris 1995 — die deutsche Ausgabe von Thomas Béhm, Peter
Bruns u.a.- Die Geschichte des Christentums. Religion, Politik, Kultur, Freiburg im Breisgau
1996 vol II, p. 151.

18 Eusebiu de Cesareea, De vita Constantini IV, trad. rom in PSB vol 14, EIBMBOR,
Bucuresti, p. 175.

% 1bid., p. 176-177.

2 Die Geschichte des Christentums, ed. cit. p. 151.

2\foctorin de Petau, Tratatul importiva ereziilor nu s-a pastrat pana la noi.

22], Haussleiter editeazd acest comentar in CSELvol 49, Wien, 1916.
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1.2.Episcopul Germinius

Odaté cu reunificarea imperialéd sub Constantiu in urma batéliei cu uzurpatorul
Magnentiu in apropiere de Mursa la 28 septembrie 351 d. Hr., a crescut si
puterea politica si bisericeasca a imparatului. Constantiu credea cé trebuie s
intrupeze n sine idealul imperial prezentat de Eusebiu de Cezareea in care
Tmpératul era dupa modelul lui Moise, chemat la conducerea poporului lui
Dumnezeu dar si dator sd asigure linistea si pacea Bisericii. ,,Princeps, asa era
numitimparatul in noua viziune, - in fapt prima forma de cezaropapism in istoria
Bisericii crestine - el convoca si organiza sinoadele cenzurand si semnénd hotarérile
acestora. El a facut aceasta cu atat mai mult cu cat el primise o buné educatie
crestind in traditia greacd, dand dovada de interes destul de mare si de compententa
suficientd pentru a se considera apt pentru a teologhisi, la fel cum procedase si
tatél sdu, Constantin cel Mare.””®

Constantiu avea sa afirme Tn acest context intr-o marturisire scurta, raportul
si rolul su cu Biserica: ,,Ceea ce vreau eu trebuie s& fie canonul Bisericii.”

Tn acest context, in jurul impératului apare un organism interesant din punct
de vedere istoric, synodos endemoussa format dintr-o grupa de episcopi activi
ntre care Epiktet un om ambitios, Auxentiu, un capadocian si Eudoxiu din
Germanicia, care se straduiau sé fie consilieri ai politicii bisericesti imperiale si
totodata s&-si promoveze propriile interese. Constantiu I-a favorizat pe Eudoxiu
de Germanicia, un armean, cu o elocinta deosebita care se fécuse remarcat la
sinodul din Tyr*, atacandu-1 Th mod repetat si virulent pe Sfantul Atanasie cel
Mare si contribuind astfel la condamnarea acestuia.

Dupa ce trupele lui Constantiu intraserd in Panonia, iar din 350 aceasta
capata o importantd politica aparte, cu ajutorul episcopilor Valens si Ursacius
Tmparatul convocé un sinod la Sirmiumin 351, ,,rezidentd imperiala si metropol&
religioasd,” n care dorea sé-1 inlature din scaun pe Photinos*, elevul lui Marcel
de Ancyra care se afla intr-o izolare totald, suspectat fiind de tendinte eusebiene,
dar tenace n pastrarea scaunului sdu episcopal. Desi Photinos si-a apérat vehe-

% Geschichte, ed cit.vol 11, p. 370.

¥ |bid., p. 370.

0 loan I. R&mureanu, Lupta ortodoxiei contra arianismuluide la sinodul | ecumenic
pand la moartea lui Arie, in ST nr. 1-2/1961, p. 25.

4 Michel Meslin, op. cit., p. 66.

“2 |dem, Sinoadele de la Sirmium dintre anii 348 si 358. Condamnarea lui Fotin de
Sirmium, in ST nr. 5-6/1963, p. 275.
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Lainceputul secolului IV d. Hr. in provincia Dacia Mediteranea a cérei
capitald era Serdika sau Sardica (azi Sofia), avem dovezi despre existenta unui
scaun episcopal. Codex Justinianum?3! face referire la o lege datd de impératul
Constantin cel Mare Tn anul 316 care viza proclamarea dreptului de azil in Biserica
pentru un detinut urmarit de autoritatea imperiala. Asadar episcopul din Sardica,
Protogenes® este informat despre legea imparatului Constantin cel Mare, acesta
putand fi identificat mai tarziu ca participant la sinodul I ecumenic.

»EXistenta unei comunitéti crestine in Naissus, (azi Niss) locul de nastere al
Tmpératului Constantin cel Mare este doveditd de moartea martirica a lui Victricius
de Rouen, oras in care sigur la 343 d. Hr. rezida un episcop. Pentru Provincia
Dardania avem date sigure despre episcopul de Skupi (Skoplje), pe care il intalnim
de asemenea in Niceea, in timp ce un al doilea scaun episcopal, in Mariana,
poate fi atestat odata cu anul 343.”%

Pe langé aceste dovezi istorice care incercé sé intregeasca tabloul dezvoltérii
bisericesti si politice din perioada secolului IV d. Hr. din acest teritoriu de
confluentd si contact intre Occident si Orient, dovezile literare ale acestei perioade
demonstreaza fard echivoc atmosfera religioasa si preocupdrile teologice ale
episcopilor si laicilor crestini din Hlyricum.

Stenograma privind disputa dintre episcopul Germinius de Sirmium si laicul
Heraclianus, preocupare a cercetarii noastre de fatd, se inscrie alaturi de opera
lui Victorin de Pettau si textele lui Auxentiu de Durostorum,* ale lui Maximinus®
si Paladius de Ratiaria,® ih completarea tabloului gandirii si orientdrii teologice al
autorilor crestini din acest teritoriu. Chiar daca valoarea lor literard nu este
comparabild cu ceaa textelor Sfantului Niceta de Remesiana,* puternic sustinator
al sinodului I ecumenic si luptétor Tnversunat pentru crezul niceean, acestea se
constituie in autentice dovezi ale unei perioade convulsionate din istoria Bisericii
crestine.

3t Codex Justinianum 1, 13, 1 apud Geschichte ed.cit., p. 149.

% Prof. Dr. Emilian Popescu, Organizarea eclesiasticd aprovinciei Scytia Minor n
sec.IV-VI,in ST nr. 7-10/1980, p. 597.

¥ Miroslava Mirkovic, Die christliche Kirche und das Christentum in den
zerntralilliryschen Provinzen im 4. Und 6. Jahrhundert, Humboldt —Club Serbien,
Mitteilungen 5/1998, p. 153-154.

3 Auxentiu de Durostorum vezi Pr.Porf.Dr.Mircea Pécurariu, op. cit. vol I, p. 111.

% Maximinus vezi M. P&curariu, op.cit. vol I. p. 119.

% paladius de Ratiaria vezi M. P&curariu, op. cit., vol. | p. 124.

% Pr.Prof.1 Rd@mureanu, Lupta ortodoxiei contra arianismului, in ST nr. 1-2/1961, p. 20.
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Valens si Ursaciu este consemnata pentru prima daté la Sinodul din Milano in
anul 355d. Hr. % cand va fi nominalizatimpreund cu Valens si Ursacius in delegatia
care avea misiunea sa 1l convinga de Eusebiu de Verceil acceptarea scaunului
episcopal milanez. Datorita influentei politice si bisericesti exercitatd de cei trei
episcopi asupra impdratului Constantiu, ei vor intrain istorie sub denumirea de
Htrioillyrian.”?

Odaté cu sfarsitul provizoriu al perioadei plind de tulburari generate de
repetatele condamnari si exilari pe care Sfantul Atanasie cel Mare a trebuit sé le
Tndure, episopii apropiati ai imparatului Constans au dat tonul incercérilor de
realizare a unei concordii si paci in disputele hristologice dintre niceeni, homiusieni
si anomei, cele mai cunoscute partide hristologice din epoca. In aceasta ordine
de idei, episcopii illyrieni Valens, Ursacius si Germinius de Sirmium s-au situat in
fruntea tratativelor de organizare a unui sinod care sa ofere o formuld hristologicé
acceptatd de toti®® . Sirmium este ales ca loc al desfasurdrii acestui sinod, iar anul
357 cadata aintrunirii.

Formulateologica de la Sirmium din 357%* cunoscuta in istorie ca fiind ,,a
doua formul& de la Sirmium” cauta sa gaseasca un drum de mijloc intre radicalii
anomei si homiusieni. Asadar, cei trei episcopi danubieni care orchestrau sinodul,
Valens Ursacius si Germinius, ,,favorabili acum tezelor anomee”® respigeau in
formula sinodala si omoousios si omoiusios ca fiind termeni ce nu fac parte din
Sfanta Scripturd, iar in textul final se spunea cé nu trebuie si nu se pot marturisi
doud dumnezeiri, Tncercandu-se apoi precizarea ortodoxa ca ,,Fiul lui Dumnezeu
este nascut mai hainte de toti vecii” insa lamurirea acestui argument se facea intr-
o clara teologie subordinationista folosindu-se textul de la loan 14, 28, ,, Tatél
este mai mare decat Mine”.

Osiu de Cordoba, apérator infocat al ortodoxiei niceene, aflat acum in varsta
de 100 de ani, a fost fortat s& semneze a doua hotérare de la Sirmium despre
care Sfantul llarie de Pictavium spunea ca e 0 ,,blasfemie.”® Aceleasi presiuni

3t Milena Milin, Despre o polemica hristologica la Sirmium, Institutul de Studii
Balcanice, www.komunikacija.org.yu.

2 M. Meslin, op. cit., p. 68.

%8 loan I. R&mureanu, Crestinismul n provinciile dunérene ale Iliricului la sfarsitul
secolului IV, In ST nr. 7-8/1964, p. 408.

% Sfantul Atanasie cel Mare, De synodiis 27, in PG vol 26, col 775.

% M. Meslin, op. cit., p. 68.

% Sfantul Atanasie cel Mare, De synodiis 28, in PG vol 26, col 780.
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ment scaunul impotriva dorintei imperiale, el a fost inlaturat si inlocuit cu Germinius
de Cizic,*® adeptul unei via mediateologicd* si care facuse deja o marturisire
subordinationista, dupd placul impératului, semnand prima formula teologica de
la Sirmium, care desi formal respingea erezia lui Arie se ferea de a utiliza termenul
homoousios.*

Sfantul Atanasie cel Mare*® 1l pomeneste pe Germinius pe lista episopilor
mutati de imparat facand referire la faptul ca era originar din Cyzic. Constantiu
deja formulase ideea de unitate a imperiului si planuia indturarea tuturor celor
care ar fi putut impiedica realizarea acesteia. In acest scop Constantiu se va
folosi de episcopii ambitiosi care doreau nu doar scaune episopale importante ci
si puterea bisericeasca alaturi de cea politica.

Germinius apare episcop la Sirmium odata cu anul 351d. Hr. cand episcopul
Photin va fi inlaturat si declarat eretic ih urma invataturii pe care o promova.*’
Sinodul ce aavut loc aici a dat si 0 noud formula hristologicd, cunoscuta sub
numele de ,,prima formula hristologica de la Sirmium”. Aceasta formuld amintitd
de Sfantul llarie de Pictavium® in termeni favorabili, nu avea nimic heterodox in
ea, trecand doar sub técere conceptul homoousios. ,, Teologia antiohiana este
acum preferata teologilor illyrieni. Ea va fi destinatd, sub impulsul episcopilor
Valens din Mursa, Ursaciu din Singidunum si Germinius de Sirmium s& se
accentueze Tntr-un sens radical anti-niceean. Tncepand cu acest an 351, ei se vor
afirma ca fiind artizanii unei miscari teologice care tinea cu tot dinadinsul s& darame
complet operasindului I ecumenic.”*

Germinius eraoriginar din Cyzic si arian convins, corespunzand astfel dorintei
Tmpératului de a impune in regiune teologia promovata de grupérile ariene si
totodata politica sareligioasd.®® Prezenta lui Germinius aléturi de episcopii arieni

3 Epifaniu de Salamnia, Contra tuturor ereziilor cartea Il in PG vol 42 col 197 si
Scorate, Historia Eclesiastica I, 29 in PG vol 67 col 288 precum si Sozomen, Historia
Ecclesiastica IV, 6 in PG vol 67 col 1119 pomenesc de acest episod.

# Ch J, Hefele si H Leclerq, Histoire des conciles, vol. I, p. 659.

1. Ramureanu, Istoria bisericeasca universald, Manual pentru Institutele Teologice,
Ed. EIBMBOR, Bucuresti 1975, p. 238.

“ Sfantul Atanasie cel Mare, Historia arianorum, 75 in PG vol 25 col 280 si ed
germana Martin Tezt, Verlag Walter de Gruyter, Berlin 2001, p. 132.

47 Socrat, Hist ecc. 11,30 in PG.vol 67, col. 1015.

“8 llarie de Pictavium, De Sinodiis, 37 apud J.Zeiller, op. cit., p. 268.

# Jacque Zeiller, op. cit., p. 271.

% |bid., p. 144.
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membru Tn delegatia trimisa in 355 la Eusebiu de Verceil®, pentru ¢ ei reusiserad
sd impuna episcopatului occidental adevérata credintd, adica cea homoiusiana.
Episcopul Vasile de Cezareea ,,a reactionat cateva sdptamani mai tarziu”s
trimitand lui Germinius lainceputul anului 358 un memoriu amplu in care era
criticatd vehement tendinta orientalilor homoiusieni care doreau o formulare din
ce Tn ce mai radicala Tn directia anomeilor. Tn 358 episcopii niceeni adunati la
Cezareea unde Vasile era episcop condamnénd a doua formula de la Sirmium ca
fiind mult preainclinaté in favoarea anomeilor, au cerut curtii imperiale sd organizeze
unaltsinod. Asadar la Sirmium se organiza un al patrulea sinod, ajungandu-se la
»atreiaformuld de la Sirmium” care nlocuia radicala formulare de la precedentul
cu o formula obtinuta din combinarea rezumatului teologic al sinodului din Antiohia
din 341 si sinodului intai de la Sirmium din 351, care condamnase sabelianismul,
pe Paul de Samosata si pe Photin.

Documentul nu continea homoousios dar avea un continut ortodox faré
echivoc. Papa Liberius semné si aceasta formuld, primi acordul imparatului de a
se intoarce la Roma iar scrisorile episcopilor prezenti la Sirmium au facut ca
celalalt papd, Felix, impreund cu intreg clerul roman sa-I primeasca pe Liberius si
amandoi, intr-o formula de compromis, s conducé Biserica Romei.®

Episcopatul illyrian avea sé reactioneze la scurt timp, cei trei episopi palatini,
Valens, Ursacius si Germinius convingand pe impéaratul Constantiu sa convoace
unsinod cu doud ?edinte, una pentru episcopii occidentali si alta pentru orientali,
ncercandu-se astfel dispersarea fortelor niceene. Au fost alese Seleuciain Isauria
si Rimini n Italia. Dar pentru a pregéati formula care sa atraga partizanii
homoousieni in tabdra homoiusiand, Valens, Ursacius si Germinius au compus
,»a patra formula de la Sirmium” unul din textele cele mai elaborate teologic din
toatd aceastd perioadéd de criza.

Sfantul Atanasie cel Mare ne transmite continutul acestei formule®® iar printr-
o scrisoare a lui Germinius afldm ca Sfantul Ilarie de Pictavium consemnase precis
data redactérii ei ,,vecernia Rusaliilor, adicd 22 mai 359, iar pana o tinu Marcu
din Arethusa.” Aceasta relatare precisa a datei elaborarii acestui simbol, face ca
el sa fie denumit de unii istorici ca ,,simbolul datat.”®

8 Joan I. Ra&mureanu, Sinoadele de la Sirmium din anii 348 si 358. Condamnarea lui
Fotin de Sirmium, in ST nr. 5-6/1963, p. 296.

& M. Meslin, op. cit., p. 68.

8. Zeiller, op.cit., p. 281.

8 Sfantul Atanasie, De synodiis, 8 Tn PG, vol 26, col 522.

6 M. Meslin, op. cit., p. 68.

TEOLOGIA

3-4\ 2009

STUDII STARTICOLE




TEOLOGIA

3-4\2009

presupunem ca au fost facute si asupra papei Liberius. Din nefericire, ,,inurmaa
trei scrisori, Pro deifico timore adresatd episcopilor orientali in care anunta cd a
aderat la condamnarea Sfantului Atanasie cel Mare, si I-a anuntat pe imparat de
acest fapt, cerand totodata sprijin pentru a se intoarce la Roma, Quia Scio vos
adoua scrisoare adresta sefilor episcopatului de la curtea imperial&, Valens,
Ursaciu si Germinius® , exprimand aceleasi idei, si Non doceo trimisa episcopului
Vincent de Capoue in care cerea ajutorul episcopilor occidentali in demersul sdu
pe langd imparat”,® papa Liberius fara a retracta crezul niceean, a fraternizat cu
adversarii Sfantului Atanasie cel Mare. Era momentul de culme al victoriei
episopilor illyrieni.

Istoricul Filostorgiu consemneazé aceasta victorie asupra partidei niceene
spunand ca Papa Liberiu nu doar ca parasise termenul consubstantial dar 1l
Tmbrétisase pe cel anomoion, cea mai radicala pozitie ariand. Despre aceasta
afirmatie Sozomen® araté cu claritate ca era o calomnie.

Odata cu aceasté formuld, omiusienii occidentali au incercat sa ldmureasca
propriul vocabular teologic® . Tn primul rand ei vorbeau de doud persoane tocmai
pentru a scoate Tn evidentd cad persoana Tatalui este mai mare ca a Fiului,
subordonat in felul acesta Tatélui. Odata cu aceasta, teologii omiousieni aratau
ca echivalentul hypostasului este persoana, iar in afard de acesta, substantia era
folosita ca sinonim al ousiei. ,,Cu multa grija ei au evitat utilizarea termenilor
controversati omoousios sau omiousios. Hristologia au ncercat sa o precizeze
doar in directiain care Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu din Dumnezeu si Lumin&
din Lumina, (aici este vorba de incercarea de preluare a formulei niceene), dupd cum
spune i Scriptura, a luat trup omenesc. Ei raméaneau astfel tributari schemei hristologice
LOGOS-SARK, intorducand un text pnevmatologic ldmuritor, in care se spunea
Paracletus spiritus per filium, Duhul Sfant este Mangaietorul prin Fiul.”

Tn primele luni ale anului 358, relateaza istoricul bisericesc Sozomen, &
Germinius al&turi de Ursacius si Valens primea felicitarile lui Eudoxiu al Antiohiei,

5 Numele lui este amintit de Sfantul llarie de Pictavium in Fragmenta hist. 8, ardtand
cd Tnsusi papa Liberiu Ti cere ajutorul ca dovadd a influentei de care se bucura pe langa
impérat, apud Zeiller, op. cit., p. 332.

%8 Jacque Zeiller, op. cit., p. 334.

% Sozomen, Historia ecclesiastica IV, 5n PG, vol. 67, col. 1129.

% Joan | Ra@mureanu, Sinodul de la Sardica din 343. Importanta lui pentru istoria
patrunderii crestinismului la geto-daco-romani, in ST, nr. 3-4/ 1962, p. 152.

6 Geschichte des Christentums, ed. cit., vol Il, p. 383.

62 Sozomen, Hist.ecc. IV, 6 1n PG vol 67, col 1131.
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sd aduca pacea in imperiu si Bisericd. Germinius semneaza acest protocol alaturi
de ceilalti episcopi la Nike in 10 octombrie 359."

Astfel Valens, Ursacius si Germinius se intorc la Rimini cu noua formulé care
era o intoarcere clard la teologia homiusiana si folosindu-se de puterea lor de
convingere dar si de pozitia imparatului au reusit s smulga majoritétii episcopilor
adeziunea laaceasta noua formula ce trebuia s@ aduca pacea in Biserica. Abilitatea
celor trei episcopi ilyrieni s-a dovedit atat de mare incat in formula prezentata de
ei celorlalti episopi si imparatului, s-au dovedit inventivi, oferind posibilitatea ca
fiecare semnatar atunci cand va semna hotérarea s poatd sa-si precizeze pozitia
prin propozitii IAmuritoare, sub conditia ca urméatorul sinod sa le verifice si aprobe.
,uUnul din episcopii occidentali care cristalizase Tn jurul sdu pozitia niceeana era
Servais de Tongres. El I-a anatematizat pe Arius si doctrina acestuia si a tinut s&
precizeze cd Fiul nu este doar simplu asemanétor cu Tatal intru toate, dupa
continutul celei de-a patra formule de la Sirmium ci si vesnic ca si Tatél. Valens,
foarte abil, a addugat o propozitie care pérea sa aibe la baza formula niceeand —
Fiul nu este o creatura - ca mai apoi sa poatd adauga, dupé ce episcopii vor fi
semnat - ca si celelalte creaturi.”"

Formula hristologica a episcopilor ilyrieni intre care si Germinius, avea
sé fie impusd in intreaga Biserica prin sinodul de la Constantinopol lainceputul
anului 360 d. Hr. Formula de la Rimini a fost in intregime aprobata, termenii
ousia si hypostasis interzisi, constituindu-se astfel in contrapondere formula
teologicé ariand ce se va opune celei niceene. ,, Trebuie s& remarcam printre
participantii la acest sinod un personaj care va deveni de mare importanta in
desfasurarea ulterioara a dezbaterilor teologice Tn zona danubiana, episcopul
gotilor, Ulfila.”"

Tn Orient, prin sinodul de la Seleucia sub conducerea lui Acacie de Cezareea,
aceeasi pozitie a teologiei ariene avea sa fie adoptata si promovata prin alegerea
unui anume Eudoxiu ca patriarh la Constantinopol. Impunerea politicii imperiale
n ce priveste unitatea si linistea in imperiu avea sé fie crezul viitorului patriarh. Tn
acest sens Eudoxiu pérea potrivit intereselor imperiale. ,,Eudoxiu de Germanicia
a fost mai apoi prezent la toate adunérile si sinoadele importante, in Antiohia si in
Sardica, (lasinodul orientalilor), facand parte din conducerea grupei episcopilor

3 M. Meslin, op. cit., p. 68-69.
™), Zeiller, op. cit., p. 287-288.
> |bid., p. 289.
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Textul acesta face o referire interesanta la coborarea lui lisus la lad, aceastd
credinté fiind de mult prezenta in Traditia Bisericii, insa textul celei de-a patra
formule de la Sirmium este primul care exprima aceasta ih mod oficial.® Esentiala
rémane Tnsa hristologia sa. ,,Fiul e proclamat aseménator cu Tatal dupd Scripturi,
n timp ce ousia pe care Sfintii Parinti au folosit-o cu simplitate, a provocat in
randul credinciosilor tulburare si ni s-a parut ca e bine sa o suprimédm, fiindca
Sfintele Scripturi nu vorbesc niciodatéa de esentd atunci cand pomenesc pe Tatél
si pe Fiul.”® Era astfel realizatd motivatia arienilor de a se tine Tntotdeauna de
litera Scripturilor, realizandu-se de partea ortodoxa victoria sustinatorilor lui Vasile
de Cezareea care reusiserd sa elimine orice tendinta subordinationista prin acea
formuld ,,aseménétor cu Tatél intru toate”. Aceasta formulare a fost semnaté de
toti episcopii participanti iar Valens trebuia sa o prezinte viitorului sinod de la
Rimini.

Adunati pentru sinodul de la Rimini in primévara anului 359 d. Hr. episcopii
occidentali intr-o majoritate zdrobitoare, mai mult de 400, ins& fard a avea vreun
reprezentat al episcopatului roman, cei semiarieni fiind condusi de cunoscutii
episcopi Valens, Ursacius, Germinius la care se adauga un altul Gaius, au repurtat
o victorie zdrobitoare asupra semiarienilor, proclamand credinta niceeacd si
excomunicandu-i pe cei patru episcopi ilyrieni la 21 iulie 359.7

Tn mod evident imparatului Constantiu i-a rdmas rolul de arbitru Intre cele
doua fractiuni care nu mai aveau nici o cale de comunicare intre ele, hotararea
acestuia putand sa proclame sau s& anuleze hotérarea sinodalilor. Partida ilyriang,
prin intrigi la curtea de la Bizant, a impiedicat primirea delegatiei niceenilor
occidentali si aschimbat hotérarea sinodului celei de-a patra formule de la Sirmium
elaborand o mérturisire pur si simplu homiousiand in fruntea céreia puseseré for-
mula: ,,incepand de azi, iatd in ce consta credinta cresting,”* formula care spune
sfantul Atanasie cel Mare, declansase un adevarat scandal.”

Delegatia niceeand nu a fost primita de imparat in urma intrigilor trioului
illyrian, reprezentantii acesteia fiind expulzati la Nike, intimidati si atrasi intr-o
Tnseléciune pentru a semna un protocol al unei viitoare formule de la Rimini care

68 J, Zeiller, op. cit., p. 283.

% |bid., p. 284.

 Joan | Ramureanu, Sinoadele de la Sirmium..ST nr 5-6/1963, p. 315.
™ ], Zeiller, op. cit., p. 287.

2 Sfantul Atanasie cel Mare, De Synodiis, 26 ed.cit.
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niceean cum arata si corespondenta sa cu colegii sdi de episcopat din Panonia™
n care le scrie prin intermediul diaconului lovian si a ipodiaconului Martirius cd
s-aindepartat de vechii lui colegi Valens si Ursacius spunand cé accepté formula
ca Fiul este per omnia ca si Tatél.

Caurmare, Germinius va fi acuzat de Valens episcop de Mursa, Ursacius
episcop de Singidunum, Paul si Gaius in urma unui sinod local ce aavut loc la
18 decembrie 366% la Singidunum, ca a parasit credinta lor iar acum se face
aparator al omoousienilor. Ei 1i vor timite o scrisoare lui Germinius Tn acest
sens, scrisoare dusd la Sirmium de preotul Secundianus, exorcistul
Candidianus si citetul Pullentius.®! Din aceasta perioadd, mai precis 13
ianuarie 366% dateazd si controversa cu laicul Heraclian. Putem sé apreciem
pe baza textului discutiei ajuns pana la noi ca evolutia teologica a lui Germinius
reprezintd mai degrab& o adaptare la noile situatii politice si bisericesti si nu
ca 0 acceptare a formulelor dogmatice niceene.

Caraspuns la acuzele aduse de vechii lui tovarési, Germinius va expedia 0
scrisoare lui Severinus® sau Surinus, cunoscutd in istorie ca ,,scrisoarea celor
opt.”® Rufianus posibil episcop al Tesalonicului, Palladius, Severinus, Nicha (nume
deformat de copist, dar stabilit de istorici® ca fiind vorba despre Niceta de
Remesiana), Heliodorus, Romulus, Mucianus si Stercorius, episcopi casi el, in
care se distanteaza in mod clar de pozitia teologicé a lui Valens si Ursaciu. El nu
abjura formula de la Rimini, dar nu dorea sd mai accepte mutilarile aduse acesteia
de Valens si Ursacius.

Comentariul sau la textul acestei formule nu este departe de teologia niceeand,
iar formula ,,Filium similem Patri per omnia”® era una in sens ortodox, chiar
dacé nu niceeand.

" Hilarie de Pictavium, Fragmenta Hist. XV., in PL, vol. 10, col 735.

8 Mansi, op. cit. 111, p. 399.

8], Zeiller, op. cit., p. 150.

8 Manlio Simonetti, Osservazioni sull “Altercatio Heracliani cum Germinio” Tn
Vigilae Christianae VC nr. 21/1967, p. 40.

8 M. Meslin, op. cit., p. 61.

8 Hilarie de Pictavium, op. cit., XV.

8 Cercetatorul francez Jacque Zeiller aceepta teoria lui Carl Kaspari privind adresantul
scrisorii lui Germinius, vezi op. cit., p. 549.

8], Zeiller, op. cit., p. 306.
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orientali care negociau cu episcopii occidentali; Tn anul 357 odatd cu moartea lui
Leontius primind scaunul din Antiohia iar in cele din urmain 360 ajungand pe cel
al Constantinopolului. Saturninus in Arles, Auxentiu in Milano si Germinius in
Sirmium au dat crezare pozitiei lui Eudoxiu cu care si devenisera prieteni, acestia
dobandind propriile lor locuri in interiorul rezidentei imperiale.”"

Dar situatia politica incepe sa se schimbe odata cu moartea imparatului
Constantiu la 3 noiembrie 361. Julian Apostatul va rdméane singur stapan in intreg
imperiul si unul din primele lucruri pe care le-a facut a fostacela de aanuntacénu
va proteja nici unul din partidele confesionale favorizand pe unul si combatandu-
le pe celelalte.

Episcopii condamnati anterior puteau acum s se intoarc din exil. Tn aceasta
situatie, pozitia lui Germinius la Sirmium suferd modificari importante.

Astfel, profitand poate de situatie, Photin episopul céruia Ti luase locul
Germinius, vareveni in Sirmium.”” Nimic nu ne araté ca ar fi existat un conflict
ntre el si Germinius, dar este sigur ca reapritia sa la Sirmium procedase la o
revigorare e ereziei pe care el o practica. Aceasta revenire norocoasa din exil al
lui Photin a rdmas fara rezultate spectaculoase. Succesorul lui lulian Apostatul,
Valentinian, ajuns imparat la 26 februarie 364 1l va exila din nou pe Photin, iar
acesta va muri Tn exil in jurul anului 376 d. Hr. Reaparitia sa la Sirmium, desi
episodica, demonstreaza faptul cd adeptii sai inca puteau practica erezia pe care
el o instituise. Atmosferain oras era poate unaa domindrii arienilor dar presupunem
ca existau pe langd majoritatea ariana si adeptii lui Photin si mai ales ortodocsii
niceeni.

Tn acest context teologic si circumscriindu-se evenimentelor istorice, disputa
episcopului Germinius cu laicul Heraclian, la 13 ianuarie 366, dupd cum
marturiseste stenograma ajunsa pana la noi ne apare ca un document de prima
mand privind Biserica crestind primara.

Germinius se va dovedi pe parcursul acestei controverse publice tolerant,
de o moderatie relativa care contrasta cu procedeele colegilor séi Valens si
Ursacius, fapt care denoté distantarea lui de acestia. Tn cadrul disputei el chiar va
afirma cé Eusebiu de Verceli 1i verificase méarturisirea sa de credinta si nu gasise
n ea nimic reprobabil.” Dupa anul 366 Germinius se va orienta spre crezul

" 1bid., p. 370-371.
" Fericitul leronim, De viris illustribus 107, ed. cit., p. 71.
"8 Carl Kaspari, Altercatio Heracliani..., ed. cit., p. 112.
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bisericeasca evitand nlaturarea sa de pe scaunul episcopal pana in ultimul moment.
Disputa cu laicul Heraclian este un document de prima méana in definirea
caracterului sau si mai ales a situatiei bisericesti deloc usor de inteles si catalogat,
ntr-o perioada istorica a Bisericii primare convulsionaté de atatea schisme si
presiuni politice.
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Situatia politica Tnsd este in continua schimbare si moartea imparatului
Valentinian in 375 aadus pe tronul imperial pe fiul sdu Gratian si pe Valentinian 11,
fratele sdu mai mic aflat sub tutela celei de-a doua sotii a imparatului Valentinian,
Tmpéréteasa Justina. Aceasta era adepta formulei ariene de la Rimini, ins& cu
toate acestea, expansiunea ortodoxiei n teritoriile illyricului nu mai putea fi
stopatd.t’

Germinius este ntalnit apoi Tn acelasi context al conflictelor si luptelor pentru
formulele teologice, la sinodul de la Rimini in care alaturi de colegii séi Valens,
Ursacius si Gaius este gasit vinovat de erezie si excomunicat. Germinius va ramane
Tnsé episcop la Sirmium pactizand cu aceeasi partidd omiousiana. Nu stim sigur
cand a murit, probabil dupa 7 decembrie 374, data alegerii Sfantului Ambrozie
caepisop la Milano® pand spre anul 376 cand la presiunile enorme exercitate
de politica partidei omoousiene adepta a teologiei niceene orchestrate in Apus
de Sfantul Ambrozie al Milanului, Germinius a trebuit sa renunte la aderenta sa la
omiousieni, dar faréd a face o declaratie omoousiana in acest sens.

Tn ciuda unei puternice opozitii aomiousienilor, organizati in intreg orasul de
Tmparateasa Justina care dorea un succesor pentru scaunul episcopal din Sirmium
de orientare ariand, Sfantul Ambrozie a putut s& impund un episcop niceean si
sé@-l Tnlocuiasca pe Germinius cu Anemius, un episcop niceean, venind personal
la Sirmium si incélcand toate protocoalele referitoare la independenta si
neamenstecul Tn administrarea celorlalte epsicopate.

Paulin de Nolla, autorul vie?ii Sf. Ambrozie in capitolul V1 relateaza: ,,Partizanii
formulei de la Rimini, agitati de impéréteasa, cautau in tot orasul sa-1 vaneze pe
Sfantul Ambrozie pentru a-l alunga de aici. O fecioara care apartinea acestei
orientari, gdsindu-I pe episcop asezat in tronul lui in mijlocul Bisericii, se arunca
asupra lui cdutand sé-1 de-a jos. Ambrozie ii spuse: - Ar fi trebuit sé te temi de
judecata lui Dumnezeu. Apoi tot orasul afla cu cutremur ca fecioara aceea murise
adoua zi. Arienii furd impresionati de aceasta moarte subité prin care cerul
pedepsise atentatul impotriva unui episcop. Ei devenird mult mai linistiti si Ambrozie
reusi sa faca alegerea candidatului sdu, Anemius.””®

Ca Germinius a rdmas omoiusian in credinta lui pana la sfarsitul vietii sale,
este o certitudine. Dar el a dat dovada de o mare abilitate Th materie de politicd

8 Ibid., p. 309.
8 Hubertus Drobner, Lehrbuch der Patrologie, ed. cit., p. 96.
% Paulin de Nolla, Vita Ambrosii, 6 apud Meslin, op. cit., p. 41.
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ucenicul Sfantului Apostol Pavel. Acest eveniment, indraznim sa afirmam, va avea
consecinte deosebit de importante pentru raportarea ulterioara corecté a crestinilor
la cultura profansi la religiile cu care vor intra in contact.

Crestinismul intrd Tn istorie cu un mesaj nou, unul cu totul inedit pentru
mentalitatea culturald si religioasd a omului european apartindtor Antichitatii tarzii,
chiar daca de unele aspecte luase contact prin religia iudaica. Tn teologie, Tnvatétura
despre un Dumnezeu unic, creator al cerului si al pdmantului si pronietor al lumii
va reprezenta o noutate faté de politeismul autohton; in antropologie, vorbirea
despre unitatea neamului omenesc, unitate datd de descendenta comuna a tuturor
oamenilor din protoparintii Adam si Eva, dar si o unitate autenticé realizata prin
incorporarea intregii umanitati in Hristos — Noul Adam, insemna postularea unei
doctrine cu totul noi la temelia relatiilor interumane. Tn soteriologie insé, Tnvététura
despre mantuirea adusé oamenilor de Hristos Cel rastignit si inviat nu va putea fi
receptata facil, deoarece viza realitatea trupurilor nviate, partase la slava lui
Dumnezeu, invatatura ce depésea capacitatea de intelegere a omului apartinator
unei religii naturale.! Marturisirea acestei realitdti eshatologice, vestitoare a unei
alte vieti, una vesnica, va da nastere celebrei replici: ,, Te vom asculta despre
aceastasi altadatd” (Faptele Apostolilor 17, 32). Cu toate acestea, existau destule
puncte de contact care sé faciliteze receptarea predicii apostolice.

Mesajul crestin se va sedimenta insé pe o realitate filosofico-religioasa
constituitd din subtila speculatie filosoficé greacd, din pragmatismul roman exprimat
printr-o mentalitate juridica si prin demersul civilizator, la care se va adauga filosofia
de viatd a evreului din diaspora. Desi strdin, evreul avea constiinta superioritatii
sale religioase si nationale, in virtutea apartenentei la poporul ales, pastrétor al
Revelatiei supranaturale ca bun national. Acesta era mediul cultural pe care-1va
fecunda Evanghelia mantuirii, propovaduita ,,cu timp si fard timp” de Sfintii
Apostoli.

Pe de alté parte, Apostolul Pavel datorita provenientei sale din Tarsul Ciliciei,
oras cu o puternicé culturd elenisticd, era el insusi un om crescut intr-un mediu de

! Despre aceasta vestire a lui Hristos Cel rastignit si Tnviat, consideratd sminteala de
catre evrei si nebunie de cétre greci vorbeste Apostolul neamurilor in Epistola | cétre
Corinteni 1, 23. Avem de-a face Tn acest capitol cu o relationare negativa a Sfantului Apostol
Pavel in raport cu ntelepciunea lumii antice; de aceea, pentru a ne forma o perceptie corectd
asupra modului Tn care Apostolul neamurilor priveste cultura antica trebuie sd avem n
vedere si alte pasaje biblice, unul dintre acestea fiind si cel analizat de noi (Faptele Apostolilor
17, 16-34). Atitudinea exprimaté in Epistola | catre Corinteni este explicabil3, dat fiind contextul
din Corint, unul special, in timp ce la Atena, Apostolul isi adapteazd mesajul pentru a-L
propovadui pe Hristos lumii culte din acest oras.
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Caius Cutaru

isus Hristos si ,,Dumnezeul necunoscut™
sau despre intalnirea culturilor si religiilor
n Areopagul atenian

The study presents the missionary work of St. Paul in Athens, with its special
characteristics for a cultivated auditorium. In the preaching of the Bible, the
Apostle uses those elements of the Greek culture and religion that can be assimi-
lated and can get a Christian meaning. Therefore, his attitude is not one of reject-
ing everything that is non-Christian, but one of accepting everything that can be
considered worth of becoming Christian. Both the Greek religion, through the
altar dedicated to the “unknown God”, and the Greek culture will offer St. Paul
a solid contact with the non-Christian Greek reality. The missionary method will
be that of the ““Yes, but...”

History of religions, culture, inter-religious dialog, mission

I. Introducere

De cele mai multe ori intalnirea dintre culturi si religii s-a realizat pe nesimtite
si fara s& fie consemnata intr-un document concret, constituind un proces derulat
pe mai multe decenii sau secole, asa incét analiza acestuia presupune un demers
cognitiv complex. Cazul pe care 7l vom analiza in acest studiu iese din schema
dialogului interreligios si intercultural anonim si de duraté si surprinde un moment
din istoria crestinismului primar: predica Sfantului Apostol Pavel in Areopagul
atenian, consemnat n cartea Faptele Apostolilor 17, 16-34. intalnirea
crestinismului cu lumea greco-romana reprezinta, in speté, un caz fericit, intrucat
beneficiazé de avantajul de a fi consemnat in scris de Sfantul Evanghelist Luca,
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Este vorba despre a da evenimentului intruparii Mantuitorului Hristos o forma
care sd poatd atesta atat evreilor, cat si grecilor caracterul de valabilitate si de
implinire ale acestui eveniment si pentru traditiile religioase politeiste din aceasta
parte de lume. Unele adevaruri asupra fiintei umane si a destinului sdu exprimate
de filosofii si scriitorii antici se Tnscriu Tntr-un patrimoniu spiritual al Antichitatii si
ele pot deveni insertii in expunerile initiale asupra lui lisus, facute Tn fata paganilor.®
Ele demonstreaza posibilitatea pentru neamuri de a asimila mesajul crestinin
toatd amploarea sa. Unele pagini din filosofia si literatura antica au avut, pentru
pagani, un rol asemanator cu acela al Vechiului Testament pentru iudei,
constituindu-se ca un adevarat pedagog spre Hristos.

Cusiguranta lumina care, in mijlocul umbrelor umanitatii cdzute, s-aaprinsin
Grecia, este numai o imitatie a luminii solare: soarele e Hristos. Murmurul, soptirea
si mirarea’ care pot fi intalnite la marile spirite ale Greciei, acea cdutare cu o
neliniste arzatoare a adevarului si a frumosului, nu sunt altceva decét un ecou
pierdut al acelui limbaj plin de putere al Logosului care vine din inaltime.

Dar crestinul, care acum se afla in plind lumind solard, cu o privire retrospectiva
amicald poate descoperi ca tremuréatoarele lumini ale anticilor sunt reflexe antici-
pate ale viitorului Soare al dreptétii. Tn aceasta constd umanismul sau: ,,a vedea
spiritul Greciei in Hristos, a face nepieritor cuvantul grecesc, sustragandu-I, intr-
un anumit mod, caracterului particular al istoriei, salvandu-I de la micsorare si

® Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfantul Apostol Pavel. Istoria propovaduirii Evangheliei si
organizdrii Bisericii in epoca apostolicd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 136.

® Nu Tntdmplator, chipurile filosofilor din Grecia anticd sunt pictate h exteriorul
ménéstirilor noastre moldave. Ele au menirea de a aréta ca pregatirea neamurilor pentru
primirea Revelatiei supranaturale s-a facut si prin intermediul operei acestor intelepti ai lumii
vechi. De fapt, Biserica lui Hristos aratd, prin aceasta, cd ea nu respinge nimic din ceeace e
pozitiv in cultura popoarelor.

" La originea filosofiei grecesti — dupa cum au ardtat Platon si Aristotel — st mirarea
filosofica. ,,Céci si oamenii de azi si cei din primele timpuri, cand au Tnceput sa filozofeze, au
fost ménati de mirare”, afirmaAvristotel in Metafizica Cartea A, 2, 982 b, cf. Aristotel, Metafizica,
Trad. de St. Bezdechi, Editura Iri, Bucuresti, 1999, p. 19. Tnsa ideea lui Aristotel este luat de
la Platon, care, la randul sdu vorbeste despre mirare Tn Theaitetos 155 f: ,,Existd un sentiment
propriu numai filosofului: mirarea”. Ca atare, pentru greci, mirarea reprezintd motorul
dezvoltarii intregii filosofii. A se vedea n acest sens Viorel Coltescu, Istoria filosofiei, vol.
1 Filosofia veche, medie si modernd, Editura Brumar, Timisoara, 2006, p. 63, dar si Anne
Amiel, 50 mari citate filosofice explicate, Trad. de Mirela Cojanu, Editura Pandora,
Targoviste, 1998, p. 18-21.
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sintezd culturala si religioasd, un om care a tréit la intretdierea faliilor culturale si
religioase ale Orientului antic. Despre Apostol se poate spune ca ,,era un evreu
care scrian greacd dar, intr-o anumitd masurd, era si un grec care stia sa gandeasca
n ebraica. Ar fi inexact atat sa facem din el un fruct al elenismului, cat si sa-I
vedem ca pe un produs al iudaismului”.?

Tn studiul de fatd am folosit 0 documentatie extrasa din surse catolice,
protestante si ortodoxe. Am observat cé se poate face o clasificare a lor in functie
de raportul stabilit intre teologia crestina si sfera cultural-religioasa necrestina.
Daca izvoarele catolice prezintd o atitudine foarte deschisa, aducand in permanenta
dovezi in favoarea inculturdrii Evangheliei,® vazuta ca o sinergie intre credinta
crestindsi culturi si constituind temelia misiunii Bisericii Catolice, sursele protestante
se situeaza la polul opus Tn aceastd directie. De aceea, se impune adoptarea unei
pozitii intermediare, care presupune o analiza particularizata la fiecare context
cultural si religios in parte.

11. Specificul filosofico-religios al Greciei antice Tn perioada apostolica

Limba si unele concepte din Noul Testament trimit la un context cultural si
religios pre- si extracrestin. Cultura greacd a ldsat urme evidente in paginile Sfintei
Scripturi a Noului Testament, aldturi de dominanta mostenire ebraica. Patrimoniul
ideatic stoic, gnostic si neoplatonic nu a pus aici la dispozitie numai concepte, ci
nscrierile pauline, dar mai ales in a patra Evanghelie, a fost implicat ca patrimoniu
conceptual religios si filosofic pentru mijlocirea lingvisticé a evenimentului
hristologic.*

2 Maurice Carrez, Paolo, In Grande Dizionario delle Religioni. Dalla preistoria ad
0ggi (GDDR), Diretto da Paul Poupard, Edizione Piemme, Casale Monferrato, 2000, p. 1584.

% Prima definitie datd inculturdrii (contextualizare - in terminologia protestantd) 7i apartine
superiorului general al iezuitilor Pedro Arrupe la 14 mai 1978, in faimoasa sa Scrisoare
despre inculturare si rdmane cea care a obtinut cele mai multe sufragii: ,,Inculturarea este
intruparea vietii si mesajului crestin intr-o arie culturald concretd, n asa maniera incét nu
numai ca aceasta experientd se exprima cu elementele proprii ale culturii in chestiune (aceasta
nu ar fi dect o adaptare superficiald), ci ca nsasi aceastd experienta se transforma intr-un
principiu de inspiratie, n acelasi timp norma si putere de unificare, care transforma si recreeaza
aceastd culturd, stand astfel la originea unei noi creatii”, cf. Philippe Chanson, Inculturation,
n Dictionaire oecumenique de missiologie. Cent mots pour la mission, Sous la directions
de lon Bria, Philippe Chanson, Jacques Gadille, Marc Spindler, Les Editions du Cerf, Paris,
Labor et Fides, Genéve, Les Editions Ele, Yaoundé, 2003, p. 165.

4 Horst Birkle, L’uomo alla ricerca di Dio. La domanda delle religioni, Trad. del
tedesco di Anna Benussi, Editoriale Jaca Book, Milano, 2000, p. 33.
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11.1.1. Epicureismul si cutarea placerii

Slabirea cugetdrii speculative in Grecia, la sfarsitul epocii clasice, este atestatd
indeosebi de aparitia epicureismului; doctrina lui Epicur avand un caracter practic.
Acesta prezinté o orientare indreptaté cétre viata care tinteste s& obtind din ziua
prezentd aspectele cele mai plécute. Elementele care compun filosofia epicureica
sunt logica,*? fizica®® si morala.

Tn ce priveste divinitatea, doctrina epicureismului este foarte simpla. Epicur
ar fi evitat bucuros orice discutie despre Dumnezeu daca credinta puternicé a
poporului in zei nu I-ar fi obligat la atitudinea contrarie. Chiar dacd, din principiu,
epicureii nu tdgaduiesc existenta zeilor, se considerd c acestia nu depasesc
conditia umana. Epicur, sprijinindu-se pe principiul echilibrului universal, credea
ca multimea zeilor este egala cu multimea oamenilor.*® Se considera ca zeii sunt
stabiliti n spatiile intermediare dintre pamant si cer si duc o viata linistita si inactiva,
preocupandu-se de contemplarea propriei lor fiinte. Ei un intrd in legatura cu
oamenii si nici macar nu le ascultd rugaciunile. Se poate spune, in concluzie, ca
desi priveste cu dispret credintele religioase traditionale si formele de cult practicate
de popor, intr-un anumit mod, péstreaza totusi, cel putin teoretic, elementele
esentiale ale religiei grecesti: politeismul si antropomorfismul. Tn mod practic s,
filosofia lui Epicur conduce spre un veritabil ateism.*

Tn concluzie, se poate afirma c& marea masé a poporului a indragit filosofia
epicureicd, deoarece nu facea apel la prea multe notiuni abstracte si oferea ca
tintd a vietii placerea. Nu intalnim in epicureism notiunea de pécat, de judecaté

12 Tn viziunea lui Epicur, logica este consideratd canonic, adica stiinta regulilor
cugetdrii. Epicur acordd un rol considerabil senzatiilor, care alcdtuiesc izvorul tuturor
cunostintelor si din care se formeaza ideile generale. A se vedea Tn acest sens Diogenes
Lertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor (X, 31), vol. Il, Trad. de C.1. Balmus, Biblioteca
Minerva, Bucuresti, 1997, p. 324-325.

13Tn domeniul fizicii, Epicur recurge la fizica lui Democrit, usor modificata cu Tmprumuturi
din Aristotel si Straton. El sustine cd nimic nu exista in afara de spatiu si de corpuri materiale.
Materia constituie principiul esential al tuturor fiintelor si lucrurilor. Tn univers totul este
format din atomi, inclusiv sufletul omenesc.

14 1dealul moral propus de Epicur consta in dobandirea fericirii, a carei esenta o constituie
linistea desavarsita a sufletului. Tn practic4, fericirea se reduce la impértasirea personald a
placerii. Prin placere nu trebuie sa intelegem, Tnsd, desfatarea simturilor, ci placerea pe care
omul o dobéndeste din Tnsusirea cu masurd a bunurilor vietii.

15 patriarhul lustin, op. cit., p. 61.

% 1bid., p. 62-63.
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integrandu-I in dialogul sdu cu Dumnezeu”.® Revelatia din Noul Testament se
Tnvesmanteaza in limba lui Homer, Hesiod, Sofocle, Platon sau Aristotel.

E dificil sd exprimam foarte bine raportul existent intre viziunea religioasa
greacd si revelatia neotestamentard. Punéndu-se in serviciu, ceea ce erainainte
1si gaseste finalitatea si implinirea sa. Ceea ce era partial primeste acum intregul
adevar divin. Tn mesajul crestin, religia greacé se depaseste pe sine, afland o
interpretare definitivad pornind de la noul context —afirmad H. Birkle.?

Toate acestea ne determind sa afirmam ca intre Evanghelia lui Hristos
propovaduita de Sfintii Apostoli si cultura greaca anterioara pot fi stabilite punti
de legaturé prin intermediul acelor artefacte culturale care fac trimitere la mesajul
crestin.

11.1. Filosofia greaca in perioada apostolica

Tn vremea apostolici metafizica lui Platon si cea a lui Aristotel nu mai aveau
un prea mare ecou. Ceea ce 1i interesa cu adevarat pe oameni erau mai ales
problemele care priveau viata de zi cu zi si obtinerea fericirii. Scoala cirenaicé,
propovéaduitoare a moralei pl&cerii, asista neputincioasa la trecerea adeptilor ei
Tnréndurile ucenicilor lui Epicur, iar cinismul, care pandin secolul 1. Hr. manifesta
0 atitudine potrivnicé religiei se ardta acum mai putin violent faté de credintele
traditionale ale poporului. Totusi urmele l&sate de cinicii secolelor trecute erau
destul de puternice. Pitagorismul disparuse aproape de trei secole, insd o buna
parte din filosofia lui Pitagora, putin modificaté se pastrase in misterele orfico-
pitagoreice si in disciplina traditionald care constituia asa-numita viata
pitagoreicd.’’ Tendintele care predominau Tn aceasta perioada erau cele stoice si
epicureice.’ La aceste doud scoli filosofice cu care Apostolul neamurilor se
confrunta in Atena ne vom referi in continuare.

8 Karl Rahner, Miti greci nell’interpretazione cristiana, Edizione Dehoniane Bolo-
gna, Bologna, 1990, p. 6-7.

° H. Birkle, op. cit., p. 34. Intalnim Tn aceste consideratii ale autorului o mostr a
»teoriei Tmplinirii” prezentd in lumea catolicé la teologi precum Jean Daniélou —autorul ei -
, la Henri de Lubac sau Hans Urs von Balthasar, dar si la magisteriul catolic in ansamblul
sdu. Aceastd teorie este o expresie a conceptiei inclusiviste din istoria religiilor, cu o arie de
cuprindere mult mai mare.

10 patriarhul lustin, Activitatea Sfantului Apostol Pavel in Atena, Editura Anastasia,
Bucuresti, 2002, p. 44-45.

L Wilfrid Harrington, Nouvelle Introduction a la Bible, Trad. par J. Winandy, Editins
du Seuil, 1971, p. 580, cf, Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Asist. Drd. Daniel Mihoc, Drd. loan
Mihoc, Introducere n studiul Noului Testament, vol. 1, Ed. a l1-a, Editura Teofania, Sibiu,
2001, p. 22.
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Tn concluzie, se poate afirma ca stoicismul apare ca un sistem filosofic din
care nu sunt absente contradictiile si lipsurile. Criticile ridicate impotriva filosofiei
stoice vechi, ca si cerintele secolelor urmatoare au determinat modificarea ei
partiala. Dejain epoca Noului Testament, invataturile stoicilor formau fundamentul
a ceea ce am putea numi ,,filosofia populard”. Acesta era propagaté de oratori, ei
Tnsisi stoici, care se bucurau de aprecierea maselor. Acesti tnvatatori populari nu
erau panteisti, ca primii stoici; ei credeau intr-un Dumnezeu universal, suflet si
ratiune a lumii, périnte al zeilor si al oamenilor. Ei invétau ca singurul lucru impor-
tant in viata este atingerea virtutii. Doar aceasta poate aduce fericirea. Atingerea
acesteia presupune asceza si stapanire de sine. Astfel acest sistem filosofic a
ajuns sd imbrace aspectul unei religii.2* Prin raspandirea unor asemenea invataturi,
stoicii au contribuit, intr-o oarecare masura, la pregatirea omenirii pentru primirea
crestinismului.

11.2. Referinte noutestamentare la religia greco-romana

11.2.1. Observatii preliminare. Odaté cu extinderea granitelor statului ro-
man spre R&sarit, cultura greacd a exercitat o influent& considerabila asupra celei
romane. Chiar si religia romand va suferi mutatii importante. Sub influenta
panteonului grecesc romanii isi redefinesc religia. Zeii romani sunt identificati cu
cei greci.®

Pe de alta parte, credinta in existenta unui mare numar de zei si convingerea
ca nu toti erau cunoscuti (vezi si Fapte 17, 23) inlesneau adoptarea unor noi
zeitati. Astfel, incetul cu incetul aria de raspandire a cultelor diferitelor zeitéti
orientale se extinde, ajungand 1n capitala imperiului si chiar mai departe. Acesta

poate sa-si imagineze divinitatea lipsindu-se de antropomorfism, care gésea o justificare
mai temeinica referitoare la identitatea de naturd a sufletului omenesc cu sufletul universului.

2V, Mihoc, D. Mihac, I. Mihac, op. cit., p. 24.

% Sj totusi exista o netd diferenta intre cele doud tipologii de zeitati. Grecii se raportau
la zeitétile lor ca la niste fiinte umane mai complexe, in timp ce religia romand poarta o
amprenta legald distinctd. Zeitatile grecesti erau antropomorfe, manifestau pasiuni umane,
erau interesate si implicate in viata oamenilor, dar diferite de oameni, fiind fara varsta si
nemuritoare, nefiind limitate de spatiu si situdndu-se deasupra moralitétii obisnuite. Zeitétile
romane erau puteri mai putin personalizate (humina) care aveau functiuni limitate si specifice,
asa ncat relatiile umanului cu divinul aveau o naturd mai mult contractuald. A se vedea h
acest sens E. Ferguson, Religii greco-romane, in Dictionarul Noului Testament, Editor
Daniel G. Reid, Trad. de Lucian Ciupe si Timotei Manta, Editura Casa Cartii, Oradea, 2008, p.
1149,
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finald sau de viatd dupa moarte. De aceea nu trebuie sa ne mire atitudinea
atenienilor fata de Sfantul Pavel, atunci cand le-a vorbit despre lisus si despre
inviere (Fapte 17, 18-32).”

11.1.2. Stoicismul si viziunea sa panteista

Tntemeindu-se pe materialism si panteism, filosofia stoica urmareste s&
descopere pentru om binele suprem, dar si metoda de a si-l insusi. Si i acest
caz, logica,®® fizica® si morala® sunt strans legate intre ele.*

Focul viu despre care vorbeste fizica stoica este Dumnezeu, care constituie
un element neseparat de lume. Tn filosofia stoic, Dumnezeu si lumea constituie
un tot unitar, elementul divin confundandu-se cu elementul material in mod
panteist.? Dumnezeu nu era conceput ca 0 materie inertd, ci ca un principiu
activ, ca un eter subtil si pur, care o strabate, 1i da forma si viatd. Chiar daca
stoicii urmareau inlocuirea religiei pozitive si istorice a poporului printr-o religie
rationald, ei nu au cutezat sa se ridice impotriva credintelor religioase traditionale.®

17\, Mihoc, D. Mihoc, I. Mihoc, op. cit., p. 23.

18 Dupa logica stoicismului, impresiile obtinute pe calea simturilor trec prin diferite
stadii pana ajung la termenul final, devenind cunostinte si incadrandu-se astfel in cugetarea
universald, dar ei nu cerceteazd numai metoda de transformare in cunostinte a elementelor
obtinute pe calea senzatiilor, dar se straduiesc sé stabileasca si legile potrivit carora ratiunea
reproduce ideile cu ajutorul vorbirii. A se vedea Patriarhul lustin, op. cit., p. 47.

9 Potrivit cu fizica stoicd, universul este material In totalitatea sa. Partile sale constitu-
tive: elementul pasiv (constituit din materia inertd) si elementul activ (focul) nu au valoare
egald, primul fiind subordonat celui din urma.

2 Stoicii au excelat sub aspectul doctrinei morale, fiind superiori chiar filosofiei platonice
si aristotelice din acest punct de vedere. Ei considera c perfectiunea moral& nu este altceva
decat tréirea in acord cu legea naturald. Aceastd perfectiune poartd numele de virtute si
consta in Tnsusirea binelui. Tot ceea ce este bun pentru suflet, ceea ce fi produce bucurie
trebuie urmarit fara incetare fiind singurul bine adevérat. Placerile lumesti, produse ale
instinctelor, trebuie evitate, fiind potrivnice naturii. Dar omul trebuie sa se arate insensibil
nu numai faté de influentele din afar, ci si fata de orice dorinta a corpului siu. Infaptuirea
deplind a idealului moral, admisa Tn teorie, este cu neputinta in realitate. Stoicii considera ca
pasiunile corporale si influentele exterioare constituie piedici, aproape de neinvins, impotriva
desavarsirii morale a omului. A se vedea Tn acest sens Patriarhul lustin, op. cit., p. 53.

2L Pentru o descriere detaliata a doctrinelor filosofice, si Th mod particular a stoicismului,
a se consulta Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, Istoria filosofiei antice, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 235-264.

22 Diogenes Lertios, op. cit., VII, 63.

23 1n privinta raportului cu traditia religioasé populara, stoicii considerau ¢, din punct
de vedere practic, orice credintd religioasa era consideratd necesard pentru a se putea
stabili o baza vietii morale. Pe de altd parte, stoicii erau convinsi ca firea omeneasca nu
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Tntr-unul din episoadele din Efes (Faptele Apostolilor 19, 23-41), ies in
evidenta alte trésaturi legate de cultele civice: din nou apare numele grecesc dat
zeitatii locale Artemis® , alianta celei mai importante zeitéti locale cu magistratii
din orase (Faptele Apostolilor 19, 35, 38-39), cu autoritatile provinciale (Faptele
Apostolilor 19, 31, 38) si cu activitatea economica (Faptele Apostolilor 19, 24-
27), realizarea de chipuri ale zeitétii pentru vanzare ca suveniruri sau ca ofrande
votive (Faptele Apostolilor 19, 24) si originea divind atribuitd imaginii sau simbolului
zeitatii (Faptele Apostolilor 19, 35).%°

11.2.3. Cultul imparatului

Tn vremea Imperiului, principalul cult civic a fost adeseori asociat cu cel
imperial. Acordarea de onoruri divine imparatilor a fost punctul culminant al cultului
civic in lumea greco-romana.* Atat de mari erau onorurile aduse imparatului,
ncat numai onorurile arétate zeilor le depdseau. Anumiti impdrati, precum Caligula
si Domitian, au insistat pentru a primi onoruri divine.

Formele exterioare preluate de cultul imperial includeau consacrarea altarelor
si atemplelor, inaltarea de statui, inscriptii comemorative, aducerea de jertfe in
onoarea imparatilor, instituirea de sérbatori noi si atribuirea de titluri divine. Chiar
dacd se incerca uneori mitologizarea vietii imparatului, se pare ca nu exista nici o
expectantd ca imparatul sé actioneze in mod supranatural. Rugaciunile si ofrandele
votive aduse imparatului erau rare sau inexistente. Importanta acestui cult era
mai mult de natura politica si sociald, decat de natura religioasa.

2 Artemis a efesenilor nu este clasica zeitd greceasca a vanatorii, ci o zeitd mama din
Asia Micd In epoca preelenica; chiar daca trasatura referitoare la fertilitate nu este atestata
n mod specific la Artemis a efesenilor, analogia cu cealaltd zeitd mama din Anatolia sugereaza
fecunditatea naturii, nu imoralitatea sexuald. De aceea si apare reprezentatd cu mai multi
séni, fapt ce-i explicd denumirea de Diana multimammia. Denumirea de Diana din Efes
poate fi intaInitd abia Tn timpul Imperiului roman. A se vedea Tn acest sens Manfred
Lurker, Lexicon de zei si demoni, Trad. de Adela Motoc, Editura enciclopedica,
Bucuresti, 1999, p. 85.

P E, Ferguson, Religii greco-romane, Tn op. cit., p. 1150-1151.

% Ca precedent pentru cultul Tmpdratului amintim perspectiva Orientului Apropiat
asupraregilor ca fiind divini, n virtutea cultului grecesc al eroilor; fiinte umane remarcabile
care, datoritd realiz&rilor lor, erau ridicate la rang de divinitate. Alexandru cel Mare si succesorii
sdi au primit onoruri divine, iar imparatii romani au urmat aceste onoruri in Orientul grecesc
si, in cele din urmé4, le-au primit la fel in Occidentul latin. De aceeasi pérere este si Michel
Meslin, care mai aratd cd toti candidatii la puterea personald se considerau protejati de o
divinitate particulard. A se consulta Michel Meslin, Culto imperiale, In GDDR, p. 476, dar
si C. Suetonius Tranquillus, Viata celor doisprezece cezari, Editura Stiintificd, Bucuresti,
1958.
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era spiritul de deschidere religioasd manifestat de latinii din timpul activitatii
misionare a Sfintilor Apostoli si din secolele urmétoare.?

Apropierea dintre diferitele religii a avut si un efect pozitiv, oamenii devenind
mai deschisi adoptdrii unor idei noi, fapt ce a favorizat raspandirea credintei
monoteiste iudaice (astfel incat la inceputurile crestinismului numarul ,,tematorilor
de Dumnezeu” si al prozelitilor era considerabil) si, mai tarziu a celei crestine. Tn
felul acesta, sincretismul religios greco-roman isi gaseste locul in acea praeparatio
evangelica.

Tn cele ce urmeaza, vom prezenta doar cateva trasaturi definitorii pentru
religiile greco-romane ce pot fi regasite in paginile Noului Testament, neavand
aici spatiul propice unei prezentari exhaustive a acestor traditii religioase. De
aceea, ne vom referi la cultul civic, la cultul impératului si la religiile de mistere.

11.2.2. Cultul civic

Cultele civice traditionale au rdmas foarte active Tn primele secole ale erei
crestine.?” Declinul autonomiei locale in perioada greco-romana a condus aparent
la o redescoperire a loialitétii si a satisfactiei in cultul civic. Pe masura ce importanta
politica a oraselor grecesti se diminua, gloria lor era asociata cu templele si cu
zeii lor. Autoritatile civice au determinat selectarea personalului cultic, a regulilor
de puritate rituala, distribuirea obiectelor aduse pentru jertfa, organizarea
procesiunilor, cat si alte chestiuni care tin de aspectele exterioare ale cultului.

Doué episoade narative din Faptele Apostolilor ilustreaza caracteristici
importante ale cultelor civice locale. Tn episodul din Listra (Faptele Apostolilor
14, 11-13), trebuie s& tinem seama de urmatoarele elemente: natura
antropomorficd a zeilor care apar sub forma umana, numirea zeitatilor locale cu
nume grecesti, preotul atribuit unei zeitati, identificarea cultului ca ,,Zeus-din-
afara-orasului”, acolo unde era plasat sanctuarul si intentia de a sacrifica boi
Tmpodobiti cu ghirlande.

% Acest spirit de deschidere religioasd poate fi denumit mai corect prin termenul de
sincretism religios, deoarece nu se manifesta doar Tn directia unei tolerante religioase, Ci
chiar in integrarea n panteonul divin a unor zeitati provenite din alte arii religioase. Politeismul
era tolerant sau neexclusivist; exclusivismul practicat de iudaism si de crestinism aveau un
accentuat caracter ofensator pentru mentalitatea pagana.

2 Nu de aceeasi parere este Sabin Verzan, care sustine ca: ,,Daca Tn epoca clasica,
practicarea religiei era o obligatie publica, n secolele eleniste (adica si in primele secole ale
erei crestine, n.n.), ea devine o simpl& datorie personald; sentimentul religios este trdit mai
cu seamd pe planindividual.”, cf. S. Verzan, op. cit., p. 126.
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pot fi amintite sunt cele ale zeitatilor egiptene Isis si Osiris, foarte populare prin
secolul 11 d. Hr. sau misterele lui Mithra, mult raspandite in special n secolele 11-
[ d. Hr.

Misterele s-au dezvoltat din plin pe lainceputul erei crestine,* n special in
secolul al I1-lea, deoarece acestea transmiteau siguranta unui statut mai inalt,
senzatia unei relatii mai apropiate cu zeitatea si speranta binecuvantarii in viata de
apoi. Punctul comun pe care il au cu crestinismul este preocuparea pentru mantuire,
Tnsé@ misterele aveau in vedere salvarea de destin si de groaza fata de lumea de
dincolo, nu de pacate.

»,Moartea si invierea” zeitatilor in cadrul misterelor, acolo unde apare, se
leaga de ciclul naturii, nu este o inviere reald. Terminologia Noului Testament
privitoare la mister are de-a face cu planul divin, care Tnainte era tinut ascuns, iar
acum este dezvaluit. Initierea crestind nu este secretd. Misterele erau destul de
costisitoare si se adresau celor care se dovediserd deja vrednici, Tn timp ce
crestinismul se adresa tuturor.

I11. Areopagul atenian — sau despre intélnirea religiilor

1.1, Preliminarii

Tn perioada apostolic, crestinismul si-a formulat varianta prima a doctrinei
sale, insd aceasta formulare a tinut cont si de intélnirea cu celelalte religii aflate pe
teritoriul de misiune. Adevarul revelat incepe sa se deruleze intr-o Traditie sfantd,
ncepe sa devind teologie si cale contemplativa, oferind raspunsuri la intrebérile
ivite din confruntarea cu lumea politeista. ,,Creativitatea uimitoare a primelor veacuri
crestine se hréneste din noutatea Logosului intrupat, dar si din provocarile atat
de tensionate ale intalnirilor cu celdlalt”.* Panain secolul al I\-lea cand crestinismul
devine religia oficiald a Imperiului Roman, unii ganditori crestini erau inclinati sa
vada in diversitatea religioasd a lumii vechi prezenta ascunsd, inca nerelevata

%" Religiile de mistere erau atat de raspandite, incat M. Eliade arata —intr-un articol de
tinerete - cé fiecare popor din Antichitate si-a avut misterul sdu, iar cauza acestor mistere a
constituit-o cultul agrarian local, cf. Mircea Eliade, in publicatia Revista universitara, an I,
nr. 2, feb. 1926, p. 67-69.

% Qrigen, Contra lui Cels, 111, 59, Trad. de Pr. Prof. Teodor Bodogae, PSB 9, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1984.

% Anca Manolescu, Europa si intalnirea religiilor. Despre pluralismul religios
contemporan, Editura Polirom, lasi, 2005, p. 12.
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Istoria lui Irod Agripa | (Faptele Apostolilor 12, 20-23) ilustreaza hiperbola
flatérii de la curtea unui rege, de cétre cei care asteptau beneficii din partea sa.*
Dintre toate cartile Noului Testament, Apocalipsa Sfantului loan Evanghelistul
aratd cea mai mare opozitie fatd de Roma si de cultul sdu imperial.** Aspectul
religios al fiarei care va fi nimicitd de Domnul iese in evidenta (Apocalipsd 13, 1,
4-8,11-15; 19, 20). Imaginea astrald, asociatd nu numai cu zeii pagani, dar si cu
familia imperiald este supusa de Hristos, care tine in mainile Sale ,,sapte stele”
(Apocalipsd 1, 16) si care este adevaratul cuceritor al lumii (Apocalipsa 3, 21).%

11.2.4. Religiile de mistere

Misterele pagane s-au nascut din cultele nationale, dar au aparut in imprejurari
care le-au permis sd se deznationalizeze, sa se adreseze tuturor si fiecarui om in
parte, sa se universalizeze, depasind granitele nationale si in felul acesta sa-si
recruteze adeptii din toate tinuturile imperiului si din toate palierele societatii.>*

Unul dintre cele mai vechi si influente culte misterice a fost cel al misterelor
din Eleusis celebrate in onoarea Demetrei, si care avea un caracter local. Un loc
mentionat Tn Noul Testament unde se celebrau aceste mistere locale este
Samotracia® . Si mai cunoscute ih perioada clasica au fost misterele lui Dionysos,
care se puteau ofician orice loc, sau misterele orfice.*® Alte culte de mistere ce

% Relatarea din cartea Faptele Apostolilor poate fi regasita si la losif Flavius Tn
Antichitati iudaice, X1X, VI, 2: «Lingusitorii regelui, care nu-i voiau cu adevérat binele, I-
au strigat din toate partile si I-au numit zeu, spunandu-i: ,,indura-te de noi! Te-am privit pana
acum ca pe un om, dar de-acum ncolo te vom socoti o fapturd situatd mai presus de
muritori!” Regele nu le-a adus nici o mustrare si nu le-a respins lingusirea care jignea
divinitatea», cf. Flavius Josephus, Antichitéti iudaice, Cértile XI-XX. De la refacerea
Templului pana la réscoala impotriva lui Nero, Vol. I, Trad. de loan Acsan, Editura
Hasefer, Bucuresti, 2007, p. 541.

% Apocalipsa, incd de la Tnceputul ei, se opune ideologiei imperiale, sustinand cé doar
Hristos este ,,Domnul Tmparatilor pdmantului” (Apocalipsa 1, 5) si cd a facut din poporul
Sau ,,0 imparétie” (Apocalipsa 1, 6-9).

3 E. Ferguson, Religii greco-romane, in op. cit., p. 1151.

3 Alfred Loisy, Misterele pagane si misterul crestin, Trad. de Dan Stanciu, Editura
Symposion, Bucuresti, 1996, p. 14-15.

% Despre aceste mistere se face referire in Faptele Apostolilor 16, 11, iar Samotracia era
locul unde erau sarbdtoriti ,,mama zeitatilor” si cabirii, cei din urma fiind confundati in
perioada romand cu Dioscurii, Castor si Pollux, divinitati protectoare ale corabierilor (cf.
Faptele Apostolilor 28, 11).

% Despre orfism si Tnvatdtura Sfantului Apostol Pavel a se consulta lucrarea lui André
Boulanger, Orfeu. Legaturi intre orfism si crestinism, Trad. de Dan Stanciu, Editura Meta,
Bucuresti, 1992, p. 76-104, care contine subcapitolul Orfismul si Sfantul Pavel.
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111.2. Antecedente ale discursului din Areopag

Cand vorbim despre antecedentele cuvantarii din Areopagul atenian ne referim
ladiscursul de la Listra relatat in capitolul 14, 8-18 al cartii Faptele Apostolilor.
La Listra, Apostolul Pavel si-a dat seama c& omul paralizat care-1 asculta ,,avea
credintd ca sd se mantuiasca” (Faptele Apostolilor 14, 9). Odata infaptuitd minunea,
s-a creat chiar o miscare populard, in cadrul careia oamenii au voit sa li se inchine,
considerandu-l pe Barnaba: Zeus, iar pe Pavel: Hermes. Oamenii acestia
realmente au crezut ca zeii le-au facut o vizita in persoana celor doi misionari
(Faptele Apostolilor 14, 10-12).#® Chiar preotul lui Zeus era convins cd erau
martorii unei teofanii. Asa se explicd comportamentul sau religios cand va alerga
afard din templul ce strdjuia intrarea in cetate, aducand tauri si cununi, pe care
voiau sé le aducd jertfa (Faptele Apostolilor 14, 13).

Cei doi vestitori ai lui Hristos resping orice incercare de divinizare si recurg
laun gest specific mediului semitic: sfasierea hainelor in semn de protest si intristare.
Departe de afi zei, ei erau oameni care aveau ca tel vestirea Evangheliei, potrivit
careia oamenii trebuie sa se Tndeparteze de idolii lor fara viata si sa se apropie de
Dumnezeul cel viu (Faptele Apostolilor 14, 14, 15a).

Tn cuvantarea care aurmat, Apostolii Pavel si Barnaba nu au citat din Vechiul
Testament Tntrucat ascultatorii nu erau evrei. Mai degrabd, au inceput cu istoria
creatiei —subiect de interes imediat pentru neevrei. Vorbind despre religia grecilor,
acum inlocuitd cu credinta in lisus Hristos, misionarii au explicat ca in generatiile
trecute, Dumnezeu a permis tuturor neamurilor s umble pe céile lor. Dar si atunci,
acestea au avut dovezile existentei lui Dumnezeu in creatie si in providentd. Toate
acestea corespund revelatiei lui Dumnezeu prin intermediul cosmosului despre
care se vorbeste in Epistola catre Romani (1, 18-32). Manifestarea lui Dumnezeu
prin intermediul naturii este deja revelatie divina.** Urmarile acestui mesaj nu s-
au lasat asteptate. Cu regret, oamenii au renuntat la intentia de a aduce jertfe
(Faptele Apostolilor 14, 18).

111.3. Structura discursului paulin din Areopag

Daca in Epistola cdtre Romani Sfantul Apostol Pavel expune, intr-o clara
constructie sistematicd, invatatura despre mantuire, tot la fel, relatarea lucanica
ni-1 aratd pe acelasi apostol la Atena intr-un dialog fundamental cu filosofia si

4 Wiliam Mac Donald, Comentar la Noul Testament, Trad. de Doru Motz, CLN
Christliche Literatur-Verbreitung e. V., Bielfeld, 1998, p. 442.

4 Jacques Dupuis, Il cristianesimo e le religioni. Dallo scontro all’incontro, Editrice
Queriniana, Brescia, 2001, p. 78-79.
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explicit, a Logosului divin: este ceea ce va purta numele de doctrina ,,semintelor
Logosului”, prezente dintotdeauna in umanitate.*°

Perioada care vamarca sfarsitului Antichitatii si in care crestinismul se impunea
n peisajul religios mediteranean ne este familiara prin faptul ca se referdlao
societate ,,globalizatd”, in care «experienta individului nu se mai leagd in mod
preponderent de spatiul cetatii. Lumea devine nesfarsit de vasté: ,,omul social”
(zoon politikon) al lui Aristotel, omul cetatii se transforma in ,,omul comunitar”
(zoon koinonikon) al lui Chrysippos, in cetatean al universului. Tnsa lumea devine
si intrucatva straind, incapabil s& ofere radcini».*! Tn aceste circumstante,
omului religios al acelor timpuri i se lasé optiunea de a-si cauta propria identitate
terestra si spirituald. Cel care va reface unitatea acestei lumi divizate va fi
crestinismul. Aceasta structurd noua, de tip universal, va rdamane eficace pana
la Tnceputurile modernittii. Tn acest cadru religios si cultural Tsi va desfasura
Sfantul Apostol Pavel activitatea apostolica; ih Atena* 1l vor purta pasii pentru
a-L vesti pe Hristos.

40 Ase vedea Tn acest sens Sfantul lustin Martirul si Filosoful, secolul al I1-lea, in cele
doud Apologii, cf. Apologeti de limba greaca, Trad. de Pr. Prof. Dr. T. Bodogae, Pr. Prof. Dr.
Olimp Céaciul, Pr. Prof. Dr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997; Clement Alexandrinul, Stromatele, Trad., note si indici
de Pr. Prof. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti (PSB), vol. 5, Bucuresti, 1982. Acesta din urmé considera
ca filosofia a avut pentru greci aceeasi functiune ca Legea pentru evrei. Ea este ,,stiintd
pregatitoare” pentru a primi ,,adevarata filosofie” de la Logosul intrupat. Daci ar fi sa
aplicam categoriile existente astazi in teologia religiilor referitoare la raportul dintre crestinism
si celelalte religii, ar trebui s& facem afirmatia cd atitudinea primilor apologeti crestini ar
putea fi numita inclusivistd, deoarece celelalte religii sunt vazute ca implinindu-se numai
prin integrarea lor in orizontul crestin. Mult mai indrdzneatd ca formulare este opinia Fericitului
Augustin din Retractationes I, 12, 3, n care spune: ,,Realitatea insasi a ceea ce se numeste
religie crestind a existat la cei vechi. Ea nu a lipsit de la inceputul neamului omenesc pané la
venirea lui Hristos in trup, atunci cand adevérata religie, care existase si Thainte, a inceput sa
fie numité crestind”, cf. Sant’ Agostino, Le Ritrattazioni, in http://www.augustinus.it/italiano/
ritrattazioni/index2. htm, 25. 10. 2008, ora 13. 30.

4 A. Manolescu, op. cit., p. 13.

“2 Tn vremea apostolicd, desi Tsi pierduse farmecul din perioada lui Pericle, Atena a
ramas adevarata capitald spirituala a Greciei, orasul-lumind al lumii antice, orasul marilor
ganditori si filosofi ai tuturor curentelor filosofice mai importante ale Antichitétii, dar si
orasul unde se gdseau cele mai reprezentative opere de artd si arhitectura create de geniul
omenesc. Ase vedea Th acest sens Preot Dr. Sabin Verzan, op. cit., p. 125-126, dar si Preot Dr.
loan Mircea, Dictionar al Noului Testament, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, p. 50.
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trecute, cat si prezente, cautarea lui Dumnezeu nu s-a sfarsit inca. Un altar inchinat
zeului necunoscut este simbolul acestei realitati religioase.® Fraza,,... Cel pe
Care voi, necunoscandu-L, Tl cinstiti, pe Acesta 1l vestesc eu voud” (Faptele
Apostolilor 17, 23b) reprezinta de fapt acea propositio a discursului; in alti termeni
ea contine anuntarea temei care tocmai va fi dezvoltata in probatio care se extinde
de la versetul 24 la versetul 29 si reprezinta cheia de interpretare a intregului
discurs. Neamurile adora divinitatea intr-o situatie de necunoastere si ignoranta.
O asemenea ignorantd are cu sigurantd o conotatie religioasa. Ea arata absenta
acelei cunoasteri care constituie experienta lui Dumnezeu si care este proprie
celui care traieste n experienta invierii. G. Odosso scrie: ,,Biserica este comuniunea
nvierii si a revelatiei. Ea intelege c& Tn afara luminii revelatiei Celui Tnviat nu se
poate participa la acea experientd a Tnvierii care este deja operantd in lume siin
istorie prin puterea Duhului Celui care L-a Inviat pe lisus din morti”.>* Omul
religios in profunzimea fiintei sale se poate deschide spre o intalnire cu lumea
divind intr-un mod atat de autentic incat sé dezvolte o intensd experienta de
valori spirituale. Aceasta, insd, nu anuleaza faptul ca crestinul este purtatorul unei
lumini arevelatiei pe care numai primirea Evangheliei lui Hristos o poate aprinde
n inima omului, pe cand necrestinii traiesc Tnca intr-un timp al asteptarii unui
raspuns mantuitor.

Se remarca faptul ca asteptarea acestui raspuns nu este desfiintata nici chiar
de unsistem religios pluralist, care oferd atat de numeroase oportunitati. Pluralitatea
formelor de venerare exprima nelinistea inimii aflate in ciutare, si care este facuta
pentru a gasi. Astfel, in discursul din Areopag filosofii care cdutau noutatea si

%0 Existenta unui altar similar care sa contind inscriptia ,,Dumnezeului necunoscut” nu
a fost incd probatd de cercettori. Antichitatea Tnsd cunoaste altare ale ,,asa-numitilor
(onomazomenon) zei necunoscuti” (despre ultimele rezultate ale cercetérii a se vedea E.
Haenchen, Die Apostelgesichtei, Gotingen, 1961, p. 458, u, nota 6). R. Bultmann aratd cad nu
este vorba aici despre conceptul gnostic de agnostos Theos n sensul de irationalitate a lui
Dumnezeu (G. Kittel, Theologisches Wdrterbuchzum NT). E. Haenchen privindu-I pe
agnostos Theos spune: ,,Tocmai acest Dumnezeu este adevaratul si unicul Dumnezeu.
Apostolul Pavel deduce din aceasta venerare ¢ paganii traiesc afirmandu-L si negandu-L
n acelasi timp pe adevératul Dumnezeu: 1l ador4, dar nu-L cunosc — 1 ador alaturi de multi
altii! Acest altar demonstreaza oricum cd Pavel nu introduce zei noi: critica facuté lui Socrate
nu se putea valida impotriva crestinismului. Din ignoranta atenienilor Th privinta acestui
Dumnezeu reiese de la sine cd Apostolul Pavel trebuie sa-L vesteascd”, cf. H. Burkle, op.
cit., p. 459.

51 G. Odasso, Bibbia e religioni. Prospettive bibliche per la teologia delle religioni,
Urbaniana University Press, Roma, 1998, p. 347.
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mitologia greacd.* Acest dialog se dezvoltd intr-un loc istoric semnificativ. Cum
era i firesc, discursul misionar adresat evreilor si credinciosilor simpatizanti ai
iudaismului s-a derulat Tn sinagoga din Atena. Vestea cea buna transmisa
contemporanilor, sustinatori ai pluralismului religios si ideologic al Greciei aavut
ca si cadru de manifestare centrul Atenei, piata din Nord-Vestul Acropolei.*

Discursul Apostolului Pavel la Atena are un caracter afirmativ. Apostolul
neamurilor lauda spiritul religios al grecilor si le vesteste pe ,,Dumnezeul
necunoscut”, pe care-L adorau fara a-L cunoaste. Mesajul pare a afirma cé
religiile neamurilor nu sunt lipsite de valoarea lor, ci ele isi gasesc in lisus Hristos
Tmplinirea nddejdilor de méantuire, constituind o pregdtire pozitiva pentru credinta
crestind. Tntalnim expusa n acest discurs o teologie a religiilor in nuce, modelul
biblic de interpretare teologica a religiilor.

Discursul afirmativ al Sfantului Pavel, pornind de la constatarea religiozitatii
atenienilor, este atenuat de constatarea facuta de acelasi Apostolul atunci cand
poposise in oras: ,,lar in Atena,[...] duhul lui se indarjeain el, vazand cé cetatea
este plind de idoli” (Faptele Apostolilor 17, 16). Numai luand in considerare si
acest aspect putem avea o0 imagine completd asupraatitudinii Apostolului in privinta
religiozitatii grecesti: chiar daca aprecia manifestarea religiozitatii locuitorilor cetétii,
nu putea fi de acord cu forma pe care o imbraca aceasta, una politeistéd. David
Gooding este de pérere ca din afirmatia initiala despre religiozitatea atenienilor
«Nu trebuie sa ne grabim sa tragem concluzia cd Pavel urmarea neaparat sa le
facd un compliment pentru asta... Cuvantul grecesc pe care I-a folosit pentru
»religios” puteainsemna ,religios” sau ,,superstitios”»*’, in functie de context.
Apostolul Pavel putea recunoaste ca atenienii erau foarte religiosi, insa evaluarea
faptului ca religia lor era o religie valida sau o superstitie nu se va impune de la
nceput. Lucrul acesta se va lamuri pe masura ca avea sa vorbeasca.*®

Afirmatia initiala potrivit careia atenienii sunt oameni deosebit de religiosi*
nu este o captatio benevolentiae la adresa ascultétorilor, ci se referd la faptul cd

4 Unii teologi biblisti sunt de parere cd Sfantul Luca ne oferd doar un rezumat, fard
indoiala fidel, al cuvantarii Apostolului Pavel, insé chiar daca am fi avut o redare litarald a
discursului, ea tot nu ar fi continut tot ceea ce le-a spus Apostolul atenienilor, deoarece
acesta discutase zilnic cu ei Tn agora, Tnainte de a fi invitat s& se adreseze tribunalului.

4 H. Birkle, op. cit., p. 36.

47 David Gooding, Credinciosi Adevarului. O abordare noud a Faptelor Apostolilor,
vol. Il, Trad. de Mirela R&doi, Editura Logos, Cluj-Napoca, p. 113-114.

“ |bid., p. 114.

4 ,Si Pavel, stand in mijlocul Areopagului, a zis: Barbati atenieni, Tn toate va vad ca
sunteti foarte evlaviosi” (Faptele Apostolilor 17, 22).
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latotalitatea realitatii divine, care le depaseste. Apostolul exprima in felul urmétor
apofaza divin: ,,Nici nu este slujit de maini omenesti, ca si cum ar avea nevoie de
ceva, El dand tuturor viaté si suflare si toate” (Faptele Apostolilor 17, 25). Aceasta
realitate se manifesta in experientele omului si 1i inspird sentimentul starii de creatura
n fata maretiei creatiei. Religiile sunt cai care in mod profund diferit marturisesc
cautarea acestei unitati a neamului omenesc, ce sté la baza universului.

Intre divinitétile cunoscute si invocate cu un nume, numele celui cétre care
este indreptatd cererea rdmane insé ,,Dumnezeul necunoscut”: ,,Caci strabatand
cetatea voastra si privind locurile voastre de Tnchinare, am aflat si un altar pe care
erascris: «<Dumnezeului necunoscut»” (Faptele Apostolilor 17, 23a). Aceasta,
bineinteles, nuthsemna o recunoastere din partea atenienilor ca existd un singur
Dumnezeu suprem si adevarat, pe care nu-l cunosteau, ci reprezenta o expresie
a politeismului lor. Atunci cand trebuiau s& restaureze un altar vechi de pe care se
stersese inscriptia originald si nu mai stiau carui zeu apartinuse altarul respectiv, ei
o scriau din nou cu cuvintele ,,Dumnezeului (sau unui dumnezeu) necunoscut™.>
Din acest fapt deducem si slabiciunea unei traditii religioase politeiste, caci o data
acceptat faptul ca existd mai multi zei, niciodatd nu poti fi sigur ca inchinareatati
include pe toti, ca nu ti-a scapat vreunul pe care nu I-ai cinstit si astfel s-ar putea
razbuna. Dumnezeul pe care 1l vesteste Apostolul Pavel atenienilor este singurul
Dumnezeu adevérat, Unul cu totul diferit de toti cei carora li se inchinau. Pentru
a | senchina atenienii trebuiau sé renunte la idoli.

Tn lumea greac politeista exista o conceptie gresita conform céreia diferitele
zeitdti locuiau in templele consacrate lor, de unde rezulta marea multime de temple
existente si la Atena.> Spre deosebire de aceasta conceptie, Sfantul Pavel
propovaduieste un ,,Dumnezeu, Care a facut lumea si toate cele ce suntin ea,
Acesta fiind Domnul cerului si al pamantului, (si Care, n.n.) nu locuieste in temple
facute de maini, nici nu este slujit de maini omenesti, ca si cum ar avea nevoie de
ceva...” (Faptele Apostolilor 17, 24-25). Interlocutorii sdi se pare cé erau de
acord cu aceste afirmatii, deoarece atat stoicii, cat si epicureii dezavuau ideea
unui Dumnezeu care ar fi cuprins de un loc, fie el si consacrat. Acestia din urma,
ai cror zei nu erau creatori, ci doar o parte a universului material, ar fi fost de
acord c fiintele divine nu puteau fi cuprinse de temple. Tn acelasi sens se exprimase
si poetul dramatic Euripide: ,,Ce casd indltatd de mesteri ar putea cuprinde fiinta
divindin cusca zidurilor ei?”.%

% D. Gooding, op. cit., p. 114.
5 |bid., p. 115.
% 1bid., cf. nota *.
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adoratorii divinitatilor cu multiple culte se unesc in intrebarea despre adevarul
ultim si definitiv.

»Marele discurs” cu si despre religiile Greciei se va intamplaih Areopag, loc
cu o Tncarcatura simbolicd deosebitd pentru istoria grecilor si pentru destinul lor
politic si ideologic. Tn acest loc Atena a pronuntat verdictul asupra celui mai mare
filosof al sdu, Socrate. Adunarea constituanta a Atenei care se reunea aici era,
potrivit unei afirmatii de-a lui Cicero, centrul secret de putere al statului.>?
Marturisirea Evangheliei lui Hristos are loc Thaintea zeilor si a purtatorilor lor de
cuvant, care garantau identitatea cetatii-stat. \estirea este proclamaté in asa fel
ncat interlocutorii sunt considerati participanti la aceastd Evanghelie a lui
Dumnezeu, desi intr-un mod inconstient.

Partenerii de dialog sunt reprezentantii celor doua curente, de prim planin
ce priveste conceptia asupra lumii, care marcau spiritul timpului, epicureii si stoicii.
Cele doud curente mai reprezentative ale conceptiei grecesti despre lume si viata
reactioneaza intr-un mod diferit. Pentru epicurei, mesajul Tnvierii lui lisus din
Nazaret, care invinge moartea, pare a nu fi conform cu orizontul de interes ce
viza realitatea lumii si a vietii, care se epuizeaza aici siacum.® Confundandu-I cu
predicatorii publici, filosofii atenieni definesc interventia Apostolului ca ,,imprastiere
de cuvinte” (spermalogos). Taina si intelepciunea Crucii par nebunie Tn urechile
epicureilor (cf. I Corinteni 1, 18, u). Pentru caracterul concret al stoicismului si
pentru desacralizarea demitizantd, aceasta vestire inseamnad manifestarea unor
noi divinitati: ,,zeul Hristos si zeita Invierea”. Tn panteonul numeroaselor divinitti
grecesti aceastd predicd ar parea cd face publicitate unui nou cult.

Alaturi de scepticism si de autosuficientd se afld interesul pentru nou si inedit,
care i determind sa-l invite pe Pavel sé expuna pe esplanada Areopagului ih mod mai
detaliat,,noua doctrind”. ,, Toti atenienii si stréinii, care locuiau acolo, nu-si petreceau
timpul decét spunand sau auzind ceva nou” (Faptele Apostolilor 17, 21). Tn fata
abundentei de conceptii despre lume si viatd deja expuse, auzirea a ceea ce pana in
acel moment nu fusese incaafirmat ,,le va gadilaauzul”. Factorul de noutate reprezinta
un motiv suficient de atentie, dar este si continutul mesajului religiosin sine.

Tn multitudinea de raspunsuri pe care oamenii le-au dat la ntrebarea asupra
ratiunii sau a scopului ultim al existentei, emerge n acelasi timp si acceptarea
nemarturisita de a nu fi gasit inca raspunsul la aceastd intrebare. De aceea,
simbolurile si riturile religioase, dincolo de nume si de idei, trimit la profunzimile si

%2 Cicero, De natura deorum I, 29, 74.
8 H. Brkle, op. cit., p. 44.
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Faptul ca dialogul se intrerupe cand Apostolul vorbeste despre Tnvierea lui
Hristos (Faptele Apostolilor 17, 32) nu schimba nimic; nici nu semnifica faptul ca
apropierea Sfantului Pavel de atenieni a dat gres, deoarece Evanghelistul Luca
adaugd: ,,lar unii barbati, alipindu-se de el, au crezut, intre care si Dionisie
Areopagitul si o femeie cu numele Damaris, si altii impreund cu ei” (Faptele
Apostolilor 17, 34). Oricat de limitat ar putea fi succesul Apostolului neamurilor
la Atena, discursul din Areopag inaugureaza o strategie misionara bazaté pe o
apropiere pozitiva fatd de religia grecilor.® Perspectiva din Fapte 17,
vis-a-vis de religiile neamurilor, ne infatiseazaolume
greaca in asteptarea ,,Dumnezeului necunoscut” si predispusa a-L intalni, fiind
pregatit de poetii si teologii si filosofii sai.®

Discursul din Areopag ofera o contributie de o importanta foarte mare pentru
intelegerea crestind a religiilor. Inainte de toate, textul ne face si intelegem valoarea
pozitivd a experientei religioase umane. Cautarea lui Dumnezeu este deja un dar
al lui Dumnezeu, céci ,,Nu M-ai fi cautat daca nu M-ai fi gasit” — spune Fericitul
Augustin. Dumnezeu se descoperd, se reveleaza pentru a fi ciutat. O asemenea
cautare nu se situeaza la nivel filosofic, ci incumba o experienta de credinta. De
fapt, experientareligioasa este tréita - dupd cum afirma K. Rahner®? —in interiorul
unei religii, de care se poate distanta in mod conceptual, dar neseparat in realitate.

Unii au criticat cuvantarea din Areopag din pricina faptului ca ar parea sa
aducd elogii atenienilor pentru religiozitatea lor, cand, in realitate, acestia erau
cufundati intr-o cumplité idolatrie. Sau ca ar fi pus pe seama lor recunoasterea
indirectd a existentei unui Dumnezeu adevarat, pornind de la o inscriptie pe care
—sustin acesti critici —atenienii ar fi consacrat-o, n realitate, unui idol. Mai mult
—spun ei —Apostolul Pavel prea pare sé se aplece asupra manierelor si obiceiurilor
atenienilor. Tn plus, nu prezintd Evanghelia tot atat de limpede si energic ca alte
mesaje rostite anterior de apostol. Dar aceste critici sunt neintemeiate. Asa cum
am ardtat deja, Sfantul Pavel aincercat de lainceput sé stabileascé un prim punct
de contact, dupd care, urmand o strategie alcatuita din cativa pasi bine definiti, el
si-a célduzit ascultétorii mai intéi la cunoasterea adevératului Dumnezeu si apoi la
necesitatea pocdintei, determinatd de perspectiva venirii lui Hristos ca judecator.

€ J. Dupuis, op. cit., p. 80.

1 L. Legrand, Jésus et I’Eglise primitive. Un éclerage biblique, in ,,Spiritus” 138
(1981), p. 64-77.

62 Karl Rahner, Cristianesimo e religioni non cristiane, in Id., Saggi di antropologia
sopranaturale, Edizioni Paoline, Roma, 1965, p. 533-571.
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Dumnezeul despre care vorbeste Sfantul Apostol Pavel, in ciuda tuturor
celorlalte apelative si a tuturor céilor de cautare a mantuirii de catre omenire,
poate fi definit ca Cel care nu e departe, ci este de-a dreptul prezent imediat.
Apostolul face un pas inainte, afirmand apropierea lui Dumnezeu de toate
popoarele: ,,Dumnezeu... nu e departe de fiecare dintre noi” (Faptele
Apostolilor 17, 27). Pentru a proba o asemenea afirmatie, Sfantul Pavel
face referire la 0 expresie sugeraté de poetul cretan Epimenide® (care a trait
insecolul al VI-leat. Hr.): ,,in El trdim si ne miscadm si suntem” (Faptele
Apostolilor 17, 28) si apoi citeaza un alt scriitor grec, poetul Arato (din
secolul al lll-leat. Hr.), care a scris: ,,... caci al Lui neam si suntem” (Faptele
Apostolilor 17, 28). Dincolo de orice retoricd oportuna si de orice apel la
bundvointa, aceste citari echivaleaza cu recunoasterea in traditia greacd a
unei genuine cautéri a lui Dumnezeu.

Apostolul, in parcursul comun realizat cu reprezentantii spiritualitatii grecesti,
dupa ce imprumuta unele creatii ale culturii grecesti amintite anterior, se disociaza
totusi de ceea ce ramane incompatibil: Dumnezeul crestin si idolii neamurilor.
Daca sfera culturii suportd imprumuturi dintr-o parte in alta, sfera religioasa
presupune o clard distantare, mai ales cand este vorba despre o religie
monoteist.®

Potrivit Noului Testament, nu se poate vorbi despre sfera religiilor numaiin
optica substituirii. Tntrebarea asupra mantuirii totale, ce se intrevede n céile de
mantuire partiale Tsi gaseste raspuns In Persoana lui Hristos.® Tn fata caracterului
definitiv al autodescoperirii lui Dumnezeu, ceea ce pana la acel moment era valid
si necesar devine tranzitoriu. Numai ih evenimentul Hristos trecutul ajunge la
acea implinire care 1i confera deplind semnificatie. Marele necunoscut se face
cunoscut. ,,Convertirea” (metanoia) inseamnd de aceea acceptarea acestui
eveniment. Evenimentul lisus Hristos de acum incolo este unitate de masuréd si de
judecata definitiva privind cautarea celui necunoscut pe céile acestei cdutari si a
expresiei sale creaturale.

" Dupd parerea altor specialisti ar fi vorba despre Cleantes.

58 Fiind deci din neamul lui Dumnezeu, nu trebuie sa socotim sa dumnezeirea este
asemenea aurului sau argintului sau pietrei cioplite de mestesugul si de iscusinta omului”
(Faptele Apostolilor 17, 29).

% Dar, Dumnezeu, trecand cu vederea veacurile nestiintei, vesteste acum oamenilor
ca toti de pretutindeni sa se pocdiascd, Pentru ca a hotérat o zi in care va sa judece lumea
intru dreptate, prin Barbatul pe care L-a randuit, daruind tuturor incredintare, prin Tnvierea
Lui din morti” (Faptele Apostolilor 17, 30-31).
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monoteismul crestin. Tntr-un dumnezeu periferic, cu un templu pierdut prin multimea
de temple a Atenei, Apostolul neamurilor dorea sa-L reveleze pe Dumnezeul
unic si universal al crestinismului.

Sinacest caz, intalnirea dintre religii se dovedeste a fi una fecundd, deoarece
chiar daca numarul prozelitilor atenieni nu va fi unul foarte mare, activitatea acestui
»Semandtor de cuvinte” si-a atins tinta: sufletele celor care-l ascultau si care vor
intemeia prima comunitate crestina in capitala culturala si religioasa a lumii antice.
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Predica lui Pavel nu are nevoie de alta validare, decat aceea de a sti ca si-a
dovedit pe deplin eficacitatea prin faptul cd a contribuit decisiv la convertirea
autenticd a unora dintre ascultatorii s&i.s

IV. Concluzii

Predica din Areopag a Apostolului neamurilor reprezinta un eveniment greu
de Tntelesuri din multe puncte de vedre. Tn primul rand, 7l putem incadra in sfera
consecintelor Intalnirii fecunde dintre marile culturi si religii ale lumii. n altd ordine
de idei, o putem privi ca pe un model de predicare, de inculturare a Evangheliei,
de imbogatire reciproca a mesajului crestin de acele productii culturale si religioase
grecesti, tangentiale, insd, la mesajul cristic, dar mai ales de imbogétire a unei
culturi —cea greaca Tn acest caz — de frumusetea si de puterea transformatoare
de viatd a cuvantului revelat al Logosului divin. Vorbim despre inculturare,
deoarece Evanghelia vizeaz& metanoia (schimbarea mintii), cici daca ea patrunde
Tnmod real o culturd, o face pentru a-i da 0 noud putere Tn vederea inaltérii sale.
Daca nimic nu se transforma, inseamna cd Evanghelia nu a stabilit legatura profunda
cu cultura sau cé s-a lasat absorbita de culturd. Cuvantarea Apostolului Pavel ne
aratd cé inculturarea nu este in sine o realitate noud si ca inca de la nasterea sa,
crestinismul s-a inculturat in diferite situatii culturale, uneori intr-o manieré
surprinzétoare.

Discursul Sfantului Pavel din Areopagul atenian se constituie peste veacuri
caundiscurs de referinta prin felul in care Apostolul neamurilor a adaptat mesajul
Evangheliei lui Hristos, unul absolut inedit in peisajul cultural si religios al Greciei
antice, larealitétile religioase ale politeismului greco-roman. Punctul de incopciere
I-a constituit descoperirea printre numeroasele temple ateniene a unui templu
dedicat Dumnezeului necunoscut, acelui ,,agnostos Theos” care reprezenta
deschiderea religioasé specificd unui sistem politeist pentru receptarea unor zeitati
stréine propriului panteon. Acest discurs se constituie ca o paradigma a predicarii
laneamuri si, Tn particular, la paturile culte ale societétii, ca un model pentru
activitatea misionard a Bisericii lui Hristos din toate veacurile, deoarece cuvantul
Evangheliei nu trebuie seménat niciodaté pe piatrd, ci in pamant fertil, iar pamantul
fertil gasit de Apostol I-a constituit aplecarea grecilor spre filosofare, spre
curiozitatea de a aflain permanent& ceva nou si de a dezbate idei, dar si aplecarea
spre religiozitate a sufletului grec. La aceasté religiozitate receptiva si deschisé va
face apel Apostolul Pavel in predica sa, céci invatatura despre ,,Dumnezeul
necunoscut” va fi folosité ca element de conectar al politeismului greco-roman la

8 Wiliam Mac Donald, op. cit., p. 458.
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constiintei, transcendenté constiintei senzorio-mentale obisnuite, constientd numai
de ,,unitatea” fiintei. Atman este acea stare a constiintei umane in care diviziunile
dintre subiect si obiect — ce caracterizeaza constiinta obisnuita — sunt depasite.
Nimic nu poate conditiona aceasta stare transcendentald a constiintei: printre cei
care au realizat-o0 nu se poate ridica nici o indoiala. Atman este deci lipsit de
diferentiere, dar pentru Advaita nu este doar un vid (gol): este abundenta infinita
a existentei spirituale’. ,,Este mai subtil decat subtilul si mai méret decéat
madretul™?. ,,Se misca si nu se misca; este departe si este aproape; este interior
tuturor si este exterior tuturor’”?. ,,Este auto-luminos.”* Eankara refuza sa-|
numeasca chiar si,,unul lipsit de al doilea”, dar 1l denumeste ,,non-dual” —advitiam.
Este,,cel cutotul altul, dar nu ,,non-existent™.

Atman este etern. Nu se poate spune ca a aparut in timp sau c& este subiectul
unui ,,prezent” sau ca ar avea un sfarsit in timp — pentru ca toate aceste referiri se
aplicd numai la ceea este relativ si conditionat. Timpul — potrivit Advaitei — este
o categorie exclusiva a lumii empirice sau fenomenale. Timpul, cu formele sale —
trecut, prezent si viitor —nu poate revendica ,,eternul Acum”, care reprezinta
starea realizarii lui Atman’ . ,,Acest inteligent Sine este far4 nastere sau moarte™.

Atman este nemérginit: relatiile spatiale au autoritate doar intre obiectele
ordinii empirice; ele nu pot fi extinse sé constranga ceea ce reprezinta continutul
experientei spirituale. ,,Este imposibil pentru trup sa fie receptaculul Sinelui™.

Atman este de neconceput: ,,Ochiul nu ajunge acolo, nici discursul, nici
mintea.”° ,,Este méret si auto-stralucitor, si forma sa este de neconceput™.

1 E. Deutsch, Advaita Vedanta: A Philosophical Reconstruction, University of Ha-
waii Press, Honolulu,1973, p. 48.

2SU 111.20; KU 1. 3.

UV

4BUIV.3.9.

5 Tn consecintd, misteriosul, tainicul, este ,,cel cu totul altul”, care este cu totul mai
presus de sfera obisnuitului, inteligibilului si familiarului, care, de aceea, cade cu totul Tn
afara limitelor ,,practicului” si contrasteaza cu el, umpland mintea de mirare si uimire goala.
Cf. Ph. C. Almond, Rudolf Otto. An Introduction to his Philosophical Theology, University
of North Carolina Press, Chapel Hill, 1984, p. 67.

®BSBh 3.2.22.

" E. Deutsch, Advaita Vedanta, p. 48.

§KaU 1.2.18.

®SB KaU 11.2.12 (citat de E. Deutsch, Advaita Vedanta, p. 48).

WKeU 1.3.

LMU LY.
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Daniel Jugrin

inele si starile constiintei
Tn Advaita Vedanta

The Upanishads are the oldest recorded documents about mysticism. Traditional
South Asian teachings based on the Upanishads have been called the Vedanta, the
“end of the Veda”, for the Upanishads chronologically and formally set the clo-
sure of the Vedic canon. Advaita Vedanta is the non-dualistic system of Vedanta
expounded primarily by Uankara (ca. 788-820).

In the Vedantic tradition the soul is Brahman. It has four modes of existence, viz.
waking (jagrat), dreaming (svapna), deep sleep (susupti), and the pure conscious-
ness (turiya, lit. the fourth). The susupti state is called prajnanaghana, literally a
mass of intuitive or super knowledge which is unlike the consciousness of the
waking and the dreaming states in which mind-generated dichotomy of knower
and knowable, and the related desire and the resultant suffering dominate life.
The susupti state is considered a temporary prototype of the transcendental con-
sciousness (turiya) as both are unitary and lack the cognition of duality. But the
former is said to contain the seeds of the waking and dreaming consciousness to
which it is brought back, whereas the latter is unreturnable, i.e. the person is
finally liberated even during empirical life.

Upanishads, Advaita Vedanta, (Eankara, The Self, Consciousness

Atman

LAtman” (paramatman, ,,supremul Sine) — pentru Advaita Vedanta — este
acea purd, nediferentiatd, auto-luminoasa constiinta — vesnicd, nemarginita si de
neconceput —, care este non-diferitd de Absolutul-Brahman si care sustine
persoanele umane individuale. Atman este constiinta purd, o putere suprema a
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Potrivit Advaitei, atributele corpului sunt doar temporar suprapuse peste
imutabilul &tman, intunecandu-i natura eterna. Si, sub aceasta categorie cad nu
numai caracteristicile externe, fizice, ci, de asemenea, si particularitatile psihice
apartinand unei persoane: trasaturile emotionale, structura psihica, temperamentul
—intr-un cuvant toate activitatile simturilor si activitatea rationamentului.

Toate manifestérile concrete ale vietii psihicului sunt considerate a fi
,,compozitii” sau ,,functii naturale” (prakrta)®®. Ele pot fi diferentiate de atman
tocmai datoritd faptului c& ele pot fi cumva definite sau obiectivate.'®

(Eankara sustine cd ,,a refuza Sinele este imposibil, pentru cé cel care incearca
s3I respingd este chiar Sinele.”? Nimeni nu se poate Tndoi de existenta lui Atman,
pentru cd actul indoielii implica chiar existenta celui care se indoieste — care
trebuie, de aceea, sa-si afirme propria sa existenta?: .

Jiva

Persoanele umane individuale —numite jiva—sunt o combinatie de , realitate”
si ,aparentd”. Jiva este ,realitate”, in masura in care Atman este substratul sau:;
este ,,aparenta”, atata vreme cat este identificat ca fiind finit, conditionat, relativ.
Sinele individual este ,,real” din perspectiva empiricd, pentru cé este un datum al
experientei obiective si subiective; dar este ,,ireal” din punct de vedere al experientei
transcendentale, pentru cé sinele este identic, in esentd, cu Absolutul?.

Tnincercarea de a descrie statutul lui jiva, Eankara propune doua teorii sau
metafore:

1. Potrivit primei teorii — numita pratibimbavada sau ,,teoria reflectiei” (si
care este asociatd mai intai cu scoala Vivarana a Advaitei) —, jiva este o reflectie
a lui Atman in oglinda avidya? si, ca atare, nu este diferit, in esent, de Atman.

18 Advaita defineste Sinele ca fiind acela care nu poate deveni niciodatd un ,,obiect”;
sesizarea sinelui este iluzorie tocmai pentru faptul c& ea este o astfel de obiectivare. Aceasta
sesizare este mentinutd de un permanent curent al unui dialog intern in care eu vorbesc cu
mine — repetdnd cé eu sunt aceasta, cd eu am aceasta caracteristica etc. Dar acest mod de
exprimare nu este corect, caci, de fapt, cine vorbeste cu cine? Cine se identifica cu ce? Sunt
doar ,,modificdrile mentale” (vrtti), care interactioneaza si au o viata a lor. Cand aceste
ganduri inceteazd, Sinele auto-luminos este realizat: aceastd realizare nu este ceva produs,
modificat, purificat sau descoperit. Cf. Natalia Isayeva, Shankara and Indian Philosophy,
State University of New York Press, Albany, N, 1993, p. 108.

19 Cf. D. Loy, The path of no-path: Shankara and Dégen on the paradox of practice,
p. 140.

2BSBh2.3.7.

2L E. Deutsch, Advaita Vedanta, p. 50.

2 |bid., p. 51.

2z Avidya rezidd atat in absenta cunoasterii — sau in cunoasterea indoielnica —, cat si in
cunoasterea eronatd. Nu existd doar un caracter negativ, ci si unul pozitiv (bhavarupa).
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Gandirea functioneaza numai in orizontul formelor si al multiplicitatii; Atman
—fiind fara forma determinaté si esentialmente simplu — nu poate fi un obiect
cognoscibil de catre minte sau perceptibil de catre simturi. Gandirea este un
proces, Atman este o stare de fiintare; gandirea obiectiveazd, Atman este
,»Subiectul” pur care sustine distinctiile subiect / obiect'?.

Cunoasterea lui Atman este auto-revelatoare si nu este, in nici un caz,
dependenta de perceptie sau de alte forme de cunoastere.’* A,,cunoaste” Sinele
nu este o chestiune de a obtine 0 anume cunoastere relativ la ceva, ci doar de a
eliminaidentificarile iluzorii ale obiectelor senzoriale si formelor de gandire. Esenta
doctrinei ceankariene despre adhyasa®* consta in aceea ca suprapunerile mentale
materializeaza nu doar lumea spatio-temporala, ci mai ales ,,pe mine Thsumi” ca
un obiect,,in” aceastd lume si, de aceea, limitat de ea®.

(Eankara face distinctie intre ,,sinele” care este implicat in toate experientele
si ,,sinele” care este un fapt observat al introspectiei; el distinge Tntre subiectul
metafizic — sau ,,Eu” — si subiectul psihologic — sau ,,eu”®. Advaita Vedanta
spune ca acest ,,eu” nu este decat o reflectie estompata a adevératei noastre
naturi, care este, de fapt, divina®’.

12 Ceea ce Intelege Eankara prin ,,subiect” / ,,obiect” si Atman / non-Atman este
realitatea transcendentd, respectiv existenta empiricé. ,,Obiectul” poate include ,,agentii
individuali”, organele trupesti si lumea materiald etc. ,,Subiectul” este constiinta ultima de
care depinde Intreaga lume obiectuald. Cf. S. Radhakrishnan, Indian Philosophy, vol. II,
The Macmillan Company, New York, George Allen & Unwin Ltd., London, 1956, p. 507.

¥BSBhII.3.7.

14 Adhyésa se defineste ca aparitia unui lucru acolo unde nu este. Atata vreme cat un
individ functioneaza la nivel empiric, el este sub vraja suprapunerii. Cf. E. Deutsch, Advaita
Vedanta, p. 33.

%5 D. Loy, The path of no-path: Shankara and Ddgen on the paradox of practice, in
,»Philosophy East and West” 38, no. 2, April 1988, p. 133.

16 S. Radhakrishnan, Indian Philosophy, vol. I1, p. 595.

I Divinitatea noastra este Atman — Sinele suprem, nendscut si nemuritor. Atman este
una cu Brahman — realitatea existentd — care este constiintd purd. Deci nu ne putem
imagina pe noi nsine a fi non-existenti, si asta pentru ca natura noastra esentiala este
eternd, desi noi nu suntem constienti de aceasta. Spunem ca un lucru de la sine nteles: ,,Eu
sunt un bérbat” sau ,,Eu sunt o femeie”, ,,Eu sunt hispanic” sau ,,Eu sunt caucazian”, ,,Eu
stau Tn picioare” sau ,,Eu stau jos”, ,,Eu sunt fericit” sau ,,Eu sunt trist”. Extindem eu-I chiar
mai mult, pretinzand obiectele externe si conditionate ca fiind ale noastre: ,,aceastd masind
este amea” sau ,,Eu sunt democrat”. Desi eu-I continua sé se largeasca si sa se identifice pe
sine cu obiectele externe ale universului, Sinele interior rfiméane total detasat — ,,martorul”
tuturor actiunilor noastre. Cf. Pr. Brahmaprana, Vedanta: Death andtheArt of Dying, Th
,,Cross Currents” 51, Fall 2001, p. 337.
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limitarilor —ca si cum ar fi divizat in spatii particulare, la fel precum spatiul dintr-
un vas sau camera —, la fel Sinele este unul, dar este vazut prin limitéri, ca si cum
ar fi multiplu®® . Limitarile fundate pe ignoranta sunt doar conceptuale: sinele
este esentialmente nelimitat si real.

Avaccheda-vada conferd o mai mare realitate empirica lui jiva decat
pratibimba-vada, in sensul c4, in timp ce jiva in pratibimba-vada este doar o
imagine trecatoare, in avaccheda-vada este o realitate necesard din punct de
vedere practic. Pentru cd suntem subiecte ale avidya, este necesar — ca 0
chestiune de conventie practicd— sa percepem persoanele individuale si obiectele
ca realitati separate, distincte® .

*

Advaita Vedanta analizeaza sinele in patru stéri ale constiintei si demonstreaza
ca nu exista discontinuitate a constiintei, ca nu exista decét o singura constiinta —
aceea asociata cu atman — care apare in diverse stari din cauza variatelor upadhis
—identificarilor gresite ale sinelui cu unul sau mai multe aspecte ale individualitatii
fenomenale. Cele patru stéri ale constiintei sunt cu adevarat stadii Th dezvoltarea
puterii constiintei cuiva si sunt puse in corespondenta cu ,,nivelele ontologice”
recunoscute de Advaita. ,,Starile de veghe si vis” — care pot fi asezate sub o
singuré categorie — corespund lumii fenomenale a corpurilor grosolane si subtile
(Viré si Hiranyagarbha); ,,starea de somn profund” si savikalpa saméadhi —
corespund lui ,,Brahman calificat” (saguna) sau Divinului Tavara® ; si constiinta
transcendentald, turiya® , nirvikalpa samadhi — corespund lui ,,nirguna Brah-
man”* sau Realitatii>*.

2 E, Deutsch, Advaita Vedanta, p. 53.

% |bid., p. 54.

3 Upanisadele nu sunt multumite cu un mister ascuns intr-un ,,nor de fraze negative”.
Ele nu reduc Absolutul la o abstractie goala prin logica nemiloasad a metodei negative.
Absolutul este o realitate vie cu impuls creativ. Cand acest aspect este accentuat, Absolutul
devine Dumnezeu Personal — Tuvara. Datorita jocului lui maya, Brahman trece din conditia
de Existenta purd, neutrd, nedeterminata si inertd (Brahma nirguna), in stadiul de Brahman
calificat si activ (Brahman saguna), prin care Absolutul intra in categoriile contingentului
si devenirii. Cf. The Brahma Sitra, The Philosophy of Spiritual Life, translated with an
Introduction and Notes by S. Radhakrishnan, Harper & Brothers Publishers, New York,
1960, p. 126.

32 Dupad cum Brahman raspunde la continutul turiya (,,constiinta transcendentala™),
Tavara raspunde la susupti (constiinta din somnul profund). Cf. The Brahma Sitra, The
Philosophy of Spiritual Life, S. Radhakrishnan, p. 127.

% Brahman este descris ca un ,,principiu cosmic”, atot-cuprinzétor, plindtatea tuturor
calitatilor bune; alteori este numit acosmic, fara calitdti, indeterminat, de nedescris. Cf. Ch.
Sharma, A Critical Survey of Indian Philosophy, Rider, London, 1960, p. 27.

3 E. Deutsch, Advaita Vedanta, p. 63.
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La fel cumin experienta cotidiand unde cunoastem ca fata din oglinda nu este
diferitd de chipul din fata ei — c& chipul din oglinda nu are o viat& independenté a
lui insusi si totusi sustinem o distinctie intre ele —, la fel jiva—reflectat in ,,ignorantd”
—nu este chiar diferit de prototipul séu, Sinele, si totusi continua s& fie jiva pana
cand oglinda este indepartatd® .

Pratibimba — ,,reflectia” — este, de fapt, la fel de ,,reald” ca si bimba,
Hprototipul”, fiind Tn esentd acelasi lucru; pratibimba este judecata eronat ca
fiind diferitd, numai pentru ca apare amplasaté in alta parte decat bimba. Cineva
atinge adevarul non-diferentei, din moment ce intelege cé este o reflectie a lui
Atman care doar pare a fi diferitd de el, dar, In realitate, este identicd cu el

Prima descriere privind (sau metaford despre) aparitia lui jiva are avantajul
de a sugera ideea cd, cu cat oglinda este mai clarg, cu atat mai perfecta este
relatia dintre jiva si Atman?.

2.Adouateorie®” este numita avacchedavada — ,.teoria limitarii”. Potrivit
acestei teorii, constiinta— care este pura si necalificata, lipsitd de calitéti sensibile
—nu poate fi ,,reflectatd”. Individul nu este atat de mult o reflectie a constiintei cat
mai mult o limitare a sa— limitare care este determinata de upadhi al ignorantei.
Termenul ,,upadhi” este tradus de obicei ca ,,adaos limitator” sau ,,conditie
limitatoare” si semnifica, In general, limitarea unui lucru de catre un altul. Tn contextul
de faté, o upadhi este o limitare datorata supraimpozitiei mentale a infinitatii de
catre finitudine, a unitatii de catre multiplicitate.

Céate vreme ignoranta existd, individul este angajat in adhyasa? si nu se
vede asa cum este de fapt, ci ca o existenta separatd de alti indivizi, conditionata
sifinitd. Dupa spatiul (akasa) este, Tn realitate, unul, dar este vézut prin intermediul

Avidya, in Upanisade, este doar ignorantd, ca distinctd de cunoastere, dar la (Eankara
devine calea logicé de a gandi, care constituie limitarea mintii umane. (Cf. CU 1.1.10; BU
4.3.20; 4.4.3.) Nu este o non-entitate, ca fiul unei femei sterpe, intrucat apare si este
experimentaté de ctre fiecare dintre noi; nici nu este o entitate reald si absolutd, de vreme
ce este distrusa de cunoasterea intuitiva. Daca ar fi ,,non-existentd”, nu ar putea produce
nimic; dacar fi ,.existenta”, ceea ce ar produce ar trebui s& fie real si nu fenomenal. Nu este nici
reald, nici fenomenald, nici ambele. Cf. S. Radhakrishnan, Indian Philosophy, vol. 11, p. 576.

2 E, Deutsch, Advaita Vedanta, p. 52.

% B. K. Sengupta, A critique on the Vivarana School: studies in some fundamental
Advaitist theories, Namita Sengupta, 1959, p. 240-241.

% E. Deutsch, Advaita Vedanta, p. 53.

' Teorie asociatd cu Scoala Bhamati a Advaitei.

2 Toata cunoasterea lucrurilor finite este, intr-un anumit sens, negatia existentei pure,
de vreme ce obiectele sunt suprapuse (adhyasa) peste constiinta eternd. Eankara spune ca
n supraimpozitie, aparenta perceptuald este Thlocuitd de o altd cunoastere. Cf. R. Gozzi jr.,
Metaphor as superimposition, in,,ETC: AReview of General Semantics” 57, no. 4, 2000, p. 472.
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Starea de visare — svapna

Tn perspectiva descrierea ,,starii de visare” Eankara surprinde trei aspecte
corelate:

— maiintéi,,,visele” sunt creatii mentale;

— Tnal doilearand, aceste creatii sunt in mare masurd —dar nu in totalitate
—derivate din ,,starea de veghe”;

— si,naltreilearand, in masurain care visele sunt diferite de ,,veghe”, ele
sunt mai putin reale decat ,,veghea”. Aceste puncte sunt compatibile, in principiu,
cuintelegerea,,visarii” predominanta in psihologie moderna occidentala® .

\om considera, mai intai, visele drept ,,creatii ale mintii”. (Eankara arata ca
obiectele din vis consistd din ,,imagini mentale” (vasand) care sunt ,,fabricate”
(nirma) din faptele din ,,starea de veghe” (karman)“.

,»Visele” se pare ca se formeaza in felul urmator: faptele din ,,starea de veghe”
creeazd ,,modificari mentale” (vrtti) in intelect; ,,modificarile mentale” (vrttis)
consistd realmente din imagini mentale care formeaza ,,obiectele” din vis. Desigur
ca acest intreg proces este, in ultima instantd, ,,aparentd iluzorie” (maya*) —
explicatd sau ldmurita de Sinele*.

Tnalt loc, Eankara numeste visele ,,rotirea” (spandana) mintii, care este
intens ,,ornamentatd” (samskrta) de stimulérile faptelor, dorintelor si ignorantei®.
Acesti stimuli determind experienta noastra de fericire sau tristete. El accentueazé
Tnmod repetat faptul cd ,,obiectele” percepute sunt, de fapt, doar ,,imagini mentale”
(vasana) explicate de Sinele. Obiectele din vis sunt restranse in intelect — care
este actor, actiune si lucru actionat in vis* . n cele din urma, creatiile din vis sunt
foarte diverse: se pare cd e ca atunci cand cineva vede diverse lucruri (groapd,
pahare, elefanti si tot astfel), are conversatii cu alti oameni, célatoreste, simte
foamea, obtine aur sau construieste.

Cum am mentionat deja, aceasta ,,creativitate” din ,,starea de vis” deriva, n
mare masurd, din gandurile si activitatea din ,,starea de veghe”. Imaginile pe care
le are cineva deriva din ceea ce cunoaste, se teme sau isi imagineaza in,,veghe”.

% Ibidem, p. 378.

“Vide SBlaPU V4.

4 ,Maya” este indicata printr-o serie caleidoscopica de termeni: ,iluzie”, ,tainuire”,
,»wvoal al aparentei”, ,,aparentd”, ,,vrajd”, ,relativitate”; dar si: ,,putere cosmicd”, ,,arta divind”,
,magie cosmica”, ,,puterea lui Tavara”. Cf. H. Oldmeadow, ,,Uankara’s Doctrine of Maya”,
Asian Philosophy, Oct. 1992, Vol. 2, p. 131-132.

“2Cf.BU IV.3.9-13; CUVIIIL.12.3.

“MaU 4.

“USsi14.5.8.
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Starea de veghe — jagrat

(Eankara nu este foarte preocupat de o epistemologie elaborata in chip foarte
exact. El pare si mai putin preocupat de o expunere extinsé a ,,stérii de veghe”;
referintele sunt, in general, scurte, conducand de obicei la unele mentiuni privind
o alta stare (cum ar fi, de exemplu, ,,visarea™). Acest relativ dezinteres referitor la
Starea de veghe” evidentiazé in mod clar devalorizarea stérii de veghe din punctul
de vedere ceankarian orientat catre Brahman. El nu presupune c& ,,veghea” este
cea mai reald sau masura celorlalte stéri. Chiar dac&, in mod aparent, este cea
mai larg rdspandita stare, totusi ,,veghea” este, de asemenea, cea mai legaté de
»aparentd” si limitare.

Potrivit lui Eankara, obiectele din ,,starea de veghe” (artha, visaya) sunt
grosolane, externe si detinute in comun de toti oamenii. O persoand are experienta
(anubha) lucrurilor mai ales prin véz, desi sunt implicate, de asemenea, si alte
simturi (karana)® .

Procesul de perceptie din starea de veghe pare a se desfasura dupa cum
urmeaza: sinele (d&tman) se muta prin ,,canalele senzoriale” (nadi) si ,,organele
de simt” care sunt orientate si dependente de ,,intelect” (buddhi, antahkarana).
LLumina, precum cea a soarelui, ajuta ochiul si celelalte simturi externe. Tn cele din
urmé, colectia corp / simturi (karya-kéranasamghata) lucreazé (karman) cu
maini, picioare etc®.

Desigur, vederile particulare care se ivesc din intelect, ochi si forme sunt de
fapt suprapuse peste Brahman din cauza ignorantei (care este upadhis din
avidya), iar aceasta vedere de zi cu zi este inferioara ,,vederii” de sine, pure,
neconditionate.

De fapt, una din problemele privind ,,starea de veghe” este aceea cé sinele,
Tn acest moment, este atat mai presus de toate simturile (deci, non-perceptibil),
cat si complet amestecat in activitatea corporal&, deci nu se poate aréta separat
de limitdrile corp / simturi®’.

Timpul si spatiul par, de asemenea, permanente in ,,starea de veghe”. Cineva
este marginitacum in dualitatea iluzorie a cauzei si efectului, a celui care percepe
sia celui perceput, si la vederea a ceea ce nu este ,,real” (adica, obiecte separate
de noi si unele de altele)®.

% Mau 3.

% Cf.BUII1.1.19,4.3.10; CU VIII.6.3.

¥ Cf.BUIV.3.7,9,15,23.

%® A. O. Fort, ,,Dreaming in Advaita Vedanta”, Philosophy East and West 35, no. 4
(1985), p. 378.
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Viziunile prezente in,,vis” sunt complet negate (inlaturate) in ,,starea de
veghe” si in visul Tn sine (o pisica devine un om care devine un copac etc.)®.

Starea de somn profund — Susupti

Tn Advaita \edanta, se acorda o important considerabild analizei ,,starii de
somn profund” (susupti), In special pentru indiciile pe care ni le oferd aceasta
despre natura Sinelui. Importanta ,,starii de somn profund” consista in aceea ca,
atunci cand este considerata impreund cu ,,starea de veghe” si ,,visare”, furnizeaza
un suport rational pentru afirmatia Advaitei potrivit careia natura esentiald a Sinelui
este constiintd purd — care rdmane neschimbata in (si neatinsa de) toate stérile
experientei®: .

»Somnul profund” sau ,,somnul fard vise” este o stare in care nu exista vreo
cunoastere sau perceptie anume. Tn timpul ,,somnului profund” sufletul renunt la
Hidentificarile” sale cu lumea fizica, precum si cu trupul subtil — mintea este unaa
constituentilor, si sufletul nu mai are constiinta particulara ca ,,Eu sunt un om”
etc., deoarece constiinta particulara este cauzaté de identificarea sufletului cu
trupul subtil®.

»Starea de susupti” este numité prajnanaghana, ad literam o ,,concentrare
de cunoastere intuitivd” — sau ,,supra-cunoastere” — care este deosebitd de
constiinta ,,starilor de veghe si visare”, in care dihotomia generata de minte —
dintre ,,cunoscétor” (,,cel care cunoaste™) si ,,cunoscut” (,,cel care este cunoscut™)
—si dorinta asociata ei, precum si suferinta rezultata, domind viata. Credinta sau
presupunerea lui Eankara este ca viata mundand—in care toate facultatile externe
si interne sunt operative — nu este altceva decét o viata de robie, ignoranta si
suferinta si, odata ce operatiile lor sunt suspendate — ca in somnul profund —,
chiar dacd temporar, sinele realizeaza starea de eliberare din suferinta. Astfel,
absenta suferintei face susupti o stare de fericire. Aceastd stare este consideratd
brusc o,,concentrare de cunoastere suprema si beatitudine”. Dar cum poate fi ea
o stare de cunoastere (prajfia), daca sinele este complet acoperit cu ignoranta,

procesul mental cu ajutorul céruia cineva poate devaloriza un oarecare obiect evaluat
anterior sau un continut al constiintei din cauza cé existenta sa este contrazisa printr-o
noud experientd. Din punctul de vedere al subiectului, procesul presupune a suferi o
experientd — practicd, intelectuald, spirituala — care schimb& in mod radical judecata lui
despre ceva. Cf. E. Deutsch, Advaita Vedanta, p. 16.

%A, O. Fort, ,,Dreaming in Advaita Vedanta”, p. 381.

5 M. Comans, ,,The Self in Deep Sleep according to Advaita and Visistadvaita”,
Journal of Indian Philosophy 18, 1990, p. 1.

%2 |bidem, p. 2.
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,»Visele”, spune (Eankara, sunt o ,,reflectie” (pratibimba) a experientelor din
,»veghe”. Cineva vede imagini corespunzand lucrurilor vazute mai inainte (plrva-
nubhdtavastu), care se ivesc din faptele si dorintele din ,,veghe”.

Altfel spus, ,,visele” sunt, in general, memoria vederilor anterioare care iau
nastere din lucrdrile din ,,starea de veghe”* . (Eankara mentioneaza adesea
similaritétile dintre memorie si vise, ambele scotand la iveala lucruri vazute dejain
activitatile din ,,starea de veghe™®.

O alta capacitate interesantd a ,,visarii” este mentionata — desi nu elaboratd —
nBS11.2.4s1BU IV.4.9. ,Visele” sunt uneori ,.indicatori” (sucaka) ai binelui si
raului (dharmadharma) in viitor. Tn aceast stare — avand legatura cu ,,0 altd
lume” (paralokasthana) — cineva poate vedea lucruri viitoare (precum tristete
sau fericire) — de neexperimentat in aceasta viaté. Lipsa de accent a lui Eankara
pe puterea precognitivé a,,visérii”’ este cumva surprinzatoare, date fiind uimitoarele
atitudinea ,,obisnuita” a lui Eankara fatd de lumea empiricd*’ .

Obiectele din,,vis” nu sunt cu totul reale, din mai multe motive*:

1. Limitarile de spatiu si localizare. Cineva nu poate avea acces la toate
locurile si lucrurile pe care le experimenteaza in trup. De asemenea, trupul cuiva,
visat intr-un alt loc, este vazut de cétre cei apropiati ca se odihneste; nici nu se
trezeste cinevain alt loc. Mai mult, celalalt loc nu este chiar asa cum il viseazé
cineva. Deci noi nu mergem, in realitate, acolo unde ne duc visele.

2. Limitérile de timp. O persoana nu poate veni si pleca in si din diferite
locuri aflate la depértare, in acelasi moment; nici nu putem experimenta activitatile
mai multor ani ntr-un singur moment de vis;

3. Limitarile instrumentale. Nu avem nici o activitate a organelor senzoriale,
nici nu folosim mainile sau picioarele pentru ceva;

4. Negatia (,,badha*).

S A, O. Fort, ,,Dreaming in Advaita Vedanta”, p. 378.

4 |bidem, p. 379.

47 Ibidem, p. 379.

“ Pentru Eankara, calificarea drept reald a oricérei ,,limitari accidentale” a lui Brahman
reprezintd ,,ignoranta” (avidya), si ambele stdri — atat cea de ,,veghe” cét si cea de ,,vis” —ne
seduc in mod regulat spre a crede cé aceasta limitata aparentd este reald. Cu toate acestea,
advaitinii subliniaza cd mai exista o altd stare — cea de ,,somn adanc” (susupta/i) — care,
noapte de noapte, indicd caracterul dispensabil al acestor limite. Cf. Ibidem, p. 377.

“ Sanscr. ,,Badha” —,,incetare”, ,,contradictie”, ,.eroare”; cf. M. Grimes, Dictionar de

filozofie indian, trad. Liliana Donose Samuelsson, 1999, p. 73. Tn demersul siu de a reconstrui
filosofia advaiticd, E. Deutsch apeleazd la conceptul de ,,subration” (engl.) — care trimite la
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5. ,,Starea de somn” este o stare de auto-stralucire® .

Sufletul -n ,,starea de somn profund” — devine unificat cu propria sa natura,
dupd cum sustine CEankara: ,,concluzia Vedantei este c&, in timpul somnului adanc,
sufletul devine una cu supremul Brahman...”®. Desi sufletul individual devine
una cu Brahman pe parcursul ,,somnului”, ar fi 0 eroare sa credem cé unitatea
apare numai in timpul ,,somnului”, céci sufletul este permanent unit cu Brah-
man®®.

»otarea de susupti” este consideratd un prototip al constiintei transcendentale
(turiya), intrucat ambele sunt unitare si lipsite de perceptia dualitatii. Dar prima
se considerd a contine germenele constiintei din ,,stérile de veghe” si ,,visare”, la
care se reintoarce, in timp ce ultima este de ne-reintors — i.e. persoana este
definitiv eliberata chiar din timpul vietii empirice. La aceasta stare se ajunge prin
urmarirea aceluiasi proces de ,,eliminare” conceptuala (parisesya-nyaya) a celor
trei stéri anterioare® .

Turiya —,,a patra stare”

Pe langa ,,veghe”, ,,vis” si ,,somn profund” a fost desemnata si cea de-a
»patra” stare a sinelui: unificarea cu subiectul etern al cunoasterii, caturtha® sau
—cu forma mai veche, vedic, pentru ,,caturtha” —,, Turiya” (si Turya), la care
s-a spus atat: ,, Turiya”(masculin, sc. atma), cat si ,,Turiyam”(neutru, sc.
sthanam)®Z.

MAU descrie starea puré a constiintei asociate cu Atman printr-o serie de
negatii si afirmatii:

Nu constiinta a celor interioare (antahprajfid), nici constiintd a celor
exterioare (bahisprajfia), nici constiintd aambelor, nici plenitudine (ghana) de
constiintd, nici constiinta (prajia), nici lipsa constiintei (aprajfia). Cea de-a patra
[stare] este socotita ca fiind de nevazut (adrsta), de nerostit (avyapadesya),
este Sinele cel unic (eka), esenta (sara) constiintei (pratyaya), incetarea
(upasama) [existentei] lumii fenomenale (prapanca), este calma (santa), benefica
(siva), non-duald (advaita). / Aceasta stare este Sinele, aceasta trebuie sa fie
cunoscutd®.

5" H. S. Prasad, ,,Dreamless Sleep and Soul...”, p. 66.
®¥BSBh1.4.18.

% M. Comans, ,, The selfin Deep Sleep...”, p. 2.

8 H, S. Prasad, ,,Dreamless sleep and soul...”, p. 65.
1MaU 7.

62 P, Deussen, Filosofia Upanisadelor, p. 223.

8 MauU 7; cf. Upanisad, trad. rom. O. C. Nedu, p. 199.
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si functiile facultatilor externe si interne sunt suspendate? (Eankara argumenteaza
cd, de vreme ce Tn aceastd stare, sinele este cunoscétorul trecutului si viitorului,
si, de asemenea, a tot altceva, ea este numita ,,starea de prajfia’:.

Tn, starea de somn profund”, singura care mai subzista este prajfia —constiinta
lipsita de orice forma de discriminare si, implicit, de orice formé de cunoastere
empirica sau conceptuald.

Prajfia este, pur si simplu, suspendarea oricarei forme de cunoastere si nu
»atot-cunoscatorul”. Prajfia reprezinta incetarea existentei lumii fenomenale,
ea intruchipeaza numai ,,desavarsirea aspectului negativ” al realizarii lui Brah-
man, adica renuntarea la tot ce tine de dorinte si cognitii.

Deoarece intreaga legatura cu lumea fenomenala este suspendata in aceasta
stare —omul fiind pur si simplu constient, fard a avea insa constiinta a ceva anume
—, Se poate vorbi despre ,,constiintd” ca fiind singurul ,,orificiu”, singura ,,poartd”
care subzist. Tn timpul ,,somnului profund”, fiinta este deschisa doar catre
constiinta purd®.

(Eankara stabileste continuitatea eternd a constiintei-pure pe baza memoriei
pe care 0 avem; de exemplu, in trezirea de dupa somn, cineva isi reaminteste —
lamomentul prezent — starea de dinainte de somn.

»otarea de somn” este, de aceea, 0 continuitate a constiintei-pure, nu o
rupturd intre cele doud stéri: de dinainte si de dupa somn. Si nu numai atét: ,,starea
de somn” constituie, de asemenea, o stare experentiald de beatitudine®.

Argumentul unui advaitin precum (Eankara in favoarea tezei cd ,,starea de
somn este o stare de beatitudine” se bazeaza pe constiinta-de-sine si auto-
afirmarea —,,Eu am dormit fericit si nu-mi amintesc nimic din acea stare”® — la
momentul trezirii din ,,somnul profund”. Din aceasta deriva urmatoarele teze:

1. ,,Starea de somn” este o continuitate a sinelui, nu este o pierdere a
constiintei;

2. ,,Starea de somn” este o stare experientiald, nu este o intrerupere a
constiintei;

3. ,,Starea de somn” nu este o experientd obisnuitd, ci 0 experientd de
Suprema Beatitudine, in cadrul céreia nu exista dorinta sau suferinta;

4. ,,Starea de somn” este 0 cunoastere a ,,nimic”;

% H. S. Prasad, ,,Dreamless Sleep and Soul: A Controversy Between Vedanta and
Buddhism”, Asian Philosophy 10, No. 1, 2000, p. 64.

% Nota 3, O. C. Nedu, in: Upanisad, trad. idem, Ed. Herald, Bucuresti, 2001, p. 198-199.

% Mandukya-karika 1.3.

% BU Bh. 4.3.5.
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individul este condus la auto-realizare: la eliberarea moksa® de sub robia lantului
samsaric™.

Abrevieri:

BS — Brahmastitra

Bh — Bhéasya

BhG - Bhagavad Gita

BsBh — Brahmasdtrabhasya
BU - Brhadaranyaka Upanisad
CU - Chandogya Upanisad
GK - Gaudapada Karika

IU - Tsa Upanisad

KaU — Katha Upanisad

KeU — Kena Upanisad

MaU — Mandlkya Upanisad
MU - Mundaka Upanisad
PU - Prasna Upanisad

SB — Uankara Bhasya

TU - Taittiriya Upanisad

US - Upadeceasaahasri

8 Advaitinii ndzuiesc spre moksha — eliberarea de limitérile aparentei, atingand
constiinta imediata a lui Brahman non-dual. Se numeste moksha: ,.eliberare”, ,,incetare”
(nirvana), ,,vidul” (sunyata), ,izolare” (kaivalya). Este, de fapt, intuitia negativa a
transcendentei, dezvoltata sistematic ca principiu al unui proces de integrare spirituala si ca
scop al vietii religioase. Cf. Ch. Dawson, Religion and Culture, Gifford Lectures delivered
in The University of Edinburgh in the Year 1947, Sheed & Ward, London, 1948, p. 190.

0 E. Deutsch, Advaita Vedanta, p. 47, 62.
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,»A patra stare” este aceea care nu este constienta de lumea internd, nici
de lumea extern, nici constientd de ambele lumi, nici o concentrare a
constiintei, nici, pur si simplu, constiintd, nici lipsa de constiintd; care este
nevazutd, mai presus de determindrile empirice, dincolo de cuprinderea
(mintii), de ne-demonstrat, de ne-conceput, de ne-descris; este de natura
constiintei Tnsasi unde toate fenomenele inceteazd; este neschimbatoare,
linistita si non-duald*.

A patra [stare] este fard nici un sunet, este de negrait (avyavaharya), este
ncetarea [existentei] lumii fenomenale, este beneficd, non-duala (advaita). Astfel,
sunetul AUM este Sinele Tnsusi. Cel care cunoaste aceasta, [acel] Sine intrd in
Sine prin mijlocirea Sinelui.®

O foarte bund exegeza a acestei ,,stari” a constiintei 0 gasim si in strofele din
Gaudapada I, 12-16:

Nici de adevar, nici de neadevar

Nici de al s&u Tnsusi, nici de al altuia

Nu este Prajfia (somnul profund) constient

Etern priveste totul al patrulea (turya).

Al patrulea nu cunoaste somn.

Atunci vegheaza-n el cel fara de pereche

Eternul far’ de somn si fér’ de vis.””®®

Tn constiinta de tip ,,somn-profund”, sinele este lipsit de obiecte, dar Inca nu
s-a transcedat pe sine.

Turiya, ,,a patra”, reprezintd tocmai aceasta ,,transcendere de sine” care
aduce cu sine constiinta cuiva ca nediferit de Realitate si, Tn acelasi timp, constiinta

finitudinii si lipsa ultimd a realitdtii pentru starea care a precedat-0.5” Aceasta
este ,,constiinta transcendentald” (turiya® — lit., ,,a patra”), prin atingerea careia

% Ibidem.

8 MaU 12; cf. Upanisad, trad. rom. O. C. Nedu, p. 202.

8 Cf. P. Deussen, Filosofia Upanisadelor, p. 223-224.

67 E. Deutsch, Advaita Vedanta, p. 64.

% Turiya se realizeazd dincolo de starea de prajfia, dincolo de constiinta fara ,,forme”
fenomenale Tntalnita in ,,somnul profund”. Ea apare dupa ce procesul gradual al negatiilor
a fost suspendat, sub forma stérii non-duale de realizare a Sinelui. Cf. n. 3, O. C. Nedu, in;
Upanisad, p. 198-199.
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Preotia caslujire

Cel dintai preot este Hristos, El s-a facut slujitorul tuturor pentru a-I mantui
pe fiecare. Tn mod absolut Hristos este singurul apostol, singurul profet, singurul
rege, singurul diacon si de asemenea singurul episcop etc. lisus care este Domnul
si El s-a golit de propria Sa slava pentru a cobori pana la noi si sa ni se descopere
prin Tnvierea Sa.

Bisericainsasi, ca mireasa si Trup al lui Hristos, participé la preotia Sa totald;
eaeste n misiune, o misiune de slujire in lume. Tn suflarea Duhului Sfant, Biserica
propaga, pentru Dumnezeu Tatél, ,,buna mireasma a lui Hristos” in lume.

Numeroase studii au fost consacrate, in aceste ultime decenii, Tainelor
bisericesti si Teinei Preotiei in special. Totusi, elementul fundamental al acestor
studii se poate rezuma in doud cuvinte: slujire si dragoste. Tntr-adevar, marea
inovatie a Noului Testament in materie de functii Tn sanul comunitatii consta in
identificarea functiei cu slujirea. Tn alte comunitti religioase, functia nseamna
putere, un prestigiu, o autoritate, o superioritate, 0 demnitate, 0 mai mare sfintenie;
la noi, functiainseamna slujire, in latind ministerium, diaconia in greaca.

Identificarea dintre functia ecleziala si slujire nu este fortuita, ci ea se bazeaza
pe principiul dragostei ,,comunionale”, care st la originea Bisericii. Este evident
ca, in practica noastré ecleziald, in acelasi timp trecuta si prezentd, este in masura
sa se Intrebe asupra dimensiunii de slujire a functiei sacerdotale a pastorilor (preoti
si episcopi). Nu ma pretez aici la o judecatd a unor persoane, dar nu putem
ignora cd intelegerea preotiei ca slujire — intelegere totusi traditionald si
fundamentald, in teologia noastrd — ar face sa rada (sau sa planga) mai multi
dintre credinciosii nostri. Prea adesea, ne place sa fim slujiti mai degraba decat
sa slujim; aceasta nu este totusi o continuare a lucrarii lui Hristos care, intotdeauna,
se daruieste El Tnsusi.

Tn Biserica veche, trebuie s& subliniem c slujirile erau mai numeroase si mai
variate decat in prezent. Acesta este un element important de luat in considerare
n reflectia noastra asupra functiile ecleziale, dar nu as putea sd ma aplec aici
asupra acestui subiect.

»Prezbiter si nu preot”

Este important sa constientizam distinctia intre termenii de preot (in greaca
hiereus, Tn latind sacerdos) si de prezbiter (in greacd presbyteros, in latind
presbyter). Preotul este persoana care face un sacrificiu, care consacra un
obiect sau o persoana; prezbiterul, in sanul unei comunitéti cultice sau nu,
este un responsabil, un Tnsarcinat. Tn sens literal, este vorba despre
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Cristophe d’Aloisio

ormarea pastorala si provocarile ei astazi

Reuniunea pastorala anuald a clerului Arhiepiscopiei parohiilor de traditie
rusé din Europa Occidentald aflata sub jurisdictia Patriarhiei ecumenice, care s-
a desfasurat pe 11 noiembrie, anul trecut, la Institutul Saint-Serge, din Paris,
avea catema,,Formarea si recrutarea preotilor” (SOP 343.14). Aceastd tema a
fost dezvoltata intr-o comunicare foarte ampla prezentata de catre parintele
Cristophe d’Aloisio, paroh al parohiei Sfanta Treime, din Bruxelles, apoi intr-un
vast schimb de pareri intre cei aproape saizeci de clerici prezenti, veniti din Franta,
Belgia, din Tarile de Jos, din Marea Britanie si din Italia. Serviciul ortodox de
presd (SOP) reproduce aici cateva fragmente din aceastd comunicare.

Preot si teolog ortodox belgian, parintele Christophe d’ Aloisio este Inspector
al Educatiei nationale, responsabil cu tnvatdmantul religios ortodox in scolile
francofone din Belgia si director al Institutului ortodox Sfantul loan Teologul, din
Bruxelles, asigurand de cétiva ani presedintia Syndesmos-ului, Federatiamondiala
atineretului ortodox. Hirotonit preot in anul 2007, el este casétorit si este tatél a
doi copii.

[...JArfi dificil s& vorbim despre recrutarea preotilor fara a cduta mai intai sa
definim cativa termeni. Mai intéi, slujitorii lui Dumnezeu nu se ,,recruteaza”; Biserica
alege persoanele si se roaga pentru ca Duhul Sfant sa le ofere harisme adecvate
si sé le plineasca lipsurile lor. Tn practica actuala a Bisericii noastre, alegerea
candidatilor pentru hirotonie se afld adesea la discretia exclusiva a episcopului.
Atingem deci un domeniu foarte sensibil, o prerogativa episcopald. Este necesar
sé-I salutdm pe arhiepiscop, care are curajul s lase acest subiect sa fie discutat
cu ocazia unei adunérii pastorale. Tn Traditia noastrd, cum sa concepem astézi
slujirea preoteasca?




Tn lumea evreiasca palestiniana, termenul de prezbyteros este folosit si in
sens tehnic; el este aproape ntotdeauna folosit la plural: prezbyteroi sunt membrii
unui colegiu sau ai unor adunari si ei sunt legati de o comunitate politicd precisa
pe care ei 0 reprezintd (se spune atunci: ,,Batrani lui luda”, ,,cei Batrani ai térii...”).
Rolul prezbyteroi-lor pare a fi in acelasi timp politic si religios. Din nou, la fel ca
n contextul grecesc, termenul acopera o notiune tehnica.

Tn limbaj bisericesc, prezbyteros nu este prea des folosit in franceza. Totusi,
daca toti sunt preoti, in Biserica, nu toti sunt prezbiteri, numai cétiva, alesi de
catre Biserica in Duhul Sfant, sunt distribuiti acestei slujiri si sunt stabiliti Tn mod
corespunzator serviciului prezbiterial.

Tn Biserica veche, prezbiterii nu aveau alte sarcini decat pe cele administrative.
Tnmod obisnuit, lor nu le revenea sarcina sa invete sau sa prezideze euharistia, ci
Tnmod extraordinar, adica printr-o imputernicire explicita a episcopului —ei puteau
si sa invete poporul si sd prezideze Euharistia.

Tn mod obisnuit, Euharistia era prezidatd numai de cétre episcop, dar se
poate spune ca era centraté pe colegiul prezbiterial. Episcopul este primul dintre
prezbiterii unei Biserici locale; Tn esenta, el nu se deosebeste de prezbiteri. Colegiul
prezbiterial este organul prin excelentd al sinodalitétii in administratie, al unitatii Tn
diversitate

O misiune pastorala

Episcopul si prezbiterii formeaza o singura echipa. Tn epoca apostolica si
post-apostolicd, nu este Tntru totul atestat faptul c&, atunci cand un prezbiter era
ales ca episcop, el consimtea la 0 noud punere a mainilor pentru episcopat.

Pastoratia aparea asadar ca sarcind principalé a prezbiterului. Pentru aceasta,
la fel ca si episcopul, prezbiterul este chemat s& fie semnul unitétii pentru
comunitate. Tn aceasta consté harisma fundamentala pe care Duhul 0 promoveaza
n randul pastorilor din Biserica: sa recapituleze, in persoana lor, intreaga Biserica.
Tn limbajul teologic modern, se spune despre pastori c& sunt personalitati
corporative, adica faptul ca pastorii ,,includ” n ei multimea credinciosilor pentru
care sunt in stare sa-si dea chiar si viata.

Pentru a constitui modele de unitate, pastorii trebuie sa raspunda unui
anumit numar de conditii. Acesta este motivul pentru care, ih caz de rupere a
corpului eclezial, protagonistii dezbindrii sunt exclusi din serviciul pastoral;
aceasta se regaseste, de exemplu, in canoanele care Tmpiedica un ucigas sa
fie hirotonit in orice demnitate pastorald, caci el este Tn discordanta cu o
parte dintre credinciosi...
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comparativul adjectivului ,,batran”, dar vom mai vedea ca poate fi folosit in
sensuri mai tehnice.

Noul Testament nu cunoaste nici un preot daca acesta nu este Hristos. n
comunitétile crestine ale Noului Testament, nu se intalneste o subcomunitate, in
comunitate, care ar fi formata din preoti fira credinciosi. Intr-adevar, in Noul
Testament, termenul de preot nu este folosit decét pentru a-1 califica pe Hristos
si, prin participarea la Hristos, termenul de preot se atribuie de asemenea tuturor
credinciosilor Bisericii, fara exceptie. De fapt, se poate spune, intr-un mod care
ar putea parea indréznet contemporanilor nostri — dar care nu a fost pentru primii
crestini — c& nu se poate concepe sa fit membru al Bisericii fara a fi preot, adicé
participant sau participanta la preotia unica, cea a lui lisus Hristos.

Pentru périntele Nicolae Afanasiev (unul dintre artizanii reinnoirii
contemporane a eclesiologiei ortodoxe, bazaté pe o viziune a Bisericii vazuta ca
0 comunitate harismatica si euharisticd, centrata in jurul comuniunii cu Hristos),
unicul mod de areda Bisericii aspectul sdu strélucitor ar fi sé se revina la izvoarele
teologice cele mai vechi; pentru acest lucru, parintele Afanasiev pleacé de la
laicat pentru a fonda o teologie aslujirilor. El aminteste ca in termeni liturgici
preotii hirotoniti actioneazé ntotdeauna in concelebrare cu restul poporului [a se
vedea opera sa fundamental& Biserica Sfantului Duh (Cerf, 1975)]. Astézi ne
revine sarcina, noud prezbiterilor care de obicei preziddm Euharistia Tn parohii,
sé incurajam aceasta constiintd a concelebrarii in randul credinciosilor nostri.
Este un subiect pastoral de cea mai mare importanta.

Pastorul prezideaza Euharistia pentru ca adunarea sa se structureze si sd se
manifeste in plenitudinea lui Hristos Cel inviat, a intregii Biserici. Structura insasi
aadunarii constituie deja o taind; se poate spune chiar ca este tocmai taina Bisericii
care se manifestd. Bine-nteles, inféptuirea si manifestarea Bisericii subzista dincolo
de momentul celebrérii liturgice; revine pastorilor s& caute mijloacele de a facilita
manifestarea adunérii ecleziale dupé celebrare.

Functiile prezbiteriale

Tn lumea greacd antica, termenul de prezbyteros putea desemna membrul
unui grup reprezentativ al unei comunitdti, fie ca este vorba despre un sat, o
corporatie sau asociatie a functionarilor templelor. Nu conta ce acoperea exact
functia lor, dar sé retinem c4, in lumea greaca antica, ,,atunci cand se dorea
desemnarea membrilor responsabili ai unei comunitati sau asociatii, li se dadea
numele de prezbyteroi”.
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1917-1918, laicii participa la toate instantele de conducere ale Bisericii. Parintele
Nicolae Afanasiev a fost destul de critic cu privire la dispozitiile luate in urma
sinodului din 1917-1918, singular in materie de participare a laicilor la conducerea
Bisericii. Totusi, se poate tempera critica sa considerand cé aceasta introducere
a laicilor n instantele administrative ale Bisericii s caute s& remedieze
disfunctionalitétile clerului.

De exemplu, disparitia progresiva a diversitatii slujirilor din Biserica obliga
diaconii, prezbiterii sau episcopii s& cumuleze un mare numar de sarcini (obligatii)
care nu erau in exclusivitate si Th mod obligatoriu ale lor in primele secole ale
Bisericii. Tn absenta unor competente speciale pentru a putea asuma toate aceste
credinciosii sunt coresponsabili de Bisericé.

De altfel, daca in timpurile mai vechi, pastorii reprezentau expresia intrupata
aconstiintei ecleziale locale, trebuie constatat ca ei nu mai sunt astézi la fel. Este
asadar indispensabil s se gaseasca o solutie —fie ea si provizorie —n lipsa de
exprimare a Bisericii locale doar prin pastorii sai.

Reconsiderarea formarii teologice si pastorale

O altd problema in ceea ce priveste functionarea clerului constd in formarea
defectuoasd a candidatilor la Preotie: acest lucru a facut ca laicatul sa-si asume
de facto sarcini de Tnvatamant si administratie. Aceasta priveste formarea teologica
a candidatilor la Preotie, precum si formarea lor practic. Intr-adevar, a conduce
ntruniri (adunari), aadministra echivalentul unei intreprinderi — care au devenit
parohiile si episcopiile astdzi —a lua cuvantul in public, etc. sunt competente care
se dobandesc [...].

Daca functia invatatoreasca este strict rezervata episcopatului — sub rezerva
de reactivare aslujirii didaskalilor - ar fi necesar sé se dispuné canoane specifice,
pentru a impiedica hirotonirea de candidati care nu ar fi dobandit competentele
necesare pentru functia invatatoreasca. Intr-adevar, daca traditia canonica
Tmpiedicd, de exemplu, hirotonirea episcopald a orbilor si a surzilor, este pentru
ca facultétile vazului si auzului sunt necesare episcopatului si pentru ca Biserica
nu poate face sa existe ceea ce nu existd — n acest caz, auzul si vazul. Este
imposibil Bisericii s& se bazeze numai pe harul divin pentru a transforma un candidat
inapt pentru a nvata in stdpanul, dascalul a mii de suflete.

Reconsiderarea formarii teologice a candidatilor pentru hirotonie implica de
asemenea o reforma a sistemului de Tnvatadmant teologic ortodox. Intr-adevar,
programele facultatilor de teologie ortodoxa sunt, in zilele noastre, in esentd axate
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Tn epistolele pastorale, Sfantul Apostol Pavel spune despre episcop — dar
acest lucru se aplicd mai bine preotilor, daté fiind confuzia dintre cele doua slujiri
nintreaga literaturd neotestamentard — ca el trebuie sa fie ,,fard de prihana, barbat
al unei singure femei, veghetor, intelept, cuviincios, iubitor de stréini, destoinic sa
Tnvete pe altii, nebetiv, nedeprins sa batd, neagonisitor de castig urat, ci bland,
pasnic, neiubitor de argint, bine chivernisind casa lui, avand copii ascultatori, cu
toatd bund-cuviinta; cci daca nu stie cineva sa-si randuiasca propria lui casa,
cum va purta de grija de Biserica lui Dumnezeu?” (I Timotei 3, 2-7).

Tntelegem asadar c& nu grija (preocuparea) 1l face pe pastor sé fie un model
moral pentru comunitatea sa in care Biserica a trasat aceste canoane si in care
Apostolul Pavel invatd aceste lucruri: aceasta ar insemna o alunecare spre
morailsm, o spiritualitate a imitatiei lui lisus Hristos. Nu, in virtutea acestei harisme
de a recapitula multimea in el Tnsusi, pastorul este chemat sa raspandeasca
bunétate.

Datorita acestei intelegeri specific eclesiologica si nu datorita sentimentalismului
pastorii sunt numiti ,,pdrinti” in traditia noastra. Un parinte are toti copiii in grija
sa, precum patriarhii Vechiului Testament, care contineau deja germenii
descendentilor lor. Aceasta specificare eclesiologica a parintelui nu se aplica stricto
sensu diaconilor.

Sarcinile administrative in Biserica locald

Tn Biseric4, nu toti participa la slujirea administrativa a corpului eclesial, CAci
aceasta ar insemna negarea slujirii administrative insesi, asa cum a subliniat cu
insistentd parintele Nicolae Afanasiev. Sarcina deciziei apartine pastorilor, adica
prezbiteriului, sub conducerea episcopului si cu asentimentul intregului popor.
Acest ultim punct de vedere are o importanta capitala: faré asentimentul poporului,
deciziile sunt inoperante in Bisericd, caci poporul este cel care atesta, prin mérturia
sa, ca decizia luata de cétre organul pastoral este inspirata de catre Duhul Sfant.

Functia administrativa pretinde, din partea pastorilor (episcop si prezbiteri),
cateva calitati certe, harisme spirituale. Tn primele secole ale Bisericii, una din
aceste calitati fundamentale era cu siguranta creativitatea candidatilor la hirotonie.
Astézi, din nefericire, in bisericile ortodoxe, se hirotoneste cu usurinté cel care nu
va fi creativ, ci va reproduce strict formele cu care este obisnuit.

,» Toti credinciosii sunt coresponsabili de Biserica”
Inarhiepiscopie (a parohiilor de traditie ruseasca din Europa occidentald),
la fel cain alte entitati ecleziale care se inspird din sinodul local din Moscova din
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toate Bisericile Ortodoxe din lume, de la participarea poporului lui Dumnezeu la
alegerea péstorilor séi [...].

Tn cateva birouri sinodale, se va spune, poate, ca noi divagam, ca alegerea
canonicé nu are loc decét in sinod, ca sinodul nu este constituit decét din episcopi.
care episcopul isi va exercita functia, ca aceasta alegere canonica sa fie practicata
de cétre crestini care nu cunosc Biserica noastrd, tinuturile noastre, culturile
noastre, dacé nu cel putin din auzite, dar aici ne afldm n plind distinctie — atat de
des descrisa de N. Afanasiev —intre har si drept. Daca alegerea canonica are loc
acolo, care este valoarea alegerii eclesiale facute in Biserica locald? Nu Duhul
Sfant este oare Cel care este invocat la Tnceputul adunérilor din Biserica locala?
Este posibil ca, atunci cand ne intalnim n biserica s& nu ascultam Sfantul Duh,
Cel care este datétorul tuturor bunétatilor?[...]

Argumentarea teologicé a parintelui N. Afanasiev pe aceasta temé este
limpede: in teologia ortodoxa privind Biserica, este de neconceput ca membrii
Bisericii sd impund ceva Bisericii (orice ar fi acest lucru), caci acest lucru ar
Tnsemna sé plaseze o oarecare autoritate deasupra Bisericii, adica deasupra lui
Hristos [...].

,Unicitatea merge impreund cu impartasirea”

A vorbi despre slujirea preoteasca obliga a ne apleca, simultan, asupra
exercitiului slujirii episcopale; ntr-adevér, prezbiterul nu poate exista singur.
Prezbiterul este membru al prezbiteriului al cdrui presedinte este episcopul, in
calitatea sa de prim prezbiter.

Slujirea preoteascé nu poate fi o slujire individuald, in opozitie cu slujirea
episcopal, care i este necesard. Totusi, dacé slujirea episcopala este individuala,
nu este totusi o slujire solitara. n teologia noastra, unicitatea merge impreun cu
Tmpartdsania; n aceasta imprejurare, comuniunea intre persoanele pe care Sfantul
Duh le-a ales s& guverneze impreuna corabia Bisericii, episcopul si prezbiterii.
Solitudinea episcopald este o boald eclesiologica: in jurul episcopului, nu este
benefic ca prezbiterii s& lipseascé. De fapt, prezbiterii sunt, mai mult decat
colaboratori, continuatorii sarcinii episcopale de guvernare a Bisericii.

Traducere din limba franceza de
Lect. drd. Marta Lupe
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pe formarea intelectuald a studentilor. Ar fi necesar sa profitdm de cercetarile
pedagogice actuale, mai ales in materie de Tnvatdmant holistic, pentru a regandi
cursurile de formare, si de asemenea criteriile de admitere — si de incheiere —a
studentilor. De asemenea, o formare pastorald a profesorilor si a directorilor ar fi
necesard. A-l urma pe Afanasiev ar implica dezvoltarea unui control al
Tnvatdamantului teologic prin pleroma ecleziald, pentru ca invatamantul sa fie acela
pe care Tl marturiseste poporul lui Dumnezeu.

Publicitatea alegerilor si modalitétile de alegere

Parintele Nicolae Afanasiev scrie: ,,Oricare ar fi modul de participare al
Bisericii [in lucrarea de instituire implinitd de Dumnezeu], nu am putea avea instituire
eclezial& [adica de hirotonie] care sa se desfasoare la periferia Bisericii sau s&
functioneze fard participarea Bisericii”. El citeaza pe Sfantul Clement Romanul,
care marturiseste cd intreaga Bisericd si-a dat acordul la alegerea succesorilor
primilor pastori stabiliti de cétre Apostoli. Tntr-adevar, In Antichitate se considera
cé fiecare Biserica locala era auto-administrata si in comuniune cu alte Biserici
locale; termenul de autocefalie nu era folosit cu adevérat, dar se poate observa
aici acelasi principiu.

Sursele vechi din teologia noastra atestd alegerea atat a episcopilor, cat sia
prezbiterilor de cédtre Tntreaga adunare eclesiala. ,,Biserica trebuie sa stie cu
precizie, scrie parintele N. Afanasiev, care, in sanul ei, este Tnsarcinat cu cutare
sau cutare slujire, de aceea, persoanele insarcinate cu aceste slujiri trebuie sa fi
fost instituite de cétre Biserica insési”. Destul de devreme, in istoria Bisericii,
prezbiterii au fost alesi numai de cétre episcop, dar intotdeauna cu acordul
prezbiterium-ului si cu asentimentul intregului popor. in schimb, pand in secolul al
IV-lea cel putin, alegerile episcopale continuau sa aiba loc n sanul Bisericii locale
al cérei episcop ales va deveni pastor, insd acest lucru se petrecea in prezenta
episcopilor Bisericilor locale vecine, care confirmau comuniunea Bisericilor cu
Biserica locald care si gdsea un nou pastor.

,»ESte de neconceput ca membrii Bisericii sd impuna ceva Bisericii”

Tncetul cu incetul prezbiterium-ul si intreaga multime de oameni ai Bisericii
locale au fost indepartati din orice proces de alegere a episcopilor. Si in sfarsit,
de-a lungul secolelor, am ajuns in punctul in care alegerile episcopale nu mai au
loc, din punct de vedere geografic, in regiunea (zona) Bisericii locale a viitorului
episcop. Si nici un membru al Bisericii locale vizate nu ia parte la alegerea pastorului
local. Astazi, este cazul sa ne nelinistim pentru absenta asa-zis totald, in aproape
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lucrarea de fata, vine foarte prompt si intemeiat, ca este ,,oricare dintre noi,
care ne complacem in raportari absolut ocazionale fata de lume si Dumnezeu,
in cumetrii josnice ale temporarului cu vesnicia, In compromisuri si trairisme
ieftine, pliate pe acum si aici. Insa, in acelasi timp, omul de baraca este si
omul lipsit circumstantial, contextual — independent de optiunea personala —
de cultura religioasa autentica, ce l-ar socializa in Dumnezeu; omul care inca
il cauta pe Dumnezeu, chiar — sau mai ales — atunci cand nici el nu stie ca o
face... unul ca acesta se defineste, din punct de vedere religios, mai ales printr-
o cultura a discontinuitatilor, a halourilor de ambiguitate ce-si asteapta
structurarea intr-o logica a urcusurilor de sens, dincolo de ghicitura”. Ca atare,
aceastd problema se regaseste ca un fir rosu in lucrarea de fatd, ce este
structurata in zece intdlniri de dialog si dezbatere (in zece seri de taina si de
sfatuire) consumate intre Romeo Petrasciuc si Parintele Constantin Necula —
pururea tanar si preocupat de problemele semenilor sai, adicd un slujitor al
altarului foarte popular dar nu populist, care si-a elaborat ambele carti cu
binecuvantarea Inaltpreasfintitului Dr. Laurentiu Streza — Arhiepiscopul
Sibiului si Mitropolitul Ardealului (profesor, parinte, ierarh misionar bine
articulat n framantarile vremurilor si deci, un bun cunoscétor al problemelor
lumii contemporane a tinerilor si nu numai).

Asadar, Parintele Constantin cauta si chiar gaseste solutii prompte, eficiente
si operative, pentru rezolvarea acestor probleme deloc usoare ori superficiale,
ce ar trebui sa ne dea de géndit tuturor celor care ne simtim si ne pretindem a
fi membri (vii, activi si chiar dinamici) ai Bisericii Celei Una, Dreptmaritoare
si Dreptmarturisitoare!

Asa stand lucrurile, cartea cu pricina vine sd remarce tocmai liniile si
coordonatele de convergentd ale acestor crampeie de raportare a omului de
baraca la Dumnezeu, incercind sa géaseasca o noima si o logicd a analogiilor,
0 iconomie a cailor si a variantelor de acces ale pastoratiei Bisericii in fata si
in spatele blocurilor cenusii (construite in ,,Epoca de aur”), vesnic aspirante
la Dumnezeul Cel Personal, Atotputernic, Atotprezent si Atoatestiutor!...

Parintele Constantin Necula, atat prin formatia sa teologica si
duhovniceasca, cat si prin extraordinara fortd a discursului — ce are darul de
a capacita si de a motiva spiritele, construit dintr-o experientd pastorala
exceptionald, este unul din personajele (laudat dar si contestat de catre unii
mai ,,asezati”, mai ,,traditionalisti” sau mai ,,temperati”’) care se afla perma-
nent in conjunctie si intersectie cu personajul central al cartii — omul de maidan.
Este mereu prezent pe teren, intre tinerii generatiei sale si a noastre, in scoli si
licee, intre alcoolici ori teribilisti postmodernisti, fiind implicat intr-o multime
de actiuni care 1l vizeaza pe acest om de baraca ,,fiu risipitor al Aceluiasi Tata
Ceresc”, deci al Bisericii, cu alte cuvinte frate de-al nostru, si unde Biserica —
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Pr. Lect. Univ. Dr. Constantin Necula,
~Indumnezeirea maidanului — pastoratia Bisericii Tn
spatele blocurilor...”, Editura Agnos, Sibiu, 2006,
297p.

Pr. Lect. Univ. Dr. Constantin Necula, ,,Provocérile
strazii — mic catehism vorbit”, Editura Agnos, Sibiu,
2006, 204 p.

Unul dintre parintii nostri de astézi, de mare anvergura pastoral — misionara
este Pdarintele Profesor Constantin Necula de la Facultatea de Teologie
Ortodoxa ,,Andrei Saguna” din Sibiu, care s-a nascut la 19.07.1970 la Brasov,
fiind absolvent si doctor in teologie, din anul 2004, al acestei prestigioase
facultati precum si cadru didactic, la sectia cateheticd — omiletica, in cadrul
aceleiasi distinse scoli teologice. A facut studii de specializare la Padova (Italia)
si Versailles (Franta), cursuri de specializare in psihologie generala (1997 —
2000), in probleme legate de maltratarea copiilor (2000 — 2001), dependenta
de alcool si drog (2000) si altele. Este autor a numeroase studii si articole, de
asemenea co-autor al altor numeroase lucrari de specialitate, si nu in ultimul
rand se afld printre conferentiarii cei mai populari si indragiti, sustindnd peste
150 de conferinte personale cu diverse teme in marile centre culturale ale
tarii cum ar fi: Cluj, lasi, Timisoara, Oradea, Bucuresti, Craiova, Brasov si
altele. Totodatd, este prezent la numeroase emisiuni de radio sau televiziune,
intr-un cuvéant, este omul care cautad sa ,,rascumpere vremea” ce a primit-o ca
dar de la Dumnezeu spre desavarsire si mantuire, propovaduind si facand
misiune ,,cu timp si fara timp”, raspunzind astfel, chemarii evanghelice si
vocatiei apostolice!

Aceste doua lucrari ale Parintelui Necula se Inscriu in acest demers apolo-
getic pe care sfintia sa il sustine la modul cel mai fundamentat, fiind imperios
necesara existenta unor astfel de interventii cat se poate de consistente, de
argumentate si, mai cu seama, de actuale, raspunzand framantarilor lumii de
astazi, indeosebi tinerilor caci, referindu-ne, concret, la prima sa carte intitulata
Indumnezeirea maidanului — pastoratia Bisericii in spatele blocurilor..., ne
intrebam cu totii, cine este acest om de maidan? lar raspunsul ce se afla in
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in liniste pe cate o bordura, langd amaratii care strabat strazile, in cautarea
odihnei. El, Care este Calea, stie cat de greu este sa fii mereu calator. Si-i
odihneste. Ca pe robul din Ierihon. Caruia-i reda lumina si il aseaza pe Cale...”.
De aceea, autorul isi doreste sia dedice aceastd carte tinerilor, si nu numai,
care vor afla odihna de durerile strabaterii strazii... caci Domnul Hristos a zis
sa mergem la El toti cei osteniti si Tmpovarati si El ne va odihni pe noi, fiindca
sarcina Lui este usoara si ne ajutd sa o purtdm, inclusiv aceasta calauza, adica
aceastd lucrare scrisd a slujitorul Sau Constantin — Preotul, caruia-i dorim
mult spor si multe impliniri, inainte!...

Stelian Gombos
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cu ,,Liturghia Sa de dupa Liturghie” este chemata a lucra cu aceleasi
instrumente sau, mai bine spus, cu aceleasi masuri soteriologice si eshatologice.
Insa lucrarea Bisericii se realizeaza prin intermediul acestor slujitori — de talia
Parintelui Constantin — care au reusit sa radiografieze un astfel de spatiu, in
care unii dintre noi ajung sa manance ,,roscovele porcilor”, fapt pentru care
ne rugam ca acest spatiu al maidanului sa ajungd intr-adevar, unul al
intervalului din care cresc pdrghiile intalnirii cu Dumnezeu pentru toate
generatiile viitoare, ce se vor regasi si ele (mai mult sau mai putin) in terenul
evanghelic al pericopei ,,Fiului risipitor”!

Referindu-ne, in cele ce urmeaza, la ce-a de-a doua carte Provocarile
strazii — mic catehism vorbit, subliniem faptul ca, potrivit precizarilor facute
de autor in preambulul lucrarii intitulat ,,De ce provocarile strazii?”, tine de
linia unui proiect mai amplu, si anume de constructie a unui sir de carti cu
vadit caracter catehetic, referitor la probleme ce marcheaza dialogul tinerilor,
si nu numai, cu Biserica. Volumul cuprinde intrebari si raspunsuri rostite de-
a lungul catorva ani, in diferite zone ale tarii, In cadrul unor conferinte, intr-
o selectie ce se vrea cat mai apropiata de sufletele destinatarilor acestui demers
misionar, adica apropiata de sufletele tinerilor care in mod sigur sunt cunoscuti
de Dumnezeu cu toate ale lor, bune, rele si perfectibile.

Autorul mai precizeaza faptul ca titlul cartii nu se vrea a fi neaparat o
provocare, desi asa reiese pana la urma, avand cel putin una subiacenta.
Marturisirea autorului din randurile urmatoare (ce se constituie ca un crez)
este una cat se poate de relevanta si de impresionantd privind argumentarea
necesitatii aparitiei acestei lucrari, cu acest titlu, si a altora similare, caci ,,per-
sonal, iubesc enorm strada, ca spatiu de intalnire cu realitatea care nu ingaduie
ifose si jumatati de masura, in care viata palpitd, desfiintdnd morga de falsa
cumintenie Tn care naddjduim sd ne ascundem fariseismele si jinduirile la mai
bine. Iubesc strada si pentru aceea ca provoacd la dialog, la atentie sporita,
pentru ca ofera lectii vrednice de a fi luate in seama. Si-i iubesc pe oameni,
asa cum sunt, socotind totodata, cd cel mai mare dar pe care mi l-a dat
Dumnezeu este sa-1 binevestesc Evanghelia intre oamenii care strabat strada,
o traverseaza si raman, uneori, blocati la picioarele treptelor care urcd spre
Biserica. Eu cred ca mare parte din darurile mari ale Bisericii se aglomereaza
in astfel de puncte fierbinti ale misiunii”, pentru care motiv Parintele Constantin
abordeaza urmatoarele probleme sau framantdri contemporane si mereu
actuale: - Prietenie si iubire; Casatorie si viatd de familie; Post; Spovedanie si
Duhovnic; Viata duhovniceascd; Ecumenism si sectarism; Marturie si
marturisire si Altele.

In incheiere, constatam faptul ci Parintele realizeazi tot acest deziderat,
insotit de urmatoarea explicatie, Intrucat crede ca: ,,uneori, Hristos Se aseaza
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Louis-Léon Christians (Universitatea catolicd din Louvain) se apleaca asupra
regimului cultelor, asa cum acesta a fost stabilit de Constitutia belgiana din
1831. In timp ce Caroline Sigesser insista asupra caracterului hibrid al relatiilor,
instituite de textele constitutionale, dintre Statul belgian si Biserica, osciland
intre separare si independentd reciproca (p. 37-45), Louis-Léon Christians
evoca tensiunile dintre Stat si culte, care au marcat dezbaterile Congresului
national din 1830 si care raman actuale si astazi (p. 160-174). Doi autori se
intereseaza de evolutia libertatii religioase in Spania, incepand cu secolul al
XIX-lea. Romina de Carli (Universitatea Complutense din Madrid) abordeaza
rolul principal jucat de catre Biserica Catolica In dezvoltarea libertatii religioase
din Spania, intre 1870 si 1975, analizand dreptul concordatar emis de
acordurile incheiate intre Spania si Sfantul Scaun, precum si legislatia spaniola
(p. 97-109). Alex Gomez-Quintero Seglers (Universitatea Autonoma din
Barcelona) infatiseaza conventiile de colaborare incheiate intre guvernul din
Catalonia si minoritatile religioase din 1998 (p. 133-147). Plecand de la o
analizd a descentralizarii spaniole si a competentelor recunoscute de catre
Constitutia din 1978 comunitatilor autonome, autorul a ales exemplul catalan
pentru a constata transformarea raporturilor dintre culte si puterile publice pe
scara regionala.

Elena Astafieva (Ecole des Hautes études en sciences sociales) studiaza
concordatul incheiat in 1847 intre Imperiul rus si Sfantul Scaun (p. 46-61),
prezentand contextul istoric al adoptarii sale si liniile mari ale aplicarii sale
pana la abrogarea sa de catre Tarul Alexandru al IlI-lea, in 1866. Patriciu
Vlaicu (Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Romania) trateaza despre situatia
juridica a Bisericii Ortodoxe Roméane din Romania, Austria si Austro-Ungaria,
in perioada 1859 pana in 1918, data la care Transilvania a fost integrata la
Romania (p. 77-96). El prezinta ,,identitatea” acestei Biserici care, desi nutreste
unele influente culturale diferite, a devenit vectorul unitatii nationale a
provinciilor romane. Contributia lui Karin Furher (Universitatea din Lucerna)
abordeaza despre locul religiei in scolile publice elvetiene (p. 149-157).
Autorul examineaza revizuirea Constitutiei federale elvetiene, din 21 mai 2006,
care a dus la o revalorizare a locului religiilor in scolile publice.

Doua contributii abordeaza istoria doctrinei canonice. Luciano Mucelli
(Universitatea din Padova) expune un proiect al catalogului bio-bibliografic
al celor mai eminenti profesori de drept civil bisericesc si de drept canonic
din Europa in secolele XIX si XX (p. 117-119). in acest scop, el infatiseazi o
metodad si un program de lucru. La randul sau, Carlo Fantappié prezinta o
figurd a doctrinei canonice: iezuitul belgian Arthur Vermeersch (p. 121-132),
interesandu-se de o lucrare a acestuia din urma, intitulata 7oleranta (La
Tolérance). Aceasta lucrare, publicatd Tn 1912, ofera un studiu moral si social
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Brigitte Basdevant-Gaudemet si Francois Jankowiak
(dirs.), Le droit ecclésiastique en Europe et a ses marges
(XVIlle-Xxe siecles), Peeters, Louvain, 2009, 345 p.

Aparuta la editura Peeters, in anul 2009, aceastd carte a fost realizata in
legéturd cu lucrarile colocviului despre Dreptul bisericesc in Europa (sfarsitul
secolului al XVIII-lea si mijlocul secolului al XX-lea), organizat de catre centrul
de cercetare Dreptul si societatea religioasd si care a avut loc intre 12-13
octombrie 2007 la Facultatea Jean Monnet din cadrul Universitatii din Paris
XI, Sceaux.

Profesorii Brigitte Basdevant-Gaudemet si Frangois Jankowiak, din cadrul
Universitatii din Paris IX, cu colaborarea lui Jean-Pierre Delannoy, au adunat,
in aceasta lucrare, textele a 24 de comunicari stiintifice si contributii scrise
realizate de cétre profesori, cercetdtori si doctoranzi, juristi sau istorici, atasati
in cadrul unor Universitati europene. Acesti autori s-au reunit intr-un demers
comparativ si istoric, In vederea prezentarii evolutei si a locului religiei 1n
societatea europeand din secolul al XVIII-lea si pana in zilele noastre.
Diversitatea situatiilor nationale, scoasa in evidentd in aceasta lucrare si
exprimatd in timpul colocviului, lasa totusi sa se intrevadd o evolutie
comparatd a sistemelor nationale a relatiilor dintre State si culte, care con-
verge spre secularizarea societatilor si construirea progresiva a unor societati
laice europene.

Articolele, care alcatuiesc aceastd lucrare, au fost Tmpartite In doua parti.
Prima parte prezintd un studiu despre relatiile dintre Biserica si Stat intr-o
dimensiune europeand, intelese in sensul larg al cuvantului, incepand de la
perspectiva de State membre ale Uniunii Europene si pana la ,marginile
Europei”. Experientele: spaniol, italiand, austriaca sau inca belgiana si romana,
precum si laicizarea turca sunt prezentate In aceastd parte. Rossella Bottoni
(Universitatea catolica din Plaisance), deschide aceasta parte, consacrandu-
se asupra prezentarii libertatii religioase in Turcia, de la caderea Imperiului
Otoman si pana la venirea la putere a Republicii, in 1937 (p. 23-36).
Prezentand un secol de reforme, care traduc pasajul progresiv al unei monarhii
confesionale a unei republici laice, ea conchide despre limitele libertatii
religioase din Turcia. Alte doud comunicari stiintifice sunt consacrate
experientei belgiene. Caroline Sédgesser (Universitatea Libre din Bruxelles) si
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public, insarcinate cu administrarea bunurilor Bisericii si cu Intretinerea
edificiilor cultului (p. 225-236). El se ataseaza, in special, desemnarii fabricilor,
luand ca exemplu pe cea din Corsa din 1809, data la care un decret imperial
restabileste fabricile, pana in 1905, data separarii Bisericilor de Stat. Franck
Zarlanga (Universitatea din Paris XII) subliniazd importanta decretului din
19 martie 1859, care constituie prima etapa a laicizarii Statului francez (p.
237-254). Pentru autor, acest decret, care ramane putin cunoscut, merita o
atentie speciala In masura in care el a consacrat categoria juridica a ,,cultelor
nerecunoscute”. Laurent Kondratuk (Universitatea din Franche-Comté)
propune un studiu al invatamantului si al editarii dreptului canonic in Franta,
in a doua jumatate a secolului al XIX-lea (p. 255-265), prezentdnd, mai ales,
revistele si manualele destinate initierii in dreptul canonic. Jean-Pierre
Delannoy (Directorul Adjunct al Adunarii Nationale) se intereseaza de dialogul
dintre culte si culturd, exprimat in lucrarile parlamentare legate de
monumentele istorice la sfarsitul secolului al XIX-lea (p. 267-284). El evoca
legislatia franceza referitoare la monumentele istorice, la dezbaterile legii
separarii si la refuzul de a se constitui unele asociatii cultice, care sé contribuie
la protejarea nesigurd a intretinerii si a reparatiei edificiilor cultice.

In sfarsit, patru articole abordeaza secolul al XX-lea. Audrey Virot
(Facultatea Jean Monnet, Universitatea din Paris IX) expune principalele
elemente ale acordurilor de la Lateran, incheiate, in anul 1929, intre Italia si
Sfantul Scaun, adoptate in scopul de a pune un termen ,,Problemei romane”,
sub unghiul privirii critice a lui Louis Canet, consilierul tehnic pentru afacerile
religioase al Ministerului Afacerilor Externe francez (p. 295-318). Arnould
de la Brosse (Facultatea de drept si de stiinte politice din Poitiers) examineaza
gandirea filosofului catolic Jacques Maritain si a cardinalului Henri de Lubac.
Autorul se apleaca asupra reflectiilor acestor doi mari ganditori catolici pentru
a revela o reflectie care le este comuni; cei doi evoca, pe de o parte,
superioritatea naturii umane iar, pe de altd parte, locul puterii temporale a
Statului si a puterii spirituale a religiei catolice (p. 319-332).

Valentine Zuber (Universitatea din Lucerna) prezintd un studiu comparativ
al experientelor franceza si elvetiana in evolutia lor spre laicizare (p. 285-
294), identificdnd motivatiile care au dus la separarea Bisericilor de Stat in
Franta, in 1905 si in Elvetia, In 1907 si subliniind diferitele modalitati de
aplicare a acestor regimuri de separare. La fel, Alessandro Ferrari (Universitatea
din Insubria) incheie aceastd a doua parte printr-un examen comparativ al
laicizarilor franceze si italiene (p. 333-345). Constatind diferenta in tratarea
lor constitutionala si distingand ,,laicizareaea narativa” si ,,laicizarea dreptului”,
autorul infatiseaza riscul unei ,,laicizari intarite”, neadaptata la noutate, definita
ca presupus al pluralismului religios.
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al notiunii tolerantei, inteleasa in sensul larg al cuvantului: de toleranta privata,
bisericeasca si civila.

In sfarsit, doud comunicari isi propun sa analizeze, comparativ, diferitele
situatii nationale din secolele XIX si XX. Adelaide Madera (Universitatea din
Messina) a ales tema secularizarii asezamintelor spitalicesti religioase din
Europa, de la Reforma protestantd si pana in secolul al XX-lea (p. 63-76),
tema pe care ea o dezvolta, plecand de la experientele: franceza, belgiana,
engleza si germand. Antonio Ingoglia (Universitatea din Palermo) opteaza,
de asemenea, pentru o abordare comparativa pentru ca sa trateze despre
tribunalele bisericesti din Europa, in prima jumatate a secolului al XX-lea (p.
111-118). In acest scop, el studiaza despre concordatele incheiate intre Sfantul
Scaun si Italia, In 1929, Portugalia (1940) si Spania (1953), care consacra
puterea jurisdictionald a Bisericii Romano-Catolice.

Partea a doua a acestei lucrari este consacratd evolutiei raporturilor dintre
Statul francez si cultele religioase. Patru articole expun raportul Statului cu
religiile din Franta, in cursul secolului al XVIII-lea. Germana Carobene
(Universitatea Frederic al Il-lea, din Napoli) deschide aceasta parte printr-un
studiu despre gandirea lui Voltaire, simbol al filosofiei luminilor, despre Statul
modern (p. 179-189). In cadrul unei prezentari a principalelor opere a lui
Voltaire si a corespondentei sale, autorul analizeaza idealul politic al filosofiei
franceze, intemeiat pe tolerantd si pe libertatea religioasa, pe de o parte, si pe
separarea puterilor politice si religioase, pe de alta parte. Maria Gabriella Cara
(Universitatea din Urbino) abordeaza raporturile dintre dreptul canonic si
dreptul galican din Franta, la sfarsitul secolului al XVIII-lea (p. 191-199).
Bazandu-se pe o versiune a manualului /nstitutiones luris Canonici a lui Giovan
Paolo Lancelloti, reeditat in Franta, in 1770, de catre jurisconsultul Durand
de Maillane, autorul se intereseaza de articularea operei legislatorului laic si
cea a legislatorului bisericesc. Frangois Zanatta (Universitatea din Lille II)
abordeaza raporturile dintre administratia municipala si bisericile parohiale,
din secolul al XVIII-lea, din Franta si Tarile meridionale de Jos (p. 203-214).
Plecand de la exemplul orasului Lille, autorul se ataseaza de a prezenta figura
,»Magistratului”, organ care exercitd dreptatea in numele Regelui si ,,seniorul
temporal” al bisericilor. In sfarsit, Jean-Marie Tuffery-Andrieu (Universitatea
din Nancy II) incheie studiul secolului al XVIII-lea printr-un articol despre
conciliul national al Bisericii galicane in regimul separarii (p. 215-224). Autorul
examineaza politica termidoriana, de la votul separarii Bisericii de Stat, in
1795 si pana la semnarea concordatului din 1801.

Raportul dintre Statul francez si religiile din secolul al XIX-lea este prins
in patru articole. Mai intai, Guillaume Rigler (Universitatea din Nisa-Sofia
Antipolis) abordeaza despre instituirea fabricilor, organisme ale dreptului
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Marcel Metzger, Les sources de la priere chrétienne,
Editions de I’Atelier, Paris, 2002, 142 p.

Editura Atelier publica, in colectia ,,Vivre, Croire, Célébrer”, ultima carte
a lui Marcel Metzger. Fara indoiald, aceastd carte este una din cele mai bune
pe care le-a publicat autorul, fost decan al Facultatii de Teologie din Strasbourg
si director al Institutului de drept canonic.

Specialist 1n istoria liturghiei, Marcel Metzger isi arata inca odata capacitatea
sa de a permite accesul unui public larg la tezaurele liturgice. Aceastd opera
noud este o completare a Istoriei liturghiei euharistice (1I’Histoire de la liturgie
eucharistique), publicatd In anul 2000 la Editura Bayard.

Izvoarele rugdciunii crestine este deodata o istorie a rugaciunii si o culegere
de texte, care sunt obiectul comentariilor foarte imbunatatite. Opera urmeaza
un plan istoric. Capitolul 1, ,lisus Hristos, Pedagogul rugdciunii” (p. 11-38),
este consacrat izvoarelor biblice ale rugaciunii crestine. Marcel Metzger
prezinta astfel Lumind lind, Fericirile si Nunc dimittis. Apoi el comenteaza
rugaciunea Tatal nostru, raspunsul Domnului ucenicilor Sai, care-i cereau sa-
i invete cum sa se roage.

Capitolul al IlI-lea, ,,Rugdciunea Bisericii apostolice” (p. 39-58), este
consacrat rugaciunii primei generatii de crestini. Autorul subliniazd importanta
lui lisus Hristos 1n rugiciunea Bisericii apostolice. Aceasta a luat multe forme,
care au marcat, de altfel, secolele urmatoare prin amprenta sa. Fidelitatea fata
de rugaciunea lui Israel se manifestd clar: este vorba despre rugédciunile de
invocare a harului divin, de anamneza, de marturisirile de credinta, de iertare
si de cerere, prin care Biserica nu a rupt Legadmantul Vechi cu liturghia
credinciosilor. Marcel Metzger consacra cateva pagini ,,fidelitatii Bisericii fata
de rugaciunea psalmilor” (p. 55-58). Dar el constatd ca, incepand cu Evul
mediu, ,,in Occident, deoarece limba latind s-a impus ca singura limba biblica
si liturgicd pana la Conciliul Vatican II, psalmii au ramas prea straini pietatii
credinciosilor” (p. 57).

Capitolul urmator este consacrat rugaciunii din epoca patristica: ,,Timpul
izvoarelor” (p. 59-93). Aceastd epocd a cunoscut ,,0 creativitate intensa [...]
in domeniul liturgic” (p. 63). Autorul subliniazi locul central al Euharistiei in
viata Bisericilor. El prezintd numeroase rugiciuni. Liturghia botezului, a
cununiei, liturghia inmormantarii, penitenta sunt prezentate de catre Marcel
Metzger. Aceastd prezentare este imbogétita si de texte din secolele IV si V.
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Daci laicizarea a fost mult timp perceputa ca o exceptie franceza, aceasta
culegere de articole marturiseste, dimpotriva, despre adeziunea Statelor
europene la acest principiu, ridicat la rang constitutional, in cele mai multe
cazuri. Se impune de a se vorbi despre o laicizare ,,multipld”. Aceasta
pluralitate ne trimite atat la diversitatea opiniilor religioase care caracterizeaza
societatile europene actuale, cat si la diversitatea raporturilor consacrate de
fiecare Stat intre puterile publice si culte. Intr-adevar, daca laicizarea, asa
cum a fost imaginatd in cursul secolului al XIX-lea in Franta, s-a inteles ca un
principiu al separatiei puterilor politice si administrative ale Statului si ale
puterii religioase, noi raporturi au fost definite intre puterea publica si culte,
mai ales 1n legatura cu consacrarea unei cooperari bazate pe conventii sau
acorduri, incheiate la scara nationald, regionald, ba chiar municipala.

Constantin Rus
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Cerinte Tn redactarea studiilor pentru
Revista ,, Teologia”

Descrierea cadrului teoretic al temei
« acuratetea descrierii si a prezentarii;
« actualitatea si relevanta bibliografiei folosite in raport cu tema studiata;
« relevanta informatiilor prezentate pentru tema vizata;

Scopul si obiectivele studiului
« corectitudinea formularii;
« originalitatea;
« relevanta scopului pentru analiza si inovarea temei propuse;

Obiectivele studiului
« corectitudinea formularii;
« relevanta si gradul lor de operationalizare in raport cu scopul propus;
« relevanta in raport de tema vizata;

Ipotezele lansate si variabile considerate
« corectitudinea formularii;
« relevanta ipotezelor in raport cu tema propusé, scopul si obiectivele
urmarite;
« corelarea dintre ipoteze si variabile;

Descrierea metodologiei de cercetare folosita si a aplicarii efective a acesteia
« acuratetea construirii tehnicilor de cercetare folosite;
« acuratetea (si deontologia) aplicérii tehnicilor de cercetare;
« relevanta metodologiei folosite in raport cu tema, scopul si obiectivele
urmarite;

Prezentarea datelor brute ale investigatiei
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Vom remarca rugaciunea pentru hirotesia diaconitelor (p. 74). Cateva pagini
sunt consacrate gesturilor si felurilor rugaciunii (p. 86-93).

Capitolul al IV-lea, ,,Secolele de rugiciune”, contine esential unele
rugaciuni, prezentate si comentate. Frumusetea textului reda acestui capitol
particularitatea de a fi citit cu placere. Se vor gasi aici, intre alte rugdciuni,
rugaciunea Sfantului Chiril adresata Fecioarei Maria (p. 103-104), cantarea
Sfantului Francisc de Assisi, precum si unele rugaciuni care scot in evidenta
traditiile luterane, anglicane si orientale. Capitolul se incheie cu o rugaciune
a papei loan al XXIII-lea pentru Conciliului Vatican II (p. 115).

In ultimul capitol, ,,Un zel nou pentru rugaciune” (p. 117-130), autorul
prezinta, la inceput, reinnoirea liturgica pe care a urmat-o Conciliul Vatican
II. El insista asupra participarii active a credinciosilor, care ,,presupune folosirea
limbilor comune ca limbi liturgice” (p. 117). Aceastd reinnoire este clard in
doua domenii, in care creatiile sunt notabile: rugaciunile euharistice si ritualul
cununiei.

Marcel Metzger aderd la sugestia, facutd de catre cardinalul Ratzinger,
unei reforme liturgice (p. 122-123). Cu aceastad ocazie, el face cateva
propuneri: - sd se revizuiasca regulat traducerile liturgice, - sd se redistribuie
lecturile duminicale; - sa se faca astfel incat rugaciunile liturgice sa fie formu-
late in asa fel incat ele sa se imprime usor in memorie, ingrijindu-se, mai ales,
de traducerile din latind. De asemenea, autorul face si cateva sugestii pentru
a ajuta la rugaciunea personala si familiala (p. 125-130).

Opera lui Marcel Metzger este deodati bogata si usor de citit. Intr-o
societate secularizatd, cand crestinii ignora credinta care i-a facut vii in timpul
celor doua milenii, aceastd carte va insoti pe cititorul ei la descoperirea
rugaciunii crestine.

Constantin Rus
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Titlul elementelor structurale ale articolului, cele impuse de colectivul
revistei:

\or fi notate cu caractere de 14 Arial Black, Bold, aliniat Left, la un rand.

Subtitlurile articolului impuse de structura interné a acestuia, conferita
de autor: Vor fi notate cu caractere de 12 Arial Black, Bold, aliniat Left, laun
rand.

OBSERVATII:

« latrimiterea articolului, autorul este obligat s specifice in care din
domeniile de interes stiintific ale RCSEdu se incadreaza lucrarea sa;

« colectivul de referenti si cel de redactie isi rezerva dreptul de a publica
sau nu articolul, in functie de gradul in care acesta indeplineste cerintele
de ordin epistemic sau / si de redactare;

« desigur, fiecare articol va fi analizat din perspectiva cerintelor epistemice
ale domeniului de interes, in acest sens criteriile de publicare de mai
sus fiind doar cadre de referint;

« colectivul revistei garanteaza autorului dreptul la feedback Th maximum
0 sdptdmana de la primirea articolului;

« echipa revistei va trimite si argumenta atat feedback-urile pozitive, cat
si cele negative (asiguram confidentialitatea feedback-ului);

« in cazul respingerii articolului, colectivul de referenti va accepta
retrimiterea aceluiasi articol la o daté ulterioara, dupé o prealabila
Tmbunatétire a calitétii acestuia de catre autor.
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« relevanta datelor culese in raport cu tema studiatd, cu scopul si cu
obiectivele urmarite;

« calitatea datelor si a prezentdrii lor in raport cu scopul propus;

« cantitatea de date furnizate;

Interpretarea datelor furnizate de demersul investigativ
« relevanta interpretdrilor in raport de ipotezele, scopul si obiectivele vizate;
« raportarea interpretarilor la cadrul teoretic al temei;
« corectitudinea, originalitatea si amploarea interpretarilor;

Propuneri si sugestii
« gradul de inovare al propunerilor vizate;
« capacitatea propunerilor vizate de a rezolva problemele identificate;
« valoarea de transfer a instrumentelor (propunerilor) lansate.

Conditii de redactare a articolelor

Titlul: Vafinotat cu caractere de 14 Times New Roman Black, Bold, aliniat
Center, laun rand.

Autorul: Gradul didactic sau de cercetare, numele si prenumele, institutia de
provenientd, tara (pentru autorii din straindtate) vor fi trecute una sub alta cu
caractere de 12 Times New Roman, Italic, laun rand, aliniate Right.

Rezumatul articolului: Va fi redactat cu caractere de 12 Times New Roman,
Italic, la un rand, aliniate Justify si nu va depdsi 15 randuri. Rezumatul va fi
realizat atat in limba roména cét si intr-o limba de circulatie internationala (engleza,
franceza sau germana).

Cuvinte cheie: Autorul are obligatia de a enumera 4-5 cuvintele cheie in
legatura cu subiectul tratat, acestea vor fi redactat cu caractere de 12 Times
New Roman, Italic, laun rand, aliniate Left si vor fi scrise atat in limba romané
catsiin limbaengleza.

Continutul stiintific al articolului: Articolele vor fi redactate in format Word,
pe pagind format A4, aliniate Justify si folosindu-se caractere de 12 Times
New Roman, la un rénd.

Forma acceptatd a notelor citate: (Dumitru Staniloae, Spiritualitate si
comuniune n Liturghia ortodoxa, Ed. a ll-a, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 109-110.) din
interiorul articolului.
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The presentation of the resultus of the investigation
« relevance of the results according to the theme, aim and objectives;
« quality of the results and their presentation according to the stated aim;
e quantity of results;

Interpretation of the results obtained
« relevance of interpretation according to the hypothesis, aim and
objectives ;
« relation of the interpretation with the theoretical framework of the theme;
« accuracy, originality and extent of interpretation;

Suggestions
« innovative degree of suggestions;
« capacity of the suggestions to solve the identified problems;
« transferable value of the launched suggestions;

Writing requirements

Title: 14 Times New Roman Black, Bold, Center, one line.

Author: University degree, name and surname, name of the institution, coun-
try, one under the other, written in 12 Times New Roman, Italic, one line, Align
Right.

Summary: 12 Times New Roman, Italic, one line, Align Justify, no longer
than 15 lines. It will be in Romanian, English, French or German.

Keywords: A list of 4-5 keywords written in 12 Times New Roman, Italic,
one line, Align Left in English.

The content of the article: In Word, format A4, Align Justify using 12
Times New Roman, one line.

Footnote: example (Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune Tn
Liturghia ortodoxa, Ed. a Il-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 109-110).

The title of the article structural elements: written in 14 Arial Black,
Bold, Align Left, one line.

Subtitles of the article, imposed by the structure and given by the au-
thor: written in 12 Arial Black, Bold, Align Left, one line.
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Writing requirements for the studies
included in the “Teologia” review

The description of the theoretical framework of the theme
e accuracy in description and presentation;
« present interest and relevance of the bibliography used in connection
with the theme;
« relevance of the information regarding the theme;

The aim of the study
« accuracy of expression;
« originality;
« relevance of the aim for the analysis and the innovation of the suggested
theme;

The objectives of the study
« accuracy of expression;
« relevance and operational degree according to the stated aim;
« relevance regarding the stated theme;

The advanced hypothesis and the considered variables
« accuracy of expression;
« relevance of hypothesis according to the stated theme, aim and objectives;
« correlation between hypothesis and variables;

The description of the research methodology
 accuracy of building up research techniques;
e accuracy inapplying the research techniques;
« relevance of the used methodology according to the theme, aim and
objectives;




Alexopoulos, Theodoros, Dr., Atena

Baba, Teodor, Pr. Dr., Conferentiar la Facultatea de Teologie Ortodoxa din
cadrul Universitétii ,,Aurel Vlaicu” din Arad

Cosma, Sorin, Pr. Dr., Profesor la Facultatea de Litere, Istorie si Teologie din
cadrul Univesitatii de Vst din Timisoara

Cutaru, Caius, Diac. Dr., Lector la Facultatea de Teologie Ortodoxa din cadrul
Universitétii ,,Aurel Vlaicu” din Arad

Dragos, Calin, Pr. Dr., Asistent la Facultatea de Teologie Ortodoxa din cadrul
Universitétii ,,Aurel Vlaicu” din Arad

Drecoll, Volker Henning, Dr., Profesor la Facultatea de Teologie Evanghelica
din cadrul Universitatii din TUbingen,

Farcasiu, Lucian, Pr. Dr., Lector la Facultatea de Teologie Ortodoxa din cadrul
Universitétii ,,Aurel Vlaicu” din Arad

Jugrin, Daniel, Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa “Dumitru Staniloae”
din cadrul Universitétii “Al. 1. Cuza” din lasi

Murg, Adrian, Pr. Dr., Lector la Facultatea de Teologie Ortodoxa din cadrul
Universitétii ,,Aurel Vlaicu” din Arad

Negreanu, Stefan, Pr. Dr., Asistent la Facultatea de Teologie Ortodoxa din
cadrul Universitétii ,,Aurel Vlaicu” din Arad

Nicolescu, Costion, Dr., Cercetétor stiintific principal la Muzeul National al
Téranului Roman

Rus, Constantin, Pr. Dr., Profesor la Facultatea de Teologie Ortodoxa din
cadrul Universitétii ,,Aurel Vlaicu” din Arad

Vesa, Pavel, Pr. Dr., Crcetator la Institutul de Istorie Eclesiastica din cadrul
Universitéatii ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca




TEOLOGIA
3-4\2009
Remarks:
« the author is obliged to specify the domain of the scientific research of
the study;
« the consultant and the editorial stuff reserve the right of publishing the
article according to the epistemic or/and the editing requirements;
« each article will be analyzed according to the requirements of the domain
it belongs to, the above requirements being the reference framework;
« the editorial stuff guarantees the author the feedback right, during the
first week after receiving the article;
« the editorial stuff will, confidentially, send and comment both the positive
and the negative feedbacks;
« the consultant and the editorial stuff will accept for publication the re-
jected articles, inan improved form.
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