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EDITORIAL

lisus Hristos — Domn al pacii

intruparea Fiului lui Dumnezeu este marea taini a iubirii Tatilui
fata de intreaga umanitate, care se traieste de citre omenire
purcezind de la pestera Betleemului. De fapt, Criciunul este
celebrarea mereu innoiti a venirii lui Dumnezeu pe pamant, a ludrii
chipului uman si a atingerii cu timpul si cu istoria a Celui vesnic,
Care este mai presus de timp si de istorie, a Celui fira de inceput,
infinit si absolut, pe care nu-L poate cuprinde nimeni si nimic. Acesta,
intr-o marturie a unei iubiri fara sfarsit, fira pata si striciciune,
vine in sinul umanitatii, pe care doreste si si-o asume, ca pe
mostenirea Sa, cu care Se identifica intr-o comuniune de viati si de
iubire profunda, pentru a o vindeca, innoi si desavérsi. Pruncul lisus,
niscut in pestera Betleemului reprezinta intruparea iubirii lui
Dumnezeu in istorie, in lume. Ce minune! Ce taina! Ce intelepciune
a lucrarii lui Dumnezeu pentru noi oamenii! Dar, Pruncul lisus, venit
in lume, inseamna revirsarea unui dar al picii sfinte peste toti si
peste toate, deoarece ,,Pruncul tinir”, nascut in Betleem este Domnul
Pacii, Biruitorul urii, al duhului separarii dintre Dumnezeu i oameni
si dintre oamenii ingisi, statornicind, cu adevirat, o pace
atotcuprinzatoare. La pestera Betleemului au venit magii, ca sa
aduca darurile de aur, timéie si smirni, Celui Care s-a niscut,
au venit pastorii aflati in apropiere de pesterd, dar, mai ales, au
fost prezenti ingerii, aducind mesajul pacii gi al bunavoirii intre
oameni. Evanghelistul Luca marturiseste: ,,Si deodata s-a vazut
multime de oaste cereascd, liudidnd pe Dumnezeu si zicind:
Marire intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pimant pace, intre
oameni bunavoire!”( Luca 2, 13-14).
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Nasterea Pruncului IisAus in Betleem, semnifica reviarsarea
darului pacii pe pimént. Inci inainte de a Se nagte Mesia ca
»Domn al pacii”, profetul Isaia afirma cu deosebita claritate, faptul
ca Acesta va aduce impicarea tuturor, ca El Se va manifesta ca
un Print sau Domn al pacii.

,»Caci Prunc s-a nascut noua, un Fiu s-a dat noua, a Carui
stapanire e pe umarul Lui si se cheami numele Lui: inger de mare
sfat, Sfetnic minunat, Dumnezeu tare, biruitor, Domn al pacii,
Pirinte al veacului ce va sa fie. Si mare va fi stipanirea Lui si

9

pacea Lui nu va avea hotar” (Isaia 9, 5-6). Pacea este conditie

-

sine qua non pentru propisirea vietii pe padméant, pentru o viata
trditd in demnitate si creativitate.

Prin Nagterea Domnului, Betleemul a devenit nu numai
»cetatea painii”, ci i ,,cetatea picii”, intrucit pacea nu reprezinta
doar o teorie, o abstractiune, ceva indefinit sau chiar imperceptibil.
Dimpotriva, pacea primeste un nume, o identitate personala, un
continut viu, consistent si creator: lisus Hristos. Prin venirea Lui
in lume, lisus Hristos a dirimat zidurile despartitoare dintre
oameni, a desfiintat toate vrajmasiile, a biruit toate puterile raului,
ale descompunerii, ale izolarii i ale lipsei de perspectiva si de
viatd. Dar, totusi, nu putem sa nu intrebdm: de ce pacea lui lisus
nu a devenit peste tot o realitate concretd in viata oamenilor, a
popoarelor, sau chiar a lumii in ansamblul ei? Este o intrebare
care ar trebui sa ne preocupe pe toti. Pentru ca pacea lui lisus
Hristos sa devina un fapt implinit, universal, ar trebui ca ea sa fie
mai intii acceptatd de cit mai mul{i oameni, ar trebui ca ea si
patrunda in inimile méarturisitorilor lui Hristos mai intii, pentru
ca apoi, sa se extinda mai departe. Avand pacea lui Hristos,
marturisind-o in propria viata, atunci ea nu va intirzia sa-si arate
roadele sale. Sf. Scripturi ne arata: “Domnul picii ne intireste in
orice lucru, ca sa facem voia Lui, savarsind in noi ceea ce este
placut inaintea fetei Sale” (Evrei 13, 21). Tot El este ,Cel ce
lucreazi in noi §i ca si voim si ca sa savirsim dupa a Lui
bunavoeinta” (Filipeni 2, 13).
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fncid mai existi multe resurse neexplorate, ce ar putea fi
folosite de popoare, pentru a putea trai o viata demna de calitatea
de om, purtator al chipului nemuritor al lui Dumnezeu. Dialogurile
dintre religiile de astazi reprezinta un imperativ, pentru a putea
preveni pericolele majore ce ameninta omenirea de astazi.
Reprezentantii acestor religii ar trebui sa iasa din expectativa si
sd iasd in intimpinarea fratilor lor intru umanitate, gasind in ei
temeiuri de intelegere a lor, de iertare si chiar de iubire.

Duhul Pruncului Iisus, reviarsat de la Betleem in sufletele
noastre ne ajuta sa putem extinde pacea Lui pe pamént, in intreita
ei semnificatie si interdependenta: pacea cu Dumnezeu, pacea in
sufletele noastre si pacea cu semenii nostri de aproape si de
departe. Numai astfel vom putea fi marturisitori autentici ai
HS<Domnului Pacii”.

Pr. Ioan Tulcan



STUDII

Eleni Hristinakis

Agape in the Old Testament under the
light of 1 Cor. 13

Apostle Paul’s first epistle to the Corinthians has probably become
more well-known through its thirteenth chapter to those not systematically
preoccupied with the issues of the Bible.

Apostle Paul, by employing intense lyricism praises love and raises it
higher than other spiritual gifts and charismata by producing a variety of
comparative patterns. As is natural, that particular chapter embraces
only a part of his treatise since there are pertinent references preceding
and following it. Agape is elevated and praised as the indispensable
cornerstone of church unity. Its significance is exalted and glorified, before
and above other goods, as an essential characteristic of the members of
Christ’s Church: “ 218?20 &Y 2604 6?14 x{ié601? 842 1Yéc 28 1Yii60”1 .

The hermeneut and especially the one engaged in the biblical theology
of the Old Testament faces the spiritual and theological maturity of these
words of Paul with awe. Definitely, the spiritual substratum of the Old
Testament forms an indispensible basis for the New Testament and this
relationship is indissoluble beyond dispute. This sense of the indissoluble
unity of the two Testaments is so strong to the point of considering, for
the researcher of the Old as well as the New Testament, the words of
St. John Chrysostom a fundamental principle: “?&&? dfii?é4a& 6?i E4éi?i

.....
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8ci?00Q04€? 1?7 84éi? 67 €4éi?? BNT?764ad a7f 0?7 dacaé?? 178 /04?06
0? 54B4ER? ?Miciaec 421 21 62 E4éi?”2 . However, an interesting) question
arises. Dothe texts forming the canon of the Old Testamght and their
general Theolpgy teach values that are capable of elevating love the way
Apostle Paul dges? If yes, which categories can this Ig¥e be placed in?

Works apologetic or catechetic in nature often refér to love revealed
and displayed by Old Testament passages or to the béhaviour of the main
characters in various\garratives. However, the regearcher can trace only
sparse and interstitial mgntions of this love in tffe various commentaries
with the exception of few articles in academicatly authoritative theological
dictionaries3 . Moreover, these mentions gfe of a circumstantial nature
since they stay within the boyndaries of/the topic they treat and, thus,
avoid more general references Qr classifications.

In this paper and given the IIRuitgd space available, we try to open a
path for further research of this impQrtant theological concept. We begin

which, as a rule, covers most0f the ssmantic range of the concept of
love. It is semantically related to the UgaXtic yuhb found in texts of Ras
Shamra4 as well as to theArabic habba rendered as “breathe heavily”,
“be excited”5 .

The word ????? (36 love) may be found abqut 210 times in the Old
Testament6 . As of Fenesis, the first and most imyportant verse where it

difidyecoé a% 6?0 &1 0?1 2@¢e?i 8a? 2iYidaeii K021 ?64? 420
261eURBUOEY26” 21 621 2/ U, 21 21 6ié §20077 .

Only he theological and hermeneutical analysis of the afoxementioned
event, ndmely, of the sacrifice of Abraham or the “binding\Qf Isaac”,
requirgs an ad hoc monograph. This is justified by the niynerous
resedrches published so far that have dealt with this particular evext. We
confine ourselves to emphasize that it is greatly valued, in the Orthodox

heology, as a prototype8 of Sacrifice through Crucifixion, it is of majQr
importance to the theology of the Old Testament and that it has significan



\12 Teologia, 3 / 2094

instjtutional aspects (prohibition of human sacrifice, etc). Such an ad hoc
analysis exceeds not only the scope of the present treatise butAlso its
purposg, that being the study and the categorization of the different types
of agape\n the Old Testament on the basis of the love taughyby Apostle
Paul.

We are aple to distinguish and define three basic cgtegories:

a) Agape Yetween people.

b) Agape toyards God.

and c) Agape\Qf God towards His Creations

The agape between people is of many kings: we speak of fatherly
and motherly love ad\in the case of Abrahash towards Isaac, of Isaac
towards Esau and of Rebecca towards Jacgh: “?aUdcoai 4? E6&aé 67?1
C6ao, 20é ? ebfa 420i? aN0eo 4207, NjAacea 42 2aUda 621 E4GUa™9 .
As was revealed by the verse just presgted, the concept of agape also
encompasses the concept of preferencg: father Isaac expresses his favour
and this becomes the pretext Yor Ahe well-known incident with the
benediction of the first-born son. Skmilarly, Joseph will be granted special
favour and love because “???2?92?2?°R????2???? ... 27?0 aPiid0 ?i 476?
(that is, Jacob)”10 . In our opigfion, this\eveals the imperfection of human
love.

The remark just made is based on tke narrative cycle relating to
Patriarch Jacob and especially his relations\with Rachel and Leah. We
speak of erotic lovg’between a man and X woman. The detached

conclusion of the nafrator “€4? &267684i 31?0 Naxcé, 2408664 a? Na=ge
126611 ? E&éa, 847 24iyeadoai 4207 (i.e. Laban) ?89? 20¢ ?04fia 11 piges

extreme sorrow and reveals, if not anything else, theYostability of human
feelings whigh, overcoming logical assessment, are BDased on different
incitemeng. Taking into consideration the particular xequirements of
patriarch@al society, especially on issues of childbirth, Leak proves to be
an ideg spouse. However, Rachel, despite her improprieties\stealing the
statyes of the household gods) and the problems she faced g order to
gixe birth to Jacob’s children, preserves the emotional and erotit\respect
ghe deserves. It should not be forgotten that the unappreciated firs¢ wife
redeems with mandrakes the right to stay the night and have sexual
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tercourse with the Patriarch. Agape, the way it is described in the 2ld
Testament, may direct to detrimental passions which lead the recigients
of emyptions to victimizations. Thus, in another occasion, the love ofAmnon
to Thexpar leads to rape.

Consjdering all the above, one may reach the conclusion that the
description\of purely emotional love between people in the @ld Testament
is of many kinds and susceptible to the instability of humdn nature. Thus,
it is correlated ¥Q unfair preference, grudging choice (partial assessment:
e.g. physical appegrance), instability and violent sensgal desire. The lover,
probably, acts as ifNbound by passions; however, gne could not exclude
the possibility of overcQming those passions and ofAhowing pure expression
(there are similar everts e.g. Job who is de}fheated as an example of
ethics in general, etc.). Nevertheless, the regearcher is surprised to note
the absence of the specifis verb (?????740 love) in verses and more
extensive excerpts in which the presenge of agape can only be inferred
from their deeper meaning. Let%§ takg/the relationships of Abraham and
Sarah as an example. The hardshigg’they undergo as a couple, voluntary
monogamy, continuous faith, jealgdisy and bitterness as well as the anxiety
of child-bearing vividly delineagé humap love which, strangely enough, is
not named. Further back in #rms of tiqe, during the primeval times,
Adam and Eve demonstratg elements of agape before and after the fall.
They give birth to childrgf and face the violent loss of Abel together.

Has, however, the Aymn of the first creatsd man on the sight of his
“helper” “6i?61 i?i 2001?i ?& 6?1 ?66?ui 110 €47 OX{T 7€ 6?0 6aNE?0 116”12
been altogether forgotten?

One may fipd an answer to this question in th& Song of Songs. A
magnificent pigCe of literature with great influence on Western art which,
in terms of inferpretation, proves to be a thorny text®. Itsvivid imagery
and its fing/descriptions, which some may consider provoking, have not
prevented it from being included in the canon: the Christial\Church as
well agdudaism have accepted the text and discovered allegorical aspects,
extepSions and elements of sublime theology in that. Neverthelessyat this
point, let’s deal with the text literally.

Through vibrant lyricism it describes the characteristics inherenyto
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hurgan love while it also stresses and gives eminence to the exchisive
and ryonogamous relationship between a man and a woman. The reader
will notice powerful, diachronic features that delineate the/range of
emotions\experienced by the person truly in love: the anxiety to become
desirable ard accepted, to cater for the needs of the other person, to deal
with one’s own internal insecurities. Verses 6 and 7 of thé eighth chapter
are compelling: ) ) ) )

(6) EYO 1a X 60fad?aa ?0? 6?i éanankai oio,

20 0644?44 29? 6?1 ana+Riiu 6id,

AAAAAAAA

danRaoana 4?02¢

€a? 0ibal? 1?7 60aeEy6I0¢éI a?0Pki,

2?1 42 21?1 6?1 3Ui64a aRINa?01? A 6? 2aU8?,

2Ti6adipoaé ?1164dipo100é1 aRoUF14 .

In the narrative context of e Old Testament which abounds in
adversities, in the hardships of JgraelNn the wars for independence, in the
spiritual and national captivity/in the existential anxiety of the Ecclesiastes
and in the strenuous struggles of the prophets to awaken Israel, the Song
of Songs constitutes an g4sis of calmness and deeper feelings. It is a call
to the emotional side/Of people. Its erotic\character is traced in the
aforementioned vergés and we believe that they form the hermeneutic
core on which thg”work bases its developmekt. The Pauline corpus
includes frequent references, be them regulatyry, exhortative and
condemning ofhuman sexual relationships. Howeverxthe only equivalent,
apart from tffe purely legal texts of the Old Testamext, is the Song of
Songs whigh promotes love directed to an individual ant\praises it.

Whi€h form of agape is so important and more powerfyl than death?
Who Igves so intensely that ends up feeling full of ardent andure agape?
Whigh emotion is fire not extinguished with water? We belie¥g that the
anédwer may be found within the Ecclesiastical History. The nymerous
phartyrs and the teachings of Hagiology are overpowering for the sourse
of Christ’s church. Nonetheless, Paul himself refers to love withirthe
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&hurch and among its members; he confesses that we are nothing without
ai?08, 8a? 2?1 ?+U §?64i 06?1 8?00¢éi 2004 ?fic 1a6€60?iaé, 2a2¢1 4?2 1?
?+0, TR?1 a?1é”.

Thekefore, we believe that the correlation above is not upfeasonable.

The Ghurch promotes communion between its piembers and
communion With Jesus. According to Paul, it is the body/of Jesus whose
parts are those Who receive holy communion and thosefarticipating in it.
Higher and transcending Agape is the one promoting gpirituality, harmony
and preparing everNfor sacrifice, either small or bjg. Thus, continuously
taking into consideratiQn the Hymn of Agape, we yhay rather safely include
the description of the Syng as a definition.

Since we refer to thy relationship between Church and man, it is
vital to extend our analysisp the Old Testament teaching on the Agape
of God. As we have already\mentioned, this can be examined in two
categories:

a) Agape of man towards Gog/Aand

b) Agape of God towards mah.

As is widely known, the OJd Testament emphasizes the necessity of
obeying God as an essential prerequisitefor unerring life and prosperity.

Its basic characteristic is ngrrowed down t§ the motif of rewarding one’s
good acts: However, this goncept is further perplexed as the Theology of

the Old Testament is dgveloped. We could pxesent the example of the
book of Job and of thg’questions it raises. NeveNheless, the question the
present treatise degs with is what the charactenistics of God’s agape
are, the way it is gresented in the text and what dynamics it establishes
with a faithful person? Does it form part of obedienge or is it a more
profound concept?

As regdrds man’s agape towards God the following\clarifications
should befnade: the verb ????? delineates the various forms of kelationship.
In the yocabulary of Deuteronomy, which appears to be rathex legal in
naturg, there are references to the relationship of agape betwden the
faighful and the God. For example: “E4? i?i, EOface, OR 8yfiéio Nealio
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0id X ?6¢0 6?0 éananao 6id éa? 1 ?6¢o 6?0 @6+?0 016”15 .

ANfirst, this agape may be interpreted as obedience ang/fear and
especially under the light of other civilizations of the Near/£East which
follow a siqilar motifl6 . However, under the light of Ggd’s command
“84? 2540P0%0A 02 OIOPEDOIT, dRIOPEGOIE 42f 208 21 X? A?ayd0?”17
we believe thaksuch a characterization abolishes the dgeper concept of a
dynamic interacon between God and man. Here, the semantic context
definitely extendsXo the concepts of compassion,/mercy and emotional
rapport.

This agape does NQt go in one direction opy: “?34d?i éyiéii 6?1 eaui
610, a?20481yaéi 6?0 OUiX) 42017 847 7+-a0ed¢ 42017, 206 0i?01 ? ub 010
84? ? 14én00¢o 071 21af?i K6 640166471 6F?0? 6?0 820, 20 2116al éyiéio
0120 8a6AUGET 6i0 Adfiadl 84? E6aaé &x? E4BUA &i?14¢ 4261?0718 . The
faithful who ardently loves and\qbides b¥ the God’s commands is rewarded
by Yahweh and enjoys the rewaxds ¥vhich are in accord with the overall
views and teachings of the Old Restament. The psalmist declares in a
similar way: “éynéa, 2a0aco4a 8701 XPaéai i?6id 616 ea? 61idii 6écipiadio
auico 6i6”19 .

Thus, agape towards GoOd is not confined in Him and only Him, but
also in the things in whiclf Divinity is revsaled, depicted and perceived.
The commandments, thé advice, the ethical ¥eachings and entire worship
“E2RéTT 071 8421 6l 61ace?6? 84? 4207 6400426480 €47 6i?0 42021
8iBece?0? 8a? 07 2W?146€ 4201? 212. 12610 84?2+¢IR 616 €4? i?0i0 420 0id
20060 ?8i?¢0ai Y 617 0? 148?764 8a? 67 ?idila 04?08 ? a?41041 1?7 20ea&iT?
66”20 . Therefgre, we may speak of faith which is intgnse and emotionally
charged. Both the lyrical vocabulary of the Psalms ahd the legal one of
the Deutergnomy depict the faithful person’s need to prove this ardent
agape that exceeds the limits of formalism. At this point it must be stressed
that, ag/a rule, the verses referring to this relationship do nokpresuppose
any gort of office or any particular position on the part ok the man:
“3&00MuI Yiii 67 éuaeui 0iB 06UANE, 842 ? &i?600 6id 2aU3¢0AT a%0u 21 -
ATyE10” is anyone who abides by God’s commandments irrespec{ive of
his political or clerical position22 .



17/

We have spoken of the wider semantic scope of the concepy/of
agape in relation to obedience. This is even better justified if we bgar in
miny that the agape of a faithful person has fluctuations, incredses or
dimin¥ghes, in contrast to the book of Hosea, “6R 61é 8iébou, Adfiaéi; 6
6ié 8iebBy, Eidaa; 0? 42 26&i0 2171 20 i80Y & OfiNEI? 84? 20 aR{HI0 2Aenéi?
the light of Xga? 8ié?i 26410 420 +éeéU4aao 0i?0 23407001 1 éa? 61?0
006006016061 0] diiddUEIa0U 116725 .

Some lighf\could be shed on the questionsfaised around the
relationship betwesn love and obedience by examifding the interpersonal

The following are impuytant references relateg'to the narrative of David
and they may be found Iy 1 Samuel.

The second king of Isragl is: . )

Beloved to Saul (“8&? é?(?_?ééi Aéadéa on?0 Oaide éa?
danaéoopeaé ?ipaéii a?01?, éa ?aUdcoai 42071 60uana, é4? ?aaibec
4?0? 4?fui 6? 6éayc a?01?” — 1'Ra. 16:21).

///////

18:20).

...........

Jorm

_ 1 Sam. 18:16 and “64? 8?4ai O4ité 20é exjéio 140? Aadéa &a? 820
Eonace 24084 4?00 - 1 sam. 18:28).

Thus, in the context of the aforementioned versgs, it should be noted
that we cannot speak of “obedience” since, within tke same text, in the
narrative framgfvork and in just a few verses, it is not\possible that the
concept be sg greatly differentiated. Obviously, the “agape” the writer
speaks of gxtends beyond plain faith and approaches sympathy and
identification. It is the ardent proof of support and favour as Well as real
faith which guides David and gradually describes his ascend to\power.

herefore, it is not necessary to confine ourselves to Hosea N order
to gpeak of an intense love relationship and of fluctuations. This tyge of

emotion is described with all its particular nuances and tones in oter
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paNs of the Old Testament as well. Certainly, man’s agape towards
GoaNncludes the element of obedience and command abidingngss. The
Old Testament, however, expands this concept when it refers 16 “agape
towards god”. In this, faithful people experience their comrunion with
God and, Yor that reason, they undergo emotional fluctdations, even
disappointmynt. Thus, at this point, it would be useful to gite the words of
Jeremiah:
“28U0c0UONI4, éyiiéd, ea? ?0a0beci, 26iiUbcgao ea? 2a6iuoeco,
YEUQa, 8?04 21Yai 4640Y 6804 ipeochéaliaiio,(8) 206
BEei? eUA? 110 48600146, 26A0RAT 847 DAEAEOUNRAT 206848Y Giiaé, 206
234ibec éUdi0 EBARID A0 2i46a€01?i 211? 84? §70 +680401?i 8?2041 21Y A4
i6.(9) 84?7 4204 1?2 1? 21iNJOU 6? ?iiia 86ARIGEA? i? 1? 8agPou 20é 28? 6?
2iiiia0€ 4?2017, 84? 24YiA0N?0 0?7 G4éUI&HIT 6EYEIT 21 61?0 200Y1€0 116,
84? oanaviaé oUioieai ea? IR ayiaiaé 6Ynagi”26 .

Here, the prophet behaves\like g/betrayed lover. The prophetic zeal
and the faith in the words of Yahweh caused Jeremiah to suffer great
hardships since he was derided, irAfrisoned and alienated. Is that the kind
of agape Paul looks for? He appeadls to a congregation afflicted with
discords and disunions. He dgfnands ayape. Considered out of text, what
appears to be simply a lyrigal figure or ahymn, if it is examined within
context, becomes an urgent need. The Mmembers of Christ betray the
body they belong to if fhey aspire to offices\or are consumed in acts of
jealousy and secular grosive activities.

The Old Testament concept of agape is intense and consumes the
person who expgfiences it. Through its powerful Rassion it invokes the
need for unity, Man is alert since his religious sense I§ stimulated beyond
strict laws of obedience. It becomes a vigorous expexence. Within the
boundarieg/of his imperfect human nature as a result of pNmeval sin, man
even experiences despair when he believes that he does\not receive a
mutuglamount of agape from his Creator. We believe thatthis form of
agape is the one alluded to by Paul. Nevertheless, he perceivesthe paths
it yhay lead to and for this reason he defines it lyrically with crigria: he
gxcludes jealousy, emphasizes patience, condemns exploitation “A?a?d¢
1481180137, +Nig06a?adaé ? ?a?dc, 1? ecéi?, ? 2a?3¢ 1?7 dandaia?adas, i?

O =
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BOOEI?04€é, ° 178 20+¢Iiia?, 1? &cda? 0? 740070, 1?7 daiT?iadae/ 1?
giaQaeddaé 6? eagrim’.

QAll the same, these do not hinder fervent agape: such is the/kind of
agapeNaught by the Old Testament through numerous versesy/referring
to agape\ stemming from God towards man. He stresseg Yahweh’s
permanentagape for His creation even by employing/elements of

anthropomorghism. It is so intense that it is delineated with terms of

~ AL A

jealousy aswe (Héé[]b w(;el‘,l(A)D(‘), 60n eaOé.iéeBééHIZB ” but Only showing
the eagerness forgbedience to and abidingness by tfe commands of the
Creator. The God oXthe Old Testament becomes erraged (always within
the limits of anthropoqorphisms) due to the digdbedience of his chosen
people. This anger, though, and the jealousy’do no resemble those of
people.

The have firm foundatigns and are cagsed under specific conditions.
Infringement of the commandsgonstituting and promoting Divine Economy
and Providence results in punisment. The agape of God, the way it is
taught in the Old Testament, is not\bitrary or impulsive. Man earns it on
conditions and, if he remains faphfyl to those, is never deprived of it.
There is often discussion reggfding klements of theology in the Old
Testament also appearing infhe New Westament. We often speak of a
God Father who educates ghd punishes a'gisobedient and tough people
who are carried away. Especially in the book of Judges one can find the
pattern: unfaithfulnessfowards God equals sNpmission to a conqueror
and faithfulness equals liberation.

However, is th€ Theology of the Old TestameXxt that limited?

Whoever hg studied intently its appealing aqd intricate text is
definitely awarg of verses denoting immense care: as eaNy as in Leviticus,
God stresses/agape as a facto regulating human relatiohships: “€4? 7€
2646670418 P10 7 +aRA, 64?7 1? i¢iéa?0 61?70 671?70 617 4i? 6i0 847 2440P0ac0
0?1 BBcORT 616 20 634000, ?ap 4?16 8yféio 2 |t is true thahan explicit
commghd against revenge is given but it is justified in terms 8f agape.
Infapt agape may be what God requests in this verse since He appeals
to han himself and invokes avoidance of deeds that he would never be
¥illing to undergo. Nevertheless, the significance of this commagqd
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bedgmes more intense with the phrase “?ap a?ié &yfiéio” which, befrond
doub¥, denotes the authority it stems from.

God H|mse|f proves H|S |Ove: “??i é.r)éé.é|y(l)70 670 ?i0|e (0] é6ﬁ8|6
01? €4i? 106, 20 ?7a? 210YEETaR 61é OPIafii, 244071 éynéri i 6i,
dindyacead, ?i dU0AEO 04?0 241?20 4?01?, 606U00a0e4aé (? 4ééaépiada
4?7017 84? 0%V EnRGaéo 4?7017, 84? @b0adea ea? oiepf? 20a0ed, éa?
42¢13P0aé 6a Byiiéio ? auo 616 21 8UG? 6? 4?2, 820 A 4?04ifidy? 264?
eecfiiiii?6ae a?0Ri»» He reminds Israel that He gélivered it from the
tyranny of Egypt. Kven in Genesis He assures that, through Joseph, its
descendants will be Nnder His favour3!.

The scope of Yahweh’s mercy and, therefofe, a
from the 23 psalm; “Xi a?fi €a? 6’|‘ﬁé6(_‘e’> 211y
olacepoiiaé eaeu, 26é 6? W0’ 2ii? a?, ? 2Jaaio oi
4?04k 14 0anaeUednai. ?(5?)\0iRiadad Apdéi 1ic 6nUSAeaT 71 ?2iaidRao
0?1 egéauioui 13, ?6R3AIA0 21 MaR? OA a0AEPI 110, 64? 67 BIOPAéI 610
i4eyoéii 20 enloéosdii. 2(6)? éaR 67 2640 6it éadaaépiacan ia 8Uo6ao
620 21'YRa0 6?0 0?0 116, 84? 67 866471 1a 21 178? 86ARIO 420 146A(I0¢0a

AAAAAAA

ape becomes evident
2

9 /1den
0? 0€¢e?0 eailoio, 1?
6i 847 2 A4B0CARA Gi
00

active God, not a punisher, bgt a shepberd who is actively interested in
the welfare of faithful people, while this certainty becomes known and
experiential by the Psalmyfst. It bestows deliverance from every fear and
worry on Divine Providence which is man’s gide. According to our opinion,
this verse is the theglogical core of Divine Agape since it goes further
than the usual Old festament teachings on Goad

Neverthelesg; God’s magnanimity surrounds e historical course of
Israel. The peogple deviates from the desired courseNeading to Redemp-
tion and aboljshes its own faith innumerable times. It defies explicit com-
mands andperforms a multitude of challenging acts. This unfaithfulness
expands #0 all social strata and all ranks of officials. The g\ardians of the
Holy tyadition, the Priests are led astray, while kings ignoré\their power
givep by the grace of God and, through intrigues, passions and expan-
signary policies, sweep the people along with them into worshipiag other
gods. Then, Divine agape is revealed through prophets who awaken not
only the consciousness of Israel but its emotions as well. They sgeak
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With intense anthropomorphisms delineating a personal relationship de-
tween God and man.

Bearing all these in mind, we would like to note that, althodgh the
occasign for the present treatise was the Hymn of Agape, congidered a
supremeésexample of lyricism used to describe this intense emotion, we
eventuallyfocused on studying the firm relationship uniting the Old and
the New Testament. Agape is not an overlooked concepy/but, in the vast
corpus of the capon, it is lost in the midst of historical nafrations and legal
texts. For Biblical Theology, however, the idea of agafe is not something
vague, confined togatechetic speeches, but a reality which is developing
passionately and extdading from interpersonal refationships to the inter-
action of God and man.\Consequently, in our Chlrch, the Church of Christ
Who loved us so much ts the point of offering His blood for us, Paul’s
words must not be regardeq as a new coptept but as the condensation
and fulfillment of the alreadx known Ofd Testament teachings. We be-
lieve that, through this brief article, wg managed to clarify that.

It would be really gratifyingYhaf an extensive research on the range
of emotions and their descriptions\eferred to in the Old Testament be
carried out. This would involvemanyhermeneutical trends and stylistic
approaches but would also coptribute tothe deeper understanding of the
cultural context of Israel apdong the people of the Near East. It should
not be forgotten that this A5 the true essencdof Theology. The dynamic
renewal of the relationghip between God andyman through knowledge
and research. A relatjonship which is experiensed both spiritually and
through meaningful/deep emotional tension.

Concluding my treatise, | would like to finish wth the first verse of
this magnificent hymn of Apostle Paul which served as the occasion and
springboard of bringing into eminence the concept of agape in the Old
Testament / Aof 6420 86260460 0?1 216?801 8467 647 0?1 2847801, 2423¢i
47 17 2+, 874114 +48670 2+21 ? 8214481 28482 i -
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11 Cor. 12:27.
Migne Patrologia Graeca, vol. 50, column 796.
3We may indicatively mention Katharine Doob Sakenfeld, «Love (Old Pestament)»
in David Npel Freedman (editor in chief), Anchor Bible Dictionary (ABD) Arol. 4, p. 375
ff., Doubledsy: New York 1992, which we draw useful information fronyfor the present
paper, «???» N Willem A. Van Gemeren (ed.), New International [ictionary of Old
Testament Theolsgy and Exegesis (NIDOTTE), Zondervan: Grand Rapfds, Michigan 1997,

G. Johannes Botterwegk, Helmer Ringgren, Heinz-Josef Fabfy (eds.), John T. Willis
(translator), TheologicakDictionary of the Old Testament (TJPOT), Eerdmans Publishing
Company: Grand Rapids\Michigan 1974, vol. 1 p. 99 ff. The aforementioned works
provide useful bibliographi\ NIDOTTE and ABD are egpecially informed of the latest
publications and monographs

4vid. A. Herdner, Corpuddes tablettes en cupéiformes alphabétiques découvertes
a Ras Shamra-Ugarit de 1929 & 1939. Missior/de Ras Shamra 10. BAH 79. Paris:
Imprimerie Nationale, Geuthner, 1963. Cf. the /fanslated text as is presented in William
W. Hallo and K. Lawson Younger, The Context of Scripture E, Leiden, New York: Brill,
1997, p. 267.

5 Vid. 2?2 in L. Koehler, W. Baum@artner and J. J. Stamm, Hebrew and Aramaic
Lexicon of the Old Testament (HALOT) ALeiden: Brill, 1994, vol.1, p. 17. Among the main
meanings, the following are also mentioned: ¥Q like, to love ... 1. a person: father his son
... mother her son ... husband his wife... slave hig master ... wife her husband ... her lover
... her mother-in-law ... people anAndividual 2.a¥ing: justice ... bribery ... Jerusalem ...
stars ... cake ... what is good ... good days ... wealth \ 3. to love God ... God’s hame ... his
help ... hiscommandments .. fis abode ... 4. God love; Israel ... Israel’s forefathers ... the
devout ... justice ... 5. ??? 97 love doing something ...

6 For examples, sgé the relevant entry in G. Lisowsky, H.P. Riiger, Konkordanz
zum Hebraischen AlteryTestament, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 19813. The full
count includes the foflowing verses (according to the numbeNng of the Masoretic text):
Gen. 22:2 Gen. 24,87 Gen. 25:28 Gen. 27:4 Gen. 27:9 Gen. 27:M Gen. 29:18 Gen. 29:30
Gen. 29:32 Gen.84:3 Gen. 37:3 Gen. 37:4 Gen. 44:20 Exod. 20:0\Exod. 21:5 Lev. 19:18
Lev. 19:34 Dept. 4:37 Deut. 5:10 Deut. 6:5 Deut. 7:8 Deut. 7:9 Dayt. 7:13 Deut. 10:12
Deut. 10:15/Deut. 10:18 Deut. 10:19 Deut. 11:1 Deut. 11:13 Deut\11:22 Deut. 13:4
Deut. 15:16 Deut. 19:9 Deut. 21:15 Deut. 21:16 Deut. 23:6 Deut. 30:6 Reut. 30:16 Deut.
30:20 Jggh. 22:5 Josh. 23:11 Judg. 5:31 Judg. 14:16 Judg. 16:4 Judg. 16N5 Ruth 4:15 1
Sam. /51 Sam. 16:21 1 Sam. 18:1 1 Sam. 18:16 1 Sam. 18:20 1 Sam. 18:22\ Sam. 18:28
1Sa/h. 20:17 2 Sam. 1:23 2 Sam. 12:242 Sam. 13:1 2 Sam. 13:4 2 Sam. 13:15 & Sam. 19:7
1 Kings. 3:3 1 Kings. 5:15 1 Kings. 10:9 1 Kings. 11:1 2 Chr. 11:21 2 Chr. 19:2 2Chr. 20:7

Chr. 26:10 Neh. 1:5 Neh. 13:26 Esth. 2:17 Esth. 5:10 Esth. 5:14 Esth. 6:13 Jog 19:19
Ps.4:3Ps.5:12 Ps. 11:5Ps. 11:7 Ps. 26:8 Ps. 31:24 Ps. 33:5 Ps. 34:13 Ps. 37:28 Ps. 88:12
Ps. 40:17 Ps. 45:8 Ps. 47:5 Ps. 52:5 Ps. 52:6 Ps. 69:37 Ps. 70:5 Ps. 78:68 Ps. 87:2\2s.
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33:19 Ps. 97:10 Ps. 99:4 Ps. 109:17 Ps. 116:1 Ps. 119:47 Ps. 119:48 Ps. 119:9%'Ps.
119113 Ps. 119:119 Ps. 119:127 Ps. 119:132 Ps. 119:140 Ps. 119:159 Ps. 119:163 Ps.
119:365 Ps. 119:167 Ps. 122:6 Ps. 145:20 Ps. 146:8 Prov. 1:22 Prov. 3:12 Prov. 4.6 Prov.
8:17 PNv. 8:21 Prov. 8:36 Prov. 9:8 Prov. 12:1 Prov. 13:24 Prov. 14:20 Prov,/A5:9 Prov.
15:12 Proy. 16:13 Prov. 17:17 Prov. 17:19 Prov. 18:21 Prov. 18:24 Prov. 19:@Prov. 20:13
Prov. 21:1AProv. 22:11 Prov. 27:6 Prov. 29:3 Ecc. 3:8 Ecc. 5:9 Ecc. 9:9 Sopfy 1:3 Song 1:4
Song 1:7 Song 3:1 Song 3:2 Song 3:3 Song 3:4 Isa. 1:23 Isa. 41:8 Isa. 4¥4 Isa. 48:14 Isa.
56:6 Isa. 56:10\gsa. 57:8 Isa. 61:8 Isa. 66:10 Jer. 2:25 Jer. 5:31 Jer. 8:24er. 14:10 Jer. 20:4
Jer. 20:6 Jer. 22: X Jer. 22:22 Jer. 30:14 Jer. 31:3 Lam. 1:2 Lam. 1:)0 Ezek. 16:33 Ezek.
16:36 Ezek. 16:37 Xzek. 23:5 Ezek. 23:9 Ezek. 23:22 Dan. 9:4 HAos. 2:7 Hos. 2:9 Hos.
2:12 Hos. 2:14 Hos. };15 Hos. 3:1 Hos. 4:18 Hos. 9:1 Hos. 9,40 Hos. 9:15 Hos. 10:11
Hos. 11:1 Hos. 12:8 HO§. 14:5 Am. 4:5 Am. 5:15 Mic. 3:2 Zgch. 8:17 Zech. 8:19 Zech.
13:6 Mal. 1:2 Mal. 2:11.

7 Gen. 22:2. The refsrence to the theological ang/interpretative / hermeneutical
aspects of the Sacrifice of Abgaham (or, as is referreg/to in the rabbinic literature, the
“binding of Isaac”) exceeds thegcope of the present paper. It should be noted that it is a
topic on which many writings ha¥e been produceg. It was a matter that interested both
the Fathers and the Ecclesiastical wri{ers of the Ofthodox tradition as well as the rabbinic
circles. Arecent monograph in Greek INteraturg/is that of N. Olympiou, Adii 6¢ EB6R4 616
AaraUi 66¢i 2kedah Yitzhak — Oi A&i. 22,19 60gf DagaeU Aéagbéc &4é oif Dripéii Eisaandii,
Athens, 2000.

8 “3rioysu6e0”

9 Gen. 25:28.

10 Gen. 37:3.

1 Gen. 29:30.

2 This reference is spread throughout all of Adym’s hymn. Vid. Gen. 2:23-24 “é4?
42041 Aadi 01261 121 260121 28 §21 260Y Ui 116 84?2 62T 20?0 64RO 110, 420¢ eéceboadaé
30ib, 7€ 2@ 617 ?ian?0 47670 26PiGec 4?20¢. (24) ?2iacai O{ydid ea04caReaé 2ieniudio 6?1
da0YTia 4?0i1? 84? 6?1 1c0Y 4 42017 84?2 SRIGEIEECEPOA0AE BRP 0?1 401?84 42017, 847 20ii04é
i? &yi 420 6URE4 iRai”. As an example, see the relevant refergnce we make in our work

1 The bibliogrdphy on the Song of Songs is amazingly extensive. For a few examples
vid. J. T. Bunn, ¢Song of Solomon» inThe Broadman Bible Comentary. Nashville:
Broadman, 1974, vol. 5 pp.128-48, G. Burrowes, The Song of Solomox, London: Banner
of Truth Trusy/ 1958=1860 (reprint), G. L. Carr, The Song of SolomonN\An Introduction
and Commefitary. Downers Grove: InterVarsity Press, 1984, F. Delitzsch\ Commentary
on the Song of Songs and Ecclesiastes, translated by M. G. Easton, EdinQurgh: T&T
Clark, 3877, G. Gerleman, Ruth, Das Hohelied. Neukirchen-Vluyn: Neukircheger, 1965,
J. Gil¥ An Exposition of the Song of Solomon, Marshallton, DE: National Foundstion for
Chyistian Education, 1969=1724 (reprint), R. Gordis, The Song of Songs and Lamentations:
A/Study, Modern Translation, and Commentary, New York: Jewish Theological Semikary
of America, 1954, P. Jolion, Le Cantique des cantiques: Commentaire philologiqueet
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exéyétique, Paris: Beauchesne, 19092, O. Keel, Das Hohelied. Zurcher Bibelkomrgentare
AT 18\ Zirich: Theologie Verlag, 1986, R. F. Littledale, A Commentary on thg¢’Song of
Songs: Krom Ancient and Mediaeval Sources. London: Masters, 1869, T. Longfman, Song
of Songs. New International Commentary on the Old Testament (NICOT), Gfand Rapids:
Eerdmans, X001, R. E. Murphy, The Song of Songs: A Commentary gh the Book of
Canticles or Yge Song of Songs, Minneapolis: Fortress, 1990. A very/important work
with extensive bibliography is the commentary on the Song of Songs gy D. Garrett which
was published iM\2004 along with the commentary on the book/0f Lamentations: D.
Garrett and P. R. Hyuse, Song of Songs. Lamentations. Word Bibfical Commentary 23b,
Nashville, TN: Thom&gs-Nelson, 2004.

14 song 8:6-7.

15 Deut. 10:12.

16 Cf. ibid. Sakenfely, «Love (Old Testament) », ABD, p. 376.

17 Deut. 10:19.

18 Deut. 30:20.

19 ps, 26:8 according to the LXX.

20 Deut. 10:20-21.

21 ps. 119:140 according to thg LXX.

22 cf. Muhammad A. Dandamayev, #Slavery”, ABD, vol. 6, p. 62 where, among
other things, the following are mentionet/«The word ‘ebed, however, denoted not only
actual slaves occupied in production or #h the household but also persons in subordinate
positions ... Thus the term ‘ebed is gometirses translated as “servant.” ... Finally, the
same term was also used in the figupdtive meanipg “the slave (or servant) of God.” Thus,
the patriarchs Abraham, Isaac, ang Jacob, prophets, David, Solomon and other kings are
regularly called slaves of Yahwelf ... Similarly, all thdsubjects of Israel and Judah are called
slaves of their kings, including even wives, sons, and\rothers of the latter ... Addressing
Moses and prophets, the Isrdelites called themselves thRir slaves ... David called himself
hisslave ... Itis natural that'the same vague and inexplicitly formulated social terminology
characteristic of the AIME is also used in the Bible in relaNon to the subjects of foreign
rulers».

23 Hos. 6:4.

26, 1981.

25 Def. 5:10.

26 Jof. 20:7-9 Vid. also W. Baumgartner, Jeremiah’s Poems of Dament, translated
by D. E. @rton. Sheffield: Almond, 1988, 59-62, 73-78, P. E. Berridge, Rrophet, People
and the/Word of Yahweh: An Examination of Form and Content in the Proclsmation of the
Prophet Jeremiah. Zurich: EVZ-Verlag, 1970, pp. 151-155, D. J. A. Cliney and D. M.
GyAn, “Form, Occasion and Redaction in Jeremiah 20.” ZAW 88, 1976, pp. 390:409, and
4 the same authors “ “You Tried to Persuade Me’ and “Violence! Outrage!” in Jyremiah
XX 7-8." VT 28,1978, pp. 20-27, as well as William L. Holladay, Jeremiah 1, Hermkneia,
Fortress Press: Philadelphia 1986, pp. 547-559, Stavros Kalantzakis, «I 466043110\0i6



K&naiRka 60T difidcoeeb 6id éepag», AAEOE 27, Thessalonica 1982, pp. 281-338.
21 Cor. 13:4-5.
28 Deut. 4:24, cf. 5:9 and 6:15 etc.

32 ps. 23:%:6 (22:4-6 according to the numbering of the LX
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Marius Tepelea

Aspecte din viata Imperiului Bizantin si a
relatiilor dintre Biserica Rdsdriteand si
cea Apuseand

Abstract

The Byzantine Empire or Byzantium is the term conventionally
used since the 19th century to describe the Greek-speaking Roman
Empire of the Middle Ages, centered on its capital of Constantinople.
The Empire is also known as the Eastern Roman Empire, although
this name is more commonly used when referring to the time before
the fall of the Western Roman Empire. During much of its history it
was known to many of its Western contemporaries as the Empire of
the Greeks because of the dominance of Greek language, culture
and population. To its inhabitants, the Empire was simply the Roman
Empire (Greek: Aa6ésana PuiaRui) and its emperors continued the
unbroken succession of Roman emperors. The survival of the Em-
pire in the East assured an active role of the Emperor in the affairs
of the Church. The Byzantine state inherited from pagan times the
administrative, and financial routine of administering religious af-
fairs, and this routine was applied to the Christian Church. Follow-
ing the pattern set by Eusebius of Caesarea, the Byzantines thought
of the Emperor as a Christ’s representative or messenger, respon-
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sible particularly for the propagation of Christianity among pagans,
and for the “externals™ of the religion, such as administration and
finances. The imperial role, however, in the affairs of the Church
never developed into a fixed, legally defined system. With the de-
cline of Rome, and internal dissension in the other Eastern patri-
archates, the church of Constantinople became, between the 6th and
11th centuries, the richest and most influential center of Christendom.
Even when the Empire was reduced to only a shadow of itself, the
Church, as an institution, had never exercised so much influence
both inside and outside of the imperial frontiers.

Imperiul Bizantin a reprezentat continuarea directa °i transformarea
treptatd, in condipii noi, a parpii raséritene a Imperiului Roman. Aceasta
evolupie a fost posibila ca urmare a decalajului intervenit intre cele doua
pérpi ale Imperiului, consecinpa a crizei declan®atd in secolul al 111-lea i a
atacurilor din afard ale popoarelor barbare. Distrugerea Imperiului in Apus,
n anul 476 °i perpetuarea lui in R&sérit, fixarea noii capitale a statului
roman la Constantinopol (330) i victoria cretinismului asupra politeismului
pédgan au marcat inceputul istoriei bizantine, istorie ce se va incheia odata
cu caderea Constantinopolului sub turci, in anul 1453 .

Termenul de bizantin a cunoscut o utilizare tarzie, datorita istoricilor
% filologilor de la sfar®itul secolului trecut, nefiind intrebuinpat de cei pe
care noi 1i numim bizantini. Bizantinii s-au numit dintotdeauna ,,romani”,
Pouawvot, cand i desemnau calitatea de cetdpeni, adica de membri cu
drepturi politice ai statului, ° ,,romei”, Popoiot, ca locuitori vorbitori de
limba greacd. De asemenea, ei s-au considerat intotdeauna proprii suverani
drept succesori °%i moCtenitori ai Tmparapilor romani, iar vechea Roma a
pastrat pentru ei Tntreg prestigiul, in timp ce tradipiile statului roman i-au
célauzit in practica viepii politice 2.

Se poate spune ca romanii provinciilor orientale nu au resimpit ruptura
cu Occidentul provocaté de marile invazii, statul bizantin rdménand pentru
ei imperiul universal ai carui impdrapi s-au strdduit, mai cu seama prin

! Robert Browning, The Byzantine Empire, Catholic University of America Press,
Washington D. C., 1992, p. 4.
2 Louis Brehier, Civilizapia bizantind, Editura 2iinpificd, Bucureti, 1994, p. 19.
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lustinian, sd restabileascd vechea putere romand in integritatea sa
teritoriald. Dar, cu toate aceste eforturi °i cu tot riscul asumat al basileilor,
de apérétori ai civilizapie greco-latine in fapa asalturilor Orientului asiatic
% islamic, suveranii Constantinopolului au devenit, treptat °i féré voia lor,
autocrapi orientali. De aceea, oricat de mult au fost contientizate legaturile
Imperiului Bizantin cu Vechea Romé, Bizanpul, in devenirea lui, s-a
Tndepartat constant de premisele romane ale originilor sale 3.

Astfel, in timp ce grecizarea avea loc Tn domeniul culturii i al limbii,
iar Biserica 1 impunea tot mai mult influenpa in toate domeniile viepii
sociale, Tn societatea bizantind se cristaliza o noud ordine economici,
sociald i politica, Tncat s-a ajuns ca imparatul bizantin s nu mai aibd, in
afard de nume i tradipie, nimic comun cu vechiul Imperiu Roman. Acesta
a fost °i motivul pentru care istoricii au renunpat s&-1 mai numeasca Imperiul
Roman de Rasdrit, preferand numele de Imperiul Cre°tin Greco-Oriental
sau, mai simplu, de Imperiul Bizantin 4.

Tn ceea ce privete un alt element constitutiv al statului bizantin,
teritoriul, acesta, independent de fluctuapiile intinderii sale, era denumit
Romania, termen de sorginte populard, aparut in secolul al 1V-lea °i ajuns
curand oficial. El pune in evidenpa ata’amentul bizantinilor fapa de stat °i
mai pupin fapa de imparat, precum °i conctiinpa solidaritapii lor in fapa lumii
barbare, dincolo de diversitatea etnicd, a®a cum rezulta din nenumaratele
inscrippii °i cronici oficiale ®.

Imperiul bizantin, in dezvoltarea sa istoric, a cunoscut mai multe
epoci sau perioade care s-au succedat, cu caracteristici proprii, in perioada
dintre anii 330 °i 1453, in limitele unui spapiu geografic dominat economic,
militar, politic °i cultural, de Constantinopol. Prima dintre epocile devenirii
statului °i societdpii bizantine se nscrie n limita secolelor IV-VII, adicé
de la Tnceputuri % pé&na la dinastia inaugurata de Heraklios, putand fi
numité protobizantind sau a genezei noii civilizapii. Afost rastimpul in care
s-au Tngemanat, intr-o evolupie organica pe baza propriilor tradipii ° a

® Mihai Cazacu, Bizanpul, Editura Hedicon, Timi®oara, 1995, p. 32.

4John J. Norwich, A Short History of Byzantium, First Vintage, New York, 1999, p.
19.

® Allain Ducellier, Bizantini — Istorie °i culturd, Editura Teora, Bucure®ti,
1997, p. 17.
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unor influenpe exterioare, elementele constitutive ale sintezei bizantine:
noua structurd romana a statului, cre®tinismul, anume valori ale culturii
grece®ti i diverse influenpe orientale ©.

Ampla sinteza a acestor elemente, ntr-un tot unitar de o mare
originalitate, constituie conpinutul epocii bizantine, cu o indelungaté evolupie,
din secolul al VIl-lea pand in anul 1453, inregistrand o perioada de varf °i
de maximé inflorire in timpul dinastiei macedoniene (867-1081) 7.
Supraviepuirea parpii rasaritene a Imperiului Roman a fost favorizata,
printre altele, °i de cadrul geografic Tn care s-a derulat istoria Bizanpului.
Chiar dacd granipele Imperiului s-au schimbat fara incetare, grija pentru
apararea Constantinopolului a stdruit permanent, determinandu-i pe
Tmparapi s& asigure statului stapanirea sau cel pupin controlul teritoriilor
indispensabile securitapii °i expansiunii sale 8.

Cadrul geografic al Imperiului bizantin a fost dominat de
Constantinopol, ora®situat, pe de o parte, de-a lungul stramtorilor Bosfor
°i Dardanele, care separau regiunile pontica °% mediteraneand, pe de alta
n punctul de control al drumului transversal care lega pe uscat Europa
continentald de Oceanul Indian °i valea Dundrii de aceea a Eufratului.
Prin aceastd a%ezare geograficd, Constantinopolul s-a dovedit a fi un
ora® eminamente maritim, Tnzestrat cu un excelent port natural, caruia
Bosforul °i Dardanelele Ti deschideau drumurile atat spre Marea Neagra
cat ° spre Marea Mediterana °.

Baza continentald a comerpului bizantin in Marea Neagré era
asiguratd, indeosebi, prin porturile de pe litoralul de nord al Asiei Mici,
Sinope % Trapezunt, prin acesta din urma atingandu-se regiunea Caucazului
°i Podi®ul Armenian, importante zone de pornire ale cdilor comerciale °i
strategice spre stepele Caspiene, respectiv spre Mesopotamia °.

® Alexander A. Vasiliev, History of the Byzantine Empire: vol. 1, 324-1453, Univer-
sity of Wisconsin Press, 1958, p. 115.

"Nicolae lorga, Bizanp dupd Bizanp, Editura Enciclopedica roméana, Bucure®ti, 1972,
p. 31.

& Timothy Gregory, A History of Byzantium, Blackwell Publishing, Malden,
Massachusets, 2005, p. 236.

® Averil Cameron, The Byzantines, Blackwell Publishing, Malden, Massachusets,
2006, p. 39.

0 Paul Lemerle, Istoria Bizanpului, Editura Universitas, Bucure®ti, 1998, p. 29.
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Tn schimb, sistemul de circulapie economica °i militara spre popoarele
nomade din Campia Rusé era asigurat de Crimeea, unde Bizanpul a péstrat,
pandin secolul al Xll1-lea, stdpanirea Khersonului. Tot in Marea Neagra,
acela® Imperiu, dacd nu °i-a stabilit niciodatd influenpa n regiunea
limanurilor Niprului, Th schimb %i-a impus °i pastrat neintrerupt stapanirea
la gurile Dunérii °i ale Nistrului, Tn Dobrogea °i in ora®le porturi ale
Traciei.

Spre sud, Dardanelele deschideau Constantinopolului ruta comerciald
a Mediteranei pe malul asiatic, la Abidos fiind instalatd vama imperiala.
Navigapia in arhipelagul egeean era uoard, dar pentru menpinerea
securitapii drumului spre Mediterana propriu-zisa era necesara stipanirea
insulelor % a malurilor, at&t de bogate Tn adaposturi naturale, ale Greciei °i
Asiei Mici. Aici se gaseau Tn®iruite marile porturi, precum Thessalonic,
Smirna, Lesbos, Samos, Phoceea, Rhodos °i Candia. Stdpanirea insulei
Creta, a%a cum au dovedit-o luptele navale cu arabii, era de o Tnsemnatate
aparte, ea controland patrunderea in bazinul oriental al Mediteranei °i in
apele Mérii Egee, de unde se putea u®or ajunge n stramtorile
Constantinopolului .

Spre Europa, mai multe drumuri legau, cétre vest °i nord,
Constantinopolul de Marea Adriaticd, de Italia, de ora®ele de la Dunare °i
de porturile de pe litoralul vestic al Marii Negre. Astfel, unul dintre cele
mai importante drumuri bizantine se indrepta din Constantinopol spre sud-
vest, atingand ora®ele Christopolis (Kavalla), Serres ° Thessalonic, de
unde continuau fie catre Athena, fie peste Macedonia, prin Edessa
(Vodena) °i Monastir, spre portul Dyrrachium (Durazzo) de la Marea
Adriatica. Aceasta constituia principala arterd care lega Bizanpul de Italia
% Occident, fiind cunoscutd, inca din epoca romand, sub numele de Via
Egnatia *°.

Un alt drum, de importanpd apropiatd, lega Constantinopolul de nordul
Italiei °i-i deschidea un debu®eu spre Europa Centrald, traversand periferia

11 Stephen Mitchell, A History of the Later Roman Empire, AD 284-641: The
Transformation of the Ancient World, Blackwell Publishing, Malden, Massachusets, 2007,
p. 328.

12 Nicolae lorga, Istoria viepii bizantine, Editura Enciclopedicd roméand, Bucureti,
1974, p. 41.
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europeana a capitalei imperiale, intaritd de zidul lui Anastasie, construit
n secolul al VI-lea. Acest drum se Indrepta spre nord-vest °i strabatea
Tracia prin Adrianopol °i Philipopol (Plovdiv), ajungand prin Porpile lui
Traian la Sardica (Triadipa, Sofia), de unde, dupd trecerea defileelor
paribrod °i Pirot, cobora pe valea Ni®avei pana la Naissus (Ni°), incruci®are
de importante drumuri catre nord °i sud.

De la Naissus se putea urma, spre nord, valea Moravei sarbeti,
ajungandu-se la Singidunum (Belgrad), Sirmium (Mitrovipa), Siscia (Sisak),
Emona (Lubliana), Aquilea °i de aici Tn Italia de nord, aceasta veche via
militaris constituind, pentru documentele medievale sarbe®ti, ,,drumul
parului”. Din aceea®i incruciare de drumuri, de la Naissus, se putea lua,
spre sud, valea Vardarului, ajungandu-se la Thessalonic, important port la
Marea Egee’®.

Partea europeand a Imperiului era strabatutd ° de un alt drum
important, anume cel care lega Constantinopolul de porturile de la Marea
Neagrd, trecand prin Odessos (Varna) ° Tomis (vechea Constantia,
Constanpa), pentru a atinge oraele de la Dunérea de Jos °i de la gurile
Nistrului, cu rosturile lor atat de mari, dupa cdderea Egiptului sub arabi, in
aprovizionarea capitalei cu cereale. Pentru economia °i strategia
Bizanpului, de cea mai mare importanpa °i utilitate erau drumurile care
strabateau Podi°ul Anatoliei, deschizand Imperiului Bizantin porpile
Orientului. De aici veneau peséturile de prep °i méatasea, mirodeniile °i
aromatele, articole cautate fie pentru satisfacerea trebuinpelor Tnaltei
societdpi, fie pentru a fi intermediate spre Occident **.

Dacé in epoca bizantina vechile drumuri ale Indiilor, cel care trecea
prin Sardes (drumul regal al per®ilor), respectiv prin Efes (drumul roman
°i al Apostolilor cre®tini) au decazut, in schimb crete in importanpa ©i
dobénde’te intietate, o datd cu mutarea capitalei la Constantinopol, drumul
comercial °i militar care pornea de aici °i traversa Anatolia, prin oratele
Brusa, Niceea °i Doryleea, ajungand sd se bifurce la Iconium.

13 Avram Andea, Sinteza de istorie bizantind, Editura Mirton, Timi®oara, 1995,
p. 26.
#* R. Browning, op. cit., p. 49.
5 |bidem, p. 28.
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De aici, o ramura prelua vechiul drum al Indiilor, % prin Heracleea °i
Porpile Ciliciene din Munpii Taurus trecea in Siria, de unde prin Alep,
ajungea n valea Eufratului, indreptandu-se spre Golful Persic % Ceylon®s.
O alta ramificapie se Tndrepta de la Iconium spre nord-est, atingea Cezareea
Capadociei, de unde ajungea pe valea superioard a Eufratului, °i de aici,
prin Theodosiopolis (Erzerum), patrundea in Armenia. Din Theodosiopolis,
un alt drum, in prelungirea celor din Mesopotamia °i Armenia se indrepta
spre oraul-port Trapezunt, de unde, prin Marea Neagra, se ajungea la
Caffa ° Kherson, importante centre ale iradierii influenpei bizantine n
stepele nord-pontice.

Stdpanirea acestor drumuri, strdbatute de armate °i de caravane
negustore®ti, ca °i a regiunilor pe care le traversau, era impusa de un
interes vital pentru Imperiul Bizantin, acesta trebuind sa le apere, rand pe
rand, impotriva perCilor, arabilor i turcilor, pierderea lor insemnand nu o
simpla restrangere teritoriala, ci insa°i declinul Imperiului. Se poate spune
ca spapiul circumscris de menpionatele drumuri maritime °i terestre, din
Europa °i din Asia, definesc ,,domeniul geografic” al Imperiului bizantin,
domeniu care a cuprins in mare Peninsula Balcanica cu parmul Adriaticii
°i valea Dunarii, coastele Marii Negre, Asia Mica, Transcaucazia,
Mesopotamia Superioard °i Siria de Nord cu Antiohia *°.

Rolul istoric al Imperiului Bizantin a fost de a apéra respectivele
teritorii Tmpotriva marilor invazii ° de a le folosi Tn expansiunea sa, drumurile
care le stribateau folosind in aceea® méasurd armatelor i negustorilor,
misionarilor °i carturarilor care au raspandit pe arii intinse valorile sale
materiale, spirituale °i religioase. Numai astfel Bizanpul a putut s& realizeze,
prin propria sa devenire, o sintezd originald Tntre moCtenirea romana,
cultura greaca, cretinism °i civilizapiile orientale, funchionénd totodata ca
un intermediar intre Occident °i Orient ',

De mai multe ori imparpit in cursul secolului al 1'V-lea, Imperiul
Roman s-a divizat definitiv la moartea Tmpéaratulului Teodosie cel
Mare, in anul 395. Popoare barbare, precum gopi, vandali, franci, huni,
Tmpinse de mi°cérile popoarelor din Asia Centrald, s-au precipitat spre

16 Stelian Brezeanu, O istorie a Imperiului Bizantin, Editura Albatros, Bucure®ti,
1981, p. 36.
7 John J. Norwich, op. cit., p. 76.
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frontierele Imperiului. Tn timp ce Imperiul din Orient a rezistat cat de
cat asaltului, Occidentul s-a prébu®it in cateva decenii. Alaric cucere®te
Roman anul 410. Imperiul bizantin conserva civilizapia greco-romana,
Tncretinata Tn timpul lui Constantin cel Mare, Tn timp ce Occidentul,
deopotriva, a devenit barbar, fiind Tn acela®i timp cre®tin, datoritd
invaziilor barbarilor 8. Astfel, au coexistat in sanul Bisericii doud
lumi diferite, care nu prea comunicau intre ele, °i ne putem imagina
dificultatea pe care au intimpinat-o pentru a menpine unitatea dintre
Orient, aplecat spre discupii rafinate de teologie, °i Occident, interesat
mai mult de problemele practice decat de subtilitapi.

Provincia Italia, din cadrul Imperiului Roman de Apus, a cunoscut
diverse invazii barbare. Tn secolul al V-lea, un mare pap, Leon I, le-
a pinut piept hunilor, convingandu-l pe temutul rege Attila s nu
asedieze Roma, Tn anul 452. Cand Roma a fost cuceritd de vandali, Tn
anul 455, Genseric a promis s& nu masacreze pe nimeni. Din 493
pand Tn 535, crectini din provincia Italia au suportat influenpa mai
mult sau mai pupin binevoitoare a ostrogopilor arieni °% mai ales a
marelui lor rege Teodoric, el Tnsu®i foarte tolerant °. Tn anul 535,
Tmpdratul bizantin lustinian a recucerit Italia ° a incercat sa supund
autoritapii sale intreaga Bisericd, instituind astfel un fel de ,,cezaro-
papism” care s-a manifestat cel mai bine Tn anul 553, la al V-lea
Sinod ecumenic, la Constantinopol.

Mult timp, Biserica Apuseand a fost perceputd intr-un mod deloc
maégulitor, Tn comparapie cu Biserica bizantind. Fara indoiald, Biserica
Résdriteand Tngaduia, pentru ca un sinod sa fie declarat ,,ecumenic”,
necesitatea ratificarii romane; dar primele patru sinoade ecumenice,
Tncepéand cu cele de la Niceea, din anul 325, au fost sinoade orientale cu
o foarte slaba reprezentare occidentala. Tn fond, bizantinii vedeau scaunul
apostolic de la Roma doar ca unul dintre cele cinci ,,patriarhate” °i aveau
tendinpa sa il considere pe patriarhul de la Constantinopol drept arhiepiscop
al celei de a doua Rome, capitala Tmpératului bizantin sau Basilevs, drept
egalul patriarhului vechii Rome, aflatd Tn declin politic. Aceste orgolii ale
patriarhilor celor doud Biserici, combinate cu controversele dogmatice,

8 Mihai Cazacu, op. cit., p. 41.
¥ Alexander A. Vasiliev, op. cit., p. 144.
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au fost surse de schisme temporare intre Orient °i Roma, ca un preambul
la marea rupturd din secolul al XI-lea %.

Ca i In Occident, episcopiile rasaritene au aparut in acelaCi timp cu
cele romane, destul de numeroase n estul Adriaticii. Superiori episcopilor,
din punct de vedere administrativ, mitropolipii 1°% aveau sediul in centrele
provinciilor. Patru mari mitropolii au devenit patriarhate. Patriarhul
Alexandriei, succesorul Sfantului Marcu, avea jurisdicpie peste Libia, Egipt
%i Pentapolis. Patriarhul din lerusalim, ora® mai important prin trecutul
sdu decat prin rolul politic, avea o jurisdicpie destul de restransd, in Palestina.
Chiar alturi, In continua expansiune, Patriarhul Antiohiei 1°i extindea
autoritatea asupra Arabiei, Feniciei °i Siriei, avand drept sufragani mai
multe sute de episcopi. Tn sfar°it, Patriarhul Constantinopolului 1°i exercita
jurisdicpiaasupra Asiei Mici, asupra Pontului % aproape in intregime asupra
Peninsulei Balcanice. Sinoadele din Constantinopol, pinut in 381 °i de la
Calcedon, pinut in 451, 7i acordasera patriarhului constantinopolitan al doilea
loc dupa arhiepiscopul Romei 2.

Biserica bizantind depindea mai pupin de patriarhii sdi decéat de
Tmpéaratul bizantin. Tmpératul lustinian cel Mare a cAutat s asigure unitatea
religioasa a Imperiului sdu. Tn acest scop, s-a strdduit sa lichideze
moCtenirea pagand a antichitapii, prin ingradiri legale. Politica sa a fost
continuaté de Timparapii Heraclius ° Leon Isaurul. Arhiepiscopul Romei °i
capiva teologi orientali au Tncercat °i au reuCit s se opuna acestei politici
de amestec in problemele interne ale Bisericii 2.

Tn primul mileniu de viap cre°ting, Sinoadele ecumenice % stradaniile
unor impérapi bizantini ntariserd in oameni credinpa cé fac parte cu topii
dintr-o singura Bisericd. Tn mileniul urmétor, Ins&, aceast con°tiinpa a
unitépii va fi pusa la grele incercdri. Tn fond, urmérile actului nefericit de
la 16 iulie 1054 n-au aparut imediat. Dar instréinarea dintre Apus °i R&sarit
va duce, nu peste mult timp, la acpiuni de adevératé pierdere a con®tiinpei
unitapii biserice®ti. Cucerirea °i devastarea capitalei bizantine in 1204, de
catre cruciapi, sunt destul de concludente n aceasta privinpd #.

2 Stelian Brezeanu, op. cit., p. 45.

2 Timothy Gregory, op. cit., p. 151.

2 Paul Lemerle, op. cit., p. 44.

2 J. P. Duroselle, J.M. Mayer, op. cit., p. 66.



Studii K3

Tntre factorii care vor domina perioada dintre veacurile al XI-lea °i al
XV-lea trebuie sa socotim, in primul rand, relapiile feudale cu toate urmarile
lor, inclusiv Cruciadele, care, ndeosebi in Apus, vor contribui la crearea
unei noi orientari, mai seculariste, iar ca evenimente epocale, cu urmari
hotératoare pentru viapa celei mai mari pérpi a cretinitapii, ultimele
incursiuni ale popoarelor asiatice: pecenegii, cumanii, dar mai ales turcii
% tatarii. Feudalitatea va domina mai cu putere in Apus, unde va influenpa
ntr-un anumit fel °i dezvoltarea Bisericii, pe cand in Rasérit viapa Bisericii
se va desfalura Tntr-un mod cu totul deosebit, ca urmare a neplacerilor
cauzate din partea popoarelor migratoare asiatice.

Au existat % Tn Bizanp relapii feudale, dar nu la fel de dezvoltate ca in
statele apusene. Daruirile de mo°ii devenisera °i aici supardtoare incd de
pe vremea Comnenilor (1081-1185), iar sub Paleologi (1261-1453) ele
vor genera chiar mi°cari revolupionare, cum a fost cea a zelopilor din
Thessalonicul secolului al X1V-lea?*.

Biserica Apuseand a intrat °i ea Tn ierarhia feudala. Ababii % episcopii
catolici au ajuns s& se comporte ca adevarapi seniori feudali. Tn Franpa, in
Germania, mai tarziu in Spania, Ungaria i Polonia, unii din prelapi apuseni
aveau calitatea de duci, de prinpi electori, de mari latifundiari. Cu toate ca
introducerea celibatului nu Tngaduia clerului catolic sa transmitd averile
prin moCtenire, aa cum se intamplase adesea cu funchiile, totu®i abuzurile
erau atat de multe °i de mari Tncat sinoadele reformatoare de la Tnceputul
secolului al X1V-lea nu vor reu®i sa remedieze toate lucrurile.

Anul 1071 a adus pentru Europa de sud-est °i pentru Asia apuseana,
ingeneral, lovituri grele. In acel an statul de curand infiinpat al normanzilor
din sudul Italiei a ocupat cetatea bizantind Bari °i va presa apoi ameninpator,
vreme de peste doud veacuri, sa ocupe Epirul, Macedonia °i chiar Bizanpul.
Dar cea mai zdrobitoare pierdere o aduce infrangerea din 26 august 1071
de la Mantzikert, in Armenia, Tn urma cdreia turcii selgiucizi intemeiaza
sultanatul de Iconium care s-a menpinut pand in anul 1307, cand a fost
Tnlocuit cu sultanatul osmanic, numit astfel dupd numele sultanului Osman?.

Tn secolul al XlI-lea, Tmparapii din dinastia Comnenilor, Alexios |
Comnenul (1081-1118) °i fiul s&u, loan al 11-lea Comnenul (1118-1143) au

2 _ouis Brehier, op. cit., p. 47.
% R. Browning, op. cit., p. 99.
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reuit si recucereasci o parte din teritoriile pierdute in Asia Mica. Tn
urma gravei infrangeri suferite de Tmpératul Manuel I Comnenul (1143-
1180) Tn lupta de la 17 septembrie 1176, de la Myriokephalon, in Frigia,
din partea turcilor, sub conducerea lui Kilgi Arslan, bizantinii au pierdut
ntr-o singura zi tot ce ca’tigasera mai fnainte % . Tn situapia aceasta turcii
n-au mai putut fi scoCi din centrul Asiei Mici.

O situapie °i mai grava a survenit pentru Imperiul bizantin ©i
Patriarhia ecumenicé la inceputul secolului al XI11-lea. Tn 13 aprilie
1204, cavalerii latini ai cruciadei a 1V-a au cucerit Consantinopolul,
pe care l-au jefuit Tn mod barbar trei zile °i trei noppi, in timpul
Tmparatului Alexios al V-lea Murtzuflos °i au infiinpat Imperiul latin
de Constantinopol, sub conducerea lui Balduin I de Flandra (1204-
1205). Restul Imperiului Bizantin a fost imparpit, dupa sistemul feudal
occidental, in mai multe formapiuni politice, precum: Regatul de
Thessalonic, Ducatul Athenei °i Tebei, Principatul Ahaiei sau Moreei,
vechiul Peloponez cu capitala la Mistra, °i altele mai mici.

Grecii s-au retras in Asia Micd, unde au infiinpat Imperiul grec de
Niceea (1204-1261), cu capitala la Niceea. Aici s-a stabilit °i Patriarhia
Ecumenica, din 1208 pand in 1261, cand s-a mutat Tnapoi la
Constantinopol?”. Bizantinii mai stpaneau Th Europa Despotatul de Epir,
iar in nord-estul Asiei Mici, Imperiul grec de Trebizonda, care s-a menpinut
panad n anul 1461, cand a fost cucerit de sultanul Mahomed al 1l-lea
Cuceritorul (1451-1481) i integrat Imperiului turc. Aceasta faramipare a
Imperiului Bizantin este una din cauzele majore care a contribuit la cAderea
Constantinopolului sub turci, Tn 29 mai 1453.

Imperiul latin de Constantinopol a durat 57 de ani (1204-1261). La
15 august 1261, imparatul Mihail al V11I-lea Paleologul (1261-1282) %i-a
facut intrarea triumfala in Constantinopol, cucerit de la latini Tn zorii zilei
de 25 iulie 1261, de generalul Alexios Stratigopoulos. Imperiul Bizantin
restaurat n-a mai putut avea strélucirea din trecut, fiind Tncontinuu
ameninpat de du®mani agresivi. Sarbii, vlaho-bulgarii, venepienii, turcii,
regele Neapolului, aventurierul Carol de Anjou, fratele regelui Franpei
Ludovic al IX-lea ameninpau Imperiul Bizantin.

% Nicolae lorga, Istoria viepii bizantine, p. 49.
2 Stelian Brezeanu, op. cit., p. 51.
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Rascoala sicilienilor din 31 martie 1282, in lunea Pa’tilor, cunoscuta
n istorie sub numele de vespera siciliana, Tn timpul céreia francezii din
Palermo ©i Sicilia au fost maceldripi, a ruinat definit planul lui Carol de
Anjou de a recuceri Constantinopolul °i de a intemeia in locul Imperiului
Bizantin un imperiu mediteranean .

Tn ceea ce privecte unirea de la Lyon, din 6 iulie 1274, ea a fost
denunpaté de impératul bizantin Andronic al I1-lea Paleologul, fiul °i urma°ul
lui Mihail al VI1I-lea Paleologul, spulberandu-se astfel visurile de a reface
unitatea bisericeascd, chiar i intr-un mod artificial. Tn Rasarit, insd, cel
mai mare pericol pentru Imperiul Bizantin erau In continuare turcii. Tn
1354, turcii trec pentru prima daté in Europa, Tn mare masura °i din gre®eala
politicd a bizantinilor, % se stabilesc Tn Peninsula Gallipoli. Peste zece ani,
sultanul Murad | (1359-1389) %i-a mutat capitala, Th 1365, la Adrianopol,
cu scopul de a cuceri popoarele din Peninsula Balcanica.

Tn lupta de la Kossovopolje (Campia Mierlei), din 15 iunie 1389, armata
otomana, sub conducerea sultanului Murad 1, a infrant oastea sarbd, la
care au participat °i osta®i romani trimi° de domnul pParii Romaneti,
Mircea cel Batran, condusa de despotul Lazar, care a pierit in lupta, iar
drept urmare, sudul Serbiei a cdzut sub dominapiaturcilor. Cuceririle turcilor
n Balcani au continuat. Tn 17 iulie 1393, paratul bulgar de Tarnovo, condus
de parul loan d°man, a fost cucerit de sultanul Baiazid | Yldaram. Trei
ani mai tarziu, in lupta de la Nicopole, din 25 septembrie 1396, cruciada
cre’tind compusé din cavaleri occidentali, unguri °i ostaCi ai barii Roméane®ti
condu®i de Mircea cel Batran, a fost infranta de turci, sub conducerea lui
Baiazid I.

Tn urma acestei infrangeri, in 1396, paratul bulgar de Vidin, condus de
loan Sracimir, a fost cucerit de turci, Tncat intreaga Bulgarie a rdmas sub
dominapia turcilor pana la razboiul romano-ruso-turc, din 1877-1878.
Datoritéd infrangerii suferite de turci in 1402, in lupta de la Ankara, din
partea mongolilor lui Timur Lenk, cand sultanul Baiazid I Yldaram a fost
facut prizonier i purtat intr-o cu°ca, Bizanpul a putut respira uurat timp
de doudzeci de ani %°.

2 | ouis Brehier, op. cit., p. 59.
2 Alain Ducellier, op. cit., p. 38.
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Tn 1421, ins, sultanul Murad al l1-lea a reluat ofensiva %, in 1430 a
cucerit Thessalonicul, cumpérat de catre venepieni de la bizantini. In lupta
de laVarna, din 10 noiembrie 1444, la care au participat ungurii, polonii i
romanii, organizapi in cruciada de la Varna, armata cretind a fost infranta
de turci. Tn urma acestui dezastru, turcii n-au mai putut fi alungapi din
Europa. La 29 mai 1453, sub conducerea sultanului Mahomed al I1-lea,
turcii reu®esc sé cucereascd Constantinopulul, care se afla pand astazi
sub stdpéanirea lor.

Rolul jucat de Imperiul Roman de R&sarit, transformat apoi in Imperiul
Romeilor, sau Romania, cum °i numeau romeii statul lor, a fost unul major,
Tn istoria civilizapiei europene **. Ca parte integrantd a Imperiului Bizantin,
denumit astfel din secolul al XI1X-lea, Biserica Rasdriteana, numitd dupa
desparpirea din 1054 °i dupd Cruciada din 1204 Biserica Ortodox4, a
reulit cd péstreze °i sa rednnoiascd mo°tenirea apostolicd, patristicd °i
dogmatica a Bisericii din primul mileniu.

% John J. Norwich, op. cit., p. 199.
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loan Tulcan

Sensul teologic al etnicului si relevanta
acestuia pentru Europa de astazi

Abstract

The ethnic can be analized from several perspectives.It has
a historical, cultural and geographical meaning. It can also be
seen in a theological context, having deep roots in the transcen-
dence of God. Therefor, it can be understood in the larger con-
text of creation, of the Incarnation, of the Holy Trinity, and, of
course, of the Church, in which the local and the universal get
on well in the working of the Holy Ghost. Thus, the theological
perspective of the ethnic opens new perspectives, not only in the
field of cooperation among people and among different ethnic
groups, but also in the field of their reconciliation. The theologi-
cal perspective upon the ethnic could offer some important solu-
tions to the challenge of post-modern age for the people and the
Church.

1. Considerapii generale

Problematica etnicului a preocupat spiritul uman de secole, pentru
ca de Tnpelegerea acestuia depindea cunoa®terea de sine a oamenilor, a
comunitdpilor locale °i chiar Tns&® rapiunea lor de a fi, ca factori istorici,
de culturd i civilizapie.
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Dicpionarul Explicativ al Limbii Roméane afirma ca prin etnic se inpelege
ot ceea ce se referd la apartenenpa la un popor; privitor la formele de
cultura °i civilizapie specifice unui popor™*. lar, etnia sau napiunea este
Tnpeleasa drept ,,comunitate stabild de oameni istoricete constituitd ca
stat, aparuta pe baza unitdpii de limba °i teritoriu, de viapa economica °i de
facturd psihica, care se manifesta in particularitépile specifice ale culturii
napionale °i Tn con®tiinpa originii °i soartei comune™.

Tnpelegerea etnicului comport % anumite dificultapi care denatureaza
TnsuCi sensul profund al etniilor sau napiunilor. Nu de pupine ori etnicul a
fost exacerbat atat de mult, incét etniile au ajuns in stare de intoleranpa
reciprocd, mergand pana la negarea altor etnii, inpelese drept pericole °i
ameninpari la adresa viepii % propa®irii propriei etnii.

O etnie sau 0 napiune desemneaza o comunitate umana compacta, de
dimensiuni mai mici sau mai mari, care reprezinta un dat, o realitate obiectiv,
care % are un rol bine precizat in simfonia celorlalte napiuni. Termenul insuCi
de napiune este Tnpeles diferit de la 0 etapé istorica la alta °i de la 0 comunitate
etnica la alta. Viziunea istoric3, filosofica °i culturald ce sta la baza analizei
sensului etniei sau al napiunii trebuie luata neaparat in considerare, daca dorim
sd Tnpelegem aceasta realitate in dimensiunile ei fire°ti.

Pentru unii, poate, scrutarea valorii etnicului astazi, in plind erd a
globalizarii sau mondializarii, nu ®i-ar mai gasi justificarea. Or, etnia sau
napiunea, ca realitate daté, nu se vor °terge cu totul Tn nicio epoca istorica,
oricat de diferit ar fi ea conceputa °i oricat de multe beneficii ar aduce
umanitapii accentuarea tendinpelor globalizante, unificatoare, ale post-
modernitapii ce conduce mai ales la nivelare.

De aceea, patrunderea sensului etnicului % inpelegerea lui din punct
de vedere teologic va aduce un spor de lumind °i o reevaluare a lui, care
va scoate n evidenpd mereu noi valenpe ale acestuia, cu impact real in
actualitate.

2. Etnicul privit Tn contextul creapiei
Orice viziune religioasa asupra lumii, °i cea cre®tind n primul rand,
porne°te de la faptul cd tot ceea ce exista in lumea vazuta °i nevazutd are

1 XXX, Dicpionarul Explicativ al Limbii Romane, Bucure®ti, 1975, p. 308.
2 |bidem, p. 584.
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la baza actul creator al Divinitapii. Lumea vazutd, universul sau cosmosul,
nu poate fi dezlipit din punct de vedere cognitiv de temeiul sdu de existenpa,
care este Dumnezeu.

Teologia ortodoxa vede actul de creapie a lumii ca pe o manifestare
aiubirii, bunatapii, inpelepciunii % atotputerniciei Creatorului, Care, aducand
totul la existenpd, pastreaza o legdturd permanenta cu toate cele create.
Tn ansamblul creapiei, omul ocupd o pozipie centrald, data de celelalte
creaturi, dar el se afld °i intr-o legdturd mai speciald cu Creatorul.
Conctiinpa religioasa a vazut intotdeauna peste creapie manifestandu-se
stralucirea slavei dumnezeie®ti.

Prin creapie, lumea a primit o unitate fenomenald, intemeiata pe iubirea
atotinpeleaptd a lui Dumnezeu, dar, pe de alta parte, aceastd iubire nu va
putea sa anuleze unitatea ei esenpiald. Atat unitatea lumii sau a creapiei,
cat °i varietatea sau diversitatea ei, sunt imprimate Tn Tntreaga creapie.
,.Fiecare existenpd singulara sau colectiva 1°i are In planul transcendent o
rapiune eternd. Aceste rapiuni - logoi -, care vor fi recapitulate in Logos,
reprezintd unitatea °i diversitatea creapiei. Ele sunt solidare °i dezvéluie
rapionalitatea lumii, care nu este un amalgam anarhic, ci un ansamblu
simfonic, convergent, intenpionat ca atare de o rapiune superioara.
Varietatea s-a definit °i mai multin condipiile viepii desfa®urate pe pamant,
concretizandu-se Th napiuni. Trupurile au fost condipionate geografic °i
istoric, dezvoltand caractere specifice, diferite de la un loc la altul.”®

Sfanta Scripturd exprima aceastd unitate a omenirii, care nu anuleaza
diversitatea personald ° a comunit&pilor umane, numite etnii. lata cateva
din aceste mérturii. ,,Dumnezeu, Care a facut lumea °i toate cele ce sunt
n ea, Acesta fiind Domnul cerului °i al pdmantului... El da tuturor viapa,
suflare °i toate. 8 a facut dintr-un sange tot neamul omenesc, ca sa
locuiasca peste toata fapa pamantului, a®ezand vremile cele de mai Thainte
randuite °i hotarele locuirii lor” (Faptele Apostolilor 17, 24-26). ,,Caci
este un Dumnezeu °i Tatél tuturor, care este peste toate °i prin toate °i
ntru noi topi” (Efeseni 4, 6). Cuvantul Scripturii pune in lumin faptul cd
toate sunt legate intre ele prin prezenpa puterii aceluia®i Dumnezeu Cre-
ator al tuturor, garanpia unitapii lor.

% Dr. Antonie Plaméadeald, Ca topi s& fie una, Editura Institutului Biblic °i de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Roméne (EIBMBOR), Bucure®ti, 1979, pp. 119-120.
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Fiecare comunitate etnica tinde s realizeze rapiunea ei eternd aflata
in Dumnezeu.* Ceea ce Inseamna ca existenpa fiecarui om poartd o pecete
sau o culoare specificd a etnicului sau a napionalului. ,,Nu existd om
anapional. Nici Adam mécar n-a fost anapional, ci a vorbit o limb4, a avut
0 anumita mentalitate, 0 anumitd construcpie psihica °i trupeasca. Umanul
exista numai in forma napionald, colorat napional, determinat napional, a®a
cum exista determinat individual.”®

Oamenii, privipi Tn contextul etnicului, nu trebuie Tnpele®i Tn afara legéturii
lor cu Dumnezeu. Puterea sau harul lui Dumnezeu este aceea care face
sa rodeascd bogapia de daruri cu care fiecare comunitate umana a fost
Tnzestratd. ,,Harul se manifesta innobiland °i infrumusepéand, subliménd
aptitudinile °i conpinuturile de viapa ale fiecarei napiuni. La o napiune
inflore®te sub influenpa puterii dumnezeie®ti o lirica superioard, pentru ca
acea napiune are inclinapii sentimentale, la alta, o filosofie, la alta, o
organizapie, la alta o artd superioara. Lirica a doud popoare cre°tine se
deosebe’te pentru cd altele sunt motivele, amintirile, incidentele viepii,
rezonanpa sufleteasca la fiecare din cele doud popoare.”

Exista o diversitate de receptare a darurilor lui Dumnezeu revérsate
peste umanitate, care s-au convertit in funcpie de specificul locului, de
rezonanpa spirituald °i ecoul starnit de darurile de sus in conctiinpa
comunitapii etnice locale.

A scoate etnicul din contextul lucrérii de creapie a lui Dumnezeu % a-
I inpelege independent de orice referinpé la Divinitate inseamna nu numai
0 necunoa®tere cat mai completd a sensului °%i manifestarii etnicului, dar,
pe de altd parte, Tnseamnad °i o desfigurare a imaginii reale a acestuia,
Tnseamnad a-I plasa in contextul hazardului, al absurdului.

Teologia cretina prive°te neamurile, etniile, in perspectiva Impérapiei
lui Dumnezeu, a cetapii lui Dumnezeu, unde ,,neamurile vor umblain lumind
(facliei Mielului), iar imparapii pdmantului vor aduce la ea marirea lor. 2i
porpile cetdbii nu se vor mai inchide ziua, caci noapte nu va mai fi acolo. 2

4 Dr. Dumitru Staniloae, Ortodoxie °i romanism, Sibiu, 1939, p. 40: “La baza
fiecdrui tip napional acpioneaza un model dumnezeiesc etern, pe care acea napiune are sa-I
realizeze n sine cat mai deplin.”

% Ibidem, p. 42; ibidem, p. 43: “Napiunile sunt dupa cuprinsul lor eterne in Dumnezeu,

El pe toate le vrea. n fiecare aratd o nuanpé din spiritualitatea Sa nesfarcita.
¢ Ibidem, p. 30.
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vor aduce in ea slava °i cinstea neamurilor (Apocalipsa 21, 24-26). in
eshaton, toate neamurile vor fi prezente, nu vor fi anihilate, desfiinpate
sau topite in oceanul ve®niciei, ci dimpotriva, vor fi confirmate in existenpa,
fiind permanent suspinute, inca din existenpa lor pdmaénteascd, spre a rodi
n cetatea cea sfantd, Noul lerusalim, cdlduzite in ve®nicie de lumina
Mielului.

3. Tntruparea Logosului °i lucrarea Sa rascumpéréatoare, ca
reevidenpiere atat a persoanei, cat °i a etniei

Umanitatea a cunoscut mai multe planuri de manifestare, dintre care
cel al existenpei sub spectrul morpii a reprezentat o perioadd indelungatd
n istoria omenirii. Punctul de plecare spre aceastd existenpd cazuta a
fost acea ,,instrdinare” fiinpiald a omului de sine insuCi, prin instrainarea
sa de Dumnezeu. Consecinpa acestui fapt a fost o Tnstrdinare a omului °i
de ceilalpi semeni ai séi, pe care nu i-a mai vazut ca purtatori ai aceleia®i
fiinpe umane, ° mai ales nu i-a mai inpeles pe coordonatele chipului
dumnezeiesc.

Omul a voit sa-°i determine drumul viepii punand sub semnul indoielii
comuniunea cu Dumnezeu, fundamentalul unitapii % al ,,comuniunii” cu ceilalpi
oameni ° cu mediul Tnconjurétor. Caci omul, ca ° etnia sau napiunea, nu
poate trdi in afara mediului inconjurator, in afara naturii create. ,,Dupa ruptura
relapiei omului cu Dumnezeu, aceasta tendinpa dramatica provoaca o neincetatd
miCcare de separabie fapa de semeni % fapa de creapie, mi°care care culmineazé
n scindarea eului Tnsu®i. Acest impuls a fost considerat de cétre gandirea
cre®tind denaturare, ‘pdcat’, “Instrdinare’ a esenpei firii umane.”’

Un fapt care trebuie subliniat Th acest context este acela c, atat in
mérepia, cat % Tn cAderea ei, firea umana ramane unitara, datorita structurii
rapionale pe care std intreaga creapie a lui Dumnezeu. Din momentul
caderii, intreaga istorie a umanitapii cunoate o drama existenpiald, care
se razboia ntre unitatea sa fiinpiala °i sciziune sau dizarmonie.®

” Anastasios Yannoulatos, Ortodoxia i problemele lumii contemporane, Editura
Bizantind, Bucure®ti, 2003, p. 29.

8 Ibidem, p. 30: “Din acea clipd, istoria umanitapii este determinata de o tensiune
ambivalentd: spre unitate, potrivit ‘chipului lui Dumnezeu’, % spre sciziune, ca 0 consecinpa
acaderii.”
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Prin faptul cd oamenii au fost creapi de Dumnezeu, ei sunt topi frapi
ntre ei; deci, se afla in unitatea frapietapii prin actul creapiei; iar, pe de altd
parte, topi au fost rascumparapi de lisus Hristos, dupa cadere. Hristos S-
a ntrupat ca om, a luat chip °i trup omenesc °i astfel a lucrat in propria Sa
umanitate pentru topi - deoarece i-a asumat pe topi - indumnezeirea omului,
n aceea®i manierd in care a operat in Sine fnomenirea lui Dumnezeu,
dupd cunoscuta °i fericita formuld a Sinodului 1V ecumenic: ,,cunoscut in
doua firi, in chip neamestecat ° neschimbat, neimparpit °i nedesparpit”.
Natura omeneascd Tn general a fost restauratd in stare de ,,una” in
Hristos”.® Impulsurile pe care le transmite aceasta realitate a umanitapii
restaurate Tn Hristos constituie o Tncurajare pentru fiecare etnie de a se
Tnpelege pe sine in lumina lucrarii rdscumpdratoare a lui Hristos, Th puterea
careia poate vedea °i Tnpelege °i celelalte etnii, ca avand aceea®i identitate
% valoare in Restauratorul tuturor — Hristos.

DeCi etniile au o unitate ontologica, primita la creapie, aceasta nu
anuleaza n nici un chip caracterul lor specific, diversitatea lor, care
nu face altceva decat sd Tmbogdpeascd dimensiunea spirituald,
culturala °i artistica a tuturor. Unii interpreteaza eronat cuvintele
Sfantului Apostol Pavel: ,,Nu mai este iudeu, nici elin, nu mai este nici
rob, nici liber; nu mai este parte barbateasca °i parte femeiasca, pentru
cd topi una suntepi Tn Hristos lisus” (Galateni 3, 28), in sensul ¢ aici
ar fi vorba de o nivelare a neamurilor intr-unul singur, un fel de
mondializare hristicd ce nu mai vrea sa °tie nimic de specificul
persoanelor i al etniilor. Or, Tn realitate, aici se evidenpiaza faptul ca
in lisus Hristos este reald unitatea originard, ontologica, a tuturor,
prin Tntruparea °i Jertfa eliberatoare a lui Hristos. Apostolul Pavel
pune Tn rand cu neamurile °i sexele. & acestea sunt readuse la unitatea
cretind. ,,Pe planul ontologic al restaurarii chipului Tn natura umana,
intr-adevar, sexul nu are nicio importanpd... ambele sexe fiind
restaurate n aceleaCi drepturi egale. Pe planul realit&pilor concrete,
vor rdmane atata vreme cét va exista lumea. Ele sunt condipia istorica
a existenpei lumii. A% e °i cu neamurile: ele nu sunt destinate

° Dr. Antonie Plamé&deal3, op. cit., p. 117: “E vorba, deci, de unitatea umana ontologica
regasitd, readusa la ceea ce era Tn momentul creapiei, Thainte de caderea in pacat. Aceasta
unitate, aceasta identitate umand rascumpdratd coexista °i este baza identitapii comune
cre‘tine, a tuturor celor rdscumpdrapi in Hristos.”
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disparipiei.”® Tntruparea °i rascumpararea prin lisus Hristos arata c
fiecare om Tn parte °i fiecare neam 1° gase®te puterea menpinerii sale In
existenpd % a manifestarii bogatului potenpial intelectual i spiritual al
fiecaruia, care sd sporeascd creativitatea, bunatatea °i iubirea intr-o lume
dezbinata, aflatd Tn vrdjma®ie cu Dumnezeu °i cu oamenii.

Vestea cea bund a mantuirii tuturor °i roadele rascumpararii lui lisus
Hristos trebuiau fécute cunoscute tuturor oamenilor °i tuturor neamurilor.
Porunca lui Hristos Cel Tnviat dat& Apostolilor dup4 Tnviere este clard din
acest punct de vedere: ,,Mergand, nvapapi toate neamurile...” (Matei
28, 19). Toate neamurile sunt chemate s intre in componenpa Bisericii,
sd adere la unitatea cre°tind, ca neamuri, cu identitatea lor distinct3,
diferitd, specificd, a®a cum se araté in Sfanta Scriptura: ,,... Dumnezeu
Cel viu, Care a facut cerul ° pdmantul, marea °i toate cele se sunt in ele.
8 Care Tn veacurile trecute a ldsat ca toate neamurile sd mearga in
caile lor” (Faptele Apostolilor 14, 15-16). Din aceasta vedem ca toate
neamurile au existenpa lor nu numai pana la un timp, ci dimpotriva, ele vor
dainui pand la Judecata finald, cand se vor aduna Tnainte Lui ,toate
neamurile pdmantului” (cf. Matei 25, 32). Toate neamurile sunt innobilate
prin Tntruparea °i lucrarea de restaurare a umanului savar°ita de lisus
Hristos, Logosul intrupat, Care a rdmas in legdturd cu oamenii prin
Tntruparea Sa. Prezenpa Cuvantului lui Dumnezeu aduce ,,in mod ontologic
0 noud putere spre purificarea ‘chipului dumnezeiesc’, spre restaurarea
iubirii, spre Tnalparea firii umane unitare in sfera dumnezeiescului. Altadata,
‘Instrdinatd’, Tn Hristos umanitatea revine la ‘comuniunea’ cu Sfanta
Treime.”™* Importanpa esenpiald a Tntrupdrii Logosului Tnsenineaza
orizontul, uneori intunecat al umanitapii, vindecata de Hristos prin actele
Sale mantuitoare. Tn felul acesta, datoritd faptului ca firea umana are o
unitate ontologic4, prin actul creapiei, ,,consecinpele Tntruparii, ale Patimilor
% ale Tnvierii lui Hristos devin universale in timp i spapiu. Neamul omenesc
dobandeCte 0 noud putere a inpelegerii °i apropierii de Dumnezeu, care in
acelaCi timp este °i izvorul unitapii dintre oameni. Tn Hristos se realizeaza
o impécare, 0 ,,conciliere de dimensiuni universale™2. Prin Hristos putem

2 1bidem, p. 32.
1 A. Yannoulatos, op. cit., p. 31.
2 1pidem, p. 30.
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Tnpelege mai bine care este legatura dintre uman °i napional sau etnic, pe
de o parte, dar i cea a identitapii dintre oameni °i caracterul diferit al
napiunilor.2® Tn Hristos, ambele realitapi sunt puse in valoare: % persoana,
% comunitatea etnicd, care se afirma reciproc, se imbogapesc °i se suspin
reciproc prin acela®i duh al iubirii jertfelnice a lui lisus Hristos, Care prin
tot ceea ce a fécut pentru oameni a ardtat puterea iubirii care izbave°te °i
menpine totul intr-o existenpa ve°nica.

4. Comuniunea de viapa °i iubire a Sfintei Treimi inaugurata
prin Tntruparea Cuvantului - izvor de viapa °i conlucrare intre
oameni

Logosul intrupat reprezintd manifestarea concretd a iubirii Sfintei
Treimi fapd de neamul omenesc, cel cazut ° indepértat de la fapa lui
Dumnezeu. El adeschis noianul infinit al iubirii lui Dumnezeu cétre intreaga
umanitate. Identitatea persoanei nu se altereaza in nici un fel, deoarece
ea poarta pecetea ,,chipului” Dumnezeului treimic. A%a cum Persoanele
Sfintei Treimi nu se depersonalizeaza in existenpa Sfintei Treimi, tot astfel
nu se depersonalizeaza nici omul in contextul comunitépii etnice in care el
trie’te, °i nici comunitatea etnicd nu-°i pierde trasaturile sale specifice,
menpinandu-se Tn legaturd cu celelalte etnii.

Viapa de comuniune ° iubire venica a Sfintei Treimi, in cadrul céreia
se conciliazd unitatea Dumnezeirii cu Treimea Persoanelor distincte, care
nu Se contopesc, nu Se pierd, ci Se confirma Tn existenpa Una pe Alta,
explica unitatea °i diversitatea oamenilor i a etniilor, precum °i legatura
dintre local °i universal.

Ortodoxia afirmd atat dimensiunea locald, cat i cea universala a identitapii
cre’tine. Exista, uneori, pericolul ca,,absorbpiain local, problemele imediate,
marginalizeaza de obicei interesul pentru problemele ce privesc intreaga
umanitate. Tns, universalitatea nu exclude ° nu ignora localul, ci il include, 1l
situeazd de 0 maniera corectd in adevaratele lui dimensiuni”*.

3 Dumitru Sténiloae, op. cit., p. 43: “Ceea ce inpelegerii noastre pare antonimic, in
luptd una cu alta, umanul i napionalul, sau, cu alte cuvinte, identitatea dintre oameni °i
deosebirea dintre napiuni, in realitate sunt unite inseparabil, in chipul cel mai intim ° mai
misterios, cu menpinerea deplind aamandurora.”

#* A. Yannoulatos, op. cit., p. 13.
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Desévartita comuniune de iubire a Sfintei Treimi pune in lumina atat
unitatea de fiinpd a Dumnezeirii, cét °i trinitatea Persoanelor. Este vorba
de ,,Unitatea in Treime °i Treimea Tn Unitate. Aceasta inseamnd, in cele
din urmé, dep&®irea categoriilor numerice, ie®irea din confuzia multiplicitapii,
dar i a izoldrii unului; nici static, nici simplu dinamic, ci transcenderea
atat a unului, cét ° a alteritapii: comuniune de iubire”. Aceasta este
puterea care poate sa vindece umanitatea, sfa®iatd de multe ori de imparpiri
% regrupdri ireconciliabile, care face s& se superficializeze °i s& se
réceasca relapia intre persoane °i etnii. Modelul Sfintei Treimi araté ca nu
poate exista viapd umand plenara, deplind, in afara comuniunii, traita atat
vertical, om - Dumnezeu, cat % orizontal - legatura omului cu semenii séi,
mai de aproape sau mai de departe, dar °i cu intreaga creapie.

Pentru cre®tini, conpinutul firesc % necesar al existenpei lor este iubirea,
care ,,nu cade niciodatd” (cf. I Corinteni 13, 8). Ea izvoréd°te din
Dumnezeu-Treime, sursa inepuizabild °i ve®nica a iubirii.*® Tréirea sau
experienpa existenpiald a iubirii treimice, prin Hristos in Duhul Sfant, con-
duce la o relapie noud cu celelalte fiinpe: ,,lubirea il metamorfozeaza pe
om °i prin harul Sfintelor Taine 7l conduce pe acesta la indumnezeire, il
inglobeaza definitiv fericitei comuniuni de iubire a Sfintei Treimi.”*’

lubirea Sfintei Treimi conserva caracterul specific al persoanei umane
% al etniei, dar, Tn acela®i timp, 7i stimuleaza pe cei care o primesc s se
deschidd celorlalpi intru slujire, care trebuie sa primeasca o pecete hristica.
Tensiunea intre propria identitate personald sau etnica °i comuniunea cu
ceilalpi nu Tnseamna alterarea sau prejudicierea nici uneia dintre ele, ci
dimpotriva, o confirmare in existenpd ° o imbogapire a tuturor.

5 lhidem, p. 43. Vezi °% Dumitru Sténiloae, Sfanta Treime sau la inceput a fost
iubirea, EIBMBOR, Bucure®ti, 1993, p. 67: “In cele trei Persoane dumnezeie®ti este
pluralitatea °i unitatea, sau iubirea depling, realizate in amandoué formele: relapie intre
Persoane, dar traitd Tn unitate deplin. Tn cele trei e totul in relapie directd, caci Duhul e
mereu Tn Tatal i Fiul” (cf. N. Nissiotis, The Importance of Doctrine ofthe Trinity for
Church Life and Theology, Oxford, 1964, p. 43).

16 Sfantul Grigorie de Nissa, Despre facerea omului, P.G. 44, 137 C: “Dumnezeu
este iubire °i izvorul iubirii. Aceasta o spune loan, ca ‘iubirea este din Dumnezeu’ °i
‘Dumnezeu este iubire’ (cf. | loan 4, 8), aceasta a facut °i din persoana noastré Creatorul
firii.”

A. Yannoulatos, op. cit., p. 38.
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5. Biserica lui Hristos ca a®ezdmant de promovare a identitapii
etnice, dar °i a afirmérii universalului

Topi cei care au primit identitatea cea noud - cretind -, prin lisus
Hristos, constituind Trupul Lui tainic, sacramental, in istorie, trebuie s8
traiasca viapa Celui Care i-a chemat pe oameni din intuneric la lumina Sa
cea minunaté (cf. | Petru 2, 9). De aceea, cre®tinii trebuie s& aibd mereu
con®tiinpa cé o daté ei erau ,,fii ai maniei”, °i ca prin Hristos a binevoit
Dumnezeu pe toate ,,5a le impace cu Sine, fie cele de pe Pdmant, fie cele
din ceruri, facand pace prin El, prin Sangele Crucii Sale” (Coloseni 1,
20). Cre®tinii primesc prin Hristos in Duhul Sfant ,,slujba impacarii”, caci
ei fiind Tn pace cu Dumnezeu-Tatal, trebuie s& lucreze pentru impécarea
cu topi. Este important ca Biserica lui Hristos °i, implicit, topi cretinii, s&
pastreze vie con®tiinpa dinainte de rdscumpdrarea cea intru Hristos, cand
erau n vrajmé&Cie unii cu alpii °% cu Dumnezeu °i sd rdmana in slujba
Tmpécarii sau a reconcilierii, avAnd ca mediu de acpiune creatoare intreaga
lume. , .2 toate sunt de la Dumnezeu, Care ne-a impdcat cu Sine, prin
Hristos, % Care ne-a dat noud slujba impacarii. Pentru cd Dumnezeu era
n Hristos, impacand lumea cu Sine Tnsuci, nesocotind greelile lor % punand
n noi cuvantul impécérii” (11 Corinteni 5, 18-20). Nimanui nu i este ingaduit
sé se autoexcludé de la aceastd misiune cu dimensiuni universale, caci
Tmpérapia lui Dumnezeu este deschisa tuturor.

Misiunea Bisericii, calauzita ° Tnsuflepitd de Sfantul Duh, este aceea
de arealiza ,,comuniunea de iubire, n care sunt desfiinpate toate granipele:
de rasd, de limb4, de gen, clasd sociald, premise culturale. Biserica lui
Hristos trebuie Tnpeleasa ca simbol °i taind a mult ravnitei unitapi general-
umane.” ,,Biserica lucreaza ca ‘taind’, ca nucleu vital al Tmparapiei lui
Dumnezeu, care se intinde dincolo de limitele sensibile ale comunitapiilor
ecleziale. Tot ceea ce depine, tot ceea ce lucreazd, aparpine lumii intregi,
fiind In slujba acesteia.”® Dar, pentru ca Biserica sa poata implini slujba
Tmpacarii pentru topi oamenii, ea trebuie s& fie una, aceasta fiind o insuCire
fiinpiald a Bisericii. Dacd Biserica nu este una, atunci ea nu poate chema

8 Ibidem, pp. 33-34: “Dorul cre’tin dupd o comuniune de iubire nu inseamna
refugiu Tntr-un vizionarism constituit din speranpe frumoase, ci se exprima in condipiile
prezentului, ca slujire concretd: ca ofrandd cotidiana continud cétre topi oamenii, indepen-
dent de credinpa lor religioasa. .. dupd modelul lui lisus.”
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oamenii la unitate, neavand puterea de a-i uni pe topi. ,,in Biserica una °i
nedesparpité se realizeaza unitatea omenirii scindate °i se reface unitatea
acesteia cu Dumnezeu. Dacd neascultarea de Dumnezeu a produs
scindarea interioard a omului, precum °i separarea de Dumnezeu °i de
aproapele, ascultarea restaureaza unitatea interioard a omului °i-1 con-
duce pe acesta la refacerea comuniunii sale cu Dumnezeu °i cu
aproapele.”?®

Prezenpa °i lucrarea Bisericii Tn istorie inseamnad o prezenpd a lui
Hristos Cel inédlpat la ceruri de-a dreapta lui Dumnezeu-Tatal, aflat Tn
comuniune deplind cu Acesta, prin Duhul Sfant, °i Tn cer ° pe pdmant,
cautand s& extindd in umanitate lucrarea Sa mantuitoare ° s& o faca
concretd. Prin aceastd lucrare, Hristos unete cu Sine intreg neamul
omenesc.

Tn locul termenului folosit astdzi de mondializare, Biserica preferd
termenul de universalitate, care este vazutd din perspectiva ,,unitapii
teandrice plenare, care ncepe Tn istorie °i se Tmplinete in eternitate”?.

Unitatea creapiei - ca operd a Sfintei Treimi - °i lucrarea
rascumparatoare a lui lisus Hristos sunt premise teologice ale dimensiunii
universale a Bisericii % ale misiunii ei de aimplini o lucrare de adunare a
oamenilor in comuniunea Trupului tainic al lui lisus Hristos.

Biserica este mereu trimisa de Tntemeietorul % Capul ei citre ,,toate
neamurile” (cf. Matei 28, 19), pentru ca toate aceste neamuri sd primeasca
darul Timpacérii °i al iubirii lui lisus Hristos, prin Biserica. Primind aceste
daruri, etniile nsele devin forpe de reconciliere, de vindecare, de unitate
in lume. Aceasta arata cd Biserica nu are o dimensiune staticd, ci una
dinamicd. Ea inseamna o permanenté innoire a omului care se impline°te
ih comuniunea ecleziald. Sfantul Simeon Noul Teolog afirmd n acest
sens urmatoarele: ,,Cei credincio®i suntem datori s& vedem pe topi ceilalpi
credincio®i ca % cum ar fi un singur om °i sa ne gandim c& in fiecare din

¥ Georgios I. Mantzaridis, Globalizare °i universalitate. Himera °i Adevdr, Editura
Bizantind, Bucure®ti, 2002, p. 42.

2 |bidem, p. 45; vezi % dr. Antonie Plamédeald, op. cit., p. 113: “Biserica este
universald in sensul ca e destinata sd-i cuprinda pe topi crectinii de pretutindeni °i din toate
timpurile. Tn prezent, ea fi cuprinde pe topi cei botezabi In numele Sfintei Treimi, pe topi
cre°tinii, vii °i morpi, de aceea se imparte n vazuta % nevazuta.”
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aceste madulare se afla Hristos.”# Exista diferite trepte ale prezenpei lui
Hristos in lume, Tn creapie, Tn persoana umand, dar °i o prezenpa reald °i
deplind in Biserica, din inima céreia pulseaza viapa ve°nicd pentru toate
etniile °i chiar pentru viapa lumii intregi.

Pe buna dreptate se exprima un mare teolog °i ierarh al Ortodoxiei:
»2Universalitatea Bisericii noastre constituie raspunsul diaconic i diacronic
fapa de noile circumstanpe mondiale care sunt Tn desfaurare. De altfel,
Tnvapatura°i cultul Bisericii Ortodoxe au largit orizontul privirii % al simpirii
inimii noastre la dimensiunile lumii Intregi. Tn gandirea °i tradipia ortodoxa
toate se mi°cd Tntr-o perspectiva universald.”?

Tn cadrul acestei universalitapi a Bisericii, teologia trebuie s
gandeasca sau s regandeasca mereu sensul °i profilul etnicului, pe care
sd-1 priveascd mereu in contextul universalalului. De aceea, misiunea
Bisericii astazi este tot mai necesard nu numai fapa de proprii membri, ci,
n egald masurd, fapa de lumea din afard. Universalitatea umanului, pe de
0 parte, reliefata de Hristos, °i cea Bisericii, prin lucrarea Duhului Sfant,
sunt puncte de sprijin °i °anse reale pentru o adevérata renatere a Europei
contemporane.

6. Relevanpa teologica a etnicului pentru Europa de astazi

Nu am fi putut incheia acest succint excurs al fundalului teologic
asupra etnicului fara a incerca o cat de sumara evidenpiere a lui pentru
Europa. Contextul geopolitic, economic °i cultural in care este angrenata
°i Romania constituie pentru Biserica o provocare, dar °i 0 °ansd noud de
a scoate in lumind sensurile pline de bogapie ale neamurilor, care sunt
chemate sa coopereze, sd se intereseze unele de altele °i chiar s se
slujeasca reciproc, ca niciodata in istorie.

Cateva elemente ale acestei semnificapii teologice a etnicului se cuvin
a fi reliefate.

Tn primul rand, etnicul reprezinta un dat obiectiv, care 1° are radécinile
n transcendenpa dumnezeiasca °i prin varietatea etniilor se exprima raze
%i franturi ale spiritualitapii lui Dumnezeu. Pornind de la aceasta realitate,

2t Sfantul Simion Noul Teolog, Sources chréthiennes, vol. 51, Editions Cerf, Paris,
1980, p. 120, apud Georgios Mentzaridis, op. cit., p. 38.
2 A, Yannoulatos, op. cit., p. 13.
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etniile sau neamurile trebuie sa se accepte unele pe altele, sa trdiasca in
solidaritate unele cu altele, ca acelea care reflectd in solidaritate bogapia
spirituala ce 1°i are sursa sau izvorul in Dumnezeu Tnsu®i.

Etnicul fiind privit in contextul Tntruparii Logosului °i al faptelor Sale,
care au avut drept consecinpa ridicarea umanului din orice fel de
stricaciune, lipsa °i moarte, etniile trebuie s& fie % ele motivate in a coopera
pentru a reduce factorii negativi care pandesc propaCirea lor sau care ar
putea sa le ridice pe unele impotriva altora. Tn acest sens, napiunile Europei
ar trebui sa aibd mai mult curaj Tn a-°i redescoperi °i accepta radacinile
creftine comune, a nu se ruina de ele °i a gasi in ele mereu temeiuri tot
mai convingatoare pentru a ridica calitatea viepii in Europa, nu numai sub
aspect material, ci °i spiritual. Una din consecinpele acestui demers ar
putea fi reducerea urmarilor fenomenului negativ aproape general al
secularizarii, care tinde sd izoleze omul, dar °i comunitatea etnic, intr-o
lume netransparentd fapd de valorile perene ale Evangheliei, atalata
exclusiv de materie, prefigurand o existenpd umana sleité de viapa spirituala
% de creativitate. Tn Hristos % Evanghelia Lui se gasesc impulsuri mereu
noi pentru o activitate creatoare °i pe temeiul invapaturii Lui pot fi imaginate
viziuni care sd depa®easca limitele viepii trecatoare.

Un rol important il are Tn acest sens Biserica. Acest rol se
fundamenteaz& pe experienpa biruinpei impotriva morpii, care nu trece cu
vederea minusurile viepii napiunilor, cu divizdrile % tensiunile dintre ele, ci
le depa®°te pe toate acestea °i uneCte intreaga lume n trupul ei plin de
viapa, unit, °i care trimite impulsuri de viaba mai bogat, mai plina de sens
% de unitate spre Tntreaga Europa, °i chiar spre lumea intreaga.

Etniile sau napiunile fiind realitdpi ce se Tntemeiaza pe iubirea lui
Dumnezeu, sunt in pronia Lui, dar prin iubirea lui Hristos au fost luate in
biruinpa Crucii % Tnvierii Sale. Ele insele, pornind de la fiecare om in
parte, trebuie sd-% gaseascd o responsabilitate vie fapd de comunitatea
mondial, inspirandu-se din marea forpé creatoare a iubirii lui lisus Hristos,
a%a cum Biserica Ortodoxa, prin viapa °i invapdtura ei, o propovaduie®te
neincetat: ,,Prin iubire, omul transcende limitele eului propriu °i realizeaza
reintoarcerea, ‘revenirea” la unificarea lor cu Cel Care existé cu adevérat.
Libertatea iubirii nu este limitata de atitudinea celuilalt, Hristos i-a iubit pe
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oameni independent de raspunsul lor, de multe ori férd ca aceia sa-L
iubeascé sau sa fie vrednici de iubirea Sa.”?

Izvorul reconcilierii intre oameni °i neamuri nu poate fi gasit altundeva,
ci numai in iubirea reconciliatoare a lui Hristos, pe care Biserica o propune
lumii de astazi. Rénile trecutului, care au invrajbit etniile, dar au tulburat
profund °i structurile etniilor in interior, 1° pot gési vindecare, impé&care °i
puterea de conlucrare, ascultand indemnul la iubire ° Tmp&care al Bisericii.
Aici se afla raspunsul la multele interogari °i temeri ale lumii de astazi,
dar aici trebuie s lucreze cre®tinii Europei, mai mult °i mai bine decét au
facut-o pand acum. Astfel, ei pot deveni Tntr-un mod mai pronunpat factori
de echilibru, generatori de viziuni noi, profetice, n legaturd cu nevoia unei
schimbari de mentalitate °i perceppie asupra lumii de astézi, mentalitate °i
perceppie care au daunat °i dauneaza atat de mult.

Numai Biserica lui Hristos % médularele ei vii au energia necesara
care s& aducd o noud perspectivd asupra Europei, s o Tmpace °i s&-i
vindece ranile de care inca mai sufera.

Z |bidem, p. 37.
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Irini Hristinakis-Glaros

invétdtura Sinodului de la lasi (1642-
1643) cu privire la prefacerea Cinstitelor
Daruri, in lumina traditiei canonice

Abstract

1. In the 17th century the mystery of “metavoli” (alteration) of
the Sacred Gifts to body and blood of Jesus Christ became a matter
of a most intense eucharistic controversy among Christian churches.
Latin theology had already developed the theory of transsubstantiatio,
which was warred stormily by the Protestants. The latter, in one way
or another, rejected the real “metavoli” of the Sacred Gifis.

The so called Confession of the previous Patriarch of
Constantinople Cyril Loukaris exposed Calvinistic ideas. As far the
mystery of “metavoli” of the Sacred Gifts was concerned, it took as
granted that “‘metousiosis” is the greek word for * transsubstantiatio”
and rejected it. Many orthodox theologians question the fact that
this “Confession” was really written or signed by Cyril Loukaris.
Still, it put the Orthodox Churches into trouble. Protestants and Latin's
were taking advantage of the Confession in order to proselytize people
in Russia and other Orthodox Churches.

The Orthodox reacted through Synods. One of them, took place
at Jassy in 1642, when Parthenios, Patriarch of Constantinople,
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Petros Moghilas, Metropolite of Kiev and loannis Vasilios Lupos,
“Voevodas” of Moldovlachia, decided that it was time they had con-
fronted Protestantism, as well as Romeo-Catholicism. The Orthodox
Synod at Jassy ratified in 1643 the “Confession of the Orthodox
Faith of the Catholic and Apostolic Church of Christ” (=Confes-
sion), mostly known as the Confession of Petros Moghilas. This was
a revised version of a previous work of Petros Moghilas, which was
called “The Russian Catecheses”. The revision was done by Meletios
Syrigos, an orthodox clergyman and preacher, whom Petros Moghilas
really appreciated for his ability to challenge and fight effectively
Calvinistic creeds. Meletios Syrigos not only did translate the Con-
fession from Latin to Greek, but also extensively revised it, in order
to clear it out from Latinity elements. And he did all this in only
fourth five days. The revised Confession was ratified in 1643 by the
Patriarchs of Orthodox Churches.

Codex 360 of “Bibliotheca of the dependency of Panagios Tafos”
in Constantinople is the only autographic text of the Confession,
that has been saved. It was written by Meletios Syrigos himself in
1642 (or 1649), and includes a number of corrections, that he made
on the text, possibly after its ratification of the Confession by the
Patriarchs. The first publication of this codex took place in 1667 (or
1666). There were published many translations of the Confession in
Russian, Roman, English, German and other languages. This study
uses the greek text of codex 360, as it was read and published by
Prof. I. Karmiris’ in 1968, including the abovementioned autographic
corrections.

2. Before the presentation of the specific conclusions of our study,
1 choose to put forward a general one: the structure and composi-
tion of the Confession is influenced superficially by its contempo-
rary occidental Confessions. However, the Synod at Jassy remains
faithful to the eastern canonical Tradition. The ratified text of its
Confession stands in row with all the previous Orthodox Confes-
sions, and reflects an old tradition which summons from the Symbol
of Niceea - Constantinople (325-381), which is also called as Sym-
bol of Faith. This tradition stems from the fact that Orthodox Church
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makes an avowal only when it has to confront a historic necessity.
The form and the kind of Its avowal is related to the dominant cul-
tural and intellectual atmosphere of each era. However, the Symbol
of Faith along with the corpus of the Holy Canons and the Minutes
of the Ecumenical Synods (325-787), which include many uses of a
vast number of Greek Fathers, constitute the only unfailing basis of
criteria for an orthodox assessment of all Confessions and Profes-
sions of Faith.

As, it has been already mentioned, “Lukarios” Confession of-
fended Orthodox Faith. Its 17th article supports the Calvinistic teach-
ing, that Holy Communion is a subjective event, which depends on
the authenticity of the participant’s faith. It proclaimed that if faith
was absent, the mystery gave no “profit” to the participant. Calvin
believed that the presence of Christ in the Holy Communion was not
real but “empowered” (secundum virtutem) by individuals faith. The
Confession of the Synod of Jassy, that is of Petros Moghilas, as it is
usually called, confronted these ideas. After a careful reading of the
Confession, we reached the following conclusions as regards to the
mystery of “metavoli”.

In accordance with the respective teaching of the Holy Canons,
the Confession, underlines that faith keeps its residence in man'’s
heart. The Latins and Protestants, tried to compromise physical laws
with miracle. In this attempt, however there is no way out. For the
Orthodox, no miracle needs logical explanation or physical inter-
pretation, because faith resides in the heart, not in the mind, and
mystery is a matter of sharing and living, not apprehending.

The Confession follows the teachings of the Ecumenical Coun-
cils and solemnly opposes to the Calvinistic dogma of Absolute Des-
tination. One can understand why Orthodox Church sternly rejects
it. Since “Fucharistia” is the Gospel of the new life, nothing that
would jeopardize Its resurrect ional character could be accepted.

Latin tradition conceives the mystery of Eucharistia as a cer-
emony determined from the materials, the words, and the officiant s
will and intent to do it. The orthodox Confession adds to the above
two more things, decree deed by certain Holy Canons: the legiti-
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mism of the officiant and the “epicleses” (appeal) to the Holy Spirit.
The Confession underlines that “epicleses” is the moment of the con-
secration and teaches the orthodox congregations to believe that
Christ is not a distant authority, but a present presence in their midst
through the Holy Spirit. Otherwise, without the action of “Parakletos”
onto the Gifts, the mystery of “metavoli” is not completed. Through
the Holy Spirit Christ becomes a “here and now” real presence.
The Confession divides sins in two categories: the fatal and the
non-fatal ones. The scholasticism of this discrimination is relented
by the phrase that all kinds of sins “melt” with “metanoia” (repen-
tance). The only fatality in moral life is impenitence. The Confession
does not agree with the motto “if God wants us to be saved we shall
be saved, if He doesn't’ want, we shan't”. This motto banishes repen-
tance from people’s lives. For Orthodoxy, however, since, the eu-
charistic Gifts are “the real Life”, people who taste them, are ex-
pected to participate first to the mystery of Confession, in order to
unload the burden of their sins and cut the strings from a life that
leads to spiritual death. Then, they can be born again through the
mystery of Eucharistia, and accept “The Life” into their soul and
flesh. A greek word, “metousia”, used by the 100th canon of
“Penthekti” Ecumenical Synod, renders the eucharistic union be-
tween the participants to the mystery, from one hand, and the eu-
charistic elements, from the other. The Orthodox Fathers and Syn-
ods are mostly orientated to the saving effect of eucharistic Worship
on the subjects (participants), and they are not willing to explain the
mystery and its true action onto the objects (bread and wine).
“Metousiosis” is a greek word used as a term by the Confession.
Petros Moghilas and Meletios Syrigos had received Latin education
and they knew the special dogmatically meaning of the latin word
“transsubstantiatio”. Nevertheless, Meletios did not accept the theory
of the Latin's, but used the term “metousiosis” as a synonym for
“alteration” and not as the greek version of “transsubstantiatio”.
The phrases of the Confession “under the view of bread and wine”,
“remaining the kinds that can be seen” and “under the garment of
bread and wine” might lead to the conclusion that he might had
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accepted the scholastic theory of transsubstantiatio. However, a closer
look at the phrases, in combination with Syrigo’s attitudes in his
own scripts, leads us to the realization of the “kinds” that really
“remain”: they are not bread and wine, but our sensory concept of
the altered bread and wine, due to the “economical” settlement of
the problem of our inability to envisage the body and the blood of
Christ. The “garment” does not have to do with the objects of our
vision, the bread and wine, and how they are changed, but with the
vitiation of our eyesight in front of the Gifts. It is our vision that
remains unchanged and not the visual characteristics of the Gifis.

The Confession proclaims that Jesus is in Heaven, and He is at
the same time in a “mysterious way” present at the Gifts. This pres-
ence is not physical in the way it was when He was living on earth.
The Synod at Jassy rejects Lutheran “ubiquitas” and “consubstan-
tiation”. This presence is neither “potential” as Calvin believed, nor
“fleshy” as Capernaites supported. The Confession explicitly teaches
that Christ’s presence is “real” and it cannot be explained, for it is a
mystery.

The Synod at Jassy gives a short general teaching about the
substance and the accurate number of ecclesiastical mysteries. The
Confession simply refers to the first “Apokrisis” of Patriarch of
Constaninople leremia (1576), which definitely follows the teach-
ings of the Holy Canons, of the Ecumenical Councils and some of
the Greek Fathers, such as Nikolaos Kavasilas, Saint Basil the Great,
Saint John Chrysostom, loannis Damaskinos et al.

The Confession differentiates Orthodox theology from Latin or
Protestant one, at the point of the real meaning of “Anamnesis” (re-
membrance) in Eucharistic Words of Jesus. “Anamnesis” is not the
cause of the mystery, as the Latin's support, but one of its results. It
is not a symbolical action, as Protestants believe, but a present sac-
rifice of God so as to save people from their own sins. However, the
Confession does not emphasize on propitiation in the way Latin's
do, although it says that present atonement is one of the many mean-
ings of “Eucharistia”. The point that prefers to interpose most, is the
mystical unity between God and man that the mystery provides. “An-
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amnesis”’ is not recollection but liturgical remembrance of the new
agreement between God and man, which is embodied in
“FEucharistia”.

The Confession, which is in full alignment with Orthodox ca-
nonical Tradition, brings forward the matter of the worshiping ado-
ration of the Gifts. Indeed, the only thing that the Orthodox want
and really need to know is that ““they eat and drink Christ” accord-
ing to 100 canon of “Penthekti”. At the same Council, there had
been announced that ““logical worship has been enacted” of a sac-
rificed and shared God who “deifies” the participants.

Problema prefacerii Cinstitelor Daruri in Trupul °i Sangele lui Hristos
a aparut in sec. al XVIl-lea ca urmare a intensei dezbateri euharistice.
Secolul acesta, precum °i cel precedent, aparpine perioadei istorice a
Reformelor, perioadd a distrugerii cre®tinismului apusean.? Credinpa Tn
prefacerea Cinstitelor Daruri a alcatuit unul dintre cele mai discutate
subiecte de controversa dintre romano-catolici °i protestanpi.? Tn scrierile
acestei perioade poate oricine sd constate diversitatea °i disensiunea
parerilor marturisitorilor cretini referitoare la aceasta problema. Una
dintre aceste scrieri este °i Marturisirea de credinpd a mitropolitului Petru
Movildal Kievului*, care a fost ratificata in 1642 de catre Sinodul Ortodox
de la la%°® °i a fost promulgatd mult mai tarziu, in 1667, sau dupa
Panaghiotis Nikousios, pe la 1666.°

Credinpa sau negarea prefacerii painii ° a vinului in trupul °i sangele
lui Hristos °i felul interpretdrii ei a fost unul dintre punctele principale ale
anaforalei in dialogul teologic al diferipilor marturisitori.

1 Vezi, N. Tzirakis, Metousiosis.

2 Despre distrugerea cre®tinismului de catre protestanpi, vezi studiul lui St. Bruce A
House Divided. Vezi °i I. Karmiris, Protestantismul, pp. 671-672, Despre istoria
Reformelor vezi J.P. Whitnei, The history of the Reformation.

% 1. Karmiris, op. cit., p. 672.

4 ldem, Inimeia EE, pp. 584, 591-592; G. Podskalsky, | elliniki theologia ypo
tourkokratias, pp. 274-275, 300.

® |. Karmiris, Mnimeia Il, p. 593; G. Podskalsky, op. cit. , pp. 274-275.

¢ G. Podskalsky, op. cit., p. 300.
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Romano-catolicii Tnca din sec. al Xll-lea au expus teoria
Htranssubstatiatio™ , Tn conformitate cu care, substanpa artosului °i a vinului
euharistic se preface in trupul °i sdngele Mantuitorului, in timp ce materia
vizibila ramane neschimbaté.? Pe de alta parte, protestanpii neagd minunea
prefacerii.® Erasmos ° Melangton au considerat cd teoria despre
prefacerea cinstitelor daruri constituie o invapaturd scolastica sofisticata,
fara temei scripturistic.’ Luther a adoptat aceasta invapdturd °i a suspinut
Atotprezenpa lui Hristos (ubiquitas) care considerd temporard prezenpa
substanpiald a lui Hristos (in usu), adicd prezenpa fizica doar n timpul
savareirii tainei'*, in mod supranatural °i spiritual.*?

Calvin a simplificat invapéatura despre prezenpa lui Hristos in Cinstitele
Daruri, acceptand doar efectul puterii sale (secundum virtute) asupra
celor ce se Tmpartadsc, In funcpie de credinpa fiecaruia.®

Zwingli urmand lui Corneliu de Héen*, a socotit Sfanta Euharistie
drept simplu simbol.*®

Ortodoxia a raspuns acestor afirmapii prin Sinoade.'* Marturisitori
precum Dositei al lerusalimului, Meletie Sirigul °i alpii'’, au expus
Tnvapatura ortodoxa despre prefacere °i au legat astfel numele lor de
aceste sinoade. Una dintre cele mai importante Tnvapaturi privitoare la
prefacere a fost cea de la 1a®, din 1642.18 Tn aceea®i perioad se intrunete

" N. Tzirakis, op. cit., p. 9; P. Trempelas, Dogmatiki, tomos 111, p. 195.

8 Vezi, N. Tzirakis, op. cit., pp 4-5; vezi, N. Matsoukas, Dogmatiki, p. 488.

® P. Trempelas, op. cit., p. 181.

© R, Bainton, Here I stand, p. 139.

"Vezi, N. Matsoukas, op. cit., p. 488; P. Trempelas, op. cit., p. 181; R. Bainton, op.
cit., p. 224.

2 Vezi, A. Theodorou, Apantiseis kai erotimata dogmatika-simbolika-
istorikodogmatika, Athina, 1999, pp. 245-246.

¥ N. Matsoukas, op. cit., p. 488; P. Trempelas, op.cit., p. 195.

* J.P. Whitney, op. cit., p. 91.

% N. Matsoukas, op. cit., p. 488; P. Trempelas, op.cit., p. 195.

% Vezi, I. Karmiris, Protestantismul, p. 235; N. Tzirakis, op. cit., p. 235; G.
Podskalsky, op. cit., pp. 240-241.

7 Vezi, G. Metallinos, Skeseis kai Antitheseis, p. 130.

8 Despre Sinodul de la Ia%, vezi, Hrisostomos Papadopoulos, Epidraseis, p. 11; B.
Stefanidou, Istoria, pp. 651, 708; I. Karmiris, Mnimeia Il, p. 582; a aceluia’i,
Protestantismul, pp. 240-242; X. Tzoga, lasion, pp. 684-685; N. Tzirakis, Metousiosis,
p. 235.
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% Sinodul de la Constantinopol care a fost convocat de patriarhul
Partenie.

Sinodul de la Iasi a fost convocat de catre domnitorul Ioan Vasile
Lupu si de cétre mitropolitul Kievului, Petru Movila."” Sinodul a
avut ca scop confruntarea prozelitismului ortodox din Rusia. Acolo
iezuitii, uniatii si protestantii practicau si explicau Marturisirea lui
Lukaris, in scop prozelit.”® Romano-catolicii afirmau cd Lukaris vede
in prozelitism si in mod special in calvinism, completarea
Ortodoxiei.?! Insa, si protestantii, precum francezul calvin loan
Claudiu, au afirmat ca Biserica Ortodoxa a fost calvinizatd.?? Ca
urmare, a rezultat o mare confuzie si tulburare atat in biserica Rusiei
cat si a Moldovei si Tarii Roménesti. Zadarnic Teofan al Ierusalimului
si Kiril Lukaris au incercat prin scrisorile lor sd indrepte aceste
afirmatii.” In combaterea acestora, mitropolitul Kievului Petru
Movild intocmeste in 1648, impreund cu alti teologi rusi, cateheza
numitad ,Expunerea de credinta rusa”.** Aceastd cateheza a fost
dezbatutd la Sinodul din 1640, care a avut loc la 8 septembrie in
Sfanta Sofia. Sinodul declara aceasta marturisire drept ,,Catehism
rusesc” sau ,,Marturisirea rusa”.?s Insa, din cauza contestatiilor,
patriarhul Partenie convoacd in 1642 Sinodul de la Constantinopol,
iar in continuare are loc Sinodul de la Iasi.** Prima intrunire la lasi a
avut loc pe 25 august 1642, participand la lucrarile acestui sinod
episcopii si clericii din Moldova si Tara Roméneasca, precum si cei
din Rusia: Isaia Trofimovici Kozlovski, egumenul manastirii Sfantul
Nicolae, vrednicul Ignatie Xenovici Starusici si losif Kononovici
Garbatki, directorul Seminarului de la Kiev, iar delegatii patriarhului

¥ G. Podskalsky, op. cit., pp. 274-275.

2 Este remarcabil faptul c& acest sinod precum °i cel de la 1% nu au atribuit lucrarea
Marturisirea lui Loukaris lui Chiril Loukaris, vezi, I. Karmiris, op. cit., p. 235.

2 Hrisostom Papadopoulos o atribuie lui Loukaris, vezi, H. Papadopoulos, Chiril
Loukaris, pp. 6-7; M. Penieri, Chiril Loukaris, p. 53.

2 x, Ozoga, op. cit., p 684.

|, Karmiris, op. cit., p. 583.

2 1bidem, p. 584.

% Ibidem, p. 584.

% K. Diovouniotou, Meletios Sirigos, p. 14; X. Tzoga, op. cit., p. 685.
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Partenie au fost mitropolitul Porfirie de Niceea si ,,marele invatator
al Bisericii lui Hristos””’, Meletie Sirigul.®

Meletie Sirigul era originar din Creta °i a fost ,,om evlavios, sfant °i
maérturisitor, parinte al poporului grec °i latin, inpelept °i capabil teolog
(...), cunoscator desdvarlit al dogmelor Bisericii Rasaritene”.?

Acestui om¥, a%adar, ,,bun cunoscétor al gramaticii °i poeziei, retoricii
°i teologiei”®, i-au aparpinut corectarea °i indreptarea Marturisirii de
credinpd a lui Petru Movila32, spre indepartarea parerilor romano-catolice.
Anumite afirmapii, Tn afara multor corecturi lingvistice, au avut scopul de
a neutraliza Tnvapdtura scolasticad despre existenpa purgatoriului,
transferarea momentului prefacerii Cinstitelor Daruri lamomentul invocarii
Sfantului Duh, inlocuirea practicii tradipionale a Botezului, prin stropire.
Sinodul a incheiat lucrdrile sale la 27 octombrie 1642.3

Meletie Sirigul a tradus Marturisirea in limba greacd Tn doar 45 de
zile, din 15 septembrie pana in 30 octombrie 1642.% Astfel, textul a ajuns
la forma sa finald cu titlul ,,Mérturisirea de credinpd a Bisericii Universale

2 Anastasios Gordios, Viapa lui Evgheniu Aitolou; K. Satha, Meseoniki Bibliotiki,
tomos 11, p. 437.

% x. Ozoga, op. cit., p 685. Despre Meletie Sirigul, vezi, printre altele, K.
Diovouniotou, op. cit., pp. 11, 14; B. Stefanidou, op. cit., p. 708; P. Nikolopoulos, Sirigul
Meletios, pp. 594-596; N. Tzirakis, Metousiosis, pp. 142-178.

29 Dimitrios Prokopie, Peri logion grekon; K. Satha, op.cit., tomos IlI, pp.
484-485.

% J.P. Whitney, op. cit., p. 473.

3 Anastasios Gordios, op. cit.; K. Satha, op. cit., p. 437.

32 Marturisirea a avut °i elemente romano-catolice. Hrisostom Papadopoulos observa
ca mitropolitul Kievului a fost de acord cu anumite modificéri ale lui Meletie Sirigul,
deoarece in 1645 a fost publicat Tn limbile poloneza °i ruteand, Catehismul mic. Hr.
Papadopoulos afirma cd Catehismul mic, precum °i Molitfelnicul publicat de Petru Movild,
cu pupininainte de moartea sa, au avut invapaturi aseméandtoare cu cele ale Bisericii latine.
Comparand corectarea facuta de Sirigos Marturisirii lui Petru Movild, se adevere®te cd P.
Movild, Tmpreund cu alpi teologi de origine latind, a considerat c& momentul sfinpirii
Cinstitelor Daruri este acela al rostirii cuvintelor tainice (Hrisostom Papadopoulos,
Epidraseis, p. 15). Despre diferenpele dintre Marturisirea de credinpa a lui Petru Movil&°i
Catehismul mic, vezi % la J.M. Jugie, La Confession, p. 425 % urm.

¥ G. Podskalsky, op. cit., p. 274.

% K. Diovouniotou, op. cit.

% lbidem, p. 15.
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°i Apostolice a lui Hristos”.* Textul corectat, scris Tn lating, a fost sugerat
patriarhului Partenie spre aprobare. Intr-adevar, patriarhul Constan-
tinopolului Tmpreuna cu loanichie al Antiohiei, Macarie al Alexandriei °i
Paisie al lerusalimului I-au ratificat la 11 martie 1643.%

Maérturisirea este scrisd sub forma de Tntrebari i raspunsuri, precedata
de o introducere cu trei ntrebari °i rdspunsuri. Alcatuirea are la baza cele trei
virtupi: a credinpei, a nddejdii °i a dragostei. Prima parte este alc&tuita din 126
de ntrebdri i raspunsuri, a doua din 63, iar a treia din 72. Dupd |. Karmiris,
prima parte are un conpinut dogmatic, iar celelalte doud au conpinut moral,
nsé cuprind °i invapaturi din marturisirile romano-catolice.*®

Problema mantuirii este dezbatuta in prima parte, introductivé, oferind
un raspuns clar atat afirmapiilor latinilor cat °i protestanpilor. Pentru mantuire
nu e de ajuns doar credinpa, ci e necesara °i lucrarea. Marturisirea cuprinde
n introducere °i respingerea celor 130 de capitole ale Marturisirii lui
Chiril Lukaris®, Tnsa afirmd ca credinpa precede savar‘irea faptelor bune.
La sfareitul introducerii se recomanda ca practici Tndreptatoare, cele trei
virtupi: credinpa, nadejdea °i dragostea.*’

Tn cuprinsul intrebarilor °i raspunsurilor referitoare la marturisirea de
credinpd, se observd metoda prin care au fost analizate articolele de
credinpd, in a‘a fel Tncat sa arate Tnvdpatura dogmatica ortodoxa.
Marturisirea comenteaza articolele °i analizeaza problemele dogmatice
care au dus laruinarea relapiilor in baza articolelor din Simbolul de credinpa.

Tn cuprinsul intrebérilor °i raspunsurilor privitoare la nddejde, intalnim
un comentariu sinoptic al Rugaciunii Domne®ti °i a Fericirilor, iar in a
treia parte, care aparpine iubirii, este elaborata prezentarea Decalogului.

Marturisirea este apropiatd Marturisirii adusa de Lukaris* °i arata
semnificapia dogmatica °i morald a problemelor care au fost Tn avanscena
teologilor vremii, aproband indirect diferenpele dintre Rasérit °i Apus.

% Ibidem, p. 15.

871, Karmiris, op. cit., p. 585.

% Dupd |. Karmiris, Petru Movild a fost un latin ascuns (1. Karmiris, Protestantismul,
p. 248); vezi % K. Diovouniotou, Meletios Sirigul, pp. 16-17.

¥ 1. Karmiris, Mnimeia 1, p. 589; Protestantismul, p. 248; vezi ° K. Diovouniotou,
op. cit., pp. 45-46.

401, Karmiris, Mnimeia Il, p. 567.

4 Ibidem, pp. 593-594.
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Tn Mérturisirea de credinp4, dupa cum s-a formulat °i ratificat, se
observé tradipia canonica,* °i se subliniaz& Th mod special faptul ca temelia
credinpei, in antiteza cu principiul protestant al acelei solla Scriptura®
este Sfanta Scriptura °i Sfanta Tradipie*, °i nu este suficient ca credinpa
sd ramand doar,,ca loc ascuns al inimii”, ci s& se marturiseasca ,,fara
fricd”.* Aceastd interpretare este observata prin prisma tratatelor istorice.
Dupad péarerea lui Hristos Yannaras, aceasta perioada a teologiei ortodoxe
se distinge din tacticile adoptate de teologii marturisitori ai Apusului,
transferand centrul autoconservarii din viapa liturgicad °i mistica Tn
proclamarea principiilor ideologice i a articolelor Crezului.* De asemenea,
observam c aceastd perioada a fost in general controversatd, mai ales
din cauza domniilor °i puterilor otomane. Putem, a®adar, sa ne amintim de
perioada turcocrapiei Tn ortodoxia greceascd, care nu a incetat niciodata
sd-% a%eze cultul n centrul autoconservérii napionale.*” Formularea de
mai sus poate fi analizata °i prin prisma luptei duhovniceti a ortodoc®ilor
supuCi. Marturisirea credinpei de cétre un cretin Tn aceasta perioada a
turcocrapiei era riscantd pana in a-°i pierde viapa.”® Trebuie inpeles faptul
ca simbolul niceo-constantinopolitan nu este altceva decat o mérturisire
de credinpa care aparpine lucrarilor primelor doud Sinoade Ecumenice. Tn
canonul 14 a lui Petru se concluzioneazd aghiografic °i se exclude
marturisirea” ca virtute cre®tind.* Tn canonul 17 de la Sardica se vorbe°te

42 Pentru mai multd bibliografie vezi, N. Tzirakis, Metousiosis, p. 74. Faptul ca
Kiril Lukaris s-a indepartat de la invapétura ortodoxa ramane o problema deschisa. Tn 1913
Hr. Papadopoulos publicd manuscrisul Codicele 411 al lui Metodiu al Constantinopolului,
care se identificd cu marturisirea lui Lukaris. Tn aceasta la capitolul 16 este prezentata
invapatura euharisticd, absolut ortodoxa, neavand nicio legéturd cu articolul 17 din
Marturisirea lui Lukaris ( Hr. Papadopoulos, Loukarios pinax, p. 22)

43 Despre Tnvépatura canonica privind egalitatea intre Sfanta Scripturd ° Sfanta
Tradipie vezi Vasile cel Mare 91, Ralli °i Potli 4, pp. 283-287; Vasile cel Mare 92, Ralli %
Potli 4, pp. 292-293; Gaggr. 21, Ralli °i Potli 3, pp. 117-118.

“ E. Earmiris, O Ortodoxo-Protestantinos dialogos, p 28; J. Barr, Holy Scripture:
canon, authority, criticism, Philadelphia, 1983.

4 Capitolul 20 din Marturisirea lui Lukaris recunoa’te numai Sfanta Scriptura ca
temei al credinpei (I Karmiris, Protestantismul, p. 227).

4 1. Karmiris, Mnimeia Il, pp. 594-595.

47 Cr. Yannaras, Ortodoxia kai Dysi, p. 58.

4 G. Metallinos, Tourkokratia, p. 105.

4 A. Bakalopoulos, Poreia, pp. 71-71.
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despre verificarea episcopului dupa ,,mérturisirea bisericeascé
universald”.®® Verbul ,,a mérturisi” se folose°te de foarte multe ori in
sfintele canoane °i mai ales in temele care pin de credinpa, cult % asceza
monahald.5* Tn mod exact, Marturisirea evidenpiaza raspunsul Bisericii la
intrebarile vremii, insa nu elaboreazd o inovapie, nici nu influenpeaza
Ortodoxia impotriva Apusului, ci este in conformitate cu tradipia canonicé
ortodoxa. Pentru Ortodoxie marturisirea credinpei, atat din punct de vedere
personal cét °i general, este rdspunsul indicat de Biserica celor ce traiesc
n lupté cu vremurile °i nu un model teoretic de cristalizare a dogmelor.

Marturisirea, conform observapiei facute de profesorul protestant de
istorie bisericeascd, J.P. Whitney, a imbinat teoria cu practica, Tnhzestratad
astfel incét sd devina o teorie teologica sistematica.?

J.P. Whitley nu Tmparta°?®te parerea ca destinapia principala a acestei
teorii nu a fost s& funcpioneze in contradicpie cu mérturisirile protestanpilor
% romano-catolicilor, ci deosebeCte Tn aceasta o apropiere °i interzicerea
oportunitapilor ei practice.>

Din mulpimea problemelor care au fost dezbatute de cétre Sinodul de
la 12, observdm anumite teme care au o importanpd deosebitd pentru
Tnvapatura ortodoxa cu privire la prefacerea Cinstitelor Daruri.

Credinpa °i prefacerea.

Maérturisirea, in acord cu tradipia ortodoxa a teologiei pure, subliniaza
faptul ca credinpaare sursa ei in inima.>* Aceasta invapaturad acorda temelie
invapaturii Bisericii, deoarece are suport canonic.® Sfintele canoane nu
sunt inovapii dar au % acestea la randul lor, temelie sfanta. Astfel, in canonul

% Canonul 14 al lui Petru, Ralli % Potli 4, pp. 41-42 (Joannou I, p. 56-57); canonul
17 de la Sardica , Ralli °i Potli 3, p. 273 (Joannou I, pp. 184-185).

51 \ezi canoanele Sinoadelor Ecumenice |, 8; 1, 9; 11,5, 6; V11, 13,41, 79; VII, 8, 19;
Existd de asemenea folosirea verbului ,,marturisesc” h opt canoane ale Sinoadelor locale
% Tn 18 ale canoanelor Sfinpilor Parinpi.

52 J.P. Whitney, op. cit., pp. 473-474.

%% |bidem, p. 474.

5 1. Karmiris, Mnimeia I, p. 594; Dupd N. Nisiotis, apostolul Pavel folose‘te ca
sinonime apropiate cuvintele ,,gand” % ,,inim&” spre a caracteriza omul intern (N. Nisiotis,
Prolegomena, p. 323).

% Vezi can. 8 de la Sinodul VII Ecumenic; canonul 69(78) de la Cartagina.
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8 al lui Petru Postitorul se invoca textul paulin:,,cd de vei marturisi cu
gura ta ca lisus este Domnul °i vei crede Tn inima ta cd Dumnezeu L-a
nviat pe El din morpi, te vei mantui.”*® Cu adevarat, potrivit sfintelor
canoane, credinpa nu este un gand, o idee, ci este principiul luptei interioare
a omului. Pentru aceasta Sfantul Vasile cel Mare Tn canonul Tntéi,
porunce®te sd nu devenim ,,judecétori din inima”, ci s& judecdm ,,din cele
ce le auzim”.%” Dupa canonul 8 al lui Petru al Alexandriei, credinpa in
Tnvierea lui Hristos se gasete ,,in interiorul inimii”®, In timp ce Atanasie
cel Mare Tn canonul intéi, accentueaza cunoscutul psalm 118, 25: ,,viaza-
mé& dupd cuvantul Tau® °i explicd expresia ,,cuvantul lui Dumnezeu”
ca ,,din inima curatd sd-L cinstim”.%® Inima curatd a omului poate s&
cunoasca i sa marturiseasca cuvantul apocaliptic al lui Dumnezeu, spre
cinstirea care este rapionald, % indreaptd gandul spre cunoa®terea sfintelor
dogme, care de asemenea, este trdire, dupa cum se afirma °i ih canonul
2 de la Sinodul VI Ecumenic.5! Cel mai discutat in Ortodoxie este felul
cum Tnsufim tainele lui Dumnezeu Tn inima °i nu explicarea lor. Credinpa,
dupad sfintele canoane, se exteriorizeaza prin marturisirea dreptei lucrari
% cinstiri.

Protestantismul °i Romano-catolicismul au a%zat rapiunea in locul
credinpei °i au Tncercat sd Tmpace randuiala fizicad cu minunea.®?

Calvin neagd momentul prefacerii din Sfanta Euharistie.®® Din Sfintele
Daruri lipse®te energia Sfantului Duh. Pentru Ortodoxie, ins&, acolo unde
lipsete Duhul, lipse®te °i Hristos.®

Meletie Sirigul Tn lucrarea sa intitulatd ,,Raspuns la marturisirea de
credinpd cre®tind publicata de catre patriarhul Chiril al Constantinopolului,

% Petru al Alexandriei, can. 8

57 Vasile cel Mare, can. 10.

% Petru al Alexandriei, can. 8.

% Atanasie cel Mare, can. 1; E. Hatch- C. Redrati, Tameion tis Agias Grafis, p. 881.

% Atanasie cel Mare, can. 1.

6 Can. 2, Sinodul VII Ecumenic.

62 N. Matsoukas, Dogmatiki, pp. 159-160; vezi °% N. Nisiotis, op. cit., p. 177. Tn
acest loc se explicd °i de ce Luther recunoa’te Ortodoxia ca fiind mama tuturor Bisericilor,
acceptand faptul ca aceasta a pastrat marturiile Bisericii primare (1. Karmiris, O Ortodoxo-
protestantismos dialogos, p. 30).

8 J.P.Whitney, op. cit., p. 118.

& N. Tzirakis, Metousiosis, p. 154; K. Ware, The Ortodox Way, pp. 122-124.
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scrisd Tn numele tuturor cretinilor din Biserica de Rasérit” pe care a dat-
o Dositei al lerusalimului la Bucure®ti Tn 16908, aratd cd atunci cand
Calvin nume®te Sfintele Daruri ,,trup spiritual” s-a referit la un ,,trup
inteligibil”.®® Prezenpa lui Hristos n Sfanta Euharistie este pentru Calvin
o prezenpa,,dinamica”care depinde de credinpa ,,spirituald”.®” Pentru latini,
iard°i, descoperirea Tainei Sfintei Euharistii, presupune o provocare a
minpii, iar credinpa se adevere®te in forma teoretica a minpii.

Ortodoxia, Tnsd, prin gandirea ei patristicd, nu comenteaza scolastic
prefacerea, deoarece are la baza credinpei trdirea °i participarea.®®
Aceasta nu Tnseamna ca atunci cand cineva este lipsit de credinpa, prin
traire °i participare, opre‘te prezenpa lui Hristos, precum °i puterea
Cinstitelor Daruri, deoarece atunci ar fi supusd minunea naturii fizice,
neziditul in zidit, gandirea divind in omeneascd.®® Nu distribuie credinpa
minunea °i nici minunea credinpa.™

Protestantismul respinge, printr-un rapionament logic, sensul obiectiv
al prefacerii Cinstitelor Daruri, considerand-o drept magie °i ireald.”
Tndeparteaza din varf cinstirea din altar ° o a°eazi intr-un stadiu al
Tnvapéturii de dupd Euharistie. Transmiterea cuvantului lui Dumnezeu este
taina de varf, adorapia dupa adorapie, cdmpul decisiv al atragerii °i dobandirii
harului de cétre cretin prin Duhul Sfant.”? Credinpa nu atrage Harul, ci Harul
atrage credinpa, transferand centrul de greutate din cultul public intr-o forma de
tréiire religioasa care da rezultat unui caz cu totul special.”

& K. Diovouniotis, Meletios Sirigu, p. 28.

 N. Tzirakis, op. cit., p. 154.

7 P. Trembelas, Dogmatiki, tomos 111, p. 181. Aceasté hotdrare o Intalnim i in cap.
17 din Marturisirea lui Lukaris.

% Vasile cel mare, Epistoli pros Kaisareiani Patrikian, PG. 32, p. 484.

& Aceasta parere a avut-o Calvin nu cu referire la prefacere, dupd cum au afirmat
unii, ci la Sfanta Euharistie (P. Trembelas, op. cit., p. 182).

" Clement al Alexandriei, Pedagogos Il, 2, PG. 8, p. 409.

0. Olson, Worship and the Sacraments, p. 164; Fr. Schaeffer, Horevondas monos,
pp. 182- 187.

2.0. Olson, op. cit., p. 164.

0. Olson, op. cit., p. 165: :,,Thus, it has been easy in protestantism to emphasize
the inner aspect of worship, and increasingly there has been a growing inclination to
regard the vital factor in worship as a matter intensely private. Yet, despite all this, the
need for public worship in the awakening of life to the reality of God who can be
worshiped by men who share a common humanity”.
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Marturisirea, prin intrebarea °i rdspunsul 106, arata o definire a tainei
Sfintei Euharistii, °i 0 a®eaza in varful tuturor tainelor care se savar°esc
n biserica, spre mantuirea credincio®ilor ,,Sfanta Tmpért&anie, adicd
Trupul °i Sdngele Domnului nostru lisus Hristos, sub nfépi®area painii % a
vinului, in care lisus Hristos se afl& de fapd, intr-adevar °i in chip desavarit,
adica de fapt. Aceasta taina le covar®ete pe celelalte °i, mai mult decét
celelalte, slujete la mantuirea noastrd. Fiindca, in aceasta taind, intreg
harul ° bunatatea lui lisus, Domnul nostru, se araté credincio®ilor °i std
de fapéa...."

Tn Tntrebarea °i raspunsul 107, despre credinpa ortodox4, aceastd
taind este a%ezatd la Tndlpimea comuniunii liturgice.” Dacé Sfanta
Euharistie are vreun semn vizibil in fapa oamenilor, este pentru ca
prefacerea darurilor in trupul % sdngele lui Hristos este adevaratd. Cre®tinul,
n acord cu Marturisirea, cunoa’te ca ,,are pe Hristos in el”.’

Credinpa n evenimentul prefacerii paze°te pe om de pericolul de a
considera taina prefacerii drept cauza anatomicd a comuniunii’’, deoarece
topi (clerici °i laici), vin spre ,,sdvarirea impacdrii” cu topi.”® Sfanta
Euharistie este taina care prin analogie cu participarea continud la aceasta,
conduce pe participant tot mai mult spre eliberarea de sub puterea celui
viclean °i unirea cu Hristos °i Biserica Sa.™

Referitor la aceastd tema a prefacerii Cinstitelor Daruri, Marturisirea
nu exclude din Sfanta Tradipie a Bisericii, invapaturile apostolilor, care au
fost dezbatute de cétre Sinoadele Ecumenice i de Sfinpii Parinpi.®°
Tnvapatura despre prefacerea Cinstitelor Daruri are temei Sfanta Scriptur

™ 1. Karmiris, Mnimeia I, p. 638.

> lbidem, p. 640.

" lbidem, p. 640.

"\fezi | Corinteni 10, 16-17: ,,Paharul binecuvantarii, pe care-1 binecuvantam, nu
este, oare, impart&°irea cu sangele lui Hristos? Painea pe care o frangem nu este, oare,
Tmpart&°irea cu trupul lui Hristos? C& o paine, un trup suntem mai mulpi; cici topi ne
Tmparta®im dintr-o paine.”

8 . Karmiris, op. cit., p. 640.

™ Pr, Theodoros Zisis, H Sotiria, p. 200. Parerea parintelui Theodoros este in acord
cu dreapta observapie facuta de Scheeben, care este citat de P. Trembelas, care afirma cé
,,nu asimileaza credinciosul pe Hristos cu partinire, ci Hristos 1l asimileaza pe cre®tin, 1l
integreaza °i 1l une®te cu EI”. (P. Trembelas, Dogmatiki, tomos IlI, p. 209).
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% a fost predaté de apostolii ° ucenicii lui Hristos, in lume. Sfanta Tradipie
explica taina prefacerii °i Simbolul de credinpa. La Sinoadele Ecumenice
ale Bisericii dreptmaritoare, Tn locurile unde se face referire la Sfanta
Euharistie, nu se Tncearcd o explicare logica de analizare a acestei taine,
ci numai o legiferare sau ratificare a canoanelor care sunt scoase din
validitate, in ordinea °i a®ezarea tainei.®

Sinodul Il Ecumenic respinge incercarea lui Nestorie de indepartare
a minunii prefacerii, Tncercand s suspin hristologia sa. Tntre lucrarile
Sinodului este intalnit ° un fragment de-al lui Nestorie, referitor la
prefacerea painii °i a vinului Tn trupul i sangele lui Hristos.® Sinodul 111
Ecumenic aproba °i noteaza intre lucrérile sale °i afirmapia lui Ambrozie
de Mediolan, privitoare la aceastd tema.®® Este, atadar, interesanta
Tncercarea de a comenta cele formulate cu privire la taina prefacerii, prin
criterii de logica dreaptd, cand Tnsu®i Hristos le-a exprimat °i ca Dumnezeu
% ca Om, dupa cum afirmase Ambrozie de Mediolan.®

Nu trebuie evitatd in acest studiu, nici marea figurd a Sinodului I11
Ecumenic, Sfantul Chiril al Alexandriei, care a desluCit, prin invapétura sa
euharistic, realitatea prefacerii painii °i vinului, incercand s nu explice
taina prefacerii, ci sa prezinte puterea ei reald °i mantuitoare, in viapa
euharisticd a Bisericii.®®

Biserica Ortodoxa a a%ezat centrul de greutate nu in plan obiectiv, in
cum anume are loc prefacerea painii °i a vinului, Tn Trupul °i Sangele lui

% Despre sensul Sfintei Tradipii, vezi Atanasie cel Mare, Epistoli enkiklios, PG 25,
225; Vasile cel Mare, Epistoli PM, To antiohion Ekklisia, 2, PG 32, 588C. Tn Mérturisire
este introdus Simbolul de credinpd, precum a fost alcétuit de primele doud Sinoade
ecumenice. Articolele Simbolului sunt ,,dezvaluite” °i contribuie la mantuire. Exprimarea
vrea sd arate neschimbarea nvapéturii dogmatice ortodoxe °i stabilirea ei dupa Sinoadele
Ecumenice. Celelalte Sinoade Ecumenice s-au ocupat cu alte probleme dogmatice, iar in
Simbolul de credinpd nu au mai fost introduse alte articole noi. (1. Karmiris, Mnimeia I, p.
595). Despre caracterul definitiv al formularilor dogmatice, vezi °i Dumitru Sténiloae, O
Theos, p. 133 % urm.

8 | aodiceea, canoanele 14, 19, 49, 51, 58; Sardica can. 19; Cartagina can. 18 (24-
26), 37 (44), 41 (48), 47 (55-56); Timotei can. 9, Nichifor Marturisitorul can. 13, °.a.

8 Nestorie ACO, 1.1.2,, p. 51.

& Ambrozie de Mediolan, ACO, 1.1.2., pp. 42-43.

& Ibidem., p. 43.

8 Chiril al Alexandriei, Eis tin kata loannin, Logos I1, PG 73, 581-582.
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Hristos, ci in plan subiectiv, in a celor ce participd la aceastd taina, slujitori
% mireni.

Sfintele canoane accepta realitatea prefacerii painii % a vinului in Trupul
% Séangele lui Hristos, i se centralizeaza pe problemele care delimiteaza
partea vizibild a tainei, precum canonicitatea savarcirii tainei, pregétirea pentru
Tmpért&°ire a credincio®ilor, aducerea Cinstitelor Daruri etc.®

Partea scolastica a tainei °i teoria prefacerii, Tnseamna amestecarea
rapiunii umane Tn minunea prefacerii, care se afla in raport cu alte inovapii,
precum folosirea azimelor, interzicerea impért&Cirii cu vin de cétre laici
(concomitantia), ispitirile liturghisitorilor dinainte de slujbe etc.

Virtute °i prefacere.

Ma@rturisirea Tn intrebarile °i raspunsurile 25-30, despre credinpd,®
combate teoria calvinistd a predestinapiei,® teorie care nu are sprijin in
sfintele canoane. Existenpa activitabii legiferatoare a Bisericii, care este
furnizata de cétre Sinoadele Ecumenice °i locale, precedate de Sinodul
Apostolic, aratd ca nu este de ajuns numai Harul pentru mantuire, ci este
necesard includerea activitapii omene®ti, care se descopera in interiorul
incercdrii fiecarui cretin de a continua sa poarte numele de cretin °i de
a fi membru al Bisericii, indeplinind canoanele ei °i poruncile divine ale

% |bidem., 584; vezi % P. Evdokimov, Ortodoxia, p. 333.

8 Vezi in special canonul 23, Sinodul VI Ecumenic, care osande®te pe cel care da
bani pentru a primi Sfanta Cuminecéturd, ° canonul 101 VI Ec., care arata randuiala
pentru primirea Cuminecaturii; vezi °i Raspunsul lui Atanasie Sincitatul, n lucrarea lui A.
Alivizatos, leroi Kanones, pp. 462-463.

8 Tn Tntrebarea °i raspunsul 25 intalnim o interesantd intrebare:,, Odati ce Dumnezeu
°tia cd Adam va gre®i, de ce I-a plasmuit?” Petru Movila prezinta réspunsul sub argumentul
bunatapii divine. Mai mult, strélucirea bundtéapii divine ca justificare a creapiei, nu este
raspunsul cel mai logic. Tntrebarea 26 se refera iara®i, la predestinapie. Raul se identifica cu
pacatul. Celelalte nenorociri nu sunt rele, pentru cd sunt pedepse pedagogice, prin care
omul trebuie s se Tntoarcé la calea lui Dumnezeu. Tn Intrebarea 27 este prezentata invapatura
ortodoxa despre libertatea omului, °i este ca o respingere a capitolului 14 din Marturisirea
lui Lukarie (vezi, I. Karmiris, Protestantismos, p. 230). Tntrebarea 29 face referire la
pronia diving, care rezulté de la creapie. Tn intrebarea 30 se explica despre prectiinpa, mai
Tnainte-hotérare °i pronie, iar in Tntrebarea 31 se vorbe®te despre Dumnezeu °i fapturi,
despre lucrurile bune °i cele rele.

8 Ré&spunsuri la capitolele 111, IV ° V din Méarturisirea lui Lukarie (I. Karmiris,
op.cit., p. 228).
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iubirii.* Timotei 16 °i 17 invapa cd mantuirea credincioCilor varstnici, este
rodul tainei °i ascezei individuale, °i se raporteaza la lupta duhovniceascd
personald impotriva pacatului, prin arma pocainpei.*

Dupa nvapatura Sinodului Trullan, méntuirea este raportata la
cautarea omeneasca a dreptapii, care nu este alta decat cdutarea lui Hristos.
Hristos este arbitrul, conducétorul mantuirii, iar continuarea istorica a
Tnvapaturii lui Hristos, este Biserica.®

Dupd invépétura ortodoxa, Biserica este organul teandric °i are ca °i
conducétor sau Cap al sdu °i al m&dularelor sale, a tuturor celor ce au
crezut °i cred n Hristos, vii % adormipi, pe Hristos. Membrii ei, cei adormipi,
alcatuiesc Biserica triumfatoare, iar cei vii alcatuiesc Biserica luptatoare
sau pdmanteasca.® Biserica luptatoare este 0 comunitate omeneascd,® iar
membrii ei, au fost integrapi intr-un organism teandric.* Sfinpenia Bisericii
nu este ipostatica, ci se afld in totald subordonare voii lui Dumnezeu,
adicd, prin participarea ei la sfinpenie, ca trup % mireasa a lui Hristos,* ©i
pentru aceastd cauza indepline®te voia Lui. Mai departe, observam cé
mantuirea credincioCilor nu rezultd automat prin prezenpa lor in interiorul
activitapii Bisericii, ci prin participarea lor la sfinpenia ei. Pentru aceasta
Teofan 7, poruncete ca hirotoniile s&@ nu aiba loc ,,cultic” ci cu
,.,participarea sfinpilor”, adica a credincio®ilor, amembrilor Bisericii.*’

% \fezi, Balsamon, Erminia la Cartagina 108 (119).

% Timotei, canoanele 17 °i 18.

%2 Cuvantul de intdmpinare la Sinodul VI Ecumenic, Ralli % Potli 2, pp. 296-297.

% |. Karmiris, Dogmatiki, p. 294.

% Despre dogma unitépii Bisericii Tn comunitatea oamenilor vezi, G. Mantzridos,
Koinoniologiki Theorisi tis geneseos tou peri enotitos tis Ekklisias dogmatos, themata
koinoniologias tis Orthodoxias, Tessaloniki 1975, pp. 53-81.

% loan I, 1,8.

% N. Georgopoulos, Communio Sanctorum, p. 104.

" Teofan, 7. Balsamon interpreteaza folosirea cuvantului ,,sfinpilor”pentru descrierea
credincio®ilor Bisericii, bazdndu-se pe interpretarea facutd acestui cuvant ° de Apostolul
Pavel, care nume®te pe credincio®, sfinpi, In epistolele sale (Balsamon, Erminia la Teofan 7);
vezi % interpretarea facuta de Ralli % Potli acestui canon, pe baza citatului de la | Corinteni
6,2:,,0are nu °tipi ca sfinpii vor judeca lumea? 8 dacé voi suntepi judecétorii lumii, suntepi voi
nevrednici s judecapi lucrurile cele mai neinsemnate?” Aceasta interpretare se bazeaza °i pe
Pidalion, apeland la citatul de la Efeseni 1, 1: ,,Pavel, apostol al lui Hristos, prin voia lui
Dumnezeu, cétre sfinpii % credincio®ii intru lisus Hristos...”. Tns, interesant pentru tema
noastra este cuvantul Sfantului Vasile cel Mare din Pidalion (Pidalion, 681).
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Cartagina 116 condamnd pe aceia care invapa ca sfinpii sunt
desavar®ipi % nu au nevoie de iertarea pacatelor.®® Prin sfintele canoane,
legislatura bisericeasca aeaza tn normalitate acele abateri practice, care
lovesc in sfinpenia ei, argumente contrare voii lui Dumnezeu. Dreptul
Bisericii se impline°te ,,prin lucrarea poporului™® ©j este indeplinirea voii
lui Dumnezeu,'® care arata darurile lui Dumnezeu catre om.:

Toate canoanele dreptului Bisericii Ortodoxe au continuitatea spre
un scop final: ,,mantuirea sufletului oamenilor”.2? Mantuirea fiecaruia
nu este predestinata sau un dat. Biserica este ,,chivotul mantuirii °i cdmara
harului divin”.1® Dreptul ei nu da rezultat unei obligapii de schimbare
sociald, la care s& se supuna Biserica. Dumnezeu a intemeiat primul
canon pentru protopdrinpi cu scopul de a intemeia o relapie de Tncredere °i
iubire Intre ei. Dupa Clement al Alexandriei ,,Dumnezeu...i-a creat partaci
% dreppi,,**. Biserica, ca trup al lui Hristos, incearcd sd aduca fiecare
madular al ei la starea naturald, Tn interiorul unitapii euharistice % a iubirii.%®
Dreptul ei este necesar Tn legatura cu trei mari condipii: unitatea euharistica
amembrilor ei, conviepuirea pa®nica intre ei °, In final, mantuirea lor.1%
Mai exact, obiectul dreptului sfintelor canoane, ca mijloc de mantuire a
credincio®ilor, prin care, din Ortodoxie se exclude orice aberapie in
intervalul dogmei cu privire la predestinapie. Dogma predestinapiei are o
deosebitd importanpé pentru tema noastra. Influenpeaza pozipia Apusului
fapa de problema prefacerii.

Pentru calvini, Tnsd, dupd cum s-a ardtat, substanpa tainei Sfintei
Euharistii, este un eveniment subiectiv al credinpei.®” Calvin incheie

% Cartagina, can. 115 (126).

% Cuvant de intdmpinare la Sinodul VI Ec., Ralli % Potli 2, p. 296.

10 Clement al Alexandriei, Stromatele 11, PG 8, 1025 A.

101 P Andriopoulos, Amartia kai Haris, p. 151.

2 Despre caracterul soteriologic al sfintelor canoane, vezi, P. Hristinakis, Ta
apokeimenika stoiheia, pp. 100-109.

103 | Karmiris, Dogmatiki, p. 286.

104 Clement al Alexandriei, op. cit., PG 8, 792 A.

95 Joannis Zizioulas, H epotis tis Ekklisias, pp. 95-97.

16 K. Mouratidos, Diaforopoiisis en to dikaio tis Romaio-Katolikis Ekklisias, p. 5;
H ousia kai to politefma tis Ekklisias, p. 41; Kanonikon dikaion, p. 261; vezi °i P Boumis,
Kanonikon Dikaion, p. 80.

207 Hr, Androutsos afirma despre calvini ca accepté credinpa alegerilor ca °i substanpa
a tainelor (Dogmatiki, p. 312).
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aceasta deducpie, deoarece nu Tmbina credinpa cu independenpa, ci cu
voia predestinapiei divine. Prin acest caracter credinpa creaza o prapastie
fard sfarit intre cei predestinapi ° veacul rdmas a omenirii condamnate.%®
Aceasta prépastie se afld in contradicpie cu comuniunea potirului cu Sfanta
Tmpartaanie, care se oferd tuturor.’®® Aceastd opozipie a trebuit sa fie
acoperitd cu o oarecare explicapie logica. Altfel, nu ar fi fost posibil s o
selecteze cei predestinapi, Tncat numai acetia sd se Tmpartaeasca,
devenind acceptapi cu topii la impérta®anie, °i mai mult, alegerea se face
,,duhovnice®te” prin criteriul de credinpa a fiecaruia.''® Alegerea ntre
cei predestinapi ° cei condamnapi,**ta condus pe Calvin la negarea
obiectivitapii realitdpii prefacerii.*?

Teoria predestinapiei, care porne®te de la Fericitul Augustin, este preluatd
de scolastici °i se finalizeaza n cea mai dura afirmabpie, la Calvin.'*® Lipsa
Tnvierii din Sfanta Euharistie, conduce la o credinpa care nu are putere sa
umple prezenpa vie a lui Hristos cel inviat,*** in Sfintele Daruri.!*®

108 M. Weber, Protestantiki ethiki, p. 106.

109 Dionisie Areopagitul, Periierarhias, PG 3, 453; vezi % P. Trembelas, Dogmatiki,
tomos 11, p. 147.

10 B, Tselengidis, H soteriologia tou Loutirou, Tessaloniki, 1993, pp. 109-110.

11 3, Pelican, Reformation of Church and Dogma, p. 238.

12 precum, Tncd din sec XVII se dezvoltd a®a zisa ,,dogma calvind independentd”
care se indeparteaza de nvapatura cd slava lui Dumnezeu trebuie s aduca Biserica celor
condamnapi de cétre lege °i adopta credinpa cd este blasfemie s& participi la tainele celor
condamnabi. Astfel, intalnim n aceastd perioadd a°a zisele erezii calvine, precum botezul
calvinilor care au crezut intr-o ,,Bisericd curatd”; celelalte biserici calvine harismatice, la
care le-au permis s participe la taind. (M. Weber, Protestantiki ethiki, p. 106).

3 Vezi, N. Matsoukas, Dogmatiki, pp. 528-531. prin méancarea fructului oprit
omul cunoa®te moartea. Sinodul de la 1a% accentueaza in mod special, c& vina protoparinpilor
se iartd prin Botez. (vezi, I. Karmiris, Mnimeia Il, p. 636; vezi % afirmapia lui leremia al
Constantinopolului, cétre teologii luterani. Botezul este ziua na°terii din nou iar Sfanta
Euharistie este hrana pentru menpinerea viepii. (N. Cabasila, Peri tis en Hristo zois, PG
150, 521 C).

114 Fr. Schaeffer, Horevondas monos, p. 36. Pentru protestanpi Sfanta Euharistie
este numai simbol al trupului ceresc. Romano-catolicii, prin Tntrebuinparea azimei au
privat viapa din trup. (vezi, N. Tzitakis, Metousiosis, p. 154).

157n fiecare Duminicé, prin Sfanta Euharistie, are loc ,,evenimentul pascal al pregétirii
pentru noua viapd... pentru aducerea luminii Tnvierii in viapa de zi cu zi” ( Anastasios
lannoulatos, Pankosmiotita, p. 228).
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Tn capitolul despre iubire, se repetd In marturisire, faptul ¢, pentru
mantuire e necesara °i credinpa i virtutea. In,,Decalog” intalnim invapéatura
sistematicé a eticii ortodoxe.

Marturisirea deosebete pacatele in péacate de moarte °i pécate
u®oare. Pacatele de moarte, de asemenea, le deosebe®te in trei categorii,
adicd, in cele 7 pacate de moarte generale, impotriva Sfantului Duh i in
celelalte ,,care tot mai des striga pentru rdzbunarea de catre Dumnezeu,
ncé din aceastd lume” .11

Sinodul de la Ia% a avut ca scop lupta impotriva ideilor protestante,
mai ales a celor ce afirmau cd omul se mantuie®te numai prin credinpa i
har iar faptele bune nu sunt necesare, idei care conduc la desconsiderarea
metaniei sau pocdinpei, sau, din cauza credinpei in predestinapie, resping
absolut nopiunea de metanie.*’

Marturisirea subliniaza faptul c pécatele mai utoare sunt nenumarate
% sunt acelea pe care le are fiecare om, in afard de Hristos.!® Tnsa °i
aceste pdacate uCoare intr-un final conduc la sévar®irea celor mai grave °i
a celor de moarte, dacd oamenii rdmén faréd s le marturiseasca.''

Tn aceastd mérturisire, Ortodoxia se descoperd mai mult prin faptul
ca ntr-un final r@spunde printr-o concluzie, °i anume, c toate pacatele,
de moarte °i utoare, se ,,°terg” prin pocdinpa.'?® Etica se indeparteaza de
cauzalitate °i se alimenteaza prin savartirea mantuirii. Tn mod special, se
stigmatizeaza credinpa cd atunci ,,cand voie®te Dumnezeu ma mantuiesc,
cand nu voiete, ma pierd”.*2

Cele de mai sus se Tmbina cu taina prefacerii. Daca prefacerea
darurilor Tn Trupul % Sangele lui Hristos este reald, atunci Sfanta Euharistie

16 |, Karmiris, op. cit., p. 669.

17 Caracteristic este ca protestanpii, in special Calvin, cu toate ca nu au crezut c& se
vor mantui prin fapte, au avut o foarte aspra °i logicé etic. (vezi, N. Matsoukas, Dogmatiki,
p. 530).

18 |, Karmiris, op. cit., p. 675. Sinodul de la 1642 de la Constantinopol, in mod
subinpeles a negat lipsa de pacat a Maicii Domnului, prin capitolul 60 al Mérturisirii lui
Lukarie.( vezi, I. Karmiris, Protestantismos, p. 228); vezi % A. Spourlakas, Panaghia, p.
628.

19 ], Karmiris, Mnimeia I, p. 675.

120 1hidem, p. 669.

121 1hidem, p. 673.
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este viapa Tnsa®i'?? °i pacatele care ne impiedicd s& ne mantuim sunt
moarte.'?® Singura punte care poate sa o foloseascd omul de la moarte
catre viapa este pocdinpa, nu ca i practica atomica, ci ca Taina a Bisericii,
sub lucrarea Duhului Sfant.*2*

Protestantismul introduce faptele bune ca adeverire a faptului cé
cre’tinul aparpine celor predestinapi.’® Dacé nu exista o eticd purd atunci
nu se adevere®te cd omul este predestinat sd se mantuiasca °i astfel,
capabil sé creada.

Pentru calvini, fird credinpa nu existd Sfanta Tmpértaanie °i pe cat
sunt de indiferenpi de faptul dacé Sfintele Daruri sunt Thainte sfinpite sau
nu, pe atat sunt de indiferenpi dac omul prin Tmpartaanie este eliberat
de greelile sale, reinnoit °i sfinpit prin Taina Pocdinpei. Atestarea
caracterului faptelor bune °i acceptarea existenpei puterilor demonice
numai ca °i pedepse nu ca ispitiri,*?® desfiinpeaza nopiunea de luptd
duhovniceascd °i Tndepdrteazd din Spovedanie puterea de a elibera i
sfinpi.’?” Tns& °i Pocdinpa ca °i taind care pregate®te omul pentru Sfanta
Tmparta°anie numai prin existenpa credinpei in prefacerea reald a Cinstitelor
Daruri,'? deoarece cel necredincios nu poate ,,58 bea °i din paharul
Domnului °i de la masa diavolilor”.12®

Sinodul refuza s& insiste Tn aménuntele care fac referire la acest
capitol al Tainei Sfintei Euharistii. Se rezuma la o definire generala: ,,care
cretin se Impartd®e®te... °tie cd-l are pe Hristos raméanand in el. Pregatirea

22 Joan 6, 51; vezi °i Chiril al Alexandriei, Eis to kata loannin, Logos Il, PG 73,
580-585.

128 \/fezi, Pidalion, Erminia la Vasile cel Mare 55, p. 620.

124 Singurul pacat de moarte este nepocdinpa, P. Hristinakis, | Apopeira, p. 454.

125 N. Matsoukas, Dogmatiki, p. 530.

126 Tn ntrebérile despre credinpd, 19, 20 °i 21, se prezinta credinpa ortodoxa cu
privire la lumea spirituald. (1. Karmiris, Mnimeia 1, pp. 602-604). Pentru ortodoc®i, omul
este ispitit de Satana féra ca sa desfiinpeze independenpa. (1. Karmiris, op.cit., p. 604), in
timp ce pentru romano-catolici, sfaritul este o simpla pedeapsé. ( N. Matsoukas, op.cit.,
p. 207); vezi °i Hr. Androutsos, Dogmatiki, p. 128.

121 Calvinismul a Tnlocuit Spovedania cu un calendar personal °i cu un ,,calcul
statistic ddundtor pentru progresul in virtute”. (M. Weber, Protestantiki ethiki, pp. 108-
109).

128 | Corinteni 11, 27-29.

129 1 Corinteni 10, 21.
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pentru Tmpart&°irea cu Tnfrico®atoarele taine trebuie si se desfé®oare
dupa randuiala Bisericii noastre prin curdpirea cu Spovedanie, post, evlavie
% Tmpécare cu topi.**°

Transformare °i prefacere.

O explicare mai amanunpité despre transformare °i prefacere intalnim
Tnarticolul 17 din Mérturisirea lui Lukarie.*!

Sinodul de la la° raspunde acestora prin intrebarea °i raspunsul 107
din mérturisirea de credinpé a lui Petru Movil&.** Acolo sunt atacate mai
multe probleme de disidenpa a ortodocilor de cétre apuseni, precum:
folosirea azimei, momentul invocarii Duhului Sfant spre sfinpirea Cinstitelor
Daruri, s@varirea tainei de cétre slujitor autorizat, participarea continud
la taina prefacerii, pregétirea prin spovedanie, zdrobirea inimii, postul i
Tmpécarea cu topi, materiile intrebuinpate: painea, vinul, cdldura°i cantitatea
acestora.!® Aceste lamuriri nu pot fi epuizate Tn cateva randuri ale
Ma@rturisirii, care alcdtuie®te un capitol imens al unui dialog tiinpifico-
teologic dintre Bisericile cre‘tine.®

Tntrebarile cu raspuns 106-107 prezintd un interes deosebit pentru
tema prefacerii. Cinstitele Daruri sunt ,,trupul °i sdngele Domnului nostru
lisus Hristos, care este prezent in paine °i vin in mod real...”*% . Substanpa
painii % a vinului se preface in substanpa adevaratului trup °i sdnge a lui
Hristos, Tn momentul invocarii Sfantului Duh.®® Prin cuvintele invocdrii
»are loc prefacerea, adicd, painea se schimbd in adevaratul trup al lui
Hristos, iar vinul in adevaratul sénge, *" pentru a afirma independenpa

130 |, Karmiris, op. cit., p. 640.

181 ], Karmiris, Mnimeia I, pp. 567-568.

32 |bidem, pp. 638-639.

133 |bidem, pp. 638-640.

13 De subliniat este faptul ca n acest loc se aratd in mod special premisele canonice
ale sévar®irii Sfintei Euharistii, care asigurd atat de mult disensiunea liturgicd, ca taind a
Tmpart&°irii in comunitatea bisericeascd, precum i rodul ei in viapa personald a cre®tinilor.
Tn aceste direcpii sunt indreptate premisele canonice ale tainei % nu se motiveaza de nici o
ncercare a cercetarii ei.

1% |, Karmiris, op. cit., p. 638.

136 1hidem, p. 638.

17 |bidem, pp. 638-639.
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prin credinpa n taind ° S& nu existe repinerea, deoarece omul ar evita
consumarea carnii crude.

La prima vedere se observa cd Marturisirea nu a indepartat scolastica
prin frazele: ,,dedesubt ca °i teorie a painii % a vinului” °i ,,rdmanénd doar
materiile care se vad”.*® Pentru inceput nu cunoaltem cu exactitate
textul latin, de la nceput, care a fost sugerat Sinodului de la la° spre
aprobare,'“° pentru a putea spune cu siguranpa daca anumite fraze din
marturisirea lui Petru Movila, le-a corectat Meletie Sirigul sau le-a lasat
nemodificate.!*! Pdrerea, insa, cd Sinodul adopta teoria despre prefacere
a latinilor, nu este supusa spre verificare.**? Sinodul nu se opre°te la
faptul ca rdman materiile péinea i vinul, ci se rezuma la fraza ,,materiile
care se vad”. Adica, cu alte cuvinte, painea °i vinul sunt numai Tn mod
vazut paine °i vin, n timp ce in substanpé sunt prefécute painea ° vinul in
trupul % sangele lui Hristos. Este important ca cuvantul ,,dedesubt” nu se
referd la substanpa painii °i a vinului, ci la faptul ca painea °i vinul se
prefac. Cuvantul ,,dedesubt” nu se folose°te Tn sensul sdu topic,*** pentru
a accepta cd painea °i vinul se reflectd ca neprefacute in relapie cu
substanpa, dupa cum valideaz3 latinii. Dacd am face o0 mica intervenpie
spre a observa cateva locuri la Meletie Sirigul,* am putea s& inpelegem
ca cuvantul ,,dedesubt” nu este inpeles nici material (scolasticul), nici
simbolic (calvinismul), ci absolut spiritual.

Meletie Sirigul intr-o menpiune a sa descrie sensul sau spiritual a®a
cum 1l arat& ortodoc®ii, in legatura cu calvinii. Sirigul, explica c& induntrul

1% |bidem, p. 639.

% 1hidem, p. 639.

140 Despre Catehismul rusesc exista un scepticism intern. Vezi, M. Jugie, La Con-
fession, p. 414.

1], Karmiris, considera ca din cauza timpului scurt pe care I-a avut la dispozipie
Meletie Sirigul au rdmas Tn text anumite influenpe latine privind Thvapatura despre prefacere
% Euharistie.

1“2 £ Karmiris, Protestantismos, p. 245; vezi ° ?risostomos Papadopoulos,
Epidraseis, p. 29.

3 \fezi, N. Tzirakis, Metousiosis, p. 159, unde existd anumite legdturi cu Sirigul.

144 Cercetdm Marturisirea din prisma tnvapaturii lui Meletie Sirigul, deoarece Meletie
nu a fost doar simplu corector al Catehezei lui Petru Movild, ci influenpeaza acest fapt in
corectarea textului, pentru Sinodul de la Constantinopol din 1691. (I. Karmiris,
Protestantismos, p. 245), vezi °%i K. Dionuviotis, Meletios Sirigu, p. 28.



Studii 7

Cinstitelor Daruri locuie®te dumnezeirea Fiului lui Dumnezeu,*°i c&
Trupul Domnului, din substanpa painii ,,este nevazut”, a®adar spiritual. 24
Painea °i vinul se prefac in Tnsa® Trupul °i S&ngele lui Hristos, prin lucrarea
Sfantului Duh.**” Trupul lui Hristos devine spiritual, nu insa cu sensul
care il arata calvinii, adica inteligibil .4¢

De asemenea, folosirea verbului ,,a rdimane” pentru ,,materiile care
se vad” ne trimite in primé faza la teoria materialisté a transsubstantiatio.
Tnsa, dacé cercetdm mai amanunpit locurile de la Sirigul, care Intr-un
oarecare punct aratd ca ,,simpurile vederii, pipdirii °i gustarii, sunt luate ca
paine prefacutd”*®, vom constata ca vrea sa afirme c& acestea care
raman, nu sunt ,,formele care se vad”, ci Tnpelegerea perceptibild
neschimbatd a formelor, de cdtre om. Cu alte cuvinte, painea dupd
prefacere, are o altd form4, diferitd de forma pe care a avut-o Tnainte de
prefacere. Materiile nu se pastreaz& neschimbate, ins& ochii no®tri le vad
neschimbate, incapabili fiind de a vedea trupul spiritual.**® Din aceasta
cauzd, imediat dupd fraza ,,rdmanand numai formele care se vad” se
pune Tn discupie neputinpa omului de a se indumnezei fard a primi
infrico®atoarea taind. Aceastd afirmapie este ntarita °i prin folosirea
citatului ,,dedesubt pand la imbracarea péinii ° a vinului”. Cuvantul
,imbrécare” indepdrteaza péainea °i vinul de sensul scolastic al
interpretarilor. Imbrécarea, ins, nu este vizuta ca o extindere in subiectul
intdmplator,’*! ci ca 0o mantie exterioard, care modificd precum voalul, nu
obiectul Tnsu®i, ci felul Tn care noi o0 vedem.**? Pentru a lamuri mai clar

145 Este destul de clar cé se face referire ladumnezeirea Fiului lui Dumnezeu i nu la
Tnsu%i Hristos, pentru a nu exista coincidenpa cu teoria lui Luther despre existenpa
substanpiald a lui Hristos Tn artos.

146 Textul Antirriseos a lui Meletie Sirigul Tl aflam n Teza de doctorat a prof. N.
Tzirakis, dupa cum observdm °i din versiunea lui Dosoftei al lerusalimului; vezi % N.
Tzirakis, Metousiosis, p. 154.

147 N. Tzirakis, op. cit., p. 154.

48 |bidem, p. 154.

149 1bidem, p. 154.

150 p, Evdokimov, Ortodoxia, p. 333.

351 N. Tzirakis, op. cit., pp. 198-199.

%2 Sirigul sublineazd n lucrarea sa ,,Comentarii” cd zicand Hristos ,,acesta” este
Trupul Meu °i nu ,,acesta” (painea) este Trupul Meu, araté ca ceea ce se oferd nu mai este
artos, nici substanpa, ci Tnsu®i Trupul lui Hristos. Vezi N. Tzirakis, Metousiosis, p. 146.
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faptul c& acest principiu al puterii de inpelegere omene®ti nu influenpeaza
momentul prefacerii, amintim Tnvapatura Sfantului Chiril al lerusalimului:
,»Nu lua aminte la paine °i la vin ca la prieteni... céci ele se prefac in
trupul °i sAngele lui Hristos, prin puterea Duhului Sfant.”1%

Prin frazele ,,dedesubtul painii % a vinului” ° ,,r&manand numai
materiile dupd cum se vad”, se resping parerile calvinilor, precum i teoria
lui Luther °i ereziile capernaipilor,®* care credeau ca se manancé corpul
material sau perceptibil ° nu cel spiritual. Toate aceste fraze, daca se
separd de cétre restul textului °i nu sunt comparate cu gandirea patristica
°i tradipia canonicé, alcétuiesc o tentd scolasticé.

N. Tzirakis le dezbate in dificultatea lingvistica, care se inpelege numai
prin credinpa in adevérata prefacere.’™> Aceste fraze nu trebuie sa fie
comentate Tn afara limbajului patristic °i canonic. Cu adevérat, parintele
Alexander Schmemann, subliniaz& c& ,,pentru credinpd, care se marturise‘te
n fiecare duminicd, Tnainte de «cu fricd de Dumnezeu °i dragoste», cum
cd acesta este preacurat Trupul Tau °i acesta este cinstit SAngele Tau”
teoria scolasticd a prefacerii, ,,constituie pentru ins&® con°tiinpa o violare
egald de neinpeles al exact acelor canoane prin care se subinpelege ¢ s-
a alcatuit erminia” 1%

Parerea noastrd cd Marturisirea nu adopta teoria latinilor, se
adevere®te din ntrebarea 56, unde se aratd c ,,Sfanta Tmparta°anie,
adica Trupul °i Sdngele Domnului lisus Hristos, sub infépi®area painii % a
vinului, in care Hristos se afld de fapd, intr-adevéar in chip desavareit,
adicd de fapt”,” nu dupd cum se aratd n teoria ,,transsubstantatio”.
Atat Petru Movild cat °i Meletie Sirigul, au studiat Tn Apus,**® °i au
cunoscut Th mod special afirmapia latinilor cu privire la transsubstantatio.*>®
Tnsa istoria cuvantului grecesc ,,metousiosis”(prefacere) este mult mai

153 Chiril al lerusalimului, Cateheza mistagogica I, PG 33, 1101.

184 N. Tzirakis, op. cit., p. 154.

1% N. Tzirakis, op. cit., p. 147. A se vedea mai amanunpit Teza de doctorat a lui N.
Tzirakis, privitor la problema prefacerii.

1% Al. Schmemann, Euharistia, p. 221.

187 1. Karmiris, Mnimeia Il, p. 619.

158 P Nikolopoulos, Sirigos Meletios, p. 594; I. Karmiris, Movilas Petros, p. 239.
1% M. Jugie spune cé Petru Movila este unul dintre ortodoc®ii care au acceptat °i invapétura
latind despre prefacere. (M. Jugie, Philarete, p. 456).
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veche decét cea a , transsubstantatio”. Meletie Sirigul Iamure®te in lucrérile
sale adevaratul Tnpeles al prefacerii din punct de vedere ortodox,® °j
arata felul cum trebuie pusa problema privitoare la prefacerea Cinstitelor
Daruri de cétre teologi.*s* El tnsu®i ignora felul cum a fost folosit cuvantul
prefacere, de catre Sfinpii Parinpi, °i bineinpeles Tnpelege faptul ca acest
cuvant a lipsit deoarece n vremea lor nici o erezie nu a combatut aceasté
dogmad, i c& in intrebuinpare cuvantul ,,prefacere” este unul nou.?

N. Tzirakis ne adevere®te ca cuvantul ,,prefacere” este intalnit pentru
prima datd la Leontie lerusalimiteanul, pe la jumatatea secolului al VI-
lea, n timp ce verbul ,,a preface” este intalnit in scrisoarea Tmparatului
Mihail VII Paleologul (1259-1282), catre papa Grigorie | (1259-1276) °i
la Sinodul din Lyon (1274), in felul urmétor: ,,cu adevarat painea se pref-
ace n trup iar vinul Tn sdnge.”¢®

Tn Apus, este folosit pentru prima data cuvantul ,,transsubstantatio”
de cétre Orlando Bandinelli, apoi de cétre papa Alexandru al I11-lea (1159-
1181) pentru a confrunta negarea ,,prefacerii”, suspinutd de Beregariu
(+1088).1%* De asemenea, este stabilit sensul cuvantului °i de cétre Sinodul
al IV-lea de la Lateran (1215).1%

Sinodul de la Constantinopol (1691), aratd deosebirea dintre sensul
grecesc al cuvantului ,,prefacere” %i cel latin ,,transsubstantatio”.*® Acest
Sinod apeleaza la intrebuinparile anterioare ale cuvantului de catre Maxim
al Kitirei, Meletie Pigas, Gavriil al Filadelfiei, Gheorghios Koresios,
Nectarie al lerusalimului °i Meletie Sirigul.*

Tn Intrebarea 56 nu se cauté rezolvarea misterului tainei prefacerii
Cinstitelor Daruri. Pe de alta parte, noi °tim cé ,,Hristos se afld numai n
cer, % nu pe pamant, dupd chipul trupului pe care L-a purtat °i cu care S-
aTntovarait pe pdmant. Tnsa, dupa chipul tainic, se afld in Dumnezeiasca
Tmpért&Panie. Se afla °i pe pAmant acela®i Fiu al lui Dumnezeu, Dumnezeu

160 N. Tzirakis, Metousiosis, p. 178.

1 1bidem, p. 177.

162 G, Podskalsky, E elliniki theologhia ipo tourkokratias, p. 277.

183 N. Tzirakis, I leontiani proelevski tou orou ,,metousiosis™, pp. 14-15.
184 1bidem, p. 15.

18 |bidem, p. 15.

166 |, Karmiris, op. cit., p. 781; vezi ° N. Tzirakis, op. cit., p. 65.

17 |, Karmiris, op. cit., p. 780.
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% Om, dupa prefacerea Darurilor, odata ce fiinpa péinii se preschimb&in
fiinpa Sfantului Trup, iar fiinpa vinului, Tn fiinpa Cinstitului Sau Sange. ,,Pentru
aceasta trebuie sa slavim °i s ne inchindm Sfintei Tmparta°anii deopotriva
ca % Tnsui Mantuitorului nostru Hristos” 1 Constatarea c& Hristos este
numai in ceruri °i nu pe pamant, este in contradicpie cu afirmapia lui Luther,
care acceptd prezenpa trupeasca pretutindeni, ° conchide prin aceasta
a%a zisa teorie a coexistenpei in interiorul péinii, adica a unirii ipostatice a
Dumnezeirii Cuvantului cu painea (impanatio).'*® Luther accepta prezenpa
adevaratului trup °i sdnge al lui Hristos ,,in paine, sub paine °i vin (in, et
sub pane at vino), dar se limiteaza la Tntrebuinpare, dupé care painea °i
vinul nu au nici o putere sfinpitoare. Trupul % sdngele, dupa Luther, coexista
cu painea °i vinul temporar.

Paul Evdokimov, folosind limbajul secolului al XX-lea, afirma ca trupul
ceresc al lui Hristos nu mai aparpine de lumea actuald, ci este Tn afara °i
deasupra spapiului,t™ °i ca trupul lui Hristos dupa Tnalpare este considerat
neschimbabil.*”* Prezenpa n tot locul ne duce cu gandul la nemérginirea
naturii ° substanpei lui Dumnezeu, iar daca acorddm aceasta insuCire °i
prezenpei umane a lui Hristos, ajungem sa ne abatem de la adevarata
interpretare, intr-o absorbpie a firii umane de cétre cea divind.'”> Aceasta
ar duce la o precizare prin care trupul lui Hristos poate sa se afle, dupa
voia Sa, localizat in orice parte a spapiului i acolo s se arate, deoarece
fard aceastd localizare nu am putea sd ne Tmpdrtd®im neceresc.”
Tntrebarea 56 nu explicd cum are loc localizarea Sa in Cinstitele Daruri,
dar folose®te expresia ,,in mod tainic”,*"* pentru a declara prezenpa Fiului
lui Dumnezeu in Sfanta Euharistie.

Tntr-adevér, intrebarea 56 are suport canonic, deoarece canonul 101
de la Sinodul VI Ecumenic accepté realitatea prefacerii painii % vinului in
Trupul ° Sangele lui Hristos, Tnsd acolo unde se accentueaza in mod

8 |bidem, p. 619.

1% |bidem, p. 761; Protestantismos, p. 114; P. Trembelas, Dogmatiki, vol. 111, p.
203.

10 p_Evdokimov, Ortodoxia, p. 333.

1t G, Patronou, | istoriki poreia, p. 538.

112 p_ Trembelas, op. cit., pp. 206-207.

173 p, Evdokimov, op. cit., p. 333

%], Karmiris, op. cit., p. 619.
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special, este sfinpirea datdtoare de viapd a fiinpei spirituale a celui ce se
impért&%e°te, dupd cum arata % in Sintagma sfintelor canoane.'’ Tn acest
canon se foloselte cuvantul ,,transformare”,*’® nsd transformarea in
limbajul liturgic al Bisericii are sensul de ,,prefacere”, nu a materiilor
neinsuflepite, necesare acestei taine, ci a trupului viu al credincio®ilor, prin
,, Trupul lui Dumnezeu”.*””

Termenul de ,,transformare” se afla °i in opera Sfantului Grigorie de
Nyssa, intitulatd ,,Marele cuvant catehetic”.*’® Acest mare sfant parinte
aratd adevaratul sens al prefacerii painii % vinului, nelasand interval pentru
teoria transformarii sau simbolistica ei.'’

Teoria ortodox& despre taina prefacerii nu este focalizatd in
cercetarea felului cum se transforma materiile necesare (painea °i vinul),
ci prin faptul ca face viabila ipostaza psihosomatica a celui ce se
Tmpérticecte.’® Intrebarea 56 se limiteaza la afirmarea faptului c
prefacerea reald a painii °i a vinului Tn trupul °i séngele lui Hristos i Tn
dimensiunea liturgica, °i faptul c trebuie sa cinstim °i s marim Sfanta
Euharistie precum cinstim % marim pe Méantuitorul Hristos.

Taina °i prefacere.

Tn primul grup de intrebri °i raspunsuri, este prezentatd analizarea
articolului 9 din Crez, care dezbate eclesiologia °i araté invapéatura despre
taine (intrebdarile 97-119). La modul general, putem sa spunem ca thvapatura
despre taine, este plasatd in capitolul despre Biserica i nu are doar un
caracter sistematic, dupa cum afirmase °i Nicolae Cabasila.t®

In Ortodoxie se evidenpiaza faptul c& Domnul intai a chemat pe
ucenicii Sai sa fie Tmpreund cu EIl ca Bisericd, aratandu-le lor taina
Euharistiei ° dupa aceea le-a dat puterea de a dezlega °i lega.'®

175 ST 100, Ralli % Potli 2, vol 11, p. 546-547; vezi °i explicapiile lui Joannou I, pp.
237-238.

176 ST 100, Ralli °i Potli 2, p. 547; Joannou 1., p. 238.

17 Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic, PG 45, 93 B.

178 |dem, PG 45, 93 C.

179 1dem, PG 45, 96 BC-97 B.

180 |dem, PG 45, 93 C.

18 Nicolae Cabasila, Erminia, PG 150, 452; vezi °i N. Matsoukas, Dogmatiki, pp.
465-466.

82 Gheorghios Kapsanis, Poimantiki diakonia, p. 69.
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La protestanpi, publicul se centralizeaza pe comunicarea cuvantului
% nu pe Sfintele Taine.’®® Aceasta intaietate a dus la dizolvarea disciplinei
canonice °i a adus o mare Tncurcatura °i discordanpa.'s

Tn Ortodoxie, veriga care leaga toate parpile Bisericii, este Sfanta
ImpartaPanie, care activeaza unitatea Intregului trup bisericesc °i hréne°te
topi membrii Bisericii prin Tnviere. 18

Tn ntrebérile 98-99 se aratd Tnvapatura sinodului despre Sfintele
Taine.’®® Definirea tainei ca ,,un semn vizibil al harului invizibil al lui
Dumnezeu, care se varsa in sufletele credincioCilor prin porunca Domnului,
prin care fiecare prime®te harul divin prin credinpa™®”, nu este consideratd,
dupa parerea noastrd, scolasticd. Aceasta definire a avut i o continuare,
care, Insd, apare intr-un manuscris care a fost corectat % indreptat astfel:
,,taina este o slujba care, sub un oarecare chip vazut este cauza, °i poarta
n sufletul credinciosului harul nevazut, care este dat de Dumnezeu, prin
Domnul nostru lisus Hristos, prin care fiecare credincios prime®te harul
divin.”88

Acest adaos, daca nu ar fi existat aceasta prima stabilire, ar fi avut
0 puternicd insemnatate scolasticd, deoarece stabile®te sensul tainei numai
cu termenul de ,,slujbd”, chiar daca aceasta se caracterizeaza ca randuita
de Dumnezeu,*® in timp ce sensul ,,semn al harului divin nevazut” este
mai larg Tn tradipia ortodoxa, deoarece tainele sunt fara numar °i manifestari
reale °i liturgice ale trupului lui Hristos, a Tns&®i Bisericii istorice.**® Din
momentul Tn care Taina e vazuta numai ca o celebrare vizibila °i nu ca
,»,semn al harului nevazut” este mai mult inpeleasa simbolic % tipiconal,***

18 |bidem, p. 69.

18 Ibidem, p. 69.

18 N. Matsoukas, Dogmatiki, p. 484-485; vezi °i | Corinteni 10, 17.

186 Despre definipia scolasticd a Tainelor %i transmiterea Harului ,,in grace suffisante
si efficace”, vezi % N. Matsoukas, op. cit., pp. 469-470.

871, Karmiris, op. cit., p. 635.

188 |bidem, p. 635.

18 Teologia contemporand prezintd un anumit cadru: tainele se disting de toate
celelalte slujbe biserice’ti sau de cétre sacramentele scolastice (vezi P. Trembelas, op. cit.,
pp. 58-66); N. Mitsopoulos, Dogmatiki, p. 89.

%0 N, Matsoukas, Dogmatiki, p. 468.

% Pupé cum afirmd N. Cabasila, tainele nu sunt simboluri, ci ,,parpi ale inimii,
ramuri ale plantelor °i vipa de vie”. N. Cabasila, Erminia, PG 150, 452 CD.
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% este randuita ca °i celelalte Taine ale Bisericii. Aceasta ar putea con-
duce la ideea Tn%latoare a diferenpei dintre Taine. Protestanpii au facut
aceasta, acceptand pentru inceput doar doua dintre Sfintele Taine, Botezul
% Cina.!?

Cu toate acestea, adaosul la prima stabilire nu ar trebui sa fie analizat
ca scolastic, ci sa fie interpretat °i sub lumina altor date. Tn scrierea lui
Meletie Sirigul se evidenpiaza °i a treia definire,'** lucru care ne face sa
probabilizdm cd a intmpinat o problema la acest capitol, inaintea formularii
finale a invapaturii despre Sfintele Taine, nedorind s& urmeze formularea
lui Petru Movila. Pentru aceasta °i la intrebarea °i raspunsul 98 face
trimitere direct la leremia al Constantinopolului, insemnand ca despre
aceastd problemad, patriarhul ,,mai pe larg vorbe®te”. Marturisirea nu
negociazd numdrul Tainelor dar e de ajuns ca fixeazd numarul celor
%apte Taine cunoscute. Face trimitere, Tnsd, °i la primul raspuns al
patriarhului leremia al 11-lea (1572-1579)%4, cétre teologii luterani
(1576) ©i astfel °i-o Tnsu®eCte deplin, patriarhul clarificand ca °apte
sunt cele ,,predate °i randuite de catre Scripturd”.’® Aici trebuie sa
lamurim c& leremia a accentuat deja ca diferenpierea celor °apte
Taine se fundamenteaza pe cele predate de Sfinpii Parinpi, ,,care au
sdvarlit cele randuite °i adeverite de Duhul Sfant.” Prin urmare,
temelia distincpiei este determinata de cétre erminia Sfintei Scripturi,
sfintele canoane °i Tnvapétura Sinoadelor Ecumenice °i este cu
adevarat real faptul c4, sfintele canoane au fost selecpionate in raport
cu problemele determinate de slujirea °i participarea celor ce slujeau
°i participau la cele °apte Sfinte Taine.

Patriarhul, Tnsa, urmérind aproape cuvant cu cuvant pe Nicolae
Cabasila, Tnsemneazé cé sfinpenia este una °i se d& prin intermediul tuturor
Tainelor, rugaciunilor, psalmodierilor, luptei duhovnice®ti pentru viapa moralg,
iubire fapd de oameni, fricd de Dumnezeu, dreptate.'*® Harul sfinpe®te pe

192 \fezi, |. Karmiris, Protestantismos, p. 230.

193 |, Karmiris, Mnimeia Il, p. 635.

1% Despre cele trei patriarhii ale lui leremia al 11-lea, vezi G. Podskalsky, op. cit., p. 496.

1% |, Karmiris, Mnimeia I, p. 458. despre numarul tainelor vezi P. Trembelas, op.
cit., pp. 58-66; Hr. Andrutsos, op. cit., p. 312 % urm.

1% |, Karmiris, op. cit., p. 471; N. Cabasila, op. cit., PG 150, 369.
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aceia care conlucreaza cu el, cu scopul pregatirii pentru Taina de varf a
dumnezeie®tii Euharistii. Aceasta se afla in centrul tuturor Tainelor,
pregéatind mistagogia divind.®” Patriarhul nume°te aceasta drept ,,iconomia
Mantuitorului”, lucru consemnat °i de Nicolae Cabasila.'®® ldeea lui este
n realitate refnsu®irea teologiei euharistice a parintelui sdu*®, cu ideea
centrald ca toata viapa Bisericii are ca scop realizarea unitapii tuturor In
Hristos.2%

Prescurtarea Marturisirii lui Petru Movila nu a permis o analiza
corespunzdtoare Tn raport cu Tainele. Trimiterea directd, insd, la patriarhul
leremia, care dupd loannis Karmiris, a teologhisit pe ,,un teren ortodox,
urmadrind Tnvapatura parinpilor °i Tnvapatorilor elini °i dialectica ortodoxa
mai veche, féra nici o recurgere la teologia latina scolasticd”.?* Aceasta
are importanpa ei, vis a vis de fragmentul in discupie, cu privire la teologia
% erminia Tainei Euharistice. leremia face trimitere la Nicolae Cabasila,
la Vasile cel Mare, la Sfantul loan Gura de Aur, laTnvabaturile clementine,
la canonul 32 de la Sinodul VI Ecumenic °i bineinpeles la multe texte
patristice.?> Nu Tncape nici o Tndoiald cd Marturisirea constituie o
continuare organica a tradipiei canonice °i patristice ortodoxe.

Tncercarea de a cerceta Taina Sfintei Euharistii de cétre teologii
scolastici apuseni, a provocat interesul de a cerceta Tnsai prezenpa reald
a lui Hristos Tn Cinstitele Daruri.?®® Aceasta pozipie in concordanpa cu
prezentarea Tainei ca mijloc de transmitere a Harului divin °i nu ca Tns&®i
Harul?*, a condus la savar®irea personald a faptelor individuale de curabire
personala °i nu ca o participare la taina comuna a lui Hristos.?®> Pentru
scolastici, Hristos rdméane intemeietorul Tainei Dumnezeie®tii Euharistii,

¥7], Karmiris, op. cit., p. 471.

1% N. Cabasila, op. cit., PG 150, 369-376.

19 1bidem, PG 150, 367-376.

20 \fezi, Amfilohie Radovici, To noima tis Theias Liturghias, pp. 14-15.

21 |, Karmiris, Mnimeia I, p. 441.

22 |hidem, pp. 470-476.

23 Al. Schmemann, Euharistia, p. 94.

204 p Evdokimov, observa cé tainele nu se oferd singure ci cu ajutorul Harului; sunt
impreund organele mantuirii °i mantuirea ins&Ci ( P. Evdokimov, Ortodoxia, p. 358); vezi
% P. Trembelas, op. cit., pp. 2-3.

25 Al. Schmemann, op. cit., p. 94.
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dar Tnceteaza si fie darul Lui Tnsui pentru Bisericd °i credincio®i.2®
Aceasti alterare influenpeaz °i celelalte Taine, deoarece, Intemeietorul
lor este scos din spapiul autenticitapii, Tntr-un loc mai sus de Biserica °i
omul célatoreCte pe o cale personald a mantuirii.®’

Tn Sfanta Liturghie ortodox3, participarea la Tain4 nu este o problema
personald, ci este Tnsa®i participarea la Trupul Bisericii.?® Cre°tinii ,,in
har mulpumind Tatalui care i-a facut péarta®i celor ale®i, sfinpilor in
lumind.”?® Hristos, Mo°tenitorul Tatélui, devine parta® °i mo°tenitor al
credincio®ilor.?0

Marturisirea prezinta cele trei parpi ale desavaririi Tainelor: materia,
savareitorul hirotonit canonic i invocarea Sfantului Duh, adica rostirea
cuvintelor de cétre preotul care sdvar°e’te Taina, prin puterea Duhului
Sfant.2!! Aceasta pozipie are 0 mare asemanare cu pozipia armenilor latini
din Florenpa 1439, care au afirmat: ,,toate aceste Taine prin aceste trei se
desévaresc.”?'? Diferenpa nvapaturii Sinodului de la 1a% este evidenpiata
prin accentul care se pune in raport cu canonicitatea preopiei savaritorului
%i cu momentul invocarii Sfantului Duh °i a acpiunii sfinpitoare a acestuia.?'®

Romano-catolicii disting aristotelic felul Tainei ca fiind constituit din
materie °i forma. Marturisesc cd componentele sale stabilesc felul lui,
deoarece acestea dau forma materiei °i o Tnalpd spre caracterul
supranatural al Tainei.?** Prin urmare, din sec. al Xll-lea, datorita credinpei

26 1hibem, p. 95.

27 Astfel, Taina Spovedaniei este inpeleasa ca putere de a lege °i dezlega, de asemenea,
Taina Nunpii nu se Tntemeiaza pe marea taina in Hristos °i in Bisericd, ci este taina care
adevere®te binecuvantarea legald a unirii dintre cele dou persoane. (Vezi, Al. Schmemann,
Euharistia, p. 95). Tnvabétura scolastica pentru definirea tainelor ca servicii separate, ca
autonome ntre ele, In timp ce mai n trecut toate tainele au fost legate de Sfanta Euharistie
( E. Mantzoneas, Teletourghiki, p. 182).

28 p_Evdokimoy, op. cit., p. 172; Amfilohie Radovici, op. cit., p. 23.

209 Coloseni, 1, 12.

20 Eyrei, 1, 2; vezi % lerom. Grigorie, Liturghia, pp. 168-169.

21|, Karmiris, Mnimeia I, p. 635.

22 p_Trembelas, op. cit., p. 18.

218 Mitropolitul Hrisostom Konstantinidis al Efesului, comentand afirmapia lui Petru
Movild ,clericul sfinpe®te taina cu puterea Sfantului Duh”, a menpionat cd tainele sunt
recunoscute doar in interiorul Bisericii; vezi Hrisostom Konstantinidis, | anagnorisi, p. 64.

214 P Trembelas, op. cit., p. 19.
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ca prefacerea se realizeazd numai Tn momentul invocdrii cuvintelor de
instituire a Tainei,?* latinii nu accepta Liturghia mai Tnainte sfinpita.?'
Ortodoxia se limiteaza sa introduca Tn spapiul vazut, extern °i material al
tainelor °i cuvintelor esenpiale °i sfinpitoare care caracterizeaza Taina,
dimpreuna cu alte practici i fapte duhovnice®ti, ocolind o analizd mai
amanunpita.?’

Tnintrebarea °i raspunsul 107 a Marturisirii, anamneza nu este amintita
ca °i cauza a Tainei ci carod al ei.*® lertarea i lasarea nu sunt singurul
scop al Tainei, ci una din c&tigurile sale.?’® Pe de alta parte, scolasticii,
Tnainte de a incerca sd explice teoria Tainei prefacerii, au vrut sa afle
cauza ei in cuvintele de instituire a lui lisus Hristos °i cauza acestora in
anamneza patimilor Lui.??® Astfel, au subclasat modul prin care este
Tnpeleasd anamneza, acceptand ca este o simpla anaforaud sfinpitoare la
intemeierea Tainei de cétre Hristos.??! Au cercetat caracterul ispa®itor
al Tainei, exclusiv in legatura cu jertfa lui Hristos °i prin urmare Euharistia
a fost consideratd mai mult baza unica a caracterului jertfitor al acestuia.???
Tnsa, o astfel de cercetare rdmane scolastica, cand nu se extinde la Tns&°i
importanpa evenimentului.??

Reacpia protestanpilor la problema euharistica continua mai departe
pe acela®i drum Tndreptdtor, cu consecinpa ca logica unicului °i

25 D, Moraitis, Epiklisis, pp. 775-777.

26 P Trembelas, op. cit., p. 164.

27 1bidem, p. 20; N. Mitsopoulos, Dogmatiki, pp. 317-318.

218 |, Karmiris, op. cit., p. 639; P. Evdokimov, op. cit., p. 331; vezi % Amfilohie
Radovici, op. cit., pp. 22-23.

219 |, Karmiris, op. cit., p. 639. Mantuirea nu se afla in dreptatea personal, ci Tn
unitatea dintre frapi, care prezinté o credinpd autentica in Hristos. (P. Evdokimoyv, op. cit.,
p. 194).

20 Al Schmemann, op. cit., pp. 263-266.

221 |bidem, p. 264.

222 |bidem, p. 266. Vezi ° Hrisostom Konstantinidis, op. cit., pp. 50-51. Aici se
aratd cd pentru romano-catolici supranaturalul tainelor este neinpelegerea jertfei de pe
cruce, a morpii prin réstignire a lui Hristos, Tn timp ce dupd Tnvépéatura ortodoxa,
supranaturalul izvord°te din persoana détdtoare de viapd a Domnului, Cel ce a zis ,,luapi
Duh Sfant”, dup4 invapétura Sa, la prima Sa aratare in fapa apostolilor, dupa Tnviere (loan
20, 22).

228 Al. Schmemann, op. cit., p. 265.
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nerepetabilului in istoria patimii de pe cruce, sd neutralizeze logica repetipiei
reale a jertfei, pe parcursul timpului, astfel incat sa se respingé caracterul
jertfelnic al Tainei ° Tmpreund cu acesta, sensul sfinpirii.??* Anamneza
rdmane din nou cauza Euharistiei, care Tnceteaza sa fie Taind °i se
considerd mai mult simbol. Rezultatul acestei dezbracéri a Tainei de
caracterul ei sfinpitor este evidenpiat astazi Tn apusul protestant. Cuvantul
,liturghie” care include in el inipiativa Duhului °i se utilizeaza de cétre
protestanpi,?® deoarece, pentru aceCtia este o simpla pomenire °i prin
urmare o problema de inipiativa personald.?2®

Protestanpii au subclasat Taina de la o realitate palpabil& la o simpla
anamneza. Pe de alta parte, latinii nu au legat sfinpirea de invocarea
Duhului Sfant cu rezultatul, partea anamnezicé a Tainei jertfei Cinei de
Taind sa ramana pentru ace®tia suspendata in epoca lui lisus cel istoric °i
sé nu fie ipostatica Tn Biserica lui Hristos unde acpioneaza °i traie°te in
prezentul dinamic al epocii Duhului Sfant.%” Tn Ortodoxie nu este respins
caracterul anamnezic al Tainei, Insd anamneza nu constituie unica cauza
a Tntemeierii Tainei (scolasticd),?® nici unica esenpa a ei (protestanpii).??
Pentru ortodoc®i, timpul prefacerii nu se identifica cu invocarea cuvintelor
de instituire a Tainei, ci cu chemarea Duhului Sfant.?*

224 |bidem, p. 266.

25T, Howard, Evanghelical is not enough, p. 93.

226 Despre ,,pomenirea liturgicd” in cultul ortodox, vezi A. Stavropoulos, Mnimi kai
lithi sti Theia Liturghia, ed. Lihnos, Atena, 1989. Vezi % Athanasios Glaros, | mnimotehnia
tou theiou Logou kata ton iero Hrisostomos, p. 43.

21 Dupd Ghe. Florovski, in fiecare oficiere a tainei, cre‘tinii se reintorc la vremea
Cinei de Taind, mpreund cu apostolii Domnului °i continud, readucand caracteristic
,,fiecare oficiere a tainei ca fiind ultima cind”. (Gh. Florovski, Themata, p. 167); vezi °i N.
Tzirakis, Metousiosis, p. 30.

28 p. Andriopoulos, Amartia kai Haris, pp. 243-249.

2 Ajci putem aminti afirmapiile lui G. Patronou, n legaturd cu cuvintele lui lisus
Hristos la Cina de Taind, cum cd apostolii nu au inpeles cuvintele Sale numai in disensiunea
istoricd, ci % Tn cea euharistica, bisericeasca, ca un legdmant intre Dumnezeu °% oameni, cu
conpinut eshatologic, incat criteriul de infailibilitate a credinpei sa fie pentru fiecare
participarea la cuminecare, la Trupul euharistic al lui Hristos (G. Patronou, op. cit., pp.
474-475); vezi % Anastasios Giannoulatos, op. cit., p. 47.

20 \fezi studiul ad hoc a lui Pantelimon Rodopoulos, | kathagiasmos ton doron tis
theias Euharistias..., Tessaloniki, 1986.
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Latinii nu accepta invocarea prezenpei Duhului Sfant Tn Cinstitele
Daruri ca moment al prefacerii lor, ci au deschis calea teologiei fizice,
adicd, a explicarii naturale a Tainei prefacerii.?

Tn sfintele canoane se intemeiaza Tnvapatura Bisericii privitoare la
invocarea Sfantului Duh Tn Tainele Bisericii. Canonul 49 apostolic vorbe®te
despre Botez, care trebuie sdvar®it in numele Sfintei Treimi, adica ,,in
numele Tatdlui % al Fiului i al Sfantului Duh”?%2 | iar canonul 53 Sin. VI
Ec. vorbe®te despre legatura duhovniceasca dintre na® °i fin?, in timp
ce canonul 7 de la Sin. Il Ecumenic porunce®te ca in timpul savaririi
Mirungerii, sd se zica: ,,pecetea darului Duhului Sfant”.%4 Taina
Marturisirii, dupa canonul 101 de la Sin. VI Ec., constituie ,,°tiinpa vindecarii
n Duhul”.%% Canonul 23 de la Sin. VI Ec., interzice transmiterea de
simonie pentru primirea Dumnezeie°tii Impért&°anii.z

Dimensiunea spirituald a Tainei °%i momentul prefacerii Cinstitelor
Daruri, ca eveniment realizat de cétre Bisericd, se evidenpiaza °i prin
celelalte canoane care apdra sfinpenia jertfelnica a Bisericii, la modul
general, °i trupul component al Tainei.?®” Astfel, canoanele 69 de la Sin.
VI Ec., % 44 de la Laodiceea, interzic laicilor sd intre Tn altar fara
binecuvantare.® Canonul 74 de la Sin VI Ec. interzice sa aiba loc agape
Tn interiorul Bisericii, iar canonul 88 de la acela®i sinod, interzice sa se
introducd animale Tn Biserica.?®® Canonul 32 de la Sin. VI Ec. condamna
pe aceia care savar’esc Sfanta Jertfd numai cu apa, ca °i idroparastapii
240 Canonul 28 apostolic spune cé ,,dacd vreun episcop, sau presbiter
sau diacon caterisit, ar Tndrazni sa se atingd de slujba care i-a fost

21 N. Nisiotis, Prolegomena, p. 240.

22 Can. 49, Apostolic.

233 Can. 53, Sinodul VI Ecumenic.

24 Can. 7, Sinodul I Ecumenic.

235 Can. 101, Sinodul VI Ecumenic.

26 Can. 23, Sin. VI Ecumenic.

37 ERéié CRéooeiaeéo—Asanio, O 4668606400661 Ai
éafi ai, pp. 37-37; 67-68.

238 Can. 69, Sinodul VI Ecumenic; can. 44 Laodiceea.

2% Can. 74, Sinodul VI Ecumenic, can. 88, Sin. VI Ec.; vezi ° Irini Hristinakis-
Glaros, op. cit.

20 Can. 32, Sin. VI Ecum.; vezi % Balsamon, Apokrisis, Ralli % Potli 2, pp. 464-465.
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ncredinpaté oarecand, acela s& se taie cu totul de la bisericd”** . Pidalionul,
analizénd acest canon apeleaza la invépéatura Sfantului loan Hrisostom,
care spune cé ,,harul prin tot cel ce este hirotonit, chiar daca este nevrednic,
lucreazd 2.

Balsamon Tnvapa ca exista o diferenpd cu privire la epitimia slujitorului
in cazul ,,scaparii pe pamant a celor sfinte”.?** Daca fapta se intampla
Thainte de Heruvic se pedepse®te cu o epitimie mai indulgenta. Epitimia
devine mai aspra dacd aceastd faptd are loc dupd a®ezarea Cinstitelor
Daruri pe Sfanta Masa. Cauzatorul este pedepsit, in urma judecérii, pana
% cu suspendarea.?*

Toate cele de mai sus arata credinpa Bisericii in prefacerea reald a
Cinstitelor Daruri in Trupul °i Sangele lui Hristos. n acord cu Kalistos
Ware, dogmatica nu poate s se Tnpeleagd fard numai dacd are loc
rugéciunea, °i dacd trebuie sa se prefacd in rugaciune trebuie sé fie traite:
misticismul, duhovnicia, canoanele morale, cultul °i arta, nu trebuie s&
rdmand izolate in compartimente diferite.2%

Primul, Chiril al lerusalimului, evidenpiaza o Tnvapaturd euharistica
clard % vorbe®te despre prefacerea reala °i cinstirea liturgica a Cinstitelor
Daruri, dupd sfinpirea lor.2

Fericitul Augustin recomanda cretinilor ca inainte de a primi trupul
ceresc al lui Hristos, s&-L cinsteasca °i sd-L venereze.?*” Ceea ce cinstesc
este Trupul Logosului, dupa expresia Sfantului loan Damaschin ,,trupul
Tndumnezeit al Domnului” 8

21 Can. 28 Apostolic.

22 Pidalion, p. 28; loan Hrisostom, Cuvant la | Tesaloniceni, PG 62, 463; acela’i,
Cuvéant la | Corinteni, PG 61, 69.

243 Balsamon, op. cit., Ralli % Potli 4, p. 463.

244 |bidem, pp. 463-464.

25 K., Ware, The orthodox Church, p. 215.

246 Chiril al lerusalimului, Cateheza mistagogica IV, PG 33, 1106-1107; acela®i,
Cateheza mistagogicd V, PG 33, 1125. Vezi % P. Trembelas, op.cit., p. 189; Stelian
Papadopoulos, Patrologia Il, p. 489; C. Fouskas, Themata, p. 114.

247 P, Trembelas, op. cit., p. 189.

248 |, Damaschin, Ekdosis Akrivis, PG 94, 1148; vezi °i invapdtura Sfantului
loan Damaschin despre prezenpa peste tot a lui Hristos (Apokrisis, Ralli °i Potli 4,
p. 465).
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Nicodim Aghioritul, Tn comentariul la canonul 23 al Sin. VI Ec., se
referd la cinstirea culticd a Cinstitelor Daruri dupa prefacere.?*® Venerarea
Cinstitelor Daruri nu constituie venerarea prezenpei fizice a lui Hristos,
pentru cd aceasta ar Tnsemna negarea Tnalparii.?®® Un lucru este
prefacerea painii in trupul ceresc, prevazuta sd se descompund ©i altul
este prezenpa lui Hristos Tn materiile Euharistiei ° prin urmare, coborarea
Lui pe pdmant, unde apare °i consecinpa logica a venerdrii prezenpei Lui
naturale °i negarea Tnalparii.=* Nu putem sa explicAm sau s stabilim
prezenpa trupului spiritual al lui Hristos in Dumnezeiasca Liturghie atét
timp cét nu cunoa®tem substanpa Duhului °i astfel nu cunoa®tem esenpa
% caracteristica speciald a trupului spiritual 25

Tnintrebarea °i raspunsul 56 raportarea la venerarea Cinstitelor Daruri
are caracterul doxologic °i apropierii apofatice a Tainei % nu este inpeleasa
ca venerare a prezenpei fizice a lui Hristos.?3 Tn mod contrar se
accentueazd cd prezenpa lui Hristos in Sfanta Euharistie este Taind, i
prin urmare, neinterpretabila.

Tntre cele ce s-au scris despre dogma prefacerii Cinstitelor Daruri,
poate oricine sa observe textele ortodoxe, cu elemente din Sfanta Scripturd
%i din Sfanta Tradipie Apostolicd, dupa cum aceasta a fost cristalizata prin
cele °apte Sinoade Ecumenice. Sinodul de la Ia°%, prin Petru Movil °i
Meletie Sirigul, marturise®te despre prefacerea reald a péinii ° a vinului
n Trupul °i Sangele lui Hristos, fundamentata pe cuvintele evanghelice
ale lui Hristos,?* °i pe ale Sfantului Apostol Pavel,? in timp ce recomanda
credincio®ilor cinstirea veneratoare a Cinstitelor Daruri, fara sa le explice
,,cum” are loc prefacerea, urmand literei % spiritului Sinoadelor Ecumenice.

Pentru Ortodoxie, ceea ce se evidenpiazd, nu este explicarea Tainei,
ci participarea la aceasta. ,, Transformarea” fiinpelor logice, se identifica

29 Pidalion, p. 318.

%0 p.Evdokimov, op. cit., p. 333.

%1 |bidem, p. 333.

%2 p_Trembelas, op. cit., p. 208.

%3 |, Karmiris, Mnimeia I, p. 619.

%4 |bidem, p. 639; vezi i loan 6, 53.

%5 |bidem, p. 639; vezi °i | Corinteni 11, 23. Despre Tnvapétura paulind cu privire la
Sfanta Euharistie, vezi P. Andriopoulos, op. cit., p. 241.
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semiotic, in acord cu tradipia canonicd cu ,,lucrarea divind”. Cuvantul de
intdmpinare al Sinodului VI Ecumenic recunoa®te venerarea Cinstitelor
Daruri, farad sa explice Tn mod scolastic Taina. Prezintd simplu ceea ce
este necesar sa cunoasca credinciosul pentru mantuirea lui.?s

Traducere din limba greaca:
loan Popovici

%6 \fezi, Cuvantul de deschidere al Sinodului VI Ecumenic, Ralli °i Potli 2, p. 296.
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Danut Popovici

Rolul episcopului in propovdduirea
cuvéntului Adevdrului

Abstract

Being a bishop is the highest level in the Orthodox church, it
means a dignity that is different from the other levels of priesthood
that are divinely and hierarchically instituted.

As followers in priesthood of the Saint Apostles, Bishops are
invested with rights and obligations, conferred by the Sacrement of
Priesthood, in their mission.

The teaching activity, which has been analysed in this paper,
has got a privileged place among these rights and obligations. The
main idea of the study is that the Bishop, through his apostolic suc-
cession, ensures the transmission of the Holy Tradition in the church.
He himself is the teacher pre-eminently.

According to Saint Apostle Paul, a bishop has to fallow the three
esential dimensions of the teaching mission: to preserve the treasure
of the orthodox faith; to continously teach the ortodox faith and to
transmit it further, to the other members of the church hierarchy. The
latter ones will also teach the orthodox faith but under the bishop’s
supervision.

We have also shown in the study that the bishop’s teaching mis-
sion also includes the responsability of supervising the educational
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activities from the didactic process, of making and authorising the
analytical programmes and the competent recommending and train-
ing of priests and teachers or, simply, teachers of religion from the
theological educational system.

In conclusion, the bishop’s teaching activity is a noble and re-
sponsible call or gift, which has to be done with churchly dignity,
theological competence and Apostolic zeal.

Preliminarii

Tn calitatea sa de depozitard a adevarului revelat, incredinpat de
intemeietorul sdu, Domnul nostru lisus Hristos, Biserica a primit ©i
Tndatorirea de a-L propovéadui pana la sfar°itul istoriei in conformitate cu
mandatul divin transmis de Mantuitorul Apostolilor: ,,Mergand, invapapi
toate neamurile, botezdndu-le n numele Tatalui °i al Fiului °i al
Sfantului Duh, Tnvapandu-le sa pézeasca toate cate v-am poruncit
voud” (Matei 27, 19-20).

Prin alegerea °i trimiterea la propovéaduire a Sfinpilor Apostoli,
Mantuitorul a vrut sa arate ¢ nu oricine are dreptul sa predice Evanghelia,
ci numai cei care au primit puterea de a invépa, de la EI.

Sfantul Apostol Pavel se intreabd retoric: ,,Cum vor propovadui daca
nu vor fi trimi®”? (Romani 20, 15). La randul lor, Apostolii au randuit episcopi
% preopi prin cetépi, asigurandu-se astfel succesiunea apostolica in Bisericé.
Astfel, Dumnezeu gréie‘te lumii prin cei ordnduipi de Biserica apostolicd,
imputernicindu-i prin harul hirotoniei pentru acest oficiu.*

Aladar, activitatea de raspandire a cre®tinismului a fost in mod
intrinsec legaté de activitatea invdpatoreascd, exercitatd de Biserica prin
ierarhia bisericeasca.

Tntrucat, propovaduirea dreptei credinpe este esenpiald in actul
mantuirii, dintru Tnceput Biserica a fost preocupata ca aceasta misiune
sau slujire prin cuvant sa fie asumaté cu multa responsabilitate de slujitorii
ei, dar In special de episcopi?.

*Vasile Gordon, Propovaduitorul °i ascultatorii, factori esenpiali ai predicii, in ,,A.
B.”, nr. 10-12 (1998), p. 53.

2 Dintru Tnceput, Tn Biserica Ortodoxa episcopul este considerat in mod nemijlocit
slujitorul Cuvantului iubirii lui Dumnezeu pentru lume, martor, iconom °i slujitor al lui
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De aceea, inca de la inceputurile cre®tinismului, ierarhii au avut un
rol foarte important atat in formularea invapaturii de credinpa la Sinoadele
Ecumenice, cét ° n lucrarea misionard de propovaduire °i aparare a
dreptei credinpe®, ardtand maturitatea, prospepimea °i universalitatea ei,
ca cea care cuprinde Tn ea puterea Duhului Sfant °% Adevérul deplin
descoperit de Mantuitorul °i predat ,,0 datd pentru totdeauna
oamenilor”(luda 1, 3).

Ulterior, prin legislapia sa, Biserica a stabilit chiar °i o serie de randuieli
% dispozipii canonice cu privire la obligativitatea °i necesitatea raspandirii
°i propovéaduirii dreptei credinpe, sancpionand sever pe ierarhii care nu-%i
vor implini aceasta Tnaltd responsabilitate.

Principializate la rangul de norme canonice, aceste randuieli °i
dispozipii canonice au constituit nu numai célduza ierarhului predica-
tor °i misionar, ci °i hotarele puse de Bisericd pentru a evita orice
derapare sau instrdinare de la cuvantul Evangheliei, a°a cum a fost el
receptat ° Tnpeles de Sfinpii Apostoli °i de urma®ii lor °i in sfera
activitapii invapatore°ti, care a rdmas pané astazi — conform mandatului
divin —prima obligapie a ierarhului.

Mai mult, faptul c& aceste obligapii se Tntemeiau pe nvapatura
Mantuitorului, mai exact pe implinirea poruncilor Lui, a determinat ca
dispozipiile °i hotérarile canonice s& dea acestora un vemant ju-
ridic, un cadru juridic, care atrdgea dupd sine sancpionarea
slujitorilor altarului care nu respectd porunca divind de a
propovadui cuvantul lui Dumnezeu n Bisericd. Poruncile lui Hristos
constituie principiile pe baza cérora s-a format °i organizat Biserica
crettind. Tradipia canonica, apostolica °i apoi cea bisericeasca a

Hristos — velnicul Arhiereu °i ve®nicul Arhipastor (1 Corinteni 4, 1; Evrei 4, 14; 16, 20; 7,
24; 13, 20), pe care Sfantul Apostol Petru Tl nume®te chiar “episcopul sufletelor noastre”
(I Petru 2, 25) °i “Mai-marele pastorilor” (I Petru 5, 4). De aceea, cand un preot este facut
episcop, arhiereii care 1l hirotonesc pin pe capul sdu Sfanta Evanghelie pe care va fi obligat
s8 o predice °i sd o talcuiasca poporului lui Dumnezeu cu multd competenpd teologica °i
cu ravnd apostolica. Duhul Sfant instituie Tn Biserica episcopi, pentru ca ei sa pastoreasca
sau sa pastreze Biserica lui Dumnezeu pe care, Hristos Domnul, “a c&°tigat-o cu Tnsu®i
sangele Sau.” (Faptele Apostolilor 20, 28).

% Dreapta credinpd este legdtura cea mai sfantd a omului cu Hristos ,.iubitorul de
oameni”, dar °i chez&%a unitdpii noastre spirituale din generapie in generapie.
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randuit norme privitoare la dreptul de a invdpa in spiritul acestor
principii scripturistice*.

Episcopii — succesori ai Sfinpilor Apostoli Tn predicarea
Evangheliei

Tnca din epoca apostolicd, activitatea invapatoreascd a vizat atat
largirea ariei de rdspandire a credinpei, adresandu-se neamurilor, cat °i
sporirea credinpei in inimile celor care se Tnvrednicisera de primirea Tainei
Sfantului Botez. Despre aceasta realitate ne vorbeCte pe larg prima istorie
a Bisericii, adica, cartea Faptele Apostolilor. Tncepand cu epoca
apostolic, s-au avut in vedere doud dimensiuni ale activitapii invapatore®ti,
una kerygmatica — de anunpare a Evangheliei - °i cealaltd de aprofundare,
ambele alcétuind o realitate eclesiald.

Sfinpii Apostoli conduceau ei Tn°i°i Biserica, avand colaboratori Tn
misiunea Tnvapdtoreascd °i Tn administrapia bisericeascd pe episcopi®.
Acetia conduceau comunitapile locale (Faptele Apostolilor 18, 18; | Petru
5, 1-2), s@var®au rugaciunile °i Sfintele Taine (lacob 5, 14) % invapau
(Faptele Apostolilor 18, 19; | Timotei 5, 17-18), sub conducerea directd a
Sfinpilor Apostoli. Astfel, cretinismul s-a réspandit in cetapile mai mari
ale lumii greco-romane, unde s-au infiinpat ° primele comunitapi bisericei®,
avand in fruntea lor un sobor de preopi prezidapi de unul care a purtat titlul
de ,,episkopos” — supraveghetor sau conducator”.

Odata cu cre®terea numarului cre®tinilor, cu organizarea °i dezvoltarea
comunitapilor locale, spre sfaritul veacului apostolic s-a accentuat °i
importanpa conducatorilor acestor parohii®, mai ales a episcopilor, care

*Nicolae V. Durd, Tnvaparea dreptei credinpe dupa canoanele Bisericii Ortodoxe, in
,»B.0.R”, nr. 5-6 (1980), p. 664.

®Vezi despre aceasta in Dumitru I. Gaind, Sfinpii Apostoli °i Episcopii, in,,S.T.”, nr.
9-10 (1962), p. 17.

¢ Emilian Popescu, Sfantul Apostol Filip misionar pe pdmantul roménesc, in ,,G.B.”,
nr. 5-8 (2001), p. 25.

" Liviu Stan, Succesiunea apostolica, in ,,S.T.”, nr. 5-6 (1955), p. 112.

8 loan N. Floca, Drept Canonic Ortodox, Legislapie ° administrapie bisericeasca,
vol. |, pp.160-177; vezi % Liviu Stan, Mirenii in Biserica. Studiu canonic-istoric (T.D.),
Sibiu, 1939; loan Mircea, Organizarea Bisericii °i viapa primilor cretini, dupd FA., in
»S.T.7, nr. 1-2 (1955); Gh. I. Soare, Forma de conducere Tn Biserica cretina in primele 3
veacuri, Tipografia “Carpapi”, Bucure°ti, 1938; Idem, Mitropolia in Dreptul Canonic
Ortodox, Bucure®ti, 1939.
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erau discipoli °i colaboratori ai Sfinpilor Apostoli, ce aveau in grijé pastorirea
unei comunitapi. Ace°tia au devenit, astfel, succesorii Sfinpilor Apostoli in
predarea Tnvapaturii, in administrarea Sfintelor Taine °i n conducerea
Bisericii®.

Dacd privim in istoria Bisericii, vom vedea ca Sfinpii Apostoli au numit
episcopi in comunitépile infiinpate, pentru a continua °i desavar®i activitatea
Tnceputd de ei®®. Astfel, dupd ce au parasit lerusalimul, plecand in lume
sd vesteascd Evanghelia la neamuri, Sfinpii Apostoli au pus conducétor al
Bisericii din lerusalim pe lacob, fratele Domnului®*.

Tn timpul calAtoriilor sale misionare, intemeind biserici, Sfantul Apostol
Pavel a incredinpat lui Timotei'? conducerea Bisericii din Efes, iar lui
Tit® conducerea bisericii din Creta. Acestora le-a dat imputernicirea °i
obligatia de a face, la randul lor, ceea ce facuserd Pavel ° Barnaba,
adicé de ,,a a%eza prezbiteri prin cetapi.” (I Timotei 1, 3; 3, 1; 5, 19-22; Il
Timotei 1, 6; 2, 2; Tit 1, 5; 2, 15).

Sfantul loan Evanghelistul, dupa intoarcerea din insula Patras,
prevazand apropierea sfarcitului sdu, precum °i ameninparea bisericilor
din partea invapatorilor ° profepilor mincino®, a primit in cler pe cei
desemnati de Sfantul Duh °i a hirotonit, pentru diferite biserici, episcopi (I
loan 2, 18-19).

Prezentand lista episcopilor randuipi de Sfinpii Apostoli in
comunitdpile infiinpate, Constitupiile Apostolice precizeaza ca ,,ace’tia
sunt carora li s-a incredinpat grija parohiilor in Domnul, de a
caror invapéaturad aducandu-vd aminte totdeauna, pastrapi
cuvintele noastre”4.

Unii dintre conducétorii comunitapilor se bucurau de o cinste deosebita
%i aveau o demnitate speciald ntre prezbiteri, dupa cum au fost Epafras
° mai pe urma Arhip, la Colose (Coloseni 1, 7; 4, 17). Tn calitate de

® Gh. I. Soare, op. cit., p. 79.

10 Constitupiile Apostolice, VIII, 46, pp. 213-214.

1 Ibidem, VIII, 35, p. 211.

2 \ezi S. Verzan, Epistola intai catre Timotei a Sfantul Ap. Pavel, introducere,
traducere °i comentariu (T. D.), Editura 1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1990.

13 Idem, Epistola Sfantul Ap. Pavel catre Tit, introducere ° comentariu teologic,
Editura 1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994.

1 Constitupiile Apostolice, VIII, 46, p. 214.
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conducatori ai comunitépilor®, episcopii au primit de la Sfinpii Apostoli
puterea de a conduce Biserica pentru totdeauna: ,,Luapi aminte de voi i
de toatd turma, intre care Duhul Sfant v-a pus pe voi episcopi, ca sa
pastrapi Biserica Domnului ...” (Faptele Apostolilor 20, 28).

Astfel, inca din epoca apostolica distingem comunitapi crectine
organizate ca ob°ti episcopale °i ca ob°ti prezbiteriale, adica acele
comunit&pi locale conduse de episcopi sau de prezbiteri. Despre aceastd
distincpie clard intre “prezbiterii de la sate” °i “prezbiterii cetapii” ne
da marturie legislapia canonica sinodald de la inceputul secolului al patrulea
(Cf. can. 13 Neocezarea).

Dupd cum vedem, Tn primele veacuri, fiecare ora® ° chiar unele
localitdpi mai mici i aveau episcopul lor'é. Ace®ti episcopi de la sate,
numipi horepiscopi, aveau acelea®i Tndatoriri ca i episcopii din cetate.
Odata cu trecerea timpului, nu vom mai intélni episcopi in localitapile mici,
preopi superiori din preajma episcopului din cetate, care primeau delegabii
de la episcopi pentru pastorirea acestor comunitapi”. Unii dintre ei aveau
atribupii de inspecpie °i control, raportand episcopului despre starea
bisericilor din sate sau localitapi mici (can. 57 Laodicea).

Episcopatul este, aadar, treapta cea mai Tnaltd in Biserica, diferitd
de celelalte trepte ale ierarhiei de instituire divina. Aceasta o vedem din
indemnurile Sfantului Apostol Pavel cétre ucenicul sdu Timotei: ,,Nu fi
nepasator fapd de harul care este intru tine” (I Timotei 4, 14) °i ,nu-
pi pune mainile degraba pe nimeni” (I Timotei 5, 22).

Constitupiile Apostolice recomandau ca ,,episcopul sa fie invapat,
iar daca este neinvapat sa fie cel pupin Tndemanatic la cuvant...,
indemanatic la a da multe inva@paturi; cugetand °i indeletnicindu-se
cu studiul carpilor Domnului... ca sé interpreteze Scripturile °i
proorocii cu ingrijire ...”.18 Tn general, despre starea °i lucrarea clericilor
se arata in cérpile a doua °i a opta a Constitupiilor Apostolice.

15 \ezi Nicolae V. Durd, Tntaistatatorul in Biserica Ortodoxa. Studiu canonic, n
»S.T.7, nr. 1 (1988), pp. 15-50.

% N. Mila®°, Dreptul bisericesc oriental, trad. de D. I. Cornilescu °i Vasile S. Radu,
Bucure®ti, 1915, p. 286.

" Vezi Eugen C. Marina, Episcopii ajutori °i Episcopi Vicari, in ,,S.T.”, nr. 7-8
(1965), p. 119.

18 Constitupiile Apostolice, I1, p. 15, 18.
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Dionisie Pseudo-Areopagitul aratd ca ,,atunci cand ierarhul dore°te
ca topi oamenii s& se mantuiascd... le veste®te Evanghelia cea
adevaratd”®, mantuirea fiind condipionatd de cunoa®terea dreptei credinpe
care se transmite prin episcop, acesta avand datoria de a face
interpretarea textului Sfintei Evanghelii in fiecare duminica °i sarbatoare
(can. 58 apostolic, 19 trulan).

Episcopul are datoria de a invapa °i a fi in acela® timp model de
viepuire?® pentru credincio®. El trebuie sa fie ,,inpelept, smerit,
ndeménatic s povéapuiasca invapaturile Domnului, cu bune
simpaminte, strdin de toate treburile necinstite ale acestei lumi °i de
toate poftele pagane®ti”, céci, dupa cuvintele proorocului Osea, ,,cum
este preotul aa va fi % poporul” (Osea 4, 9).

Cartea a doua a Constitupiilor Apostolice, vorbind despre calitapile
morale °i intelectuale ale episcopului pune accentul mai ales pe datoria
de a nvépa, precizand ca episcopul trebuie sa predice, sd marturiseasca
% sd adevereasca despre judecata, fiindcd ,,daca nu predicapi poporului
% nu-i dovedipi, pacatul celor ce nu °tiu se va afla asupra voastra”?.

® Dionisie Pseudo-Areopagitul, lerarhia cereasca °i ierarhia bisericeascd, cartea
a ll-a, trad., studiu introd. de Cicerone lord&chescu, Editura Institutul European, 1a%,
1994, p. 83.

2 Trebuie sa subliniem cé dintotdeuna una din cerinpele sine qua non ale eficienpei
activitapii invapatore®ti este concordanpa intre invapéturile propovaduite °i viapa sau trdirea
celui chemat s& Tmplineascd in Biserica aceastd Thalté °i nobila slujire. Adesea se poate
observa o devalorizare a cuvantului in vremea noastrd, °i aceasta se Intampl& deoarece
%tim °i rostim multe cuvinte bune, dar nu mai suntem faptuitori ale lor. ,,Viapata s3-pi fie
oratoria ta!” exclamd Fericitul Augustin (,,Sit eius quasi copia dicendi, forma vivendi” —
De doctrina christiana, P.L., XXXIV, 4, 61.).

O altd voce autorizatd, Sfantul Grigore cel Mare spune: ,,Fiecare episcop trebuie sa
vorbeasca °i prin viapa sa curatd... céci cocoul luat de Domnul ca simbol al unui bun
propovaduitor, atunci cand vrea sa cante i scuturd aripile ° batandu-se pe sine,devine
mai sprinten. Acest lucru vrea sa arate necesitatea ca episcopii propovaduitori sa fie treji
n hotérérea de a face binele. S& nu-i trezeasca pe alpii prin predicd, In timp ce ei in°i°i
dormiteaza... S& se loveasca pe ei in°i cu aripile gandurilor bune, Tndreptand, cu un
aspru examen de conCtiinpd, mole°eala cea ddunatoare % zadarnica. Tnainte de a rdsuna
cuvintele lor de dojand, faptele viepii lor s& fie marturii dovedite a ceea ce vor s@ spuné cu
gura”. (Cartea regulei pastorale, 1V, 40, trad. de Al. Moisiu, Editura I.B.M.B.O.R. ,
Bucure®ti, 1996, pp. 207 — 208).

2 Constitupiile Apostolice, 11, p. 20.
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Din cele de mai sus vedem marea responsabilitate a episcopilor de a
Tnvapa pe cei neltiutori, de a intoarce pe cei ratacipi ° de a intéri pe cei
care cunosc adevarul®.

Ca urma®i in preopie ai Apostolilor, episcopii sunt investipi in slujirea
lor de drepturile °i obligapiile conferite prin Taina Hirotoniei. Tntrunipi in
Sinod, ei depin puterea bisericeascé in gradul cel mai Tnalt, adicé plinatatea
harului preopiei transmis prin hirotonie, temelia °i garanpia lor fiind
succesiunea apostolica. Tn baza acestei succesiuni, puterea bisericeasca
devine transmisibil&, lucrand prin intermediul preopiei de instituire divind
pana la sfarCitul veacurilor, cat va dainui Biserica (Matei 28, 20).

Dar, cu toate cd episcopii sunt succesorii Apostolilor, trebuie s
specificdm cé ei nu le sunt Apostolilor succesori Tn toate privinpele. Ei nu
sunt, ca Apostolii, trimi®i extraordinari °i randuipi Tn chip nemijlocit de
céatre Domnul lisus Hristos, ci ei au primit aceastd demnitate de la Apostoli,
%i de la ei, episcopii prin hirotonie (can. 1 apostolic). Episcopii au primit
harul prin Taina Hirotoniei, fiind, deci, investipi cu slujirea apostoleasca in
chip extraordinar, fapt care impune o cercetare atentd a celui ce urmeazé
s& primeasca acest har. Neobservarea cu strictepe a condipiilor canonice
poate conduce la denaturari ale adevérului de cétre aceste ,,aldute” false
ale Duhului Sfant. A%a au aparut ereticii in sanul ierarhiei, care, cdzand
din har, au ratacit de la dreapta credinpd °i au cézut din succesiunea
apostolicd (can. 1 Vasile cel Mare). Pe de alta parte, trebuie repinut °i
faptul c& episcopii nu au o jurisdicpie universald, a°a cum au avut
Apostoliiz, fiecare episcop avand drept de jurisdicpie doar Tn eparhia sa
(can. 35 apostolic, 2 1l ecumenic, 6 IV ecumenic).

Responsabilitdpile episcopului ca Tnvapétor
Ca urma®i direcpi ai Apostolilor, episcopii au drepturi ° obligapii**
specifice fapéa de ceilalpi clerici. Printre aceste obligapii, un loc prioritar l

Z Nicolae V. Durg, Biserica Alexandriei % activitatea canonico-pastorald a ierarhilor
ei pana la Sinodul de la Calcedon (451), in ,,S.T.”, nr. 1-2 (1981), pp. 5-25.

% Nicodim Milas, Drept bisericesc..., p. 197; Silvestru Balanescu, Instituirea ierarhiei
biserice®ti, in ,,B.0.R.”, nr. 6 (1876), pp. 405-406.

2 \ezi % 1. V. Covercd, Probleme de organizare bisericeascd in canoanele vechi
arabe, in ,,G.B.”, nr. 5-6 (1961), pp. 406-411.



100 Teologia, 3 / 2007

are activitatea de ainvapa dreapta credinpd, la care se adaugd acele lucrari
sfinpitoare de consacrare a personalului clerical prin hirotonie, de sfinpire
abisericilor din cadrul eparhiei proprii, precum °i celelalte obligapii izvorate
din Intreita slujire a preopiei de instituire divind pe care o exercitd?® n
calitatea de membru al celei mai Tnalte trepte. Dintre acestea enumerdm:

1. S&nvepe clerul ° poporul incredinpat lui (can. 58 apostolic)?;

2. S& nu vanda averea bisericeasca fard °tirea Sinodului °i a
prezbiterilor sdi (can. 33 Cartagina) ;%

3. Sa se supund canoanelor °i altor norme date de Stat °i Biserica pe
cale legalad?®;

% Teologul catolic Dom. O. Russeau afirma c& Tn Biserica Alexandriei ,,puterea de a
hirotoni pe episcopi n primele secole pare a fi rezidat °i Tn timpul vacantdrii scaunului in
colegiul presbiterial ...”, Y. Congar, L’Episcopat et L’Eglise universelle, Paris, 1964, p.
284, nota 1, apud Nicolae Durd, Biserica Alexandriei °i activitatea canonico - pastorald a
ierarhilor pand la Sinodul de la Calcedon (451),n,,S.T.”, nr. 1-2 (1981), p. 24, nota 108.

% Canonul 58 apostolic — redactat spre sfar°itul secolului 111 sau Thceputul secolului
IV - prevede Th mod expres ca ,,episcopul sau prezbiterul aratand nepésare clerului sau
poporului ° nefnvapandu-i pe ace®tia dreapta credinpa, sa se afuriseasca, iar staruind in
nepasare °i lenevire s se cateriseasca” (loan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe.
Note ° comentarii. Sibiu, 2005, p. 40). Prin urmare, ierarhul care se dovede®te nepésator
% neglijent in privinpa slujirii invapatore®ti trebuie sa fie ,,afurisit”, adicd, excomunicat °i
dacd staruie Tn aceastd stare de nepasare i de ,,lenevie” — dupa cum o catalogheaza canonul
apostolic - trebuie sé fie caterisit. Dacd, in zilele noastre, dispozipia acestui canon nu este
incd aplicatd a la lettre aceasta nu se datoreazd faptului c& topi ierarhii sunt atat de
ravnitori pentru propovaduirea cuvantului lui Dumnezeu, incét, pierzandu-se cauza acestei
norme canonice, au disparut °i efectele sale, ci, mai degrabd, neaplicabilitatea ei s-ar datora
necunoa’terii ° implementarii ei in viapa Bisericii.

2 Ca purtétor al harului Sfantului Duh °i ca pastor % Tnvapator care hrdnete turma
cuvantatoare a lui Hristos prin Cuvantul Evangheliei °i prin Sfintele Taine, episcopul este
chemat s& chiverniseasca ,,casa lui Dumnezeu”, ,,ca un iconom sau administrator al
tainelor lui Dumnezeu” (I Timotei 3, 15; | Corinteni 4, 1). Tn Bisericé, nimic nu-i aparpine
lui, ci totul lui Dumnezeu. Episcopului i s-a incredinpat totul numai spre administrare i
chivernisire, °i i se va cere socoteald pentru tot ce i s-a Tncredinpat (Tit 1, 7). lisus Domnul
aspus ca ,,celui ce i s-a dat mult, i se va cere mult, % cui i s-a incredinpat mult, mai mult
i se va cere” (Luca 12, 48). Canonul 33 Cartagina precizeaza: ,, s-a hotdréat ca episcopii
care n-au avut nimic, daca promovabi fiind, %i-ar cumpara pe timpul episcopatului parini
sau orice fel de mo®ii pe numele lor, s& se considere ca i cand, %i-ar fi Tnsu®it bunurile
Domnului” (cf. loan N Floca, op. cit. p. 282).

2 Tncé din epoca apostolica Biserica a stabilit °i atitudinea pe care clericii %
credincio®ii trebuie s& o aiba fapa de mai marii cetailor % ai provinciilor. De altfel, Sfanta
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4. S& nu fie casatorit (can. 12, 13 VI, ecumenic)?®;

5. S& nu-° mute re®edinpa din locul stabilit in altd localitate din eparhie
(can. 71 Cartagina);

6. Sa nu se ocupe de problemele proprii, Tn dauna celor biserice®ti
(can. 71 Cartagina)*;

7. S& trimita carpi pastorale clerului °i poporului (11 Timotei 4, 2-5);

8. Sa fie bland fapa de clerul sdu (can. 14 Cartagina);

9. Sa nu condamne pe nimeni fard dovezi suficiente (can. 133
Cartagina)*;

Scripturd ne spune cd ,,nu este stapanire decat numai de la Dumnezeu; iar cele ce sunt, de
Dumnezeu sunt randuite. Pentru aceea, cel ce se Tmpotrive®te stapéanirii, se Tmpotrive°te
rénduielii lui Dumnezeu. lar cei ce se impotrivesc °i vor lua 0sandd” (Romani 13, 1-2).
APadar nimeni nu poate fi scutit de datoria de a cinsti autoritatea, deci nici episcopul
fiindca i el este un supus al statului ca °i ceilalpi supu®i (vezi canonul 84 apostolic). Chiar
mai mult, episcopul trebuie s& fie pilda pentru ceilalpi, invapand drept cuvantul adevarului
poporul lui Dumnezeu.

2 Canonul 3 al Sinodului I ecumenic opre°te ca episcopul s pina Tn casa sa femei
strdine. Numai mama, sora °i matua pot s& locuiasca in casa episcopului. Cf. Les Conciles
Oecumeniques, tome I, Cerf, Paris, 1994, p. 45.

% Canonul 71 Cartagina responsabilizeaz ierarhii s& nu ignore misiunea lor, neglijand
treburile episcopiei, in favoarea treburilor personale: ,,S-a hotarét ca nici unui episcop sa
nu-i fie iertat... daca va purta grija de lucrul sdu propriu mai mult decat se cuvine,
facandu-se astfel nepasétor pentru purtarea de grija i osteneala fapa de scaunul sau
propriu ” (cf. loan N. Floca, op. cit., pp. 302 — 303.

3 Ca parinte duhovnicesc al unei Biserici locale °i al preopilor séi, episcopul este
chemat s& marturiseascd, prin cuvant % faptd, milostivirea °i binecuvantarea lui Dumnezeu-
Tatél fapa de orice om. El binecuvinteaza poporul pentru a-i reaminti cd Dumnezeu 1l are
Tn grija i Tn atenpie i cd a’teapta raspunsul sdu de recuno°®tinpd °i dorul sdu de a primi noi
daruri de la Tatél ceresc. Episcopul trebuie s& fie bland i iubitor cu preopii séi, dar i cu
credincio®ii, invdpand cé adevérapii ,,parinpi” ai Bisericii sunt de fapt Sfinpii Parinpi ai ei,
tocmai pentru cd ei au fost martori °i slujitori ai iubirii lui Dumnezeu pentru Biserica Sa
°i pentru topi oamenii.

%2Ca arhiereu sau mare preot, prim-slujitor al ve®nicului Arhiereu lisus Hristos,
episcopul este chemat s& judece périntete pe cei care gre®esc. El este chemat sé poarte in
rugéciunile sale catre Hristos toate trebuinpele Bisericii pe care o pastore®te % sa sdvareasca
Sfintele Taine ale Tmpécarii °i unirii omului cu Dumnezeu, spre iertarea pacatelor °i spre
viapa de veci. Puterea cereasca pe care a primit-o, de a lega °i dezlega, de a ierta °i de a pine
pacatele, are ca scop realizarea dreptapii °i mantuirii dupa voia lui Dumnezeu. De aceea,
episcopul este chemat nu sa condamne, ci s& recupereze pe cel pierdut, sa ridice pe cel
cézut % s vindece pe cel rédnit de forpele Tntunericului °i de ghearele morpii.
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10. S& nu faca nimic féaré invoirea mitropolitului (can. 34 apostolic);

11. Sa pind seama de institupiile administrative ale eparhiei (can. 26
IV Ecumenic);

12. S& nu imbré&pi®eze viapa de schimnic (can. 2 Constantinopol).

Tn afaré de aceste obligaii, episcopii se bucura °i de anumite drepturi
de onoare, cum ar fi:

1. Clerul din eparhia sa trebuie s&-i pomeneascd numele la toate
rugaciunile °i serviciile divine®* (can. 13 I-11 Constantinopol);

2. Atét clericii, cat i laicii sunt obligati s& se plece in fapa episcopului
% sd-i sdrute mana*;

3. Tn sfantul altar se afla pe un loc mai ridicat un tron special pentru
episcop; la fel % in partea dreapta a bisericii este un tron pentru episcop,
n care sté atunci cand asista la serviciul divin (can. 58 apostolic);

4. Episcopul poarta la serviciul divin, spre deosebire de preopi, ve®minte
deosebite: crucea, care se pune pe piept, mitra, crja episcopald, mantia
episcopala °i sfe®nicul cu doud sau trei brape (dicherul sau tricherul).

% Dupd invépatura ortodoxd, preotul este trimisul sau delegatul episcopului intr-o
parohie. Un preot este considerat ortodox atata vreme cat este in comuniune cu un
episcop ortodox °i sdvar’e’te Sfanta Liturghie pe Antimisul pe care este semnétura
episcopului care a marturisit in mod public credinpa ortodoxa in cadrul hirotonirii intru
arhiereu. Tn acest sens canonul 13 | - 11 Constantinopol precizeaza: ,,Cel ce nu va pomeni
numele episcopului la sfintele rug&ciuni ale liturghiilor, precum s-a predanisit Bisericii,
acela sd se supuna caterisirii % sa se lipseasca de toatd demnitatea ieraticeasca” (loan N.
Floca, op. cit. p. 346.). De aceea, preotul propovaduitor va fi neincetat in deplind comuniune
cu episcopul care I-a hirotonit sau de care aparpine teritorial. Aceasta nu doar din simpla
ascultare canonica, indiscutabil subinpeleasd, ci pentru c& numai comuniunea cu episcopul
eparhiot garanteaza autenticitatea propovaduirii. Centrul eparhial, cu pozipia sa canonicd,
culturald, administrativa ° geograficd, oferd ierarhului posibilitatea unei viziuni de ansamblu
asupra problemelor curente, viziune de care pot beneicia la randul lor topi preopii aflapi sub
ascultare. Preotul are puterea Tnvapatoreasca de la Dumnezeu prin episcop, nu luatd
direct. La savar®irea Sfintei Taine a Hirotoniei preotului, episcopul roste°te la un moment
dat aceste cuvinte de rugaciune: Dumnezeule cel mare Tn putere, neurmat in pricepere, Cel
minunat Tntru sfaturi, mai presus decat fiii oamenilor Tnsupi Doamne i pe acesta, pe care
ai binevoit a-l intra in treapta preopiei, umple-I de darul Sfantului tau Duh, ca s se facd
vrednic a sta fara prihand inaintea Jertfelnicului T4u, a propovadui Evanghelia Tmparapiei
Tale, a lucra cu sfinpenie cuvantul adevarului Tau.” (Arhieraticon, Editura.B.M.B.O.R.,
Bucure®ti, 1993, p. 81).

3 Constitupiile Apostolice, cartea Il, cap. 28, 33.
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Tn virtutea stérii sale harice °i a celei administrative, episcopul are
din punct de vedere spiritual putere peste topi cei ce aparpin eparhiei sale,
precum ©i peste toate intocmirile din eparhie (I Timotei 3, 15; 5, 19; can.
32, 39 apostolic; 9 Antiohia). Ceilalpi clerici exercita drepturile lor prin
Tmputernicirea primita de la episcop, canonul 39 apostolic precizand cat
se poate de limpede raportul ascultérii canonice °i al comuniunii preotului
cu episcopul. *®

Episcopul — garant al propovaduirii autentice in Biserica

Dupéd cum am vazut, episcopul, prin succesiune apostolica, asigura
transmiterea tezaurului revelapional in Biserica cea una®, fiind Tnvestit
cu puterea de a Tnvapa prin toate formele % mijloacele de comunicare pe
care le are la indeméana.

Trebuie spus Tnsa cd, Tn exercitarea puterii sale, episcopul nu este
infailibil. De altfel, dupd invépatura Bisericii noastre subiectul infailibilitapii
1l constituie Biserica Tn intregimea ei, ca purtatoare a fagaduinpelor °i
autoritdpii Mantuitorului, care este prezent ,,pana la sfareitul veacurilor”
(Matei 28, 20) °i ca a%ezdmant dumnezeiesc condus de Duhul Sfant.

lerarhia reprezinta organul de manifestare a infailibilitapii, in mésura
n care hotarérile acesteia sunt recunoscute ca ortodoxe °i respectate ca
atare de ntreaga Biserica (can. 92 Vasile cel Mare). Tn totalitatea ei,
Biserica (ierarhie i credincio®i laolaltd) este infailibila, de aceea definipiile
dogmatice ale Sinoadelor devin infailibile numai prin consensul unanim al
Bisericii (consensul eclezial)® .

Episcopii au primit de la Sfinpii Apostoli puterea Thvapatoreasca
(,potestas magisteris”) °i puterea jurisdicpionald (,,potestas

%Aceastd con®tiinpd a importanpei comuniunii preotului cu episcopul este exprimaté
admirabil de cétre Sfantul Ignatie Teoforul: ,,Cu topii urmapi pe episcopi, dupd cum urmeaza
lisus Hristos pe Tatal... Nimeni s& nu faca fara episcop ceva din cele ce aparpin Bisericii.
Acea Euharistie s fie socotitd buna, care este fécuté de episcop sau de cel caruia episcopul
i-a ingaduit. Unde se vede episcopul, acolo este °i Biserica universald. Fara episcop nu
este Tngdduit nici a boteza, nici a face agap4, cd este bine plécut lui Dumnezeu ceea ce
aproba episcopul, ca tot ce se sdvar’e‘te sa fie sigur % intemeiat.”( Epistola cdtre Smirneni,
VII, 1,2 trad. Pr. D. Fecioru, in ,,P.S.B.”, Editura I.B.M.B.O.R., Bucre®ti, 1979, p. 184.

% Vasile Gordon, Bunul nume al propovaduitorului, condipia sine qua non a reuitei
predicii, in ,,Teologie °i Viapd™, nr. 1-7 (2001), p. 106.

% Liviu Stan, Probleme de ecleziologie, in ,,S.T.”, nr. 5-6 (1954), p. 313.
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jurisdictionis™), dar nici unul nu exercité singur vreuna din aceste puteri.
Dupd modelul apostolic, episcopii au rezolvat problemele ivite Tn sanul
Bisericii (cele privitoare la ziua serbarii Pattelui, la botezul ereticilor, etc.),
in mod sinodal®, atat la sinoadele locale, regionale, cat °i ale intregii
Biserici, deplindtatea puterii Tn Biserica fiind exercitaté de catre Sinodul
Bisericii.

Tn baza puterii jurisdicpionale, episcopul poate s3 excomunice pe orice
cleric sau laic care a nesocotit Biserica °i Tnvapdatura ei, dar trebuie sd o
faca doar dupa o lunga °i amanunpité cercetare °i nu din micime de suflet
(can. 5 I ecumenic).

Tn comentariile la canonul 58 apostolic, renumipii canoniti Zonara %
Balsamon afirma cd, in calitate de invapéator suprem, episcopul trebuie s
fie ,,un lucrator harnic, caci el este inspector °i are datoria ca
intotdeauna sa fie atent °i niciodatd neglijent. Pentru aceea °i tronul
episcopal este aezat Tnduntrul altarului pe un loc mai Tnalt, pentru
ca sa poata privi din indlpime peste poporul ncredinpat lui”.

Prin urmare, episcopatul este necesar in Biseric, ° unde nu exista
episcopat, nu exista nici Biserica. Avand in vedere aceastd realitate, trebuie
sé constatdm ca, Tn Biseric, toate lucrdrile se savar®esc prin episcop, el
fiind organul prin care se administreaza toate Tainele. Nici o Sfanta Taina
nu se poate savar®i dupa randuiald, daca cel chemat n-a primit hirotonie
de la episcop.” Dreptul exercitérii puterii invapatore®ti 1l au in primul
rand episcopii, de aceea, misiunea pastorald pe care o exercitd preopii in
Bisericd nu este canonicd daca nu vine de la episcop °i nu este in
dependenpa de el. Tn aceasta privinpa parintele Dumitru Staniloae spunea:
»Pentru asigurarea unitdpii de invapaturd, de savarire a Tainelor °i
a conducerii credincio®ilor dupd chipul lui Hristos °i de viepuire a
lor Tni° dup@ acest chip, este necesar ca preopii s& aib@ un centru

% Nicolae V. Dur4, Tnvabarea dreptei credinpe... , p. 664.

® Sint. At. 11, 75, apud Nicodim Milas, Dreptul..., p. 311.

0 Tn acest sens, parintele profesor Floca afirma: ,,Dreptul exercitarii puterii
Tnvapatore®ti Tl au Tn prima linie episcopii, iar misiunea pastorald pe care o exercita
preopii in Biserica, nu poate fi legald daca nu vine de la episcopat °i nu sta in dependenpd
nemijlocita de el. Tn virtutea acestor privilegii, episcopatul este raspunzator pentru tot
ceea ce se face n Bisericd ” (loan N. Floca, Drept..., vol. I , 1990, p. 274.).
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superior al lor Tnvestit cu putere de sus pentru pastrarea neschimbatad
a Tnvapaturii, a savar®irii Tainelor ° a conducerii credincio®ilor,
conform oranduirii apostolice a Bisericii. Acest centru superior este
episcopul... Dependenpa de episcop asigurd implinirea acestor slujiri
in acela®i mod unitar in toatd eparhia...”*

Atat epistolele pastorale, ct °i canoanele Bisericii au repinut ca prima
Tndatorire a episcopilor, aceea de a invapa* °i a proteja dreapta credinpd
de interpretéri eronate, de denaturdri ale adevarului primit. Sfantul Apostol
Pavel preciza cé episcopul este cel care a primit cu incredinpare invépéatura
de credinpd in scopul predarii intacte pand la sfaritul veacurilor,
Tndemnéandu-I pe Timotei sa pdzeascd comoara care i-a fost incredinpata
(I Timotei 6, 20).

Prin primirea stérii harice in treapta episcopatului, episcopul
prime®te °i porunca de a transmite dreapta credinpa Bisericii (I Timotei
6, 14). Astfel, ,cele doua realitapi religioase: Tnvapatura
Evangheliei °i existenpa perpetud a episcopatului in Biserica se

41 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodox4, vol. 111, Bucure®ti, 1978, pp.
161 - 162.

“2]atd de ce Sfantul Apostol Pavel Tndeamnd pe tanérul episcop al Efesului,
Timotei: ,,Tu, omule al lui Dumnezeu, ... urmeazd dreptatea, evlavia, credinpa,
dragostea, rabdarea, blandepea, lupté-te lupta cea bund a credinpei, cucerete viapa
velnica la care ai fost chemat. P&ze®te porunca fard patd, féra vind, pana la ardtarea
Domnului nostru lisus Hristos” (I Timotei 6, 11-14). ,,bine dreptarul cuvintelor
sanatoas ... cu credinpd, cu iubirea ce este Tn Hristos. Comoara cea bund ce pi s-a
incredinpat, paze°te-o cu ajutorul Sfantului Duh, care sdl&°luie°te intru noi” (Il
Timotei 1, 13-14). ,,Deprinde-te cu dreapta credinpa... caci dreapta credinpd spre
toate este de folos, avand fagaduinpa viepii de acum °i a celei ce va sa vina” (I
Timotei 4, 7-8). ,,Sile’te-te sa te ardpi incercat Tnaintea lui Dumnezeu lucrator cu
fapa curatd, drept invapand cuvantul adevarului” (11 Timotei 1, 15). ,,Propovaduie’te
cuvantul, staruiete cu timp °i fara timp, mustrd, ceartd, indeamna, cu toaté indelunga
rdbdare °i invapdturd... Fii treaz in toate, suferd rdul, fa lucrul de evanghelist,
slujba ta fa-o deplin” (1l Timotei 4, 5). ,,Nimeni s& nu disprepuiasca tinerepile tale, ci
fa-te pilda credincio®ilor cu cuvantul, cu puterea, cu dragostea, cu duhul, cu credinpa,
cu curapia” (I Timotei 4, 12). Tndemnuri aseméanétoare adreseaz °i Sfantul Apostol
Petru: ,, Pastoripi turma lui Dumnezeu daté Tn paza voastrd, cercetand-o, nu cu silnicie,
ci cu voie bund, dupd Dumnezeu, nu pentru ca°tig urét, ci din dragoste; nu ca °i cum api
fi stApani peste Biserci, ci pilde facandu-va turmei. lar cand se va ardta Mai-marele
pastorilor, vepi lua cununa cea nevestejitd a maririi” (I Petru 5, 2-4).



106 Teologia, 3 / 2007

condipioneaza reciproc °i existd Tn istoria cre°tind pana la sfareitul
veacurilor”#,

Propovaduirea Sfintei Evanghelii este una dintre sarcinile pastorale
incredinpate de Sfantul Apostol Pavel ucenicului Timotei, spunandu-i c
aceasta trebuie fécutd continuu: ,,... staruiete cu timp °i fara timp,
mustrd, ceartd, indeamna cu toatd indelunga rdbdare i Tnvapatura”
(11 Timotei 4, 2). Tn Constitupiile Apostolice, cartea a V1l-a, capitolul 1X,
se menpioneaza cu referire la statutul Tnvapatorului Bisericii ca ,,acei ce
predicd cuvantul lui Dumnezeu, trebuie sa se bucure de aceea®i
cinstire ca °i pdrinpii: «pe cel ce-pi vorbete cuvantul lui Dumnezeu
sa-l cinsteti °i de el s&-pi aminteCti, ziua °i noaptea, °i e°ti dator sa-
| onorezi, nu ca pe pricinuitorul existenpei tale trupe®ti, ci ca pe
acela care s-a facut mijlocitorul unei existenpe mai bune, caci acolo
unde este invapéatura despre Dumnezeu, acolo °i Dumnezeu este de
fapa»; sé vizitezi in fiecare zi fapa sfanta ca sé te vesele®ti (odihne°ti)
in cuvantul lor,

De asemenea, episcopii erau indemnabi ,,sa se sileasca dimpreund
cu clerul de sub ei ,,a urma drept cuvantul adevérului ” (Il Timotei 2,
15) ... ,,Umblapi, prin urmare, in sfinpenie, ca sa fipi Thvrednicipi de
Domnul mai mult de laudé decét de mustrare. Fipi deci unipi intre voi,
episcopilor, traipi n pace (I Tesaloniceni 5, 13) unii cu alpii, fipi milo®i,
iubitori de frapi, pastoripi cu ngrijire poporul, in unire nvapand pe
cei de sub voi ca s fie de aceia®i parere ...”%. Din acest text vedem,
pe de o parte, marepia°i calitapile episcopului, iar pe de alta parte, obligapia
lui de a Tnvapa impreund cu clerul eparhiei sale.

Autorul Constitupiilor Apostolice aratd nu doar datoria episcopului °i
a clerului de a Tnvapa, dar i ceea ce trebuie sa Thvepe °i cum sd Thvepe:
»episcope, cand invepi poruncete ° Tndeamn& poporul sa se
indeletniceascad cu venirea la bisericd dimineapa °i seara in fiecare
zi % s& nu o paraseasca in nici un chip, ci sa se adune intotdeauna,
°i s& nu °tirbeascd biserica, sustrdgandu-se de la ea °i s nu

43Sabin Verzan, Preopia ierarhica sacramentald in epistolele apostolice, Editura
I.B.M.B.O.R., Bucureti, 1992, p. 391.

4 Constitupiile Apostolice, p. 189.

* Ibidem, cartea a Il-a, cap. XLIV, p. 64.
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ciunteascéa de vreun membru trupul lui Hristos, céci nu numai preopilor
s-a zis, ci % fiec8ruia din laici sa asculte de el cu pricepere, caci zice
Domnul «cine nu este cu Mine este Tmpotriva Mea» (Matei 12, 30)”.

Dar, nu numai episcopii, ci °i preopii °i diaconii au aceasta obligapie
deoarece topi sunt ,,depozitarii Tnvapaturii evanghelice, pentru ca lor
li s-a transmis aceastd invapdaturd pentru a o incredinpa mai departe
altor slujitori prin Taina Hirotoniei™*". Ei trebuie sa invepe continuu
nu doar prin cuvant, ci ° prin tréire (1 Timotei 4, 12), astfel incét s& fie
lumindtorii lumii °i cetate Tntaritd pe varf de munte (Matei 5, 14).

Dupa cuvintele Apostolului neamurilor, in activitatea sa, episcopul
trebuie sd urmareasca trei dimensiuni ale slujirii invapatore®ti: sa pastreze
comoara intactd; s& o vesteascd continuu; sd o transmitd mai departe
celorlalpi membri ai ierarhiei biserice®ti (11 Timotei 2, 1-2). Latura
Tnvapatoreascd a episcopului devine astfel foarte complexa, ea definind
pe de o parte, calitatea de pastratoare a tezaurului de credinpd, iar pe de
alta parte, transmipandu-1 din generapie in generapie, facandu-I s& prinda
chip n viapa fiecarui membru al Bisericii*®. Aceasta a facut ca Biserica
sd se organizeze potrivit datului revelat °i sa sistematizeze Tntreaga
Tnvapéturd de credinpd, lucrare indeplinitd in mod special de cétre episcop,
dar °i prin ceilalpi membri ai clerului, astfel incat ea s& ajunga in fiecare
comunitate bisericeasca locald neschimbata® .

Tn primele veacuri cretine, datoria de a predica revenea in
exclusivitate episcopilor, iar didascalii °i catehepii predicau cu acceptul
episcopului®. Canonul 26 Laodiceea dispune cé activitatea Thvapatoreasca
nu poate fi savaritd decét de persoanele autorizate: ,,nu se cuvine ca
cei ce nu sunt Tnaintapi de cétre episcopi sa catehizeze nici Tn biserici,
nici n case”. Episcopul este, astfel, singurul invapator de drept divin,
numai el depine aceasta putere in chip deplin®. De asemenea, doar el

4 Ibidem, cartea a Il-a, cap. LIX, p. 79.

47 Sabin Verzan, op. cit., p. 395.

48 Nicolae V. Durg, op. cit., pp. 663-667.

49 Sabin Verzan, op.cit., p. 399.

% Teodor M. Popescu, Biserica °i cultura, Editua 1.B.M.B.O.R., Bucureti, 1996,
pp. 84-88.

5t |jviu Stan, Mirenii in Biserica..., p. 91.
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poate interzice sau permite tuturor membrilor clerului °i laicilor s& predice
credincio®ilor, fie in biserica, fie Tn afara ei. Deoarece episcopul este
singurul céruia i s-a incredinpat ,,comoara Tnvapaturii”, de la el se va
cere (can. 39 apost.), pana la sfaritul veacurilor, s& o transmitd mai
departe, el veghind continuu asupra puritapii invapéturii predicate. Vestirea
cuvantului lui Dumnezeu se face sub supravegherea strictd °i cu
consimpamantul episcopului (can. 19, 20 trulan), in el culminénd activitatea
propovaduirii.

O alta grija a Parinpilor Sinodului trulan prive®te limitarea dreptului
de a invépa pe alpii la limitele propriei eparhii (can. 20 trulan)®. Acest
canon aratd autonomia fiecarui episcop °i cere respectarea autoritapii
acestuia (vezi % can. 3, 11 Sardica). ,,Episcopul nu invapa ca cel care
are harul i °tiinpa, el neavand nici harul Tnvapaturii, nici pregdtirea
pentru °tiinpd. 2tiinpa lui este °tiinp& primitd de la slujitorii
cuvantuluis?,

Acesta avea rolul de a veghea continuu asupra conpinutului invapaturii
de credinpa °i de a-i Tndrepta pe cei care sunt pe picior greit in aceasta
activitate, in primul rand pentru faptul ca era superior ierarhic intr-o
comunitate. De asemenea, episcopul trebuia sé fie in permanenpa prezent
in comunitatea pentru care a fost numit, astfel Tncét s& poaté s facé o
radiografie a conpinutului Tnvapaturii de credinpa propovéduite n spiritul
Lluminatorilor ° dascéalilor Bisericii”®*. Tn epoca primara, indreptarea
celor care invapau gre®it o facea mai degraba printr-un indemn de ordin
duhovnicesc °i nu printr-o dezbatere polemicé pe marginea cuno®tinpelor
religioase®, a%a dupd cum s-a facut in epoca de aur a Bisericii.

Tn epoca post-apostolicd, predica episcopului din cadrul cultului era
deja institupionalizatd, chiar daca ea avea doar un aspect practic % un
scop moralizator®.

APCadar, autoritatea deplina a episcopului, in materie de Tnvapaturd a
Bisericii, este certd incd din primele veacuri (can. 11, 12, 31, 35, 36, 39,

%2 ]oan N. Floca, op. cit., vol. II, p. 22.

% Teodor M. Popescu, op.cit., p. 163.

* loan. N. Floca, Canoanele..., p. 128 (vezi comentariu la can. 19 trulan).
% Teodor M. Popescu, op. cit., p. 163.

% Ibidem, p. 166.
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41 apostolice, etc.), fapt ce a determinat pe ceilalpi slujitori ai cuvantului,
didascéli, dar °i catehepi, sa-°i desfa’oare activitatea, invépand credincio®ii
comunitapilor din care faceau parte sub supravegherea acestuia. De obicei,
persoana care urma sa desfé®oare o astfel de activitate era prezentata °i
recunoscuta de episcop T fapa intregii comunitapi in care urma sainvepe® .
Acest lucru se poate urmdri °i astazi in Bisericd, deoarece episcopul are
dreptul suprem, dar i obligapia, de a invépa, dand totodata girul asupra
tuturor activitapilor didactice °i invapatore®ti din eparhia sa.

Implicapii °i analize actuale.

Dupa cum s-a Tnpeles pana aici, episcopul are Tntr-adevar suprema
putere de a exercita misiunea Tnvapdatoreasca in Bisericd Tn toatd
plenitudinea, el fiind invapéatorul prin excelenpd. Potrivit canoanelor 58
apostolic °i 19 Trulan, precum °i intregii legislapii biserice®ti, episcopul, ca
Tnvapator desavarit, are dreptul °i datoria de a supraveghea pe topi clericii
din eparhia sa, specificandu-se doud forme de supraveghere: prima, se
exercita prin protoiereii °i egumenii eparhiei, care trebuie sa faca anual
rapoarte amanunpite despre activitatea clericilor supu®i lor (can. 89 Vasile
cel Mare), iar a doua, se exercita direct de cdtre episcop, prin vizitele
pastorale.

De asemenea, misiunea invapatoreascd a episcopului include i datoria
de a supraveghea activitapile educapionale din eparhia sa. El este chemat
s supravegheze bunul mers al activitapii didactice °i Tnvapatore°ti atat
prin nvaparea clerului, examinarea acestuia la intrarea in cler, dar °i periodic,
precum i prin supravegherea activitapilor educapionale din eparhia sa.

Faptul c&, in sfareit, % n °colile noastre se preda Religia, este un act
de revenire la normalitate, °i, ipso facto, de incadrare in spiritul legislapiei
europene privind observarea unuia dintre drepturile fundamentale ale
omului, °i anume, libertatea religioasa® . Din nefericire, constatdm cé nu
topi ierarhii Bisericii noastre sunt con°tienpi de aceastd libertate, prevazuta
atét de dreptul divin °i de dreptul natural, cat i de cel internapional, european
% napional, fiindca nu avem inca un Tnvapamant confesional, ortodox, aa

57 lbidem, p. 169.
8 \ezi Nicolae V. Durd, Drepturile i libertapile fundamentale ale omului °i protecpia
lor juridica. Dreptul la religie °i libertatea religioasa, in ,,Ortodoxia”, nr. 3-4 (2005).
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cum exista cel catolic °i cel protestant. De altfel, atat dreptul internapional,
cat °i cel european, prevad libertatea parinpilor de a-°i educa copiii Tn
spiritul Tnvapaturii propriei lor credinpe, de unde deci °i obligativitatea
ierarhilor noCtri de a organiza °i un astfel de invdpdmant religios, care are
deja o tradipie Tn multe din parile Europei occidentale.*®

Tn aceea®i ordine de idei, trebuie amintit °i faptul ¢, Tn Romania
dupd 1992, pe langa introducerea Religiei Tn °coald, ° Facultdpile de
Teologie au fost primite In Universitapile de stat. Tn aceste condipii,
episcopului Ti revine obligapia de a supraveghea °i reglementa aspectele
ce pin de desfalurarea procesului didactic, de Tntocmirea °i vizarea
programelor analitice, de cunoa®terea °i recomandarea dascalilor de religie
% a profesorilor din Tnvapamantul teologic preuniversitar ° universitar.
Grija pentru Tnvapamantul teologic trebuie sa fie o preocupare constanta
a episcopului pentru cd misiunea pastorald a Bisericii astazi implica dialogul
de Tnalt nivel cu valenpele culturii laice. Credem céd activitatea
invapatoreascd a Bisericii s-ar eficientiza dac ar funcpiona un trust de
presa pe langa Bisericile locale, sub directa supraveghere a episcopului.®
Acest fapt ar avantaja atat Biserica, cat °i media, deoarece in zilele noastre,
din cauza lipsei de profesionalism a unor jurnali’ti, se denatureaza adesea
sensul mesajului ecleziastic. Toate aceste aspecte pin de datoria episcopului
% a celor desemnapi % implicapi, Th propovaduirea dreptei credinpe la nivelul
intregii societdpi, societate care astazi se confruntd cu noi provocari °i
este macinata din ce Tn ce mai mult de prozelitismul agresiv i secularismul
nihilist.

Concluzii

Din cele analizate in studiul nostru s-a invederat cu prisosinpa faptul
cd misiunea Tnvapatoreasca a Bisericii a avut °i are, atat in primele zile ale
creftinismului, cat °i astdzi, o importanpa covarlitoare. Propovaduirea este

% ldem, Bisericile Europei °i ,,Uniunea Europeand”. Ecumenism, Reconciliere
cretind % Unitate europeana, in ,,S.T.”, nr. 3-4 (2001), pp. 102 — 117.

% A se vedea Tn acest sens activitatea pastoral - misionard a Prea Fericitului Patriarh
Daniel, in timpul activarii sale ca Mitropolit al Moldovei °i Bucovinei. Tn noua sa demnitate
eclesiald, Prea Fericirea Sa, va gasi cu siguranpd noi solupii pentru intensificarea °i
eficientizarea activitapii Tnvapdatore®ti a Bisericii.
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esenpiald in actul mantuirii, pentru ca de eficienpa ei depinde na‘terea
credinpei in sufletele oamenilor®®. Tn aceasta rezidd °i uriaa
responsabilitate a episcopului ca cel care depine puterea hvapatoreasca
Tn mod deplin °i ca cel care este garantul conpinutului propovaduirii primit
de la Bisericd.®

Aladar, activitatea Tnvapatoreasca a ierarhului, cu toate ca este
poruncita scripturistic i reglementata canonic, nu trebuie Tnpeleasd ca o
porunca apdsdtoare, ci ca 0 chemare aleasd, ca 0 menire luminoasa, ca o
datorie sfanté °i ca o lucrare sinergica, care trebuie facuta cu inpelepciune,
cu méiestrie intelectuald °i entuziasm duhovnicesc, cu pricepere sfant °i
mai ales cu déruire jertfelnica spre slava Arhiereului ve®nic, Hristos
Domnul, dar ° cu matura responsabilitate. Din prescrippiile canonice °i
din indemnurile scripturistice am vazut c4, Tn activitatea sa invapétoreascé,
ierarhul trebuie s8 impresioneze prin erudipie in comunicare, ihpelepciune
n cuvant® °i sobrietate in comportament. El este ,,prinpul Bisericii” °i de
aceea, trebuie sa se remarce printr-o pregatire academicd solida, prin
eleganpa in vestimentapie, Tn scris % in vorbire, °i printr-o vadita fidelitate
fapd de Tradipia Bisericii Tn tot ceea ce el face °i Tnvapa.

Ca invapator desavaCit, episcopul este chemat s& fie un model, care
invitd pe cei din jur sa respecte institupia pe care o slujete cu demnitate
eclesial % competenpd teologica. Intr-un cuvant, ierarhul trebuie si fie o
persoand emblematicd a institupiei pe care o reprezintd, institupie, care nu
este alta decat Biserica Dumnezeului celui viu, ,stalp °i temelie a
adevarului”. (I Timotei 3, 15).

Toate aceste indemnuri referitoare la activitatea de invépare °i
supraveghere a dreptei credinpe, pe care odinioard Sfinpii Apostoli ai lui
Hristos °i Sfinpii Parinpi, prin precizérile canonice, le-au dat episcopilor
sunt actuale °i astdzi pentru cd, de®i contextul social °i pastoral-misionar

62 Ne amintim de vorbele Sfantului Pavel care zice: ,,Credinpa este din auzire, iar
auzirea prin cuvantul lui Hristos” (Romani 10, 17). De aceea, tot el avea s spuna:
»Poruncd mare sta asupra mea. Vai mie daca nu voi propovadui” (I Corinteni 9, 16).

82 Vasile Gordon, Propovaduirea cuvantului —dimensiune esenpiald a slujirii preope®ti,
n ,, Teologie % Viapd™, nr. 1 — 6 (1999), p. 161.

88 ,Cuvantul episcopului % a preotului s fie Tnve®mantat in haina inpelepciunii in
orice Tmprejurare s-ar afla”, cf. S. 2bu, Ginduri despre predica °i orice cuvant al
preotului, Tn ,M.A.””, nr. 3, 1998, p. 68.
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este altul, ierarhii de astazi, 7l predica pe acela®i Hristos °i lucreaza pentru
aceea®i chemare sfanta: mantuirea sufletelor credincio®ilor °i zidirea
Bisericii lui Dumnezeu.

Ca o sinteza la cele analizate in demersul nostru cu privire la
activitatea Tnvapatoreascd, pe care prin excelenpd o depine episcopul,
incheiem cu Tnsemnarea deosebit de relevanta, facuta de parintele Vasiliu
Mitrofanovici, in tratatul sdu de Omiletica, Insemnare de o aleasa bogapie
teologica: ,,Episcopul se nume°te servitorul cuvantului, veghetorul
°tiinpei, Tnvapatorul evlaviei °i al religiei, propusul cuvantului
dumnezeiesc; iar demnitatea lui se numete demnitate Tnvépatoriald,
scaunul lui scaun Tnvapatorial sau catedra °i biserica lui biserica
catedrald.”®

& Vasiliu Mitrofanovici, Omiletica Bisercii dreptcredincioase rasaritene, Cerndupi,
1875 p. 7.
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Lucian Farcasiv

intruparea Sfintei Liturghii in viata si
spiritualitatea poporului romdn

Abstract

The Holy Liturgy had a powerful influence upon the history and
culture of the Romanian people and determined the solidarity of
orthodox Christians from all social classes. Our study tries to show
the way through which the Liturgy was embodied in the spirituality
and life of the Romanian people. Thus the Liturgy filled Romanian
life with power and sense and fed it with the true life, the eternal
one.

Sfanta Liturghie are o instituire diving, sdvar’indu-se in lumea aceasta
dar descoperindu-o pe cealaltd, pe cea venicd, prin aceasta depa®ind
sfera spapio-temporalitépii °i incadrandu-ne ih dimensiunea Viepii ,,ce va
sd vina °i a % venit”. Astfel, Liturghia ,,ne se poate include Tn nici una din
genurile literare sau artistice din istoria culturii vreunuia din popoarele
credtine, ca fenomen spiritual i ca expresie a personalitapii lor etnice™,
cdci structura °i conpinutul sdu, depd°ete simpla dimensiune a creapiei

L Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghia in viaba roméneascd, in vol. ,,Ortodoxia

romaneasca”, Editura Institutului Biblic °i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucure®ti, 1992, p. 180.
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umane, ea fiind mai presus de toate descoperire dumnezeiasca.
Raportandu-ne la Sfanta Liturghie ca la o slujire dumnezeiascd, vom
Tnpelege cé nu o putem reduce doar la o simpla creapie artisticg, la un
simplu gen literar sau poetic al unui popor, cd nu o putem circumscrie
doar la cadrele lumii acesteia, caci ea se constituie Tntr-un nesecat izvor
de lumina ®i har pentru topi cre®tinii, din orice neam ar fi ei. Nu Liturghia
este cea care poartd amprentele creapiei umane, ci ea Insa®i manifestd o
influenpd@ majora aspra viepii °i spiritualitapii popoarelor cretine, de oriunde
ar fi ele. De aceea nu Liturghia intrupeaza creapia, viapa °i spiritualitatea
unui popor sau neam, ci acestea se hanesc in creapia lor artistica i literara,
n viapa % spiritualitatea lor, din valorile ve®nice ale Sfintei Liturghii.

Studiul nostru va incerca, fie ° Tn parte, sd arate modul Tn care
Liturghia a fost intrupatd in spiritualitatea °i viapa poporului roman,
umpléndu-o de sens °i putere, hrénind-o din adevarata viapa, din Viapa
\enicd, coborata °i descoperita in timp prin Sfanta Liturghie.

1. Relapia Tntre Biblie ° Liturghie Tn viapa °i spiritualitatea
poporului roman. Liturghie % culturd romaneasca

Rolul Liturghiei pentru viapa poporului roman este la fel de mare ca
% acelaal Sfintei Scripturi, ,,ea fiind adica o valoare obiectivé, care exercita
atracpie °i transmite energii”? dumnezeie°ti. Tn cadrul cultului liturguc
ortodox ,,lucrarea Liturghiei °i a Bibliei se desfa®oaré laolalté i se suspin
chiar reciproc, urmarind impreund de obicei, rdspandirea credinpei cretine
% dezvoltarea viepii religios-morale. Tn acest scop, pericopele biblice, sub
forma ctirilor din Evanghelii, din scrierile apostolilor °i din Vechiul
Testament, intrd in alcatuirea serviciului divin al duminicilor, sdrbarorilor
% chiar a celorlalte zile °i slujbe ocazionale particulare sau publice. Se
talmacesc astfel ritmic poporului, in fiecare an bisericesc, tainele
mantuirii...”%. Relapia intima existenta intre Scripturd °i Liturghie se poate
observa °i din conpinutul rug&ciunilor Sfintei Liturghii, care sunt puternic
impregnate cu texte °i rostiri biblice*. Tn perioada in care poporul roman

2 |bidem, p. 181.

3 lbidem.

4 A se vedea Tn acest sens Dom. M. Festugiere, Qu’est que la liturgie?, Paris, 1914,
p. 75, apud Pr. Prof. Petre Vintilescu, op. cit., in vol cit, p. 180.
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era lipsit de edipii ale Sfintei Scripturi tipérite in limba sa, singura cale de
a avea acces la conpinutul Sfintei Scripturi, fie ° fragmentar era
participarea la slujba Sfintei Liturghii din duminici °i sarbétori % ascultarea
cu luare aminte a lecturilor biblice °i apoi a Cazaniilor sau a exegezelor
acestor texte biblice in Biserici. De asemenea, se cunoa’te faptul c& in
ocolile noastre de odinioara, deprinderea scrisului °i a cititului se facea
prin intermediul carpilor de cult, cd primele abecedare romane®ti au fost
Ceasloavele i cérpile de cult, iar preotul satului tradipional roménesc
ndeplinea i funcpia de dascal pentru copii séatenilor.

Prin extensie, ne asociem ntru totul aprecierii facute de périntele
profesor llie Moldovan de la Sibiu, potrivit careia: ,,la Altar s-au ndscut °i
de aici au purces limba °i cultura romaneasca °i tot de aici a izvorat °i
cantarea ca mijloc al simpirii °i gandirii lui. Constituie un mare adevar
faprul cd muzica noastrd populard este legatd structural de cantarea
bisericesca™.

2. Sfanta Liturghie ° marturisirea adevarului de credinpa.
Liturghia ca prim catehism al romanului

Tnvapatura de credinpa a Bisericii este expusd, TnsuCitd °i traita la
nivelul experierii ° Tntrupdrii ei directe n cadrul cultului liturgic al Bisericii®.
Tnvapatura ce credinpd ajunge astfel in Liturghie ,,0 rugiciune, iar
rugéciunea o tnvapdtura. .. Adevarul religios, care (prin mijlocirea imnelor,
antifoanelor, doxologiilor, pericopelor, omiliilor % cantarilor) s-au facut astfel
0 rugaciune, coboard intr-o inima ntru totul plind de binecuvantari
cere®ti...; cu alte cuvinte, in Liurghie, Tnvapdmantul religios Tnbraca o
forma cultic, sfanta % sfinpitoare™” . Astfel, pentru roman, in perioada in
care acesta nu avea Catehisme tipérite in limba roméand, Sfanta Liturghie
% cultul Bisericii Tn general a reprezentat singura sursa prin care acesta

® Pr. Prof. Dr. llie Moldovan, Credinpa strdmo®eascd in fapa ofensivei antihirstice
sectare, Editura Pro-Vita Valea Plopului-Prahova, 1998, p. 213.

& A se vedea in acest sens pledoaria pentru experierea eclesiald a adevérului de
credinpa Tn slujba bisericeascd lucrarea teologului Karl Christian Felmy, Dogmatica
experienpei eclesiale-innoirea teologiei ortodoxe contemporane, introducere °i traducere
Pr. prof. dr. loan Icd, Editura Deisis, Sibiu, 1999, pp. 47-68.

" Dom. L. Beauduin, Liturgie et Catechisme en Occident et Orient, Irenikon, tom.
VII, nr. 6 (Noiembrie-Decembrie) 1930, p. 651.
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reu’ea sa ia contact, sd deprinda °i sd inpeleaga adevarul de credinpd al
Bisericii. ,,Liturghia, ascultata °i urmarita de popor in cursul ciclului anual
de sérbdtori °i In diferite alte ocazii, an de an °i generapie de generapie, ea
a lasat, a alimentat °i a consolidat in inima °i sufletul lui...anumite stéri de
simpire °i atatea cuno®tinpe cat l-au putut atrage °i interesa, Tnsufindu-°i-
le prin refelecpie personald, in tacerea din timpul sfintei slujbe™®.

3. Dimensiunea cosmicd a Sfintei Liturghii reflectatd Tn
spiritualitatea i creapiile artistice ale poporului roman

Liturghia, Tn viziunea populard romaneasca ,,este % cosmica, se
savar’ete n localul tainic al sufletului roménesc. Cand va inceta
savarCirea acestei liturghii cosmice in sanctuarul cel launtric al etnicului
romanesc, va nceta °i existenpa neamului nostru ca neam”®. Aceastd
Liturghie cosmica ,,a insopit neamul roméanesc in ntreaga lui istorie™°.
paranul romén a inpeles dintotdeauna cretinismul ,,ca o liturghie cosmica”.
Natura nu este lumea pécatului, ci opera lui Dumnezeu. ,,Natura intreagd
suspind Tn alteptarea Tnvierii”. Misterul liturgic se extinde °i asupra ei.
Din partea omului, e vorba despre aptitudinea lui de a simpi, Tn aceastd
lume a lucrurilor °i a fiinpelor de care este Tnconjurat, iubirea deschisa a
acestor existenpe, prin care vine pana la el dragostea Creatorului, aptitudine
pe care am putea-o numi ,,pietate”. O anume recunostinpd pe care o
pastram ambianpei cosmice °i lucrurilor din aceastd ambianpd, deoarece
ele aratd prin frumusepea, armonia °i semnificapia lor, in masurain care le
Tnpelegem, cé °tiu s fie favorabile aspirapiilor con®tiinpei °i iubirii noastre,
nu poate fi decét o inspirapie dintr-un dar divin. Acest har cuceritor, pe de alt&
parte, Tnalpa sufletul roméanesc intr-o zona mai presus de simpla natura™*.

- participapia cosmica la iconomia méantuirii Tn poezia populara
roméaneasca

Foarte multe creabii populare romane®ti sugereaza ideea de participapie
cosmica la evenimentele centrale ale iconimiei méantuirii, precum Na‘terea
Domnului °i apoi Patimile Sale.

8 Pr. Prof. Petre Vintilescu, op. cit. Tn vol. cit., pp. 183-184.
® Pr. Prof. Dr. llie Moldovan, op. cit, p. 162.

10 |bidem, p. 165.

11 |bidem, p. 204.
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Astfel, la bucuria pentru venirea in lume a Mantuitorului natura este
asociatd lumii rapionale prin participapia unora din funcpiile sale cosmice.
Tn cele mai multe din colindele batranecti, pe Hristos-Domnul nu-L primesc
numai oamenii, n vederea mantuirii lor, ci 1l primesc, deopotriva, plaiul °i
campul, care 1l culcd pe paiele graului °i pe florile fanului, in ,,legénac de
paltina®” :

Ploaia-L ploud de mi-L scalda
Neaua-L ninge de mi-L tunde...,
Vantul trage cam de-a linu
De-L leagana chicilinu®?.

Colindele ne descoperé felul in care Na°terea Domnului aduce cu
sine, mai Tntai, accesul omului la Raiul pregétit lui de Dumnezeu. Tn acest
Tnpeles, roméanul vede Tn soare fapa lui Hristos:

Ici Tn deal, colo 1n vale
lata soarele résare
Sfantul soare-a rasdrit
8 pe noi ne-a-mpodobit
Cu podoaba traiului
Cu faclia raiului®.

Odatd cu Naterea Domnului are loc, de fapt, restaurarea intregii
lumi:

De cand Domnul S-a ndscut
Vai adanci au izvorat
Créang uscat frunza i-a dat
Camp parlit a izvorat.

Am putea spune chiar, cd aceasta restaurare este 0 noua creapie a
lumii:

Pe cand Domnul S-a nascut
8 pamantul I-a facut

3 cerul I-a ridicat

Tot in stalpii de argint

Mai frumos I-a-mpodobit

12 Sabin V. Drégoi, 303 colinde cu text °i melodie, Colind 125, Craiova, 1925, p. 132.
12 Citat la Pr. Prof. Dr. llie Moldovan, op. cit, p. 42.
1 lbidem.
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Tot cu lund cu lumina
Tot cu soare cu caldurd
4 cu stele marunpele
3 cu luna printre ele?.

Natterea Domnului este, intr-adevar, minunatd. Natura nu doar se
recreaza °i se innoiete datorité acestei intervenpii divine in lume, dar se
% transfigureaza. Cu steble de stele in maini, ingerii coboard in cdmpie iar
pamantul se umple de slava:

Tn iesle de flori de fan
Unde Dumnezeu né°tea
Paji°te verde cretea
Din pociuni faclii ardea
Din grédele

Luminele

Din paéipe

Luminipe?®.

Pruncul Sfant, ,,mititel %i-n-f&°epel™, cu ,,tichia de matase”, avand
in fapd ,,piatra nestematd / ce cuprinde lumea toatd”, se descoperd
astfel:

n fapa EI c&-mi avea
Soarele cu céldura
Purta luna cu lumina
lar in cei doi umerei
Avea doi luceferei’.

Aceasta este de fapt ,,0 imagine a pruncului lisus Hristos cosmic,
care nhsope°te colinda roméneasca din mai toate regiunile parii. Ea face
din colindat °i colinda elemente componente ale unei liturghii cosmice™®.

De asemenea, faptura nu se desolidarizeazd de Hristos nici la
infrico®atoarele imprejurdri ale R&stignirii Sale, caci:

De jale ° de banat
Soarele s-antunecat,

5 |bidem.
16 |bidem.
7 Ibidem.
8 |bidem.
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Viile s-au tulburat,

Pietrele s-au despicat,

Luna s-au facut Tn sange,
Tngerii au plans a plange.
Cele stele marunpele
Plangeau toate-n mare jale'°.

Pentru a ardta participapia intregii fapturi la evenimentele legate de
Patimile Domnului, este deosebit de graitoare °i urmatoarea relatare a
parintelui profesor Ilie Moldovan: ,,Sunt sigur, fiilor, c& v-a rdmas in minte
% inima slujba scoaterii sfantului Epitaf din Vinerea Mare. Api vazut icoana
a%zarii in mormant, chipul bland ° smerit al Domnului, imagine a unui
copil a%ezat in leagdn, Tnsopit de lacrimile ce tremurd ca margaritarul Tn
ochii Preacuratei; tot la fel dupd cum api auzit ° cantarea: ,,Primavara
dulce/ Fiul meu preadulce/Frumusepea unde pi-ai pus?””. Unde e
senindtatea sufletului romanesc? Raspunsul este dat de cdtre maldarul
de frunze °i de flori, de pe Epitaf, de la lujerele verzi de gréu, flori
domne®ti ° pana la busuioc, acoperind suferinpele Rastignirii °i
prevestind ceasul Tnvierii. Sufletul romanesc nu-1 poate gandi altfel
pe Hristos cel velnic viu”?,

Tn unele legende i credinpe populare se atribuie naturii aproape o
transfigurare n noaptea Sfintelor Pa°ti mai ales, cand Domnul S-a pogorat

1% Sabin V. Drégoi, op. cit., Colind 19, p. 22.

2 pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan, op. cit, p. 42. Din biruinpa viepii asupra morpii prin
Tnvierea Mantuitorului, a transfigurérii morpii in viap, se impértaesc cre°tinii, care din
moarte se Tndreapté spre viap4, fiind asimilapi in evenimentul Tnvierii Domnului. Astfel,
moartea cretinului, Tn cazul unei intervenpii a Domnului, care moare Tmpreund cu cel care
moare, dar °i Tnvie Tmpreund cu el, pentru a-i ddrui o noud viapd, poate fi o mare zestre
spirituala °i ca atare se cuvine a fi valorificatd. Spre exemplificare, parintele llie Moldovan
poveste‘te o istorioard: ,,In lupta cea mare de la Mar&°ti, din 1917, a fost zdrobit4,
Tmpreund cu altele, ° o divizie de osta®i din Oltenia. Soldapii, capi au mai rdmas, se
Tntorceau, dupd batélie, spre casa. Satele pe unde treceau au organizat spontan procesiuni
cu preopi Th oddjdii, Tngenunchind pe marginile drumurilor care duceau spre locurile de
ba‘tind. Credincio®ii ace’tia erau con°tienpi de faptul c& soldapii cdzupi la Mar&%?ti,
nefmpdrta°ipi, se intorc cu cei vii spre satele lor din Oltenia, Tnainte de a intra Tn loca®ul de
veci, in rdndul parinpilor % al mo®ilor lor adormipi. De aceea fi Intdmpinau in genunchi, cu
luménari aprinse i cu preopi ce rosteau rugéciuni pentru odihna tuturor celor cdzupi in
batalie” (Ibidem, p. 46).
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la iad °i a sfardmat legaturile, cu care pacatul ferecase pe oameni °i toatd
faptura. Creapia popularé Mioripa este un exemplu foarte gréitor n acest
sens, ,,ciobanul din colind&, asemanandu-se Mantuitorului % ajungand ca
atare in situapia de a fi ucis de cétre sopii séi, acceptdnd moartea ca pe 0
jertfa voluntara de sine. Prin faptul c& jertfa lui e preschimbaté intr-o
nuntd cosmica, el dobande®te, pe langd valorificarea unei mari tragedii
care este moartea, integrarea intr-o naturd pe care a recapitulat-o in
Sine Hristos cosmic, asigurandu-i astfel nemurirea”? .

De transfigurarea naturii prin har, se imparta°esc chiar °i vietdpile
nerapionale precum °i natura vegetald. Astfel, intr-un alt moment al anului
liturgic ,,in Moldova, paiele ce se a’tern in ziua de Boboteaza sub picioarele
preotului cand sfinpete aghiasma, se dau vitelor pentru blagoslovenia
acestora °i roada pentru tot anul...Din acele paie se fac colacei °i-i pun
prin copaci ca sa rodeasca la anul™??.

- sentimentul de frapietate cu fapturile

O altd dimensiune a folclorului religios roménesc este aceea
sentimentului de frapietate cu fapturile. Parintele Dumitru Sténiloae, Tn
cunoscuta sa lucrare Ortodoxie °i romanism, aratd aceastd legétura
prezenta dintotdeauna n spiritualitatea poporului roman intre om °i natura,
intre lumea vegetala ° lumea animald. laté ce scrie in sensul acesta: ,,0
nota specificd a sufletului romanesc °i a manifestérilor...artistice, unanim
remarcatd, e simpirea unei legaturi mistice cu natura vegetald °i
animala. ,,Mioripa” e numai un exemplu in aceasta privinpd; cel mai frumos.
Romanul e frate cu codrul, se spovede®te paserilor, mangaie boul din
tanjald, se lasa in urma calupului. Porumbul plivit de buruiand rade de
bucurie, marul necurapit se roaga de fata barbata si-1 curepe. Tn poveti,
n doine, Tn viapa de toate zilele romanul pune umanitate in raporturile sale
cu vitele ° cu natura...Roménul dorete natura dintr-o necesitate
sufleteasca mai adanca...Romanul contempld natura, gréie‘te cu ea, Ti
reflectd in cantec murmurul izvorului °i ritmurile mai domolite sau mai
repezi ale adierii de vreme buna i lae vantului furtunatic”?.

2 |bidem, p. 46.

2 Elena Niculipd Voronca, Datinile °i credinpele poporului roman, vol. I, Cerndupi,
1903, p. 939.

2 Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, Ortodoxie °i romanism, f. ed., f. an, pp. 52-53; 55.
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Este vorba desigur de solidaritatea dintre naturd °i om, laTnceput, in
starea de deplind armonie paradisiacd, iar mai apoi de solidaritatea naturii
cu omul % in starea de c&dere, in a’teptarea R&scumpdratorului °i a izbavirii
din moarte. Aceastd solidaritate se explica prin aceea ca, omul a cdzut °i
odaté cu el °i natura; ridicandu-se el se ridica °i naura. Este vorba prin
urmare de comuniunea om-naturd, de solidaritatea °i participapia
amandurora la un destin comun. ,,In spiritualitatea folclorului romanesc,
acest sentiment de solidaritate sau de frépie cosmicé apare infuzat pana
Tn cea mai ascunsé fibra °i in toate nuanpele...Producpiile spiritului nostru
poporan, in toate genurile lui de manifestare, asociazd omului % Tn funcpie
de el, natura, Tn toate momentele din istoria méantuirii, de la urmérile
pacatului originar % p&nd la Judecata din urm@, de la Naterea Mantuitorului
pana la Rastignirea, Moartea °i Tnvierea Sa”.

Astfel, intr-un colind, urmdrile pacatului se rasfrang in latura cosmica,
asupra creapiei, sub aspectul devastarii raiului de cétre luda:

luda-n raiu cé a intratu,

Ce-a fost bun tot a luatu.

Luat-a luna °i lumina

3 soarele cu razele

4 cerul cu stelele®

Alta variantd cuprinde o aluzie destul de transparentd la
corelapia dintre dezordinea din naturd °i pierderea harului divin de cétre
om, intrucét au fost luate in acest timp:

Cheipele raiului,

Luminipa soarelui,

Paharupul mirului,

Ciubéarul botezului

Scaunul judepului®®

Tn acela®i sens, alte creapii populare romane®ti surprind degradarea
fapturii din pricina pécatelor °i patimilor omene®ti. Aceastéd dependenpéd a
naturii de starea sufletului omenesc se vad plastic ilustrate in urmatoarea

2 Pr. prof. Petre Vintilescu, op. cit., p. 187.

% Sabin V. Drégoi, op. cit., colind 125, p. 132.

% Simion Florea Marian, Sarbatorile laRomani. Studiu etnografic, vol. I. Carnilegile,
p. 11.
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credinpd poulara cu o valoare deosebitd de exemplificare: ,,Femeia, care
traiete in faradelege, pe unde calci pAmantul arde sub picioarele ei. Tn
camp s& n-o trimipi la lucrat, la pra°it, céci nu va fi nimic inh urma ei. Pe
unde calcd, totul se tulburd °i nu-i spori. Vaca de-i va célca ih urma, s
strica °i starpe°te. Femeile ce sunt curate, pentru dansele da Dumnezeu
roada °i paine pe padmant. Ele pin °i pe celelalte fete °i femei, care nu sunt
cum s& cade °i din pricina caror Dumnezeu da piatra °i secetd, de nu e
paine. Dupd o femeie sau fata curata, crete totul ca din ap4, i iarba cea
uscatd, pe unde calcd, inverze°te”?.

Sentimentul cosmic apare foarte bine prezentat in spiritualitatea
noastrd folclorica. Astfel, cind domnul Moldovei 1°i scotea la cermonia
Bobotezei telegarii, armasarii °i pe tablabafa (calul daruit de sultan la
Tnscdunarea domnului), apre a fi stropipi cu aghiasma chiar de mitropolitul
parii % cand in fiecare Joi dupd Pa°ti painea sd se facad sfetanie ,,in
meidanul curpii”, iar in vreme de secetd in °esul Bahluiului sau la Pacurari
afard din la%, urméndu-se a% in toate joile pana la Rusalii, iar in bara
Romaéneasca la fel se facea sfetanie afaré din ora® n aceea’i zi, pentru
buna rodirea pamantului®.

Sentimentul acesta de frapietate a omului cu fapturile, care apare
atat de dezvoltat in creapia populard roméneascd, se intemeiaza
desigur pe conpinutul cultului liturgic al Bisericii noastre, care
subliniaza in foarte multe locuri dimensiunea cosmica: ,,Preotul ortodox
strope®te curtea, vitele, lanurile cu apd sfinpitd °i pentru toate sunt
rugaciuni in Molitfelnic. Puterile dumnezeie®ti vin nu numai in om, ci
% Tn naturd, pentru ca °i ea e iubitd de Dumnezeu. S& ne gandin la
noaptea Invierii! Cand se aude primul sunet de clopot, sitenii iau apa
din fantani céci puterea lui Dumnezeu o sfinpe®te atunci. Atmosfera
e atat de panica °i de misterioasd, cand crectinii se Tndreapta spre
bisericd, Tncat fiecare are impresia ca plutesc prin ea cete de Tngeri”?.
Ilustrdm idea enunpatd mai sus prin rugéciunea Sfantului Modest al
lerusalimului, care se citete in caz de molima printre animale: ,,Indur-

2 Elena Niculipd-Voronca, op. cit, p. 939.

2 A se vedea Tn acest sens Dan Simonescu, Literatura romaneasca de ceremonial.
Condica lui Gheorgachi, 1762, Bucure®ti, 1939, p. 124, 138, 139, 289, 296.

2 Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, op. cit., pp. 53-54.
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Te, Hristoase, de dobitoacele acestea ce patimesc..., care neavand cuvant,
numai cu singure mugiturile ° cu tnguitoatrele glasuri cele fard de graiuri
i aratd patima °i durerea lor cu jale, intr-atata incét i pe cei cuvantatori
Ti pleacd spre compatimirea lor...Milostive®te-te ca, prin buna petrecere
% imnulpirea boilor °i a celorlalte dobitoace cu céte patru picioare, sa se
lucreze pdméantul, iar rodurile s creasca. 2i robii téi, care cheama numele
tdu, cu Imbel®ugare s stranga rodurile parinilor...”% . Acest sentiment
de frapietate cosmica se poate observa i in rugaciunea intaia din randuiala
Sfinpirii celei Mari a apei de la Boboteaza, precum °i in troparele
Prohodului Domnului®2 ° in Canonul Sfintei Tnvieri.

Universul roménesc este brézdat de la un capét al sdu pana la
celdlalt de aceastd realitate a lumii rezidite in Hristos, n care exista o
deplind corespondenpa intre Tntreaga fépturd, soare, lund °i stele ©i
faptura umand. latd cum surprinde Parintele Ilie Moldovan aceaté
realitate: ,,Paradisul acesta este plaiul nostru originar, este Biserica
unei liturghii cosmice unde au loc nunpile cele de taind °i de unde curg
izvoarele viepii neamului...Frumusepea cosmicd a acestui paradis ni
se revarsd direct in suflet de pe fapa Domnului, asemenea luminii ce
izbucne®te direct din soarele ivit in rdsarit. latd un adevar pe care il
exprima intr-un fel mioritic un vers din popor, care suspine cd romanul
e cu ,,sangele din roud”, frumusepea lui e din ,,soare”...dupa chipul °i
asemdnarea Sanpiei Sale (al Méantuitorului), ,,auzul lui e din vantul
Baraganului”, iar oasele din ,piatra Carpapilor”, la care se poate
adduga, iubirea din ,,frunza codrului”*.

% Am redat textul acestei rugéaciuni dintr-o edipie mai veche a Aghiasmatar-ului,
edipiaa Ill-a, Bucure®ti 1907, p. 191. Ase vedea comparativ o edipie % mai veche Sanpitoriul
(Aghiazmatariul), Craiova, 1877, p. 192.

3L A se vedea Molitfelnic-ul, Editura Institutului Biblic °i de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucure®ti, 1992, pp. 629-630.

32 A se vedea strofele din Prohodul Domnului Dumnezeului °i Méantuitorului nostru
lisus Hristos, Editura Institutului Biblic ° de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucure®ti, 1991.

% A se vedea Slujba Tnvierii, Editura Institutului Biblic ° de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucure®ti, 1971, in special troparul 3 din Céantarea | °i troparul 2 din
Céntareaa lll-a.

3 Pr. Prof. Dr. llie Moldovan, op. cit, p. 54.



124 Teologia, 3 / 2007

4. Amestecul ntre ve®nic °i vremelnic; fundamentul euharistic
al creapiei populare roméane°ti

Romanul s-a simpit dintotdeauna legat de ocupapiile sale, de munca
sa. Astfel, prezenpa sa la Biserica, in duminici °i sarbdtori trebuie vazuta
Tntotdeauna ca un moment de Tnviorare duhovniceascd, de odihna de toate
ocupapiile sale zilnice, de inchinare °i de cinstire a lui Dumnezeu. Ceea ce
el aduna duminica in lacaul Bisericii, ducea cu el pentru intrega séptdmana
ce urma, prelungind astfel momentele petrecute aici, in mijlocul ocupapiilor
sale zilnice. Aceasta era de fapt prelungirea veniciei pe care o pregusta
n Biserica Tn cadrul desfa®urarii viepii lui vremelnice. ,,Om al naturii, in
mijlocul céreia tréia °i cu care se infrapea, romanul venit la Biserica de la
ocupapiile sale domestice, pastorale ori cAmpene®ti, la care se Tntorcea
iard® Tnviorat °% Tmbogapit suflete®te, torcea °i impletea n sufletul séu,
laolaltd, firele viepii sale de pe cele doud lanuri. A°a se explicd de ce n
folclorul nostru roméanesc categoriile transecendentului °i categoriile
vremelniciei apar amestecate unele cu altele, avand aspectrul unei fresce,
n care pitorescul sta la un loc cu severitatea” .

Aceastd intrepatrundere ntre ve®nic °i vremelnic Tn ceea ce privec
ocupapiile zilnice ale romanului se pot observa intr-o creapie populard
strdveche, in care la intrebarea Iui Dumnezeu cétre Nicd, Fat-Frumos:

Ale cui sunt-ceste oi

De shierai-a®a frumos

4-a frumos °i cuvios?...,
réspunsul pastorului vine nu numai ca o rostire cuvioasa, ci de-a dreptul
ca o afirmabie liturgica:

D-ale tele

Cu-ale mele.

Eu le pasc,

Tu le pazecti;

Eu le mulg,

Tu le-nmulpecti;

Eu le tunz,

Tu mi le cre®ti...*.

% |bidem, p. 184.
% G. Dem. Teodorescu, Poezii populare roméane, Bucure®ti, 1885, p. 41.
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Se pot observa in aceste versuri, ecouri liturgice din formule
consacrate precum: ,,Ale Tale dintru ale Tale...”, sau din textul psalmului
103 de la slujba Vecerniei.

Este lesne de Tnpeles faptul cé ,,intre Liturghia euharistica °i cea
cosmicad, ca °i intre cer ° pdmant, hotarele se intrepatrund. Fara sa se
lipseascd cumva de Hristos de pe masa Sfantului Altar, sufletul roméanesc
se vede pe sine, pe pdmantul preschimbat in paradis etnic, stand la o
nemarginita % ve°nicd masa a Ospapului Tmparapiei”®

5. Structura euharisticd a viepii romane®ti. Viapa poporului °i
Liturghia
Liturghia a facut dintotdeauna parte din structura sufletului roméanesc.

Romanul a fost dintotdeauna con®tient de faptul cé ,,Sfanta Liturghie pine
lumea. Este °i evidenpa modului in care a supraviepuit Legea strdmo®easca
n captivitatea babilonica a celor patruzeci de ani de comunism”. Astfel,
Liturghia devine pentru noi ,,izvor de sdnatate, de mari °i nenumarate
daruri, ca °i izvor al regenerdrii neamului, cu condipia Thsd a impartaCirii
de ea cu vrednicie™®. Prin primirea Tmpértaaniei, ,,noi ne incorpordm in
Htrupul tainic al Domnului”, ... % astfel ne facem madulare ale Lui, chiar
mai mult, ajungem s& fim ai Lui ... Tn acest ,, Trup tainic”, in care noi cei
vii intrdm ca fii °i madulare prin Sfinta Euharistie °i primim ca périnte,
adicé ,,cap” pe Hristos, ne aflam impreuna cu topi cei rdposapi din neamul
nostru, adormipi intru nidejdea invierii ° a viepii ve®nice”® . Tn sensul
acesta, savartirea Sfintei Liturghii ° Tmpéta°irea din Sfintele Taine are
valoarea intalnirii cu neamul nostru °i a pomenirii tuturor celor din veac
adormipi. Cum Liturghia de pe padmant are valoare °i pentru sufletul celor
adormipi pe care-i pomenim, ne-o araté un ,,viers” tradipional al despérpirii
unei mame credincioase de copii ei, cantat in jurul sicriului sau °i redat de
parintele Ilie Moldovan:

3 te roagd, mama, roaga

Roaga-te de sépatori

Sa lase rasuflatori

37 Pr. Prof. Dr. llie Moldovan, op. cit, p. 53.
% lbidem.
¥ lbidem, p. 52.
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Séa lase patru fere°ti
Pe una sé& vie luna
8 pe una soarele
3 pe una jalele
3 pe una sa mai vie
Cate-o zi de Liturghie®
- Sfanta Liturghie din Duminici ° Sarbatori
Sfanta Liturghie din duminici i sarbatori constituia temeiul adunarii
ntregii comunitapi Tn lacaul Bisericii pentru celebrarea euharistica °i nu
se putea concepe gasirea unor alte preocupdri °i ocupapii in timpul Sfintei
Liturghii. llustrativd in acest sens este o insemnare din Cronica lui
Neculce*!, devenitd n versurile lui Vasile Alexandri, celebra balada
,,Movila lui Purcel” . Astfel, se relateaza ca 2efan cel Mare, dimnul
Moldovei, pornind la Biserica intr-o Duminica dimineapa, din curtea sa de
la Vaslui, a auzit in depdrtare glas de om, care-°i Indemna boii la plug.
Mirat ca de un ,,lucru afar din cale”, domnul d& porunca s&-i fie adus
Tnadata inainte-i, °i-1 intreaba:
Da-ne noud bund seama
Cum de ai pacatuit
Séa te-apuci de plugarit
Tocma-n timp de sdrbatoare,
Tocma-n timp de inchinare?*
Textul acesta este suficient de explicit Tn a arata faptul c& Duminica
(°i prin extensie sdrbatorile), a fost dintotdeauna ,,legea sufletului
romanesc...; ea este sarbatoarea, norma viepii cretinului din spapiul
carpato-dundrean, imbracat ve®nic Tn una i aceiaCi haina de sarbatoare™*.
- structura euharisticA a mesei in familia tradipionala

0 Ibidem, p. 50. % adauga périntele Ilie Moldovan, comentand sensul acestui viers:
,,1atd cum ajunge mormantul sa aibd ferestre, s& fie inundat de lumind: s& primeasca in el
luna °i soarele, pentru ca odata cu acestea sa se umple de Hristos cosmic” (Ibidem).

4 Vezi n acest sens Al. Procopovici, Cronica lui Neculce, edipia a 11-a, Craiova,
1936, pp. 14-15.

42/, Alecsandri, Poezii populare, editate de Gh. Giuglea, Bucure®ti, 1933, pp. 194-
197.

4 Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan, op. cit, p. 52.
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Pentru a ilustra modul in care Liturgia a fost intrupata in viapa poporului
roman, ne vom referi °i la faptul de sta la masa, la raportarea romanului
la hrand °i la actul mancarii. Acest mod de raportare era cu siguranpa
unul euharistic.

,,Este neindoios cad actul de a manca intrd Tntr-o altd sferd decat
aceea biologicului primar mecanic; °% nu vom spune a sacrului, ci a
sfinpeniei...”Nu numai cu paine va trai omul, ci ° cu tot cuvantul
care iese din gura lui Dumnezeu’ (Matei 4, 4). Nu numai cu paine, dar
% cu paine. Chemarea lui Dumnezeu cétre noi este, in primul rand, o
chemare la Cind, la masa Sa- unde ni se ofera Paine % Cuvant”*.

paranul roman, °tiindu-le °i simpindu-le pe toate acestea ,,nici nu le-
a exacerbat, nici nu le-a ignorat. El s-a aezat, pur °i simplu, la masa cu
Dumnezeu, primind painea °i cuvantul, vinul °i apa, °i toate celelalte ca
pe ni°te daruri de prep, marturii ale unei iubiri faré de care supraviepuirea
ar fi imposibila™® . ,,Pentru paran, mesele rdman micile sarbatori ale fiecarei
zile. lar sérbéatoarea inseamnd ie®ire din curgerea timpului, inseamna un
popas, 0 adastare. De aceea masa pdranului se petrece cu 0 anumitd
gravitate. El nici nu se grébe®te, dar nic nu se-ntinde la masé.

»Rastimpurile meselor sunt °i ele puse, pentru paran, sub semnul unei
profunde randuieli. La amiazd, la cderea noppii, uneori ° in zori-momente
ce pin de cumpanirea luminii, fie ea lind sau ndvalnicd™.

- raportarea euharisticad la hrana

Exista in mediul tradipional roméanesc o raportare euharistica la hran,
n special la paine °i vin. Spre exemplificare vom reda poezia lui Nichifor
Crainic, Céantecul Potirului:

Cand holda taiata de seceri fu gata
Bunicul °i tata

Lasard o chitd de spice-n picioare
Legand-o cucernic cu fir de cicoare;
lar spicele-n soare sclipeau méatésos
Sa-nchipuie barba lui Domnu Hristos

4 Costion Nicolescu, Spre o culturd liturgicd, Editura Anastasia, Bucure®ti, 1999,
p. 9, 12.

4 Ibidem.

4 |bidem, p. 10.
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Cand painea-n cuptor seména cu arama,
Bunica ° mama

Scopénd-o sfielnic cu semnele crucii
Purtau parcd moa‘te cinstite °i lucii

Ca péainea, dand abur cu dulce miros,
Parea ca e forpa lui Domnu Hristos

4 iatd potirul la gurd te-aduce

lisuse Hristos, Tu jertfd pe cruce,
Hréne’te-ma, maméa de Sfant Dumnezeu.
Ca bobul n spice, mustu-n ciorchine
ECti totul in toate i toate prin tine,

Tu, péinea de-o0 pui a neamului meu.

Din coarda de vipa ce-nf&°ura coama

Bunica ° mama

Mi-au rupt un ciorchine, spunédndu-mi povestea,
Copile, graird broboanele - acestea

Sunt lacrimi de mana varsate prinos

La caznele Domnului nostru Hristos

Apoi, cand culesul de struguri fu gata
Bunicul °i tata

n loc de calcaie strangand nestemate
Ce lasa ca rana Ciroaie-nspumate,
Copile, grdird, e must sangeros

Din inima Domnului nostru Hristos

3 iatd potirul la gura te-aduce

lisuse Hristose Tu jertfa pe cruce;
Adapd-md, seva de sfant Dumnezeu.
Cu bobul n spice ° mustu-n ciorchine
E®ti totul in toate Tn toate prin tine,
Tu, vinul de-a pururi al neamului meu
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Podgorii bogate °i locuri manoase,
Pamantul acesta, lisuse Hristoase,

E raiul in care ne-a vrut Dumnezeu.
Prive°te-te-n vie °i vezite-n grane

3 sangele-n struguri °i frange-te-n paine,
Tu viapa de-a pururi a neamului meu* .

Viapa roméneascé in ansamblul ei ,,a gasit uneori un temei de autoritate
liturgica chiar i pentru unele maniere, cum este cea privitoare la credinpa
ca s-ar ardta o lipsa de respect fapd de Trupul Domnului daca s-ar tdia
painea Infigand cupitul in ea™8 . Tns&%i ritualul pregétirii mesei °i a servirii
ei se desfa®oara dupa randuiala liturgica a sévareirii Sfintei Liturghii. latd
cateva aprecieri in acest sens: ,,Cine l-a vdzut pe péran tdind o paine,
dupa ce a Tnsemnat-o cu semnul crucii, sau desfacandu-°i °tergarul °i
a’terndndu-1 pentru a pune apoi pe el cele de méncare, sau adunand cu
grija ultimele firimituri, nu poate sa nu vada in toate aceste gesturi ceva
din seriozitatea cu care un preot taie prescura cu copia (lancea), sau
ntinde antimisul pe masa altarului, sau consuma, la sfareitul Liturghiei,
ultima farama °i ultima picétura din Sfanta Tmpartacanie”™ .

Alteori, ,,valoarea speciald a unor lucruri, cum sunt: tdmaia, busuiocul,
gréul, vinul ° untdelemnul, este determinaté in ochii poporului dupa criterii
liturgice, din cauza Intrebuinpdrii pe care o gasesc acestea n cult™?°.

Alte texte din folclorul romanesc pun in atenpie apa, vinul °i painea,
ca elemente materiale ale Tainelor de inipiere: Botez, Mirungere °i
Euharistie:

Pe una sé vie

Izvorul de apd

Dorul de la tata

Pe una sé vie

Mirosul de flori

Dor de la surori (feciori)

47 Nichifor Crainic, Cantecul potirului, in rev. “Lumina” - Rev. Facultapii de Teologie
% A.S.C.O.R. Arad nr. 1/1995, an. 1., p. 22.

8 Pr. Prof. Petre Vintilescu, op. cit. in vol. cit., p. 193.

4 Costion Nicolescu, op. cit., pp. 10-11.

% Pr. Prof. Petre Vintilescu, op. cit. n vol. cit., p. 193.
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Pe una sa vie
Butucel de vie
Pe una sa vie
Spicul gréaului
Cu tot rodul lui >

Tn viziunea euharistica a poporului roman, putem afla o prea frumoasa
temd, ce putem spune ca provine din etnogeneza, o pieséd de aur in vistieria
neamului, % anume aCa zisa ,,ceartd a florilor”, in care sunt implicate:
spicul graului, vipa vinului % floarea mirului, de fapt, cele trei plante care
procurd materia Sfintelor Taine. Intre aceste flori survine o controversa
pe care 0 curma intervenpia Mantuitorului lisus Hristos, printr-o evidentd
cateheza lamuritoare:

Dragi florile mele

Ce va mai mustrapi ° v-adeverapi?
Ca voi Tmi suntepi

Una ca % alta:

Floarea graului

Drag trup®orul Meu

Floarea vinului

Drag sangele Meu

Floarea mirului

Drag sudoarea Mea®?.

Tntr-o alté colind, care ofera explicapia originii painii, vinului % mirului,
sfinpii Tntreaba simplu pe lisus din ce s-au facut aceste trei elemente
sacramentale. lar Domnul le rdspunde, ducandu-i cu gandul la Jertfa Sa
de pe Cruce °i descoperindu-le, cu fiecare floare in parte, suferinpele
ndurate, pentru ca ele s& poaté deveni izvoare ale mantuirii noastre. Astfel,
afldm ce ne dezvaluie lisus cu privire la vinul euharistic:

8 M-au rastignit

Pe cruce de mér dulce
3 ei ca-Mi béateau
Prin talpe, prin palme

51 Pr, Prof. Dr. Ilie Moldovan, op. cit., p. 51.
52 |bidem, p. 52.
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Tot cuie de fier
pinte de opel
3i-unde la pintuia
Sénge ca curgea
Tot vin se facea .
latd cum apare redat apoi spicul péinii de taina:
Canea jos cadea
Grau bun se face *.

De asemenea, floarea mirului, avand °i ea semnificapia patimirii pe

Cruce, apare descoperita astfel:
3i-unde Ma stréngea
Sudoare-Mi curgea
4 spini aduna
Tare Ma-mpungea
Pe unde pica
Miruri nfloreas.

APadar, ,toate aceste flori ale izbavirii fapturii apar, in viziunea
euharistica a credinpei noastre strdbune, rasérind din Hristos ca din puterea
zamislitoare a seminpei aruncate n ogor”*®. 4 iatd-L pe Hristos cosmic
% euharistic judecand:

Céte flori sunt pe pdmant
Toate merg la jurdmant
Numai spicul graului

8 cu vipa vinului

3 cu lemnul Domnului
Stau-naltul cerului

4 judeca florile

Unde li-s miroasele®’.

Tn spiritualitatea romaneasca este lesne de observat faptul ca nu
numai painea, vinul °i celelalte elemente ale cultului liturgic gdsesc o

53 |bidem.
5 Ibidem, p. 53.
5 |bidem.
% |bidem.
57 Ibidem.
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raportare la ele in chip euharistic, ci orice mancare, chiar cele din carne,
sunt primite cu referire sau prin raportarea lor la Jerfa euharistica. Orice
mancare inglobeaza in ea, in mentalitatea tradipionald a poporului roman,
0 dubla jertfire: ,,Aceea a omului care a trudit, addugand lucrarea sa la
lucrarea lui Dumnezeu, % aceea a animalului sau a plantei mancate. Paranul
este, n general, mai con®tient de acest caracter de jertfa a ceea ce pune
pe masa sa. El a vdzut animalele ndscandu-se, crescand i ingra®andu-se
prin grija i sub ochii lui de stapan slujitor. 8 cu mana lui le-a sacrificat.
Apoi, ela pus séméanpa in pdmant °i s-a bucurat cand a vazut-o incolpind,
crescand, rodind. & tot el a secerat °i a cules”®.

- dimensiunea comunitard a mesei

Masa in familiile tradipionale romane®ti se desfaloara intr-un cadru
comunitar, ea fiind ,,nu doar legéturd cu Dumnezeu, ci °i un prilej de a fi
impreund cu oamenii”®. ,,In jurul mesei te ntalne®ti cu prietenii, punandu-
le Tn fap& ce ai mai bun. Poate °i aceasta este una din cauzele pentru care
aleargd paranul cu primele sale roade la Bisericd, spre binecuvantare i
sfinpire, spre afierosire, pentru c& nu exista prieten mai credincios ° mai
prezent decat Dumnezeu-pe Care Tl poate gasi lesne In oamenii cei mai
umili din jurul sdu, impérpind cele aduse.

»In jurul mesei 7i aduna paranul pe topi cei de aproape ai sii in
momentele de rascruce (de trecere, ar spune etnologii) ale viepii sale:
natere (botez), nuntd, moarte. Sau poate totul este misticd Nunta.

,»A chema pe cineva la masa este un mare pas intru intdmpinarea lui,
o0 deschidere-imbrapi®are-°i tocmai de aceea -n.n.- cand romanul vrea sa
omeneasca pe cineva, 1l pune la masa lui”®°.

- expresii euharistice n limbajul romanesc

Urmele limbajului cultic al Sfintei Liturghii au rdmas pana astézi
convorbirile familiare din viapa de zi cu zi aromanului. Auzim astfel adesea:

% Costion Nicolescu, op. cit., p. 10.

% |bidem, p. 11. Faptul acesta vade°te structura deschisa inspre comuniune al
sufletului romanesc. Périntele profesor Dumitru Sténiloae subliniaza aceasta deschidere
Thspre comuniunea cu semenii a romanului, scriind: ,,Romanul se sfatuie®te cu mai mulpi %
peste tot e cunoscut ca un om care n-are secrete. Romanul e familiar...el transforma lumea
Tntr-o vastd familie...2ez8toarea roméaneasca e mult gréitoare in acest sens...Romanul
concepe societatea dupa aseménarea Bisericii”, adica intr-o dimensiune comunitara. (Pr.
Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., pp. 57-58).

% Ibidem.
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»Slava bie, Doamne!” | ,,Mulpumescu-Pi bie, Doamne!”’, ,,Doamne
ajutal!”, ,,Tn vecii vecilor” sau ,,Dumnezeu cu mila ° cu indurarile...”,
toate expresii imprumutate din randuiala Sfintei Lirurghii. Toate acestea
demonstreaza o raportare a romanului la Sfanta Liturghie nu doar la modul
formal, ci o intrupare a ei in spiritualitatea °i in viapa sa cotidiana.

Tn creapiile populare romane®ti se regasesc i 0 seama de expresii
cultice, imprumutate din alte randuieli liturgice ale Bisericii Tn afara Sfintei
Liturghii. Este foarte interesantd Tn acest sens redarea rugdaciunii unei
fete din Maramure®, cdtre Maica Domnului, Tn care epitetele din versurile:

Ca eu n-am alta ajutatoare
Nici alta folositoare®

provin din imnele slujbei Paraclisului Prea Sfintei Nascéatoare de
Dumnezeu®?,

- reflectarea Sfintei Liturghii Tn viapa sociald roméneasca

Rénduiala liturgica a Bisericii s-a impregnat de timpuriu in
manifestarile viepii publice ale societdtii arhaice romane®ti. Astfel, in
Moldova, domnul, curtenii °i boierimea participau la rdnduielile liturgice
ale Bisericii nu doar la sérbatorile mari, precum Créciunul, Anul Nou,
Boboteaza, Pa°tile, ci i la alte sarbatori, precum Ajunurile marilor Praznice
Tmpérate°ti, sarbatoarea Tntdmpinarii Domnului, Buna-Vestire, Sfantul
Gheorghe, Cuvioasa Parascheva °i hramurilor marilor manastiri
moldovene. Cel mai mic dintre cluceri avea grija ca, in nici o Duminica
sau sérbdtoare, s nu lipseasca coliva trimisd de la palatul domnesc.
Tndeosebi timpul dintre Carnelegi °i pan la sarbatoarea Rusaliilor era
destinat pentru afirmarea publica a contiinpei ortodoxe romane®ti. Astfel,
la 1a%, acest ciclu se inaugura dupa Liturghia din Duminica lasatului sec
de branza, prin rAnduiala obi°nuitelor iertdciuni dinaintea intrarii in Postul
Pactilor ce avea loc n spétdria palatului domnesc, intre domn, mitropolit
% boieri. Domnii moldoveni mai vechi obi®nuiau sa mergd in primele cinci
Duminici ale Postului Mare n cinci Biserici deosebite din 1a%: Sfinpii Trei

61 Tache Papahagi, Din folclorul romanesc °i cel latin. Studiu comparat, Bucure®ti,
1923, p. 170.

62 A se vedea randuiala Paraclisului Prea Sfintei Nascatoare de Dumnezeu, troparele,
Tn Ceaslov, Editura Institutului Biblic ° de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucure®ti, 1990, p. 395.
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lerarhi, Golia, Barnovschi, Sfantul Sava °i Sfanta Vineri. Dupa Florii, Tn
cursul deniilor din S&ptdmana Patimilor °i in zilele Tnvierii, domnul % toaté
boierimea participau la toate slujbele din catedrala Sfintei Mitropolii. Tn
Miercurea Saptamanii Patimilor, domnul poruncea s fie savar®itd Taina
Sfantului Maslu Tn palatul sdu, iar boierii la fel Tn conacele lor, iar in Joia
cea Mare se precestuiau topi, adicd primeau Sfanta Tmpéart&anie, a%a
precum era obiceiul ih bPara Romaneasca, afara de aceia care raméaneau
pentru Sdmbéta cea Mare sau pentru Duminica Sfintei Tnvieri. Dupa
Tmpart&°irea la Liturghia din Joia cea Mare, s-a practicat multd vreme la
curpile domne®ti din cele doud Principate, umivania sau niptira, adica
randuiala spalarii picioarelor®®. Deosebit de valoroasa pentru a demonstra
structura profund euharistica a viepii romane®ti din societatea arhaicé
este marturia lui Paul din Alep, diaconul patriarhului Macarie al Antiohiei,
care aflandu-se Tn trecere prin Parile Romane, Tn perioada imediat
urmatoare domniei lui Matei Basarab, noteaza: ,,topi boierii cei mari munteni
sunt peste masura de religio®i. Tn toate diminepile de peste an, ei se duc la
biserica Curpii de asistd la op6po, v (Utrenia), dupd aceia se urca la
Beiu °i formeaz& un Divan pentru sentinpe °i judecépi, apoi se coboara la
Liturghie °i nu parasesc Biserica pand aproape de amiazi, cand pleacd
la prénz. Acesta e traiul lor Tn tot cursul anului”®.

6. Sfanta Liturghie °i viapa poporului roman in context
postmodern

Realitatea contemporand ne demonstreaza faptul ca viapa
roménului a pierdut foarte mult din structura sa de odinioard, mai
bine zis, a pierdut fundamentul euharistic pe care ea era structuratd
in societatea arhaicd. Pentru romanul pétruns de sensul existenpei
sale ancorate Tn Hristos °i in Bisericd, viapa lumii de astazi se prezinta
tot mai mult in cadrele ,,alitrgicului”, adica a invaluirii Tntregii existenpe

& A se vedea In acest sens Dan Simonescu, op. cit., pp. 111-151 °i 274 -301.

5 Emilia Cioran, Calatoriile Patriarhului Macarie din Antiohia Tn Parile Romane,
1653-1658. Teza de licenpd in istorie, Bucure®ti, 1900, p. 91, apud Pr. Petre Vintilescu, op.
cit., invol. cit., p. 192.
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Tn dinmensiunea veacului acesta trecator, a duhului lumii. A Tncét,
cre®tinul de astdzi este chemat ca printr-un efort cu neputinpa de
suspinut doar cu puterile fizice °i sprijinit in chip minunat de duhul lui
Dumnezeu, care-l suspine, ,,sa trdiasca liturgic, adicd Tn cadrele
descrise de viapa Bisericii, intr-o lume din ce n ce mai mult aliturgica”.
Sunt lesne de observat Tn acest sens influenpele devastatoare ale
secularizarii °i globalizarii, care Tnvaluie din ce Tn ce mai mult viapa
romanului de astazi, in care este aproape cu neputinpa s mai recuno®ti
cadrele Tradipiei °i tradipionalului, pentru ca totul apare inbracat in
,haina modernitapii”, in care valorile tradipionale fundamentate pe
Adevarul cel ve°nic care-i Hristos, sunt nu doar ignorate, ci chiar
anulate.

Tn acest sens se impune ca prima necesitate redescoperitrea Liturghiei,
ca temei °i centru al viepii autentice, sanatoase, ancorate Tn Hristos, ca
unic temei i forpa de suspinere a viepii fiecarui cre°tin Tn parte % a neamului
nostru in general. Liturghia este forpa ce intrepine viapa roménului, pentru
cd o hraneCte din seva Hristos, °i Tn afara ei suntem ameninpabi de pericolul
disparipiei ca neam, pentru c& pierzand Liturghia °i sensul ei ve®nic,
pierdem de fapt forpa ce a suspinut neamul nostru dintru inceputurile sale,
daruindu-i viapa cea netrecédtoare.

Astézi resimpim pierderea duhului Liturghiei la nivelul viepii familiei,
ce std sub ameninparea cu distrugerea. Observam ca din ce ih ce mai
multe familii se destrama, pentru faptul ca n-au foat cladite pe temelia
Hristos ,,piatra cea din capul unghiului”, pentru ca intemeierea lor n-a
fost fécutd in °i cu Hristos. Capi dintre mirii ce se cununa astazi in Bisericile
noastre se mai ° cumineca din Sfintele Taine de la Liturghie, °i lipsa
Tmparta°irii lor e dovada faptului ca nu mai este prepuit °i valorizat sensul
Liturghiei, ca ne intemeiem familiile despre care ne place sa spunem cd
sunt stalpii societapii, pe iubiri perene, trecitoare, fara sa lasam sa lucreze
n viapa noastrd, lubirea Hristos.

Tn viapa societapii, prin extensie, lucrurile stau exact la fel. Societatea
n sine std sub semnul dezagregarii, catd vreme nu mai este a®ezata pe
Liturghie, singura care ,,adund” (se inpelege, in jurul lui Hristos, hranind
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din EIl °i dand astfel viapd), °i tot ceea ce-i cladit pe orice altd temelie Tn
afara lui Hristos este ameninpat cu piericiunea. Tn contextul integrérii
europene de care facem atata uz astazi, ne punem intrebarea care sunt
valorile ce le are de transmis neamul romanesc Europei °i lumii intregi,
daca ea se prezinta n fapa celorlalte popoare férd a avea o con®tiinpa de
sine ca neam, a valorilor pe care le mo®°enim de la Thainta®i, valori pe
care avem datoria sacr de a le transmite i altora? Tn ce masura ducem
cu noi mo°tenirea spirituald a inainta®ilor, credinpa ° marturia acesteia,
a%a cum am primit-o in mod direct de la Sfantul Apostol Andrei? Tn ce
mésurd Liturghia care a pinut viapa poporului nostru mai este astézi prepuita,
Tnpeleasa °i crezutd ca unic izvor de viapa pentru fiecare n parte °i pentru
neamul romanesc, in general.

Dacé ar fi sa ne referim apoi la céateva situapii concrete din sfera
socialului, am aminti in primul rand problematica alterarii limbajului.
Limbajul cotidian care pAnd mai ieri era desprins din limba Liturghiei este
astazi supus unor acte de profunda violenpd, fie ca e vorba despre
Tmprumuturile din alte limbi, fie c& este vorba despre vulgaritapile de toate
felurile care au invadat limbajul stradal. Daca Tnainte vreme, toate zicerile
roméanului erau structurate Tn perspectiva Liturghiei °i inspirate din ea,
astdzi foarte pupin din conpinutul limbii intrebuinpate mai trédeaza elemente
de religiozitate.

O altd problemd este aceea a singularizarii persoanei umane °i a
pierderii duhului comunitar al viepuirii. Tot mai mult, omul modern are
tendinpa individualizarii °i ruperii de ceilalpi, Tnsingurandu-se. S-a pierdut
foarte mult dimensiunea bucuriei de a viepui impreund, de a ne darui unul
altuia ajutorul. Tn cele mai multe situapii, vecinii noCtri de locuinpa sunt
ni°te ,,strdini”, cu care ,,n-avem nimic de imparpit”, cum de altfel stréini
ne sunt °i colegii de munca, cu care ,,in afara salutului nu prea avem ce
vorbi”. Aceasta tendinpd se poate observa °i la nivelul raportarii la viapa
liturgicd a Bisericii. Auzim din ce Tn ce mai mult expreii de felul: ,,Am
propriul meu mod de raportare la Dumnezeu. Cred in inima mea, dar nu
merg la Bisericd, pentru cd ma dranjeazd aglomerapia”. Acest mod de
punere a problemei trddeaza lipsa duhului comunitar ce se structureaza
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doar n Liturghie: ,,Unde sunt doi sau trei adunapi in numele Meu, acolo
sunt ° Eu Tn mijlocul lor”. Numai Sfanta Liturghie ce ni-L Tmparta°e°te
pe Hristos, facandu-ne una cu El % una ,,pe noi ce mulpi, care ne Tmpéatacim
dintr-o péine °i dintr-un potir”, este unicul mod de realizare a comuniunii
noastre cu Hristos °i intreolalta °i al ie®irii din sfera individualismului egosist,
care ameninpa in chip distrugator pe omul modern.

Redobandirea con®tiinpei euharistice, redescoperirea Sfintei Liturghii
% prepuirea ei ca singurul izvor de viapa autenticd, este singurul raspuns
viabil °i credibil la toate aceste provocari °i caderi din sens ale omului
modern. Cu alte cuvinte, adevaratul réspuns la toate aceste probleme
este Hristos cel impara’it la fiecare Sfantd Liturghie, celor care se apropie
de El ,,Cu frica..., cu credinpd °i cu dragoste...”.

7. Concluzii

1. Sfanta Liturghie a constituit izvorul nesecat din care neincetat s-a
nviorat potenpialul viepii romane®ti.

2. Bine Tnpeleasa °i adanc trditd, Liturghia a Tnlesnit in primul
rand o participare larga a poporului la viapa Bisericii, i-a imprimat o
conceppie ortodoxa °i i-a inlesnit exprimarea adevérurilor de credinpa
cele mai subtile.

3. Influenpa Sfintei Liturghii s-a simpit nu numai ca forpa creatoare in
istoria culturii noastre, ci °i la nivelul coeziunii sociale °i de rezistenpa
etnicd. Participarea vechilor domni laintreg conpinutul randuielilor liturgice
ale Bisericii, Tn diverse lacauri de cult, care de cele mai multe ori erau
chiar ctitoriile lor, confirma un profund sentiment de comuniune religioasé,
iar nu o simpla chestiune de abilitate politica, pe baza acestor manifestari
de solidaritate cu credincio®ii din toate paturile sociale.

4. Solidaritatea verbald fapd de Biserica °i fapa de toate valorile
dumnezeie®ti pe care aceasta le propovaduie®te, pe care foarte adesea o
afirmad mulpi intelectuali, mai ales Tn societatea contemporand, ramane
doar la nivelul enunpului, dacé nu se exprima °i nu se concretizeaza prin
participarea directd °i activa la viapa Bisericii, pentru ca spiritualitatea
ortodoxa autentica este liturgica prin Tnsa® esenpa ei.
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5. Tn contextul modernitapii, Sfanta Liturghie trebuie obligatoriu
redescoperitd. Redobandirea conctiinpei euharistice, redescoperirea Sfintei
Liturghii ° prepuirea ei ca singurul izvor de viapa autentica, este singurul
raspuns viabil % credibil la toate provocarile °i caderi din sens ale omului
modern.
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Teodor Baba

Primii patriarhi ai Vechiuvlui Testament.
De la Avraam la losif si fratii sdi

Abstract

The essay presents the history of the Jewish people during the
Patriarchs of the Old Testament with a special reference to Abraham,
the first patriarch, called from the Ur of Caldea to fulfill God’s
plan.The later patriarchs, Isaac, Jacob,Joseph are also mentioned,
but a special attention is given to Joseph,who, due to his brothers’
envy arrives in Egypt ,but this fact is used by God to His own
benefice.The history of the Bible is presented in detailes, with a rich
bibliography .

Patriarhii biblici nu pot fi incadrapi cu precizie intr-o epocd anume, ci
vag, candva in secolele XIX-XIII 1. Hr. Cercetdtorii biblici moderni
considerd c, inipial, au existat doud cicluri de narapiuni despre patriarhi:
unul in sudul Palestinei (Hebron, Beereva) despre patriarhii Avraam ©i
Isaac, iar altul in centrul Palestinei (Sichem, Betel) despre patriarhul lacob.
Ulterior, cele doua cicluri s-au unificat, intre patriarhi stabilindu-se o relapie
de rudenie.

Genealogiile (ebr. ,toledot”), care marcheaza relatérile despre
patriarhi, sunt forma literard ce reflectd inpelegerea istoriei din acele
timpuri, in sensul c& se stabilea o diferenpiere a popoarelor cu care israelipii
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intrau in contact. Edomipii erau considerapi cei mai de aproape Tnrudipi cu
israelipii prin fratele patriarhului lacob/Israel, Esau/Edom. Urmau ismaelipii,
al caror parinte, Ismael, figura in genealogii ca fratele vitreg al patriarhului
Isaac (fiind fiul lui Avraam din Hagar). Mai indepértapi erau amonipii °i
moabipii, ndscupi din Lot, nepotul de unchi al lui Avraam. Tnrudirea
patriarhilor cu populapiile arameice din Hartan se reflecta in faptul c&
fratele Rebecdi este numit ,,Laban arameul” (Facere 25, 20); intr-un crez
marturisit cultic, israelitul 1° exprima aceasté tradipie prin cuvintele ,,Un
arameu ratdcitor era parintele meu” (Deuteronom 26, 5)*.

Avraam, parintele patriarhatului in Israel

Tn vremea Tn care Avraam era Inca in Haran, Dumnezeu i s-a arétat
ntr-o zi, zicAndu-i: ,,1€% din para ta, din rudenia ta °i din casa tatalui tau °i
vino n para pe care pi-o voi arata” (Facere 1,12), adica du la bun sfar®it
hotéréarea pe care tatédl tdu a abandonat-o la jumatatea drumului, cdci Mi-
a fost placuta °i intrd in para Canaanului?. Cu aceste cuvinte adresate lui
de Dumnezeu, Avraam intrd in istoria biblicd in calitate de tata al tuturor
credincio®ilor ° intemeietor al Israelului.

Avraam, acest om care purta in coapsele sale pe Moise, pe David °i
pe lisus, este un adevarat model de om desavarcit. Tn toate lucrurile, el a
cdutat pacea °i dreptatea. Dar, dacd privim la viapa lui, om fiind, desigur
observdm ca s-a abdtut, de multe ori, de la linia pe care °i-o0 trasase °i a
pacatuit®.

La formarea credinpei lui Avraam pare sa fi contribuit foarte mult
chiar Noe, alesul Domnului, dupa cum reiese din cartea Facerii (cap. 10).
APCadar, conform textului scripturistic, Noe a murit abia cdnd Avraam
avea 58 de ani, existand posibilitatea ca Avraam s& fi invapat despre
Dumnezeu tocmai de la acest minunat barbat credincios, care aumblat in
ascultare fapd de Dumnezeu intreaga sa viapa*.

LPr. prof. dr. lon Bria, Dicpionar de Teologie Ortodox, Ed. a I1-a, Editura Institutului
Biblic °i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucure®ti, 1994, p. 126.

2 Pr. prof. Nicolae Ciudin, Studiul Vechiului Testament, Editura Credinpa noastra,
Bucure®ti, 1999, p 78.

% Ibidem, p. 129.

4 Fernand Compte, Marile figuri ale Bibliei, Editura Humanitas, Bucureti, 1995, p. 128.



Studii 141

Biblia, Cartea Tainelor Dumnezeie®ti, ne adevere®te acest lucru °i
intr-un alt chip: se °tie cd Tn limba ebraica nu exista cifre, ci acestea se
scriau prin litere. A%a bundoard, 1 se scrie prin litera a, cifra 2 prin litera
b, 3 prin ¢, 4 prin d, °i a% mai departe. Tn aceea®i limba, numele lui Noe
se scrie ,,Noah” °i conpine doud semne, din care unul inseamnd numarul
50 iar celdlalt numarul 8. Dar ce lucru Tnsemnat pentru poporul lui
Dumnezeu vrea sa spund aceasta: Noe murea dar se nd°tea un alt Noe
n persoana lui Avraam. Murea un mare om al lui Dumnezeu, ca sa se
nasca unul °i mai mare; se stingea un viteaz al lui Dumnezeu, un martor
al Lui, dar n clipa aceea, lumea nu rdménea fard un martor, ci n°tea un
altul °i mai plin de inflacérare.

Noe a murit cand Avraam a devenit un alt Noe, adica un propovaduitor
al neprihanirii ° al credinpei, cum fusese marele sau TnaintaC. Astfel, vedem
cd Dumnezeu nu Se lasd niciodata fara martori aici pe pdmant; nici un
prooroc al Domnului nu trebuie sé-i fie fricd de moarte, sa se Ingrijoreze
Ca nu va avea cine s&-i continue lucrarea, aici pe pamant®.

Tnainte ca Avraam s&-L fi cunoscut pe Dumnezeu, mintea lui raticea
prin creapie °i 1° zicea: ,,Cat ne vom mai inchina oare la lucrarea mainilor
noastre, cand nimanui nu i se cuvine cinstea °i adorarea decat numai
Pamantului, céci el aduce roade °i ne suspine viapa™; dar cand acesta a
vazut ca pdmantul are nevoie de ploaie ° ca el nu da rod daca nu se
deschid cerurile pentru a-1 uda, el ®i-a zis: ,,Nu numai cerului i se cuvine
inchinare”. & a inceput s& priveascd la soare, a vdzut cum el da lumind
lumii, facand sé creasca plantele, °i atunci el %i-a spus: ,,Cu adevarat
Soarelui i se cuvine Inchinare”. Dar seara, cand a vazut iard® apusul lui
%i-a zis: ,,Soarele nu poate fi Dumnezeu”. Avraam a inceput atunci sa se
gandeasca din nou: privi luna % stelele, luminile de noapte ale cerului °i
zise: desigur, acestora li se cuvine inchinare. Dar réséri Luceafarul °i
stelele disparurd. Avraam Tnpelese atunci cd nici acestea nu sunt zei. Se
ntrista °i se gandi: ,,Daca toate acestea nu ar avea un Carmuitor peste
ele, cum ar putea una sd apuna °i alta sd rasara?”s.

® Richard Wurmbrand, Avraam, tatal tuturor credincioilor, Editura Stephanus,
Bucure®ti, 1994, p. 12.
¢ Ibidem, p. 8.



142 Teologia, 3 / 2007

Tntr-o0 zi, Avram lud, in fine, o hotérare mare °i jura: viu este Dumnezeu!
Nu vor rdmane idoli in casa tatdlui meu. Tn trei zile 1i sfirama pe topi. El
alergd afara spre curtea unde tatél sdu °edea cu robii, se a’eza Tnaintea
tatdlui sau i-l Tntreba: spune-mi, tatd, care Dumnezeu este cel care a
facut cerurile, padmantul ° pe oameni? Terah a raspuns: Zeii pe care Ti
avem in casé sunt cei care au creat toate lucrurile. Apoi Terah intrd in
casa cu Avraam, se inchind Tnaintea zeilor lui °i se ruga lor.

Avram statu Tnaintea zeilor intreaga zi, dar ei nu vorbira, nu se mi°card
% nu ntinseserd méana dupd mancare. Atunci Avram i batu joc de ei °i
spuse: pesemne cd nu le place mancarea pe care le-am pregétit-o sau
este prea pupind. & de aceea nu ménancad din ea. Maine vreau sa le
pregatesc altd mancare, °i Tn cantitate mai mare. Tntr-adevar, a doua zi el
rugd pe mama sa s pregateasca altd mancare. De astd data, ea lua trei
iezi fragezi din turma, facu din ei o mancare bund, cum i placea lui Avram
% i-0 dadu. Nici acum Terah nu °tia nimic.

Plin de o credinpa noud, ca existd un singur Dumnezeu care pe toate
le-a facut °i ca topi zeii °i idolii sunt uraciuni, Avram se indeletnice®te cu
minunata lucrare de a forma suflete °i de a le pregéti pentru Dumnezeu’.

Descoperirile arheologice au atestat c& atat Ur, cat ° Haran erau
cetdpi vechi, cu o culturd i cu o civilizapie fina. Or, nu-i este nimanui utor
ca s paraseasca viapa de la ora® °i sa traiascd in corturi, pdscand oile Tn
Canaan, dar la Avraam credinpa era o realitate a viepii, el a inpeles ca relapiile
cu Dumnezeu depindeau de ascultare, cd sacrificiul cerut de Dumnezeu
depindeau de ascultare, cé sacrificiul cerut era in propriul sdu interes.

Poruncindu-i sa plece din Haran, Dumnezeu i-a dat lui Avraam °i
fagaduinpele cunoscute sub numele de ,,promisiunile plurale” din cauza
cd sunt des repetate in Biblie:

a). ,,Voi face din tine popor mare” (Facere 12, 2) 7i spuse Dumnezeu
% numai El o putea realiza, caci Avraam era batran, iar femeia sa era
stearpd °i, prin urmare, Dumnezeu trebuia sa intervind printr-o minune;

b). ,,Voi méri numele tdu” (Facere 12, 2) °i, intr-adevar, celebritatea
lui Avraam ddinuie®te de mii de ani;

C). ,,Te voi binecuvénta, voi méari numele tau °i vei fi izvor de
binecuvantare” (Facere 12, 2).

" Dicpionar biblic, Editura Stephanus, Bucure®ti, 1996, p. 211.
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De asemenea, suntem binecuvantapi de Dumnezeu ca sd devenim la
randul nostru o binecuvantare pentru alpii:

d). ,,Binecuvanta-voi pe cei ce te vor binecuvanta” (Facere 12, 3).
Ce lucru u®r este s ajungi binecuvantat de Dumnezeu! Nu trebuie s
ai, pentru aceasta, credinpa lui Avraam. Ajunge sa-i binecuvantezi credinpa
lui. A%a ne invap °i Domnul lisus, c& nu este nevoie sa fii prooroc sau om
neprihanit, pentru a avea rasplata corespunzatoare in ceruri. Tn Evanghelie
este scris: ,,cine prime°te un prooroc, in numele unui prooroc, va primi
résplata unui prooroc. & cine prime°te pe un om neprihénit, in numele
unui om neprihanit, va primi rasplata unui om neprihanit”.

e). ,,3 se vor binecuvanta intru tine toate neamurile pdmantului”
(Facere 12, 3), astfel se Tncheie fagaduinpa °i ea s-a Tmplinit. Numele lui
Avraam era intrebuinpat Tn formule de binecuvantare la cretini,
mahomedani i evrei. Popularitatea de care se bucurd numele lui Avraam,
care a auzit fagaduinpa din gura lui Dumnezeu, ne aratad cd Dumnezeu 1°i
Tmpline°te fagaduinpele cu prisosinpas.

Avraam parase°te Haranul la varsta de 75 de ani. Era de asta datd o
rupturd hotaratd de lumea idolatrd. Aproape toatd lumea, cunoscuta pe
atunci, avea sa formeze de acum nainte o tabara, iar Avraam °i parinpii
sdi 0 altd tabard, opusa: % a luat Avraam pe Sarai, femeia sa, pe Lot, fiul
fratelui sdu, °i toate averile ce agonisiserd ei °i topii oamenii pe care-i
aveau in Haran, °i au ie®it, ca sd mearga in para Canaanunului % au ajuns
in Canaan” (Facere 12, 5).

Avraam a primit poruncd de la Dumnezeu s iasa din rudenia sa.
Dar el °tia, de pe atunci, cd Tmpotriva dragostei nu existd o lege
dumnezeiasca. Dacad o rudd de-a sa, apropiatd, °i anume un nepot, la
care multe erauincé rele, trezea ni°te speranpe de indreptare pentru viitor,
Avraam nu a conceput sa-I lase Tn Tntuneric cu ceilalpi i I-a luat cu el. De
asemenea, Avraam a luat cu el sufletele care s-au format sub influenpa
sa in Haran. Targumul, o strdveche repovestire Tn limba haldaica a
Vechiului Testament, reda versetul din Facere 12, 5 cu cuvintele: ,,Avram
a luat ... sufletele pe care le-a supus legii in Haran”.

8 Fernand Compte, op. cit., p. 130.
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De% Canaanul nu era prea departe, el era separat de regiunea
Haranului prin fluvii mari ° un de®rt, a°a c& drumul era anevoios. Pupin
numeroasa comunitate a ajuns fn para Canaan, iar primul loc de poposire
aici era Sichemul.

n Sichem ,,S-a arétat Domnul lui Avraam °i i-a zis: «Para aceasta o
voi da urmaCilor tdi». 8 a zidit Avraam acolo un jertfelnic Domnului,
Celui ce Se aratase” (Facere 12, 7). Zidirea unui altar era un semn al
ludrii Tn posesie a périi ce i-a fost fagaduita. Actul acesta era, in domeniul
religios, ceea ce inseamnad arborarea unui steag la descoperirea unei pari
noi sau la cucerirea unei localitapi® .

Din Sichem, Avram a pornit spre munte, la rasarit de ora°ul Luz,
numit anticipat in Biblie, Betel, fiindcé acest nume avea sé fie dat mai
tarziu de lacob. De aici, Avraam °i-a urmat drumul, inaintdnd mereu spre
miazazi.

,»Pe atunci s-a facut foamete n pinutul acela i s-a coborat Avraam
n Egipt, ca s locuiasca acolo, pentru ca se Tntepise foametea Tn pinutul
acela” (Facere 12, 10). ,,Cand, insd, s-a apropiat Avraam sé intre in Egipt,
a zis cétre Sarai, femeia sa: «?tiu ca e°ti frumoasa la chip»” (Facere 10,
11). Sara, cu 10 ani mai tandra decat Avraam, era acum de cel pupin 65
de ani. Dar, intrucat patriarhii au trait vreme mai indelungat& decat oamenii
de astdzi (Sara a atins varsta de 127 de ani), o femeie de 65 de ani era
incd n plindtatea frumusepii, cu atdt mai mult cu cat aceasta nu avusese
copii, fiind stearpé.

Dupd acest compliment, Avraam continud: ,,De aceea, cand te vor
vedea egiptenii, vor zice: «Aceasta-i femeia lui! 8 ma vor ucide pe mine,
iar pe tine te vor lasa cu viapa»” (Facere 12, 12). Contrar a’teptérilor sale
nsd, egiptenii I-au primit in para lor cu drag, a’a cum au facut mai tarziu
% locuitorii din Gherar, iar regele egiptenilor 1i adreseaza lui Avraam cu
drept cuvant intrebarea: ,,Ce ai vazut de ai facut lucrul acesta?” (Facere
20, 10).

Chinuit de banuieli °i neincredere, Avraam indemna pe Sara s nu
marturiseascd faptul ca-i este sopie, zicand: ,,Zi deci c&-mi eti sord, ca
sd-mi fie °i mie bine pentru trecerea ta °i pentru trecerea ta sa trdiesc i

® Richard Wurmbrandt, op. cit., p. 24.
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eu!” (Facere 12, 13). De altfel, Sara era cu adevarat sora lui Avraam
dupa tatd. Egiptenii, incredinpapi ca Sara era numai sora lui Avraam, o
aduc pe aceasta Tn casa lui Faraon, care 1l incarcd cu daruri scumpe pe
cel presupus a fi numai frate al noii sale piitoare: ,,2i pentru ea i-au facut
bine lui Avraam °i avea el oi, vite mari °i asini, slugi °i slujnice, catari °i
camile”®. Domnul Tnsd a lovit cu b&tai mari °i grele pe Faraon °i casa lui,
pentru Sarai, femeia lui Avraam. 8 cheméand Faraon pe Avraam, i-a zis:
«Ce mi-ai facut? De ce nu mi-ai spus cd aceasta e sopia ta? »” (Facere
12,16-18).

Data fiind in vileag minciuna lui Avram, Faraon i-a spus: ,,lata-pi
nevasta, ia-o °i pleacd”, iar Avraam rdméane mut, caci nu avea ce raspunde.
Avraam a trebuit sd péardseasca Egiptul, ,,Avraam insa era foarte bogat
nvite, Tnargint ® in aur” (Facere 13, 5); el s-a Thapoiat cu Sarai °i cu Lot
n para Canaaanului.

Pinutul acela nu era Tncépator ca cei doi sa locuiascd impreund, din
cauza averilor lor aa de mari; nu era destuld paune pentru vitele
amandurora®* . Astfel, din cauza insuficienpei patunilor, ,,s-a iscat o cearta
ntre pazitorii vitelor lui Avraam °i pazitorii vitelor lui Lot” (Facere 13, 7),
cearta deosebit de primejdioasa, intrucét ferezipii °i canaanipii locuiau atunci
n pard. Ochii lor erau indreptapipi asupra familiei lui Avraam din cauza
credinpei deosebite a acestuia, care putea fi compromisa prin aceastd
ceartd'?. Apoi, canaanipii o puteau folosi pentru a-i nimici pe améandoi.

Vazand cad Lot nu voia sd treacd peste conflictul dintre pazitori,
Avraam i-a zis: ,,Sa nu fie sfada Tntre mine ©i tine, intre pastorii mei °i
pastorii tai, caci suntem frapi. latd, nu e oare tot pdmantul Thaintea ta?
Desparte-te de mine! & de vei apuca tu la stanga, eu voi apuca la dreapta;
iar de vei apuca tu la dreapta, eu voi apuca la stinga” (Facere 13, 8-9).

Lot 1% alege cAmpia lordanului. Trebuind s&-° aleagd un colp din
pard, Lot %i-a ridicat ochii. Vina sa era, insd, ca s-a lasat condus de ochii
care Tn°eald aa de u®or. El a vazut ca toatd campia lordanului era fertila,
dar nu la aceasta ar fi trebuit s& priveasca, pentru cé la ce i-au folosit

0 Aceasta enumerare pe care o gasim in Biblie este foarte semnificativa. Robii erau
a%a de desconsiderapi incat sunt numaérapi la un loc cu mégarii % cdmilele.

 Richard Wurmbrandt, op. cit., p. 31.

2 Enciclopedia Bibliei — Viapa % vremurile, mesajul ° inpelesurile, Editura Logos,
Cluj-Napoca, 1996, p. 231.
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bogahiile campiei lordanului, cand a trebuit sa fuga de acolo gol? Degeaba
era para bund, dacd oamenii erau rdi °i de o rautate fard masura, caci
»Zis-a deci Domnul: «Strigarea Sodomei % a Gomorei e mare °i pacatul
lor cumplit de greu»” (Facere 18, 20). Sodomipii °i dadeau pe fapa
nelegiuirea, fara s-o ascunda. La ei, pacatul era un lucru care se putea
infaptui Tn public®3.

Dupa despérpirea de Lot, Dumnezeu Ti reinnoiete lui Avraam
fagaduinpa: ,,Ca tot padmantul, cat 1l vezi, pi-l voi da pie °i urmailor tai
pentru vecie. Voi face pe urmaCii tai mulpi ca pulberea pdmantului; de va
putea cineva numdra pulberea pdmantului, va numara ° pe urma®ii tai”
(Facere 13, 15-16).

Promisiunea trebuie sa-i fi parut deosebit de curioasd atunci, dupa
ce a fost parasit de nepotul sdu, care era singurul moCtenitor al celui lipsit
de copii, dar nu avea sa-1 mo°teneasca nepotul, oricat se va transforma el
mai tarziu dupa chipul lui Avraam, prin Tnraurirea educapiei primite n
tinerepe. para va aparpine seminpiei lui Avraam, adica celor nascupi de el,
cdci israelit nu te popi face prin nici o cre®tere °i nici prin nici o influenpa.
Nici membru in poporul lui Dumnezeu, Israelul cel nou, care este Biserica
lui Hristos, nu popi deveni printr-un act de voinpd, sau prin schimbari de
caracter, sub influenpa anumitor persoane, ci trebuie sé fi ndscut din nou,
din apd i din Duh. bara cereasca era fagaduita numai seminpiei lui Avraam,
adicé celor néscupi din Hristos, Care este samanpa lui Avraam.

Dupa prima fagaduinpd, Avraam, venit in Canaan, intdmpina foametea,
iar dupd repetarea fagaduinpei avea s fie tarat intr-un rézboi, primul
razboi din istoria biblica. Razboiul a fost dus contra unei armate, care nu
putea fi decat mult inferioara, a unor mici regi, care erau doar ni°te %ici sau
%efi de trib. AceCtia erau: Bara, regele Sodomei, Bir°a, regele Gomorei, dineab,
regele Admei, ®emeeber, regele Teboimului °i regele Belei sau Poarului.
Ace®tia din urm@ s-au adunat cu topii Tn valea Sidim, adica Marea Sarata .

Regii canaanipi fuseserd supu®i lui Chedorlaomer, dar acum se
rasculaserd. Babilonul, fiind astfel tdiat de la resursa de bitum din

3 Paul Evdokimov, lubirea nebuna a lui Dumnezeu, Editura Anastasia, 1993, p. 54.

¥ Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan; Diac. prof. dr. Emilian Cornipescu, Arheologie
biblicd, Editura Institutului Biblic °i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucure®ti,
1994, p. 108.
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apropierea Mérii Moarte, a pornit la rdzboi. Dupa cum era previzibil, regii
canaanipi au fost invin®i, retrdgandu-°i armatele °i abandonandu-°i
popoarele in voia inamicului. Soarta insd nu a fost in favoarea lor, ei
cazand in una din fantanile de smoald care acopereau valea Sidim, iar
noroadele lor s-au refugiat Tn munpi. Biruitorii au luat toate bogapiile °i
toate merindele Sodomei i ale Gomorei i au plecat, luand cu ei i pe Lot,
fiul fratelui lui Avraam, care locuia ih Sodoma, impreund cu averile lui.
Astfel, Lot a pierdut bogépia la care pinuse atat de mult °i de dragul careia
se despdrpise de Avraam, dar era el Tnsu®i prizonier de razboi, primul
prizonier de rézboi din istoria biblica. lar ,,Auzind Avram c Lot, rudenia
sa, a fost luat in robie, a adunat oamenii séi de casa. Trei sute optsprezece,
% a urmarit pe vrdjmaci pand la Dan” (Facere 14, 14).

Este greu de crezut cd Avraam, omul atat de prudent, a mers impotriva
unor imparapi atat de puternici cu numai 318 oameni. Numarul acesta
desigur, a fost al celor nascupi in casa lui, luptétori incercapi, pe care el i-
a pus in fruntea unor armate de amoripi, aliapii lui. Este ca °% cum am
spune astézi: ,,un rege a pornit la rézboi cu un Stat Major alcatuit din zece
generali ai sdi”. Cu armata sa, Avraam I-a infrant pe Chedorlaomer i I-
a eliberat pe Lot.

Avraam dé zeciuial& poporului lui Melchisedec, care I-a intimpinat
dupd ntoarcerea din rdzboi, adica a zecea parte din toata prada de rézboi;
lui Tnsu®i nu-°i opre°te nimic. Tn ceea ce priveCte zeciuiala, ea trebuie s&
fi fost pentru Avraam un lucru familiar care era practicat pe scard larga
n cetapile babiloniene. Inscrippiile cuneiforme din Babilonia vorbesc foarte
des despre zeciuiald. Dupd aceste Tntdmpléri, Avraam a avut o vedenie a
lui Dumnezeu °i |-a cuprins frica, gandindu-se ca de la ultima oaré cand
Dumnezeu ii vorbise, el purtase un rdzboi care, de®i pentru o cauza dreaptd,
varsase desigur °i sdnge de oameni nevinovapi.

Tns4, la scurt timp, Avraam prime®te o vedenie prin care Domnul fi
zice: ,,«Nu te teme, Avraame, c¢d Eu sunt scutul tau °i rasplata ta va fi
foarte mare!»” (Facere 15, 1). El vrea s °tie concret in ce mod avea s&
se materializeze aceasta promisiune din partea lui Dumnezeu, ,,caci mor
fard copii — spune acesta — °i mo°tenitorul casei mele este Eliezer din
Damasc”. Avraam ajunge la sfaritul viepii ° nu are urma®i, decét pe
Eliezer, iar numele acestuia, atat de semnificativ, de ,,Dumnezeu ajuta”,
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nume pe care el I-a pus slujitorului sdu, a devenit atat de familiar in gura
lui Avraam, Tncat nu-i mai spune nimic, nu-i mai inspira nici o incredere in
fagaduinpele lui Dumnezeu. Aceasta Tnsd, Tl asigurd pe Avraam cid nu
Eliezer va fi mo®tenitorul sdu, ci ,,cel ce va iei din el”, °i tot in vedenie, 1l
duce pe Avraam afard zicand: ,,Uitd-te spre cer!”. Ascultand de
Dumnezeu, Avraam a privit spre cerul de unde pot veni minuni.

Domnul i-a mai zis lui Avraam: ,,Eu sunt Domnul, Care te-a scos din
Urul Caldeii, ca sa-pi dau pdmantul acesta de mo®tenire” (Facere 15, 7).
Pana acum, Domnul 7i promisese numai cé-i va da para; aici Tnsa, pentru
prima datd, se precizeaza cd i-o va da n stdpanire. Avraam cere acum lui
Dumnezeu un semn, cum avea s-0 facd mai tarziu °i Ghedeon, cum i-au
cerut % fariseii % saducheii, semn lui lisus, iar Domnul a zis: ,,Gatete-Mi
0 juninca de trei ani, o capré de trei ani, un berbec de trei ani, o turturica
% un pui de porumbel!” (Facere 15, 9), fard sa-i spund mai amanunbit ce
sa faca cu aceste animale, cdci Avraam °tia el Tnsu®i*®. Avraam a luat
toate dobitoacele acestea, le-a despicat Tn doud °i a pus fiecare bucatd
unain fapa celeilalte. La asemenea jertfe, dupd tdierea gatului °i vérsarea
sangelui, cadavrul animalului era tdiat in mod obi®nuit in lungime i bucapile
erau puse unele in fapa celorlalte. Parpile care incheiau un legdmant se
intalneau la mijloc ° acolo depuneau jurdmantul. Grecii ° romanii
procedau, Tn aceasta privinpd, la fel ca evreii®.

Lui Avraam i se proorocise deci ca sémanpa fagaduita va fi o populapie
asupritd. Egiptul, nu Canaanul, avea sé fie para in care poporul ales avea
sé fie crescut pentru lucrarea lui viitoare. Aceasta este de altfel o regula
pentru toate veacurile. De aceea, Avraam nici nu mijlocete pentru
sdmanpa sa °i aceastd prima °coala avea sa dureze 400 de ani, patru
generapii.

Tn aceea®i zi In care i-a prezis robia egipteand, Domnul a facut % un
legdmant cu Avraam °i i-a zis: ,,In ziua aceea a incheiat Domnul legdmant
cu Avraam, zicand: «Urma%ilor tdi voi da padmantul acesta de la raul
Egiptului pand la raul cel mare al Eufratului; voi da pe Chenei, pe Chenezei,

15 Pr. drd. Gh. Jarpaldu, Valoarea interpretarii tipologice a Vechiului Testament, in
,»Studii Teologice”, nr. 5-6 (1981), p. 428.

6P, S. loan Mihélpan, Seminpe din parina cuminpeniei, vol. I, Editura Episcopiei
Oradiei, Oradea, 1993, p. 112.
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pe Chedmonei, pe Hetei, pe Ferezei, pe Refaimi, pe Amorei, pe Canaanei,
pe Hevei, pe Gherghesei °i pe lebusei»” (Facere 15, 18-21).

Este fixat clar ce se va da urmaCilor lui Avraam, numai cd Avraam
nu avea samanpd, nu avea copil, cdci Sara, femeia sa, era stearpd. Cu ea
avea Tnsd o roaba egipteancd, numitd Agar, iar Sara a zis lui Avraam:
,1atd m-a inchis Domnul, ca sa nu nasc. Intra dar la slujnica mea; poate
vei dobandi copii de la ea! & a ascultat Avram vorba Sarei” (Facere 16, 2).

Avraam a ascultat cele spuse de Sara, ° ,,A luat deci Sara, femeia
lui Avraam, pe Agar egipteanca, slujnica sa, la zece ani dupa venirea lui
Avram in pdmantul Canaan, °i a dat-o de femeie lui Avraam, barbatul
sdu” (Geneza 16, 3).

Tn acest pasaj biblic, ne Tntalnim prima oara cu faptul c& patriarhii
aveau mai multe sopii. Sara, cunoscand cele fagdduite de Dumnezeu, a
recurs la acest mijloc din dorinpa de a vedea cuvintele lui Dumnezeu
Tmplinite mai repede. Agar, rdmasa insarcinatd, a inceput sé o disprepuiasca
pe Sara, iar aceasta, indignat, i zice lui Avram: ,,Nedreptate mi se face
de cétre tine. Eu pi-am dat pe slujnica mea la san, iar ea, vazand ca a
zamislit, a inceput sd ma disprepuiasca. Dumnezeu sé judece intre mine °i
tine!” (Facere 16, 5). Avraam a raspuns Sarei: ,,«latd, slujnica ta e Tn
mainile tale, fa cu ea ce-pi place! » °i Sara a necdjit-o °i ea a fugit de la
fapa ei” (Facere 15, 6).

Tngerul Domnului a gasit-o pe Agar 1anga un izvor de ap, Tn pustie %
anume langé izvorul care este pe drumul ce ducea spre Sur (o pustie din
cele mai ingrozitoare) % El S-a ardtat lui Agar, zicandu-i: ,,«Agar, slujnica
Sarei, de unde vii % unde te duci?». lar ea a rdspuns: «Fug de la fapa
Sarei, stdpana mea»” (Facere 16, 8).

Tngerul i amintete astfel de starea ei adevératd, de care ea a uitat
cand a luat hotdrarea de a fugi atunci cand o intreaba: ,,de unde vii °i
unde te duci?”. Ea a rdspuns: ,,Fug de stdpadna mea, Sara” (Facere 16,
8). Tngerul Domnului i-a zis: ,,Intoarce-te la stipana ta °i supune-te sub
mana ei. 1pi voi Inmulpi foarte mult simanpa °i ea va fi atat de multi la
numaér cd nu va putea fi numéarata. lata, acum e°ti insércinata, i vei

1 Werner Keller, Arheologia Vechiului °i Noului Testament, Editura
Psychomassmedia, Bucure®ti, 1986, p. 85.
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na’te un fiu caruia i vei pune numele Ismael, cdci Domnul a auzit mahnirea
ta” (Facere 16, 9-11).

Cand a fost Avraam Tn varsta de 99 de ani, Domnul i S-a aratata i i-
azis: ,,Eu sunt Dumnezeul cel Atotputernic; fa ce-i placut Thaintea Mea °i
fii fard prihand” (Facere 17, 1)*8. 2 Domnul a continuat: ,,% voi Tncheia
legdmant cu tine °i te voi inmulpi foarte, foarte tare. Atunci a cdzut Avraam
cu fapa la pdmant, iar Dumnezeu a mai grdit °i a zis: Eu sunt °i iata care-
i legdmantul Meu cu tine: vei fi tatd a mulpime de popoare, °i nu te vei mai
numi Avram, ci Avraam va fi numele tau, céci am sa te fac tatd a mulpime
de popoare” (Facere 17, 2-5).

Odata ce trebuia sd devind tatdl multor neamuri, Avraam trebuia sa-
% schimbe °i forma numelui, a°a cum se pronunpa Tn Haldeea, de unde
venea, °i sd-l asimileze cu dialectul din Canaan. Pentru a deveni tatal
multor neamuri, trebuie s ai talentul de a te asimila diferitelor medii,
adica a te face tuturor totul. Acesta este rostul schimbarii numelui °i la el
%i la Sara. 2 este adevarat ca din Avraam au ie®it neamuri Tntregi: arabii
prin Ismael, medianipii, sabeenii °i alpii prin Chetura, edomipii prin Isaac,
evreii prin Isaac °i dupé credinpd, intreaga cre°tindtate.

Dumnezeu i-a zis lui Avraam (la varsta de 99 de ani): ,,lar legdmantul
dintre Mine °i tine ° urmaCii tdi din neam in neam, pe care trebuie s&-I
pazipi, este acesta: topi cei de parte barbateasca ai vo°tri sa se taie imprejur.
Sé va tdiapi imprejur °i acesta va fi semnul legdmantului dintre Mine °i
voi” (Facere 17, 10-11). De ce aceasta abia la 99 de ani? Pentru a se
ardta ca ua nu este inchisa pentru nimeni. Prin tdierea imprejur la aceasta
varstd Tnaintata s-a aratat ca nu-i niciodata prea tarziu pentru un om sa se
ntoarcd la Dumnezeu.

Este drept ca tdierea imprejur era numai un simbol al Legdmantului.
Dar simbolul este o parte esenpiald a Legdmantului Tnsuci. Taierea imprejur
este numita chiar ,,Legdmant”; cine nu pine simbolul era considerat cd a
calcat Legdmantul. Acum, ritul circumciziei existd la multe triburi salbatice,
dar nu exista la popoarele care locuiau in Canaan. Prin acest rit, familia
lui Avraam era distinsa, deci, de cei din jur.

La scurtd vreme dupa tdierea imprejur, adicd tocmai atunci cand
Ismael putea fi foarte sigur de privilegiile sale, Dumnezeu, aparandu-i

8 P, S. loan Mihalpan, op. cit., p. 114.
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incé o datd, Ti promite lui Avraam un fiu de la Sara. Atunci, Avraam a
ras®®, caci a zis Tn inima lui: ,,Sa i se mai nasca oare un fiu unui barbat de
0 sutd de ani? 8 sd mai nasca oare Sara la noudzeci de ani? (Facere 17,
17). Avraam credea ca nu mai avea putere pentru procrearea unui fiu °i
cand colo el avea s aiba inca apte (Geneza 25, 2).

Dumnezeu i-a zis lui Avraam: ,,Adevarat, insa’i Sara, femeia ta, ipi
vana®te un fiu °i-i vei pune numele Isaac °i Eu voi incheia cu el legdmantul
Meu, legdmant veenic: sé-i fiu Dumnezeu lui °i urmaCilor lui” (Facere 17,
19). Copilul va purta acest nume spre a i se aduce mereu aminte lui
Avraam, de rasul nefncrezator cu care a primit la Tnceput fagaduinpa lui
Dumnezeu.

,»Apoi Domnul S-a ardtat iar&®i lui Avraam la stejarul Mamvri, intr-o
zi pe laamiaza, cand edea el in u®a cortului sdu” (Facere 18, 1). Ardtarea
aceasta a avut loc pe cand Avraam %edea la u®a cortului, in timpul zadufului
zilei. De®i el avea durerile tdierii Tmprejur, nu cauta umbra, ci gandul lui
era sd addposteasca pe trecdtori; 7i era poate teama ca dupa circumcizia
care-| separa de alpi oameni, ace®tia nu-l vor mai vizita. Avraam a ridicat
ochii °i iata ca trei barbapi stdteau in picioare 1angé el. Cand i-a vazut, a
alergat Tnaintea lor °i s-a plecat pana la pamant (Facere 18, 2), acesta
fiind pe atunci, felul obi°nuit de salutare. Apoi a zis: ,,Doamne, dacd am
capatat trecere In ochii Tai, nu trece, rogu-Te, pe langa robul Tau”. Avraam
mai spune trecatorilor: ,,Ingaduie sa se aduca pupina apa ca sa vi se spele
picioarele °i odihnipi-va sub copacul acesta” (Facere 18, 4), apoi spald
picioarele acelor barbapi, cum lisus avea sa spele picioarele ucenicilor®.

.21 voi aduce paine °i vepi manca, apoi V& vepi duce n drumul Vostru,
ntrucat trecepi pe la robul Vostru! Zis-au Aceia: Fa precum ai zis!” (Facere
18, 5). Avraam promite pupin. De fapt, insa, le-a dat un vipel gatit, unt °i
lapte. Avraam ©i alte personaje biblice au bunul obicei de a promite pupin
% a darui mult.

Unul din cei trei barbapi i-a zis lui Avraam: ,,1at4, la anul pe vremea
aceasta am sd vin iar la tine °i Sara, femeia ta, va avea un fiu. lar Sara a

1 Cuvantul ebraic pentru ,,a ras” este ,,iphah”, adica exact numele ebraic al fiului,
Isaac.

2 Pr., loan Bunea, lubirea in slujba viepii, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 4-5 (1981),
p. 528.
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auzit din u®a cortului, de la spatele lui” (Facere 18, 10). Sara, auzind
aceasta fagaduinpa, a ras °i ea in sinea ei, cum o fdcuse mai Tnhainte
Avraam.

Fagaduinpa aceasta s-a °i realizat, fard Thsd ca na’terea lui Isaac sa
fi fost Tnsopitd de o noud arétare a lui Dumnezeu, de®i Acesta spusese:
,La anul M4 voi intoarce negre®it la tine”. Cuvintele acestea ne sunt
foarte folositoare la inpelegerea pasajului dificil din Evanghelia dupd Matei,
cap. 18, 28: ,,Adevarat va spun, ci unii dintre acei ce stau aici nu vor
gusta moartea, pana nu vor vedea pe Fiul omului venind in imparapia Sa”.
Or, topi cei ce L-au vdzut pe lisus au murit fard sa-L fi vazut pe lisus
venind ca fiu al omului. Scriptura spune cd Dumnezeu apare chiar atunci
cand El Se manifest& numai in efectele omniprezenpei, justipiei ° dragostei
Sale, acest fel de a Se exprima, explicandu-se prin larga mésurd de
credinpd, care vede in dosul efectului vizibil pe Autorul lui invizibil. Nimeni
nu s-a mai intors, dupd un an la Avraam, dintre ace°tia trei care vorbisera
cu el. Dumnezeu nu a revenit intr-un chip vézut, ci numai in Timplinirea
fagaduinpei Sale? .

Dumnezeu anunpd distrugerea Sodomei °%i Gomorei zicand: ,, Tainui-
voi Eu oare de Avraam, sluga Mea, ceea ce voiesc sd fac?” (Facere 18,
17). Avraam, avand fagaduinpele, trebuia s& fie inipiat n tainele lui
Dumnezeu. ,,Caci —a zis Domnul -1l cunosc °i °tiu cd are sa porunceasca
fiilor lui °i casei lui dupa el sa pind Calea Domnului, facand ce este drept
% bine, pentru ca astfel Domnul s8 implineasca fapa de Avraam ceea ce
i-a fagaduit” (Facere 13, 19).

Fagéduinpa dat lui Avraam nu era necondipionatd. Mai tarziu, Sfantul
Apostol Pavel avea sd lupte contra ideii cd fagaduinpele lui Dumnezeu
sunt condipionate de implinirea poruncilor rigide ale Legii Mozaice, care
nu conpine voinpa lui Dumnezeu Tn stare purd. Multe pérpi din ea sunt
determinate de anumite Tmprejurari istorice °i geografice; o mare parte
din ea este vremelnicd; Tn multe situapii Legea mozaica conpinea un
compromis intre voia lui Dumnezeu ° impietrirea oamenilor.

Este adevérat cd Avraam nu a facut intotdeauna ce este drept ©i
bine. El s-a purtat rdu fapa de Faraon, fapd de Sara, fapa de Agar °i de

2 Richard Wurmbrandt, op. cit., p. 67.
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regele Gherarului. Dar el merge pe o linie dreapta ° bund, de®i cu unele
gre®eli. % pe o asemenea linie trebuie sd& mergem °i noi pentru a avea
parte de fagaduinpele lui Dumnezeu?.

La proba intelectuald la care I-a supus Dumnezeu, Avraam nu a
rezistat. Dar daca ideile lui despre Dumnezeu nu sunt cele mai Tnalte,
Tatél Ceresc va aprecia la el rdvna de a executa Tn graba °i intocmai
ceea ce acesta considera literal, ca fiind voia Lui.

Avraam gre%®te Tn Tnpelegerea poruncii dumnezeie®ti. Dar, la cel
credincios °i greelile rodesc bogate binecuvantari. Dacad napiunile
dimprejur socoteau cd nimic nu este prea sfant sau prea scump pentru a
fi refuzat idolilor lor, Avraam avea sa dovedeascd, despre Tnchinatorii
adevaratului Dumnezeu, cé sunt gata de acelea®i sacrificii.

Tn mintea lui Avraam era clar: Dumnezeu, care-i ceruse desparpirea
de familia sa, Ti cerea acum sa se despartd de fiul sdu. 2 ce plin de
conpinut este pentru el fiecare cuvant al poruncii pe care o prime°te!
Primul cuvant este: ,,1a!”. L-a mai auzit Avraam demult, cand Domnul i-
a zis: ,,la o juninca de trei ani (...) la incheierea legdmantului” (Facere
15, 9). Auzind cuvéntul ,la”, Avraam va fi fost gata sd se repeada la
turma °i s8 aducd o mie de vite ca jertfa. Dar, de data aceasta, nu era
vorba de animale. Porunca glasuie®te: ,,(...) ia pe singurul tau fiu”, singurul
care ramasese dupd izgonirea lui Ismael, ,,pe care-l iubeti, pe Isaac. Du-
te n para Moria °i adu-l ardere de tot” (Facere 22, 2). Inpelegand porunca
aceasta drept voia lui Dumnezeu, el nu a mai stat sd se tocmeasca.
Ascultarea era la el necondipionat. Este drept ca Cuvantul lui Dumnezeu,
cunoscut lui Avraam, interzicea omorul. Domnul spusese lui Noe: ,,De va
varsa cineva sdnge omenesc, sangele aceluia de mana de om se va varsa,
cdci Dumnezeu a facut omul dupa chipul Sau” (Facere 9, 6). Dar
Dumnezeu care da o porunca este liber sa o schimbe.

Avraam nu vede nici un motiv pentru justificarea jertfei lui Isaac.
Dar, férd indoiald, Dumnezeu nu este dator s indice intotdeauna motivele
pentru care ne cere un lucru. Avraam nu a stat sa se gandeasca la faptul
cd porunca aceasta nu se impaca deloc cu fagaduinpa pe care o avea,
cum ca din urma’ii lui Isaac urma s se nascd Mesia. Avraam face s&

2 A, P. Lopuhin, Istoria biblic&, tom I, Editura Institutului Biblic °i de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucure®ti, 1945, p. 68.
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intervind i aici ,,invenpia” lui, facultatea cea noud: credinpa. Din credinp@
a adus Avraam jertfd pe Isaac, cand a fost pus la Tncercare: el, care
primise fagaduinpele cu bucurie, a adus jertfa pe singurul lui fiu! El, caruia
i se spusese: ,,In Isaac vei avea 0 S&manpa, care-pi va purta numele”, caci
se gandea cd Dumnezeu poate s nvieze chiar % din morpi. & drept
vorbind, cainviat din morpi I-a primit inapoi (Evrei 11, 17-19).

Avraam s-atrezit ,,dis de dimineapd” (Facere 22, 3). Nu a spus nimic
sopiei i servitorilor sai ca sd nu fie impiedicat sa Tmplineasca ceea ce el
cunoCtea drept voia lui Dumnezeu, ,,a pus ®aua pe méagar °i a luat cu el
douad slugi °i pe fiul sdu, Isaac” (Facere 22, 3). Pe Isaac 1l va fi trezit la
urma. Ti va fi spus cat mai tarziu cu putinpa cA trebuie sa plece. 1° va fi
chemat intdi servitorii, fiindca va fi vrut sé evite faptul de a se afla singur
cu Isaac. ,,A taiat (el Tnsu®i) lemnele pentru arderea de tot” (Facere 22,
3) Ci fiecare lovitura de topor va fi fost %i o loviturd in propria sa inima. 2i
apoi a pornit la drum. De la Beer®eba, unde locuia Avraam, pana la Mo-
ria, muntele unde avea sd se aducd jertfa, este o distanpa de 42 de kilometri.

,»21 Avraam a zis slugilor sale: rdmanepi aici cu magarul. Eu °i baiatul
ne vom duce pand acolo s& ne inchindm i apoi ne vom intoarce la voi”
(Facere 22, 5). La poala muntelui se face despérpirea dintre Avraam °i
Isaac pe deoparte, % slugi de altd parte. Israelitul, cel ndscut din Israel, se
suie pe culmi. Cel crescut numai de Israel, rdmane la poalele muntelui®.

Desparpirea se produce cu naturalepe. Avraam nu se lauda cu fapta
pe care avea s-0 savarleascd. Dar prin credinpa, cel care mergea sd
aduca jertfd pe Isaac, spuse servitorilor: ,,ne vom intoarce” (Facere 22,
5). Nu °tie cum s-ar mai putea intoarce Isaac, dar o crede, cdci Dumnezeu
poate invia morpii. ,,Luand deci Avraam lemnele cele pentru jertfa, le-a
pus pe umerii lui Isaac, fiul sdu cel iubit; iar el a luat Tn maini focul °i
cupitul ° s-au dus amandoi Tmpreund” (Facere 22, 6). ,,Atunci Isaac,
vorbind cu tatal sdu, a zis: Tatd!” (Facere 22, 7). Ce sf@’etor trebuie sa
fi fost acest cuvant duios pentru Avraam, care pinea Tn méana lui cupitul cu
care trebuia sa-°i omoare copila®ul °i focul pentru aprinderea rugului sau!
»Unde este mielul pentru arderea de tot?” (Facere 22, 7) — intrebd Isaac,
iar Avraam a raspuns: ,,Fiul meu, vaingriji Dumnezeu de oaia jertfei Sale!

Z Episcop-vicar patriarhal Antonie PIdmadeald, Aspecte ale slujirii in Vechiul Testa-
ment, Tn ,,Studii Teologice”, nr. 5-8 (1972), p. 345.
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8 s-au dus mai departe amandoi Tmpreund” (Facere 22, 8). Raspunsul
este cu dublu Tnpeles: poate sd aiba °i sensul ca Fiul este mielul °i ca
exista un alt Miel pregatit ca ardere de tot.

3j, intr-adevar, Dumnezeu a purtat de grija s fie un miel care s&
ridice pécatul lumii — Mantuitorul Hristos. Este clar cé aici este vorba de
o profepie, cdci animalul de care s-a ingrijit Dumnezeu pentru ocazia
aceasta, ca sd ia locul lui Isaac, este un berbec i nu un miel. ,,lar dacd au
ajuns la locul de care-i grdise Dumnezeu, a ridicat Avraam acolo jertfelnic,
a a%ezat lemnele pe el i, legand pe Isaac fiul sdu, I-a pus pe jertfelnic,
deasupra lemnelor” (Facere 22, 9). 8 acum va fi venit momentul solemn.
Avraam 1i descoperd lui Isaac: ,, Tu €°ti mielul”.

Isaac, de®i bdiat mare, Tn stare sd care singur o cantitate mare de
lemne, nici nu fuge, nici nu se opune, nici nu scoate strigate dupa ajutor.
Dimpotriva, el este primul personaj biblic care se jertfe®te voit pentru
Dumnezeu. El °tie ceva despre un Miel ispa°itor al pacatelor omenirii. 8
inima lui se va fi bucurat la gandul c& poate i-a fost rezervata lui cinstea
de a fi acest miel. El este gata de jertfa, ca ° Avraam. Ba chiar i este
superior, cdci lui Isaac Dumnezeu nu i-a vorbit nimic. Isaac se supune
,,caun miel Tnaintea celor ce 7l tund”?*.

,»Avraam a legat pe fiul sdu Isaac” (Facere 22, 9). Legat, ,,I-a pus pe
altar, deasupra lemnelor” (Facere 22, 9). Acum Avraam va fi pus mainile
pe capul lui Isaac. Cu ochii sc@ldapi Tn lacrimi 1° ia ramas bun de la fiul
sdu printr-o singura sarutare. Tn acest fel Avraam a fost preot in slujba lui
Dumnezeu. Inima sa este tare, iar ochii i sunt apintipi spre cer; i-a cupitul
°j intinde mana pentru lovitura finald. Isaac sta lini°tit fiindca cupitul se
afld in ména tatélui sau.

Tn cazul Méantuitorului, lucrurile au continuat pana la deznodamantul
tragic: el a murit. Dar, in cazul lui Avraam, cerul posomorat se lumineaza
deodatd, apare soarele, ° ochii lui Avraam vad o scend minunata: se
ive°te Mantuitorul, Tngerul Domnului. Totul fusese numai o Tncercare i,
de®i Avraam nu a dovedit Tn cursul ei o profunda cunoa®tere a caracterului,
a felului de a fi al Domnului, a arétat ins&, intr-un chip splendid, ca-L
iube°te pe Dumnezeu chiar mai mult decét pe fiul séu, Isaac®.

2 Pr. prof. Athanasie Negoipd, Teologia biblic a Vechiului Testament, Editura
Credinpa Noastrd, Bucure®ti, 1994, p. 56.
% Pr, loan Bunea, art. cit., p. 527.
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Scopul a fost atins. Dumnezeu nu-i ingaduie lui Avraam s incalce
faré rost porunca ,,Sa nu ucizi!”. Tngerul a zis: ,,Sa nu ridici mana asupra
copilului, nici sa-i faci vreun rau, caci acum cunosc ¢ te temi de Dumnezeu
% pentru mine n-ai crupat nici pe singurul fiu al tau” (Facere 22, 12).
Dumnezeu trece peste porunca daté inainte, intocmai cum Noul Testa-
ment anuleazd atatea legi ale Vechiului Testament fiindca au fost rau
npelese. & ce cuvinte elogioase aude acum Avraam din gura ingerului
Domnului: ,,%tiu acum cé te temi de Dumnezeu...” Voinpa ta de a savarei
fapta este socotitd de Dumnezeu ca fapta Tnsa®i. ,,2tiu acum ca te temi
de Dumnezeu intrucat n-ai crupat pe fiul tau, pe singurul tau fiu, pentru
Mine” (Facere 22, 12).

Dar acum Avraam nu are astampdr. El cautd o altd jertfa. Trebuia
prefigurata jertfa lui Mesia. lisus avea s& fie sacrificat in locul nostru.
APa avea sé fie jertfit acum un berbec, iar Isaac putea pleca liber. Avraam
a fécut astfel, a adus ca ardere de tot un berbec, iar Isaac putea pleca
liber % viu. Atunci, Dumnezeu i-a vorbit iard®i, spunandu-i: ,,Juratu-M-am
pe Mine insumi, zice Domnul, c& de vreme ce ai facut aceasta °i n-ai
crupat nici pe singurul tdu fiu, pentru Mine, de aceea te voi binecuvanta
cu binecuvantarea Mea °i voi Tnmulpi foarte neamul tdu, ca sa fie ca
stelele cerului °i ca nisipul de pe parmul mérii % va stdpani neamul tdu
cetapile du’manilor sédi” (Facere 22, 16-17). Dupa acesta ,,Avraam s-a
intors la slugile sale” (Facere 22, 19), ,.% au plecat impreuna la Beereba”
(Facere 22, 19).

Avraam %i-a mai luat o nevastd numitd Chetura. Se presupune cd
este una °i aceea®i persoand cu Agar, pe care Avraam ar fi luat-o acum
ca sopie legitima, reparand astfel atatea nedreptapi céte i le-a facut in
trecut.

Patriarhul Avraam a mai trdit 53 de ani dupd césatoria lui Isaac,
despre toatd aceasta perioadd lunga Biblia nu ne mai spune nimic. El
a murit ,,°% a fost adaugat la poporul sdu” (Facere 25, 8). Expresia
aceasta ne aratd cd ideea nemuririi exista chiar de la Tnceputul
Vechiului Testament, numai ca nu era Tnvapatd acolo, fiindca nu era
nevoie de aceasta, ea nefiind negatd in acea vreme, cum a fost pe
timpul lui lisus.
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Patriarhul Isaac °i familia sa

Partea a Il-a a ,,Facerii” cuprinde istorisirea despre incheierea
Legd@mantului cu Avraam °i fagaduinpa referitoare la inmulpirea neamului
sdu, care va stdpani Canaanul, °i stabilirea circumciderii ca semn al
Leg@mantului (cap. 17), aratarea Domnului la stejarul Mamvri, povestirea
na°terii lui Isaac °i incercarea lui Avraam de a scdpa Sodoma de la pierire
(cap. 18); pierirea Sodomei °i salvarea lui Lot (cap. 19); a%zarea lui
Avraam in Gherara °i alianpa cu regele Abimelec (cap. 20); naterea lui
Isaac °i indepartarea lui Ismael, séparea fantanii la Beer®eba (cap. 21);
incercarea lui Avraam °i Isaac adus spre jertfa (cap. 22), moartea Sarei
la Chiriat-Arba ° Tnmormantarea ei in pe°tera Macpela din fapa Hebronului
(cap. 24); casatoria lui Avraam cu Chetura, moartea °i ingroparea lui in
petera Macpela (cap. 25, 1-11). Tot aici este prezentatd istoria lui Ismael
% Tndepartarea urmaCilor lui de la fagaduinpele divine (cap. 25, 12-18),
istoria lui Isaac ° a urma®ilor lui (cap. 25, 19-35, 29); na’terea lui lacob °i
Esau; Esau 1° vinde dreptul de Tntai nascut lui lacob (cap. 25, 19-34);
Isaac in Ghecara la Abimelec °i legdmantul de pace ntre ei (cap. XXV1I).
Isaac, slabit de batranepe °i la vedere, binecuvinteaza pe lacob, care s-a
dat drept Esau in fapa tatélui sdu, dupd care fuge in Mesopotamia (cap.
27); in drum spre Mesopotamia, lacob prime°te la Betel binecuvantarea lui
Dumnezeu despre stapanirea Canaanului % Tnmulpirea urmailor lui (cap.
28); sosirea lui lacob la Laban, fiul lui Nahor, fratele lui Avraam °i casatoria
cu Lia % Rahila (cap. 29); urmaCii lui lacob ° impdcarea lui cu Esau (cap.
32-33); uciderea lui Hemor % Schem pentru necinstirea Dinei, fiica lui lacob
(cap. 34); a%zarea lui lacob la Betel, moartea Rahilei; cei doisprezece fii ai
lui lacob: Ruben, ntaiul nascut al lui lacob, apoi Simeon, Levi, luda, Isahar °i
Zebulon, fiii Liei; losif ° Veniamin, fiii Rahilei, Darp ° Neftali ndscupi din
Bilha; Gad °i Aser ndscupi din Zilpa (cap. 35), In total 122

Cartea mai continu cu istoria lui Esau °i a urma®ilor lui, care se mai
nume®te °i Edoni, a%ezarea lui pe Muntele Seir (cap. 36, 1-43) % ajunge
pand la moartea lui losif °i dorinpa lui ca, la plecarea din Egipt, evreii sa-
i aducd osemintele in pdmantul pe care Dumnezeu I-a fagaduit lui Avraam
lui Isaac °i lui lacob.

% pr, prof. dr. Dumitru Abrudan; Diac. prof. dr. Emilian Cornipescu, op. cit., p. 78.
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Cat despre inmulpirea neamului lui Israel prin Isaac, fiul lui Avraam,
Cartea Facerii scrie astfel: ,,Avraam era batrén, Tnaintat n zile. &
Dumnezeu a binecuvantat pe Avraam in toate. 2 a zis Avraam slugii
sale cele mai batréne a casei sale, celui mai mare peste toate ale
sale: pune ména ta pe coapsa mea °i te voi jura pe Domnul Dumnezeul
cerului °i al pdméantului, sd nu iei femeie fiului meu din fiicele
canaanenilor, intre care locuiesc eu. Ci sd@ mergi in pdmantul in care
m-am néscut °i Tn seminpia mea. 2i sa iei femeie fiului meu de acolo”
(Facere 24, 1-4).

Acestea poruncindu-le Avraam, indaté s-a jurat slujitorul, punand ména
pe coapsa lui, din care este de inpeles ca a facut jurdmantul fapd de neamul
ce se va nate din el. Apoi, incrcand pe zece cadmile multe din bunurile
lui Avraam, porne®te degraba spre Mesopotamia °i ajunge la cetatea Nahor
% lasd cdmilele sa se odihneascd in afara cetdpii langd o fantana, spre
seard, cand vin femeile acolo sa scoata apa. Ajungand a®adar acolo, I-a
rugat pe Dumnezeu sa-i deschida calea °i sa-i arate pe fecioara frumoasé
% iubitoare de oaspepi, ,,Céci va fi fecioara, céreia ii voi zice: pleacd
vadra ta sé beau, i va zice: bea, °i voi adapa ° cdmilele tale, pana ce vor
inceta a bea. Pe aceasta ai pregdtit-o copilului tdu Isaac” (Facere 24,
14). % a venit, nu peste mult timp, fecioara frumoasé la chip °i ardtoasd,
adica Rebeca °i cerand slujitorul s bea, i-a dat indat&, °i i-a promis s&-i
adape °i camilele °i a implinit ceea ce a fagaduit.

Din acesta a cunoscut slujitorul ca este ea °i nu alta. De aceea,
luand inele °i cercei, le-a Tmbiat tinerei, iar ea, pornind spre casé, I-a
poftit s&-i urmeze. Urméandu-i, |-a gazduit °i el a povestit despre bogépia
stdpanului sdu °i a spus c&, avand un singur fecior iubit, pe Isaac,
toate i le-a dat lui °i tAndrul e stdpéan peste toate. @ fiindca voia sa
plece impreund cu tandra, pepitorul a intrebat pe Rebeca dacd vrea
sd meargd cu el °i va pleca cu placere de acasa, iar ea prime°te
indatd. Ajunsd la Isaac, acesta o ia cu bucurie Tn casa lui °i s-a
méangéiat foarte, de®i Ti murise mama.

Sfantul Chiril al Alexandriei talcuie®te acest pasaj biblic, spunand ca
Avraam n-a voit s& ia sopie fiului séu iubit, adica lui Isaac, din fiicele
Canaanului, ci a poruncit slujitorului séu credincios s& plece in para
inchindtorilor la idoli pentru a-i cduta o sopie, caci n-a voit Dumnezeu sa
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uneasca Sinagoga iudeilor cu Hristos, Care e inchipuit prin Isaac? . Astfel,
parasind pe iudei, ca °i slujitorul lui Avraam, para Canaanului, ucenicii lui
Hristos au coborét in para inchinatorilor la idoli, ducandu-le bunatipile
Tatélui, adica propovaduind Evanghelia lui Hristos.

Rebeca a ajutat pe slujitor % a addpat cdmilele; poate fi inpeles acum
ca simbol al celor din Israel, caci sunt unii care, avand de mai Thainte
legea ca pedagog °i taina lui Hristos ca in umbrd, nu sunt cu totul neintroduCi
n ale Lui catd vreme cei din neamuri nu se deosebesc Tntru nimic de
animale necuvantétoare, motiv pentru care sunt aseméanapi in mod potrivit
cu c@milele. Biserica e cea mai n stare sd adape cu undele sfinte °i
dumnezeie®ti atat pe cei ce vin dintre iudei la hotararea iubirii lui Hristos,
cat °i pe cei chemapi dintre neamuri (pagani)®.

Frapii lacov °i Esau

Sfantul Chiril al Alexandriei interpreteaza in chip simbolic pasajul
biblic de la Facere 25, 19-34, referitor la lacov °i fratele sdu, Esau: ,,lar
spipa neamului lui Isaac, fiul lui Avraam, este aceasta: lui Avraam i s-a
nascut Isaac. Isaac Tnsé era de patruzeci de ani, cand °i-a luat de femeie
pe Rebeca, fata lui Batuel Arameul din Mesopotamia °i sora lui Laban
Arameul. 3 s-a rugat Isaac Domnului pentru Rebeca, femeia sa, cd era
stearpd; °i I-a auzit Domnul °i femeia lui Rebeca a zamislit. Dar copiii au
Tnceput a se zbate in pantecele ei i ea a zis: dacé a®a au sa fie, atunci la
ce mai am aceastd sarcind? 2 s-a dus sa intrebe pe Domnul. Domnul
nsd i-a zis: In pantecele tdu sunt doud neamuri °i doud popoare se vor
ridica din pantecele tdu; un popor va ajunge mai puternic decét celalalt °i
cel mai mare va sluji celui mai mic! 3 i-a venit Rebecéi vremea sa nasca
% iatd erau Tn pantecele ei doi gemeni. & cel dintéi care a ie®it era ro°u °i
peste tot paros, ca o pielicicd, % i-a pus humele Isav. Dupd aceea a ie°it
fratele acestuia, pinandu-se cu mana de célcéiul lui Isav; i i-a pus numele
lacov. Isaac insé era de Caizeci de ani, cadnd i s-au ndscut ace®tia din

2 Sfantul Chiril al Alexandriei, Scrieri. Parteaa ll-a, n ,,Parinpi °i scriitori biserice®ti”,
Editura Institutului Biblic °i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucure®ti, 1992,
p. 98.

28 Sfantul loan Gura de Aur, Scrieri, Editura Institutului Biblic ° de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucure®ti, 1994, p. 231.
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Rebeca. Copiii ace’tia au crescut i a ajuns Isav om iscusit la vanatoare,
traind pe cadmpii; iar lacov era om lini®tit, trdind Tn corturi. Isaac iubea pe
Isav, pentru ca 7i placea vanatul acestuia; iar Rebeca iubea pe lacov. O
datd insd a fiert lacov linte, iar Isav a venit ostenit de la camp. 2 a zis
Isav cétre lacov: da-mi sd mananc din aceastd fiertura roie, cd sunt
flaméand! De aceea Isav s-a mai numit Edom. lacov insd i-a raspuns: iata
eu mor. La ce mi-e bun dreptul de Tntdi-nascut? Zisu-i-a lacov: jurd-mi-te
acum! & i-a jurat Isav °i a vandut lui lacov dreptul sdu de intai-néscut.
Atunci lacov a dat lui Isav paine °i fiertura de linte °i acesta a mancat °i
a baut, apoi s-a sculat °i s-a dus. 2 astfel a nesocotit Isav dreptul sdu de
intai-nascut™?.

El spune astfel, cd Dumnezeu, a fagaduit lui Avraam cd va fi parinte
al multor neamuri i I-a sigurat in tot felul cd mulpimea ce se va ivi din el
va fi mai presus de numadr: ,,vor fi ca nisipul cel fard de numér °i ca
stelele cerului mulpimea lor” (Facere 25, 19-34). Dar marimea aceasta
care trece peste orice margine, nu s-a daruit numai lui Israel, ci ®i tuturor
neamurilor, caci au fost chemapi prin credinpa °i din fagaduinpa.

APadar, fagaduinpele s-au implinit. 2 nu prin cei ce au fost invapapi
de lege ca pedagog, ci prin cei ce au fost indreptapi prin credinpa. Céci,
spune din nou Sfantul Apostol Pavel: ,,Frapilor, vorbesc ca un om, cd °i
testamentul Tntarit al unui om nimeni nu-1 defiinpeazd, sau nu-i mai adauga
ceva. lar fagaduinpele s-au gréit lui Avraam °i seminpiei lui nu spune:
seminpiilor, ca multora, ci ca uneia: °i seminpiei tale, care este Hristos.

Avem lamurit faptul ca rapiunea iconomiei privitoare la noi a facut cu
totul necesara mai Tnainte aratarea poruncii prin Moise pentru harul ce-a
urmat indatd dupd aceea n Hristos, har care a adus sdméanpa prezisé de
fagaduinpa lui Dumnezeu, adica pe cei din Hristos prin credinpa®. Céci
aa s-a facut Avraam parintele unor neamuri nenumarate. Putem observa
deci, forma iconomiei, frumos trasata din nou, ca tntr-un chip, Tn doimea
frapilor din Isaac, a lui Esau °i lacov, cdci Dumnezeu i-a spus lui Avraam
,ca Tn Isaac se va chema pie sdmanpa”.

2 Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri, Editura Institutului Biblic °% de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucure®ti, 1994, p. 310.

% Diac. asist. lon Bria, Sfanta Scripturd °i Tradipia, in ,,Studii Teologice”, nr. 5-6
(1970), p. 79.
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Talcuind aceasta prezicere, Sfantul Apostol Pavel spune: ,,Lui Avraam
i s-au spus fagaduinpele °i urma®ului lui. Nu zice ° urma®ilor, ca despre
mulpi, ci despre unul. 8 urma®ului Tau, Care este Hristos” (Galateni3,
16). Deci, in Hristos se implinesc cele fagaduite °i Isaac e dat ca simbol
al Lui, numele sdu traducandu-se cu ,,bucurie i veselie”. Veselie I-a numit
pe Hristos °i proorocul David, zicand: ,,Veselia mea, izbave®te-ma de cei
ce m-au inconjurat” (Psalmi 31, 7). Céci n Hristos am scépat de asalturile
ucigaCilor °i in EI am célcat peste scorpii °i %rpi °i cei ce cred umbla
peste aspidd °i vasilisc (Psalmi 90, 15). Dar despre faptul ca Hristos a
fost numit de dumnezeie®tile Scripturi veselie, ne incredinpeaza °i cuvantul
proorocesc care spune: ,,2i Domnul va rasari dreptate °i veselie nu numai
celor din Israel, ci °i popoarelor din toatd lumea, caci ne-am imbracat in
ve’mantul veseliei °i bucuriei, izbavipi fiind de moarte °i de pacat.

De aceea, ne este de mare folos interpretarea in chip simbolic a
persoanei lui Isaac drept veselie, Tn calitatea de chip al lui Hristos. Lui i-
a fost Rebeca sopie, iar numele ei se traduce: ,,cea mai mare rébdare”.
Deci, i persoana o vom vedea drept chip al Bisericii, a carei frumusepe
se aratd Tn rabdare, caci calea spre mantuire prin credinpa °i in Duh a
fiilor ei se aratd in ribdare. Aceasta li s-a spus in cuvinte sfinpite, ca ,,In
rabdarea voastra vepi ca’tiga sufletele voastre” (Luca 21, 19), sau ,,Avepi
trebuinpd de rabdare, ca facand voia lui Dumnezeu, s& dobandipi
fagaduinpa” (Evrei 10, 36). Prin bunévoinpa °i iubirea lui Dumnezeu fapé
de Isaac, Rebeca va natte pe Esau °i indatd dup@ aceea pe lacov. Prin
aceCtia sunt Inchipuite cele doud popoare, cel din Israel % cel din neamuri.
Intaiul nascut este Israel (Ie%re 4, 22), céci a fost intaiul chemat prin
lege, iar al doilea dupad el, cel din credinpa prin Hristos®!.

Esau se tdlméce°te stejar, adicd dur °i neincovoiat, fiindcé se spune
de cétre Dumnezeu lui Israil: ,, Te °tiu ca e°ti dur ° grumazul Tau este ca
un drug de fier °i fruntea este de aram&” (Isaia 48, 4). lacov se traduce
cu ,,cel ce pine célcaiul”, sau ,,priceput Tn a birui”, Intrucat 7i pine calcaiul
celui pe care-l biruiete, dar scapa poporul nu prin lege, ci prin Hristos,
prin credinpd; céci scapa de vina pécatului °i slabe°te stdpanirea morpii.

% Pr. prof. Mircea Chialda, Raportul dintre Vechiul °i Noul Testament, in ,,Biserica
Ortodoxa Roméana”, nr. 5-6 (1981), p. 547.
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Sfanta Scripturd spune despre Esau ca ,.era ro°u intreg”, ,.°i cu piele
paroasd”, iar lacov era potolit. Ro%apa e semnul iupimii % a maniei, daca
e adevdrat cd celor manio®i le e proprie culoarea roie. El simbolizeaza
faptul ca Israelul avea aceste moravuri, fiind carmuit mai mult de manie,
decét de cuvenita rapiune, fiind foarte aplecat spre duritate °i asprime.
De aceea au i ucis pe prooroci °i au aratat in ultimele timpuri atata lipsa
de evlavie fapa de Emanuel®.

Largind simbolistica referitoare la cei doi frapi, putem afirma ca felul
de cugetare al fiecruia ni-1 va ardta °i modul viepii lor, cdci tinerii erau de
aceea®i varstd, dar nu impartaleau acelea®i rapionamente, nici aceleai
intenpii. Esau iubea ocupapiile agricole °i vanatore®ti; in vreme ce lacov
era placut °i apropiat, adicd comunicabil i linitit, placandu-i sa stea in
casd. Cel dintai era nestdpanit in poftele trupe®ti °i nesocotea darurile
sale cele mai bune in favoarea pornirilor inferioare i alegea in locul celor
de trebuinpa, cele uluratice °i ieftine. lacov era iubitor nesaturat al celor
bune °i cduta oriunde cele prin care se putea lumina, cdci a cumparat
drepturile intdiului ndscut, pe care le-a aruncat Esau, alegand fara grija
saturarea pantecelui in locul cinstei. De aceea s-a chemat mai pe urméa
numele sdu Edom, adicd ,,pdmantesc”. Céci, e cu adevarat o vadire clard
aunui cuget pamantesc °i coborat a nesocoti cineva slava ce-i este proprie
% a nu pune nici un prep pe privilegiul cunoa®terii.

Trebuie socotit ca un har stralucitor °i Tnhalpat peste toate a locui Tn
casa Domnului % a viepuit n curpile dumnezeie®ti, iar aceasta locuire nu e
trupeasca, ci consta in statornicia cugetdrii °i a viepii virtuoase. Dar ,,iubea
Isaac pe Esau, pentru ca vanatul aceluia era mancarea lui”. Israel, cel
intai nascut, se Tnvrednicea de iubirea de sus, pentru ca oferea lui
Dumnezeu ca pe 0 mancare faptelor viepuirii dupa lege °i ostenelile pentru
ele. Céci au fost sfinpi, iubitori de Dumnezeu °i pazitorii ai legii % in Israel.
De aceea, proorocul Isaia se Tntrista ca de o desfrénatd de cetatea
lerusalimului, céci spunea ca ,,dreptatea de altddatd a adormit in ea”
(Isaia 1, 21), adica a incetat °i s-a pierdut, dupd ce au fost mulpi in ea
vrednici de laudd pentru viepuirea cea dupa lege*.

% Fernand Compte, op. cit., p. 134.
3 Sf. Vasile cel Mare, op. cit., p. 312.
3 Sf. loan Gura de Aur, op. cit., p. 214.
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Deci, fiind intiul nascut, Israel se aflaintru slava cea de la Dumnezeu,
dar nu a pastrat pana la sfar°it cinstea daruité ca un privilegiu lui. A cedat
poporului nou % ivit mai pe urma, adica celui din neamuri, drepturile intaiei
na’teri, aplecandu-se spre cele ale trupului °i lumii.

Patriarhul losif °i frapii séi

Moise, autorul carpii Facerea, incepe istorisirea viepii lui losif ° a
frapilor sdi cu capitolul 37, sfar®ind cu capitolul 50. Pe parcursul a
treisprezece capitole, vom descoperi viapa °i destinul lui losif °i, implicit,
al celor 12 patriarhi®. Cartea Facerii ni-I prezintd pe losif de cand avea
17 ani. Ca fiu iubit, acesta se afla in permanenpd alaturi de batranul sau
tatd °i numai din cand Tn cand cerceta pe frapii séi, care se ocupau cu
pastorirea °i care treceau cu turmele lor din p&°une in p&°une.

losif aducea la cuno®tinpa lui lacov, tatél lor, ceea ce se vorbea rau
despre ei, iar ,,Israel 1l iubea pe losif mai mult decét pe topi ceilalpi fii ai
sdi, pentru ca el era copilul batranepelor sale” (Facere 37, 3). lacov 1°i
iubea atat de mult acest fiu atat pentru frumusepea sa fizica, cat °i pentru
cea sufleteasca °i pentru personalitatea sa, dupd@ cum afldm din cartea
Facerii: ,,losif avea stralucire blanda °i purd, cu ochii pricepupi, indlpapi
spre cer % in care se oglindeau felurite licriri. Chipul harazit de Dumnezeu
era fermecétor, cu o cautdturd gale®d a ochilor séi negrii”. Era inzestrat
cu o frumusepe atét de izbitoare, incat se spune ca ,,fapa lui ar fi rulinat
stralucirea soarelui % a lunii”. Privindu-1 din aceasta perspectiva pe losif,
vom Tnpelege mai u®r cat de mult se distingea el de frapii séi. Ace°tia
simt ca losif era favoritul parintelui lor °i, cu timpul, ajung sa-I urasca.

losif a avut un vis profetic, in care se facea cé ,,noi legam snopi in
parind i iatd ca snopul meu s-a sculat °i statea drept °i iatd cd snopii
vo°tri s-au stréns roaté °i i se inchinau snopului meu” (Facere 37, 7),
atrégand °i prin aceasta sentimentele de aversiune din partea frapilor séi,
ace®tia crezand cé losif va domni peste ei ca un rege °i 1i va stapani. Un
alt vis de-al lui losif Tl intruchipeaza pe acesta intr-o posturd suverand, in
care soarele, luna ° unsprezece stele i se inchinau. Tatél il dojene’te,
spunandu-i: ,,Ce-nseamnd visul acesta? Nu cumva eu °i mama ta °i frapii

% Fernand Compte, op. cit., p. 88.
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tdi vom veni ° ne vom inchina pie la pdmant?” (Facere 37, 10). A%adar,
pus Tn imprejurdri absolut exceppionale, losif, fire°te, nu putea sa nu simt&
n sufletul sdu tAndr o oarecare superioritate a sa asupra frapilor, el vazand
aceste doua vise ca un raspuns la propriile sale cugetéri, prevestindu-i un
mare °i stralucit viitor. Tn vechime, visele erau considerate drept unul din
mijloacele revelapiei divine® °i de aceea, cand losif a vazut aceste vise,
atunci, faré sé vrea, s-a gandit asupra lor °i le-a spus tatalui °i frapilor séi.
Nici Tnsu®i patriarhul, nici fiii lui n-au putut prevedea ce sens profetic se
cuprindea in aceste vise i de aceea ei simpeau numai nedumerire °i ciuda,
care la frapi se prefécura repede in urd de moarte impotriva lui losif, a®a
cd ei hotdrara cu orice prep sa scape de el, ca de un rival urécios.

Prilejul de a scipa de losif se arétd curand frapilor lui. Ace®tia pa°teau
turmele de oi la Dothan. Trecand cu turmele lor dintr-un loc in altul, fiii lui
Israel se depdrtard odatd de a®ezarea tatalui mai mult ca de obicei, pana
aproape de Sichem. Neprimind multd vreme °tiri de la dan®ii, lacov se
hotéra sa trimitd la dan®ii pe losif, ca printr-insul s& afle dacé toate la
dan®ii sunt bune. Cand tatél il chema sa-I trimita la frapii lui care pd°teau
oile la Sichem, acesta pornete la drum, care era obi®nuita cale a
caravanelor dintre Damasc °i Egipt. losif se ratace‘te pe drum, dar
intalnete un om care-l Indruma spre Donath*”. Aici a gasit losif pe frapii
sdi. AceCtia I-au observat venind de departe ° au uneltit sd-1 omoare.
Ruben i indemnd sa nu verse sange, ci sa-1 arunce ntr-o fantand pustie,
fard apd, ceea ce au °i facut.

Frapii lui losif au hotérat s& nu verse sange, sa nu-I omoare cu mana
lor pe losif, ci, laindemnul lui Ruben, s&-I lase Tn acea groapé. El voia ca,
n ascuns, sa vind la groapa °i sa-°i salveze fratele. Cand frapii se a’eazé
sd pranzeasca, ei vad o caravana de ismaelipi, ce veneau de la Galaad °i
se indreptau spre Egipt. luda le spune frapilor sa-1 vanda pe losif
ismaelipilor. Ni°te negustori madianipi il cumpéra pe losif cu 20 de arginpi.

Daca ludm n considerare cronologia biblicd a textului ebraic
masoretic, istoria lui losif °i a frapilor sdi se situeaza prin anul 18711. Hr.,

% Filocalia, vol. I, Editura Humanitas, Bucure®ti, 1999, p. 143.

% Donath este un ora® pe ruta dinspre Bet-%ean °i Galaad spre Egipt; in locul
menpionat, existd °i azi doud fantani din care una poarta numele de ,,Han-iub-lusuf” adica
,.Hanul mormantului lui losif”.
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sub a XlIl-a domnie. Dominapia semipilor hic®®i cuprinde aproximativ
intervalul 1730-15551. d. Hr. Opinia generala a speciali°tilor biblici este
aceea ca Israel se mai afla acolo, pe parcursul acestei lungi epoci de
tulburari, din nefericire foarte pupin cunoscuta in prezent. Tmparatul care
nu-I cunoscuse pe losif °i care i-a primat pe israelipi era unul din suveranii
Noului Imperiu, un om plin de uré fapa de semipii hic®i °i asiaticii care
fuseserd expulzapi de curand.

latd, intr-o prezentare generala, noua patrie a lui losif, noul mediu °i
pbinut Tn care ajungea féra voia sa. Patrunzand intr-o noud lume, losif nu-
% pierde cumpatul, nu e dezndddjduit, ci dimpotrivé, nu-°i pierde nadejdea
in Dumnezeu °i se comporta ca atare, fiind foarte rabdéator °i ascultator.
losif are o purtare irepro®abild: ,,Domnul era cu losif, acesta devenea
omul izbanzilor °i trdia Tn casa stdpanului sau, iar Domnul facea s&
sporeascd-n mainile sale tot ce facea el” (Facere 39, 3). Stapanul sau I-
a pus peste casa sa °i i-a dat Th mana tot ce avea, aducand binecuvantarea
lui Dumnezeu peste casa sa, fiindca losif era indemanatic, cinstit °i avea
succes in tot ceea ce facea, ©°i indeplinea toate indatoririle. EI dobandete,
astfel, bundvoinpd in ochii lui Putifar, din care pricind acesta il puse peste
casa sa °i toate cate le avea le dadu sub administrarea lui, purtand astfel
numirea onorificad de ,,administrator al casei”.

latd, prin ascultarea °i indemanarea sa, losif ajunge din rob cépetenie.
Deci, nu firea 1l face pe om rob, ci neinpelepciunea, nu slobozia da libertate,
ci invapatura. losif a fost vandut in robie °i a fost ales Tn putere. Totu®i, nu
disprepuia ascultarea, ci se pinea in culmea virtupii, pastra libertatea
nevinovapiei, autoritatea celui fard gre®eald. De aceea, frumos spune
psalmistul: ,,Rob a fost vandut losif. Smeritu-l-au, punand Th obezi picioarele
lui” (Psalmi 104, 17). A spus: ,,rob a fost vandut”, nu rob a fost fécut,
,»punandu-i Tn obezi picioarele”, nu sufletul®.

Pe langa vrednicia sa morald inalta °i TnsuCirile sale gospodare®ti,
losif se distingea prin staturd °i frumusepe, care n-au intarziat s& atraga
asupra sa atenpia femeii lui Putifar, mole®itd de lux °i trandavie. Refuzul
lui de a-i satisface patima provoacd rdzbunare °i clevetire. Femeia

% Sfantul Ambrozie, episcop al Milanului, Scrieri. Omilii la Hexaemeron, Psalmi °i
Cuvantéri, Editura Institutului Biblic °i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucure®ti, 1996, p. 318.
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stdpanului sdu vrea sa pacatuiascd cu el, dar acesta nu acceptd: ,,cum
sd-i fac eu stdpanului meu un astfel de rau °i sd pacétuiesc in fapa lui
Dumnezeu?” (Facere 39, 9).

Tns4, Cireatd, ranitd in propriul orgoliu, sopia lui Putifar 7i apuca haina
% 0 va ardta casnicilor °i sopului ei, spunandu-le c losif ar fi vinovat.
Despre aceasta intamplare nefericita din viapa lui losif au amintit °i Sfinpii
Parinpi (Vasile cel Mare, loan Gurd de Aur % Ambrozie al Milanului).
Astfel, Sfantul Vasile cel Mare spune: ,, Te ispite®te poate °i pe tine [&comia,
cum il ispitea pe losif stapéna lui, °i te trage de haina, ca sa disprepuieti
porunca lui Dumnezeu °i sa iube®ti mai mult porunca cea iubitoare de aur
% de lume decat porunca Stapanului? Poarta grija de cei lipsipi un singur
an, ca losif de °apte ani! Au fost cercetapi in rérunchii lui losif, cand, in
fapa dragostei nebune a desfranatei lui stdpane, losif a preferat curapia
castitapii Tn locul pl&cerii rulinoase. losif a fost cercetat pentru ca cei
care privesc judecata lui Dumnezeu sa Tnpeleaga ca cinstea care s-a dat
lui losif i s-a dat pe buna dreptate, deoarece castitatea lui a strélucit Tn
acele mari incercéri”.

Pe temeiul acestei intampléari, adesea s-au fécut obiecpii Tmpotriva
vericitapii istorisirii, ° anume ca ea nu ar corespunde situapiei reale a
femeii la vechii egipteni. Tnchipuirile descoperite la morminte % temple
araté toatd netemnicia acestei obiecpii. Femeile din Egipt nu erau deloc in
separapie de barbapi, dimpotrivé, ele, in viapa de toate zilele, erau necontenit
in contact cu barbapii. Tn general, femeile din Egipt se bucurau de o mare
libertate °i de avantaje. Herodot spunea cd ele mergeau in piapa pentru
cumpdraturi, iar barbapii ®edeau acasa °i torceau. Diodor spunea cé pe
malurile Nilului regina se cinstea mai mult decét regele®.

Tn urma acestei Intamplari nefericite din viapa sa, losif prime°te o
noud lovitura crunté a sorpii: este considerat vinovat % aruncat in temnipa.
losif varsa lacrimi, c&ci era iar inve®mantat n beznd, cu o foarte departaté
nadejde, coborand iar in abis. Era abisul Tn care coboard Fiul Adevarat, °i
era imparapia morpilor. Reveneau zilele lumii intunecate, ce aveau s fie
ani, in timpul cdrora lumea subpdmanteana va avea pe cel mai frumos n
puterea sa. In fantana abisului apunea — ca Luceafar de seard, nsd va

% Thomas Mann, losif °i frapii sai, Editura Univers, Bucure®ti, 1997, p. 515.
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trebui sa rasard din ea — ca Luceafar de dimineapd. Aceasta se nume°te
nadejde °i ea este un dulce dar. N&dejdea lui losif era mai °tiutoare decét
orice °tiinpa; dar era un strigat al clipei, % planse. 1% cunoCtea lacrimile;
era foarte sleit de greul prin care trecuse, de criza cumplitd in care
culminase totul, de intreaga rasturnare °i schimbare a viepii sale* . Temnipa
n care zacea losif se numea ,,Castelul Alb” °i vechii istorici, ca Thucidide
% Herodot, pomenesc de existenpa ei in Memfis °i insu®i ora®ul acesta se
nume®te ,,Ora°ul Castelului Alb”.

Tn aceea®i temnipa Tn care era inchis losif, dupd pupin timp au fost
TnchiCi °i doi mari demnitari de la curte, marele paharnic i marele pitar.
Tn tot acest timp, datorité ascultarii % Tnpelepciunii sale, lui losif i-a fost
ncredinpata temnipa, aflandu-se in subordinea sa, neteméandu-se de nimic,
,»fiindcd Domnul era cu el”. Neatenpia in realizarea slujbei care le-a fost
ncredinpatd a atras mania lui faraon, care °i porunci sa fie inchi® in temnipa
statului. Ajungand intr-o situapie atat de tristd, ei erau extrem de ingrijorapi
de soarta lor °i in asemenea dispozipie ei au fost foarte agitapi de ni°te
vise ale lor pe care n-avea cine sa le talcuiasca.

Ajungand ace‘tia la el, losif le zice: ,,Oare talcuirile nu sunt de la
Dumnezeu?” (Facere 40, 8). Télcuirile 7i aparpin lui Dumnezeu, iar nu
ghicitorilor de profesie, magicienilor idolatri. losif le va talcui visele nu
pentru cd ar putea prin propriile sale puteri, ci pentru cd Dumnezeu este
cu el %i-1ajutd: ,,Nu eu pot talcui vise, zice losif. O poate singur Dumnezeu,
iar El o face cateodata prin mine. Toate au timpul lor, %i visele °i talcuitorul.
Céand eram baietan, am visat — i frapii du’mani m-au océréat, zicAndu-mi
visdtorul. Acum, c& sunt barbat, a sosit vremea talcuitului. visele mele mi se
talcuiesc %, la nevoie, Dumnezeu imi da harul sé talcuiesc °i visele altora”.

Visul paharnicului a fost talcuit de losif, acesta spunandu-i ca
peste trei zile va fi iertat, pus in slujba sa °i, ca mai Tnainte, va da
cupa lui faraon — °i, o datd cu aceasta, |-a rugat, in cazul de se
Tmpline®te prezicerea, s&-° aducd aminte de el °i s& mijloceasca pentru
dansul, Tnaintea lui faraon: ,,caci cu vicle®ug m-au répit din para evreilor
%i nici aici n-am facut nimic, cu toate acestea, iatd cd m-au aruncat in
groapa aceasta” (Facere 40, 15).

0 lhidem, p. 516.
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Tncurajat de a%a fericita talcuire a visului confratelui sau, °i pitarul,
cu bucurie, Ti povesti lui losif visul sdu. El visase ca purta pe cap trei
coluri cu paine. Tn coul de deasupra erau tot felul de preparate pentru
faraon, iar pasérile veneau °i ciupeau din ele. Visul pitarului nu e mai
pupin fidel viepii egiptene, chiar % in amanuntele sale. ,,Panerele cu péine
alba” adesea se intalnesc pe Tnchipuiri in temple °i gropnipe. Egiptul era
renumit Tn producpie de grau, acesta fiind produsul principal al péarii. Dupa
0 ciudatd intdmplare, amintirea despre paine se Tntalnete in fortdreapa
unde a fost inchis losif: o inscrippie vorbe®te de ,,painea coapta” in ,,Castelul
Alb” din Memfis* . Povestindu-°i visul sdu, marele pitar, cu fior vesel,
a’tepta ce-i va spune tanarul Talcuitor de vise; ,,Peste trei zile, Ti talcui
losif, faraon Tpi va lua capul tau °i te va spanzura de lemn °i pasérile
cerului vor ciupi carnea ta de pe tine” (Facere 40, 19).

Prezicerile lui losif s-au confirmat cu privire laamandoi curtezanii in
ziua na°terii lui faraon, dupa trei zile de la tlcuirea facuta de losif. Ziua
nalterii lui faraon era sdrbatoare mare pe malurile Nilului. Dupa ospép,
fnconjurat de curtezanii si °i de demnitarii templelor, el impérpea milele
sau randuia pedepse dupa chibzuinpa sa, °%i anume, in una din aceste zile
de sérbatoare, faraon ,,readuse pe marele paharnic in locul lui i el dadu
cupa in ména lui faraon, iar pe marele pitar 7l spanzura de un copac, dupa
talcuirea pe care o facuse losif (Facere 4, 21-22).

Trecuserd doi ani de cand losif talcuise visele in temnipa. Marele
paharnic primise din nou mila regala °i petrecea in fericire. Tn aceasta
situapie a sa, el uitase cu totul de losif % numai visele faraonului Ti amintird
din nou de acela care candva i-a talcuit visul sdu*.

Faraon avuse intr-o noapte doud vise. El visa la inceput ca in timpul
plimbarii lui pe malurile Nilului v8zu °apte vaci grase ce palteau prin stuf.
Dupé aceea au ie®it din ru °apte vaci slabe °i le-au méncat pe cele
grase. Adormind din nou, faraon vazu alt vis. | se arataserd de data aceasta
%apte spice seci °i arse de vantul de rasarit, care le-au inghipit pe cele
pline. Tn imaginapia egiptenilor, cand vacile de un tip sau altul ie°eau din

4 Mircea Eliade, loan Culianu, op. cit., p. 75.
42 Prot. losif Berbentea, lubire °i pizm4, in ,,Altarul Banatului”, nr. 7-8 (1990),
p., 75.
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Nil, ei ofereau acestui fapt un sens deosebit, cu privire la recolta a®teptaté.
Egiptenii dadeau mare importanp& Nilului, fiind necontenit cantat in imnuri
religioase-poetice.

Al doilea vis al lui faraon a fost oarecum o continuare °i adeverire a
celui dintéi, reproducénd un tablou egiptean. Tulpina cea cu ®apte spice
crete °i azi in Egipt, iar vantul de réasérit, care a uscat celelalte °apte
spice, e cunoscutul vant dogoritor de la résérit — ,,hamzin”, care °i azi,
prin suflarea sa de foc, usuca °i pustie®te cAmpiile vaii Nilului. Din pricina
aceasta, visul acesta a trebuit sa aiba un sens determinat pentru o astfel
de paré ca Egiptul, care era jitnipa de grau a lumii, dar in care arzétorul
hamzin, prin suflarea sa de foc, usca adesea spicele, pe enorma intindere
a ogoarelor.

Tn vederea acestei importanpe pe care de obicei egiptenii o dideau
viselor, se inpelege cé visele faraonului ,,au tulburat duhul lui % a trimis sa
cheme pe topi magii Egiptului ° pe topi Tnpeleppii lui” (Facere 41, 8), cerand
de la dan®ii talcuirea acestor vise. Cand toatd Tnpelepciunea magilor
egipteni se arata neputincioasd la talcuirea viselor lui faraon, abia atunci
marele paharnic 1° aduse aminte de losif °i Ti raportd lui faraon cum
acest tandr evreu a talcuit candva n chip minunat visul lui ° visul
nefericitului pitar. Auzind de aceasta, faraon, ocupat cu totul de visele
sale, porunci s@ cheme imediat la sine pe losif ,,° I-au scos cu grébire din
temnipd” (Facere 41, 14).

Visul lui faraon, dupa talcuirea lui losif, prevestea sosirea unor ani de
foamete, dupa °apte ani de bel®ug. Revarsarea insuficientd a Nilului era
urmaté intotdeauna de nerodire, atunci, inevitabil, urma foametea, cum
se intamplase nu o data °i Tnainte de visele lui faraon, cum se vede din
diferite inscrippii. losif, negre®it, nu-°i atribui sie® inpelepciunea talcuirii
viselor. Dumnezeu i-a descoperit inpelesul viselor, care erau propria Lui
inspirapie proniatoare °i aceasta revelapie diviné a °i produs asupra tuturor
0 impresie uimitoare.

Faraon i exprima lui losif satisfacpia sa prin onoruri bogate °i daruri,
recunoscand cé are in el duhul lui Dumnezeu. Cum nu rareori s-a intamplat
n périle vechiului résérit, un rob de nimica a fost fdcut mare demnitar al
périi, carmuitorul ei cu depline puteri. Chabors a observat o trasaturd
remarcabild absolut egipteana in expresia lui faraon catre losif: ,,De
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cuvantul tdu se va pine tot poporul meu ... va saruta gurata”. El considera
aceasta expresie a lui faraon o indicare la ridicarea lui losif la rangul de
demnitar, care se numea in Egipt ,,gurile supreme™* . Tmpreund cu rangul,
losif a primit de la faraon un nou nume egiptean, numele bafmah-Paneah,
fnsemnand ,,bel°ug de viapa™ sau ,,mantuitorul viepii”. Pentru completarea
demnit&pii noului favorit regal nu mai lipsea decat o strélucité casatorie a
lui, °i ea a fost aranjata de Tnsu®i faraon. Lui losif i fu datd Asineta, fiica
lui Putifar, sacrificatorul din Heliopolis, °i astfel losif a fost primit definitiv
n clasa superioara a périi. losif a primit autoritatea supremad; avea 30 de
ani % i s-au nascut doi fii: Manase (,,m-a facut Dumnezeu sa uit de toate
necazurile °i toatd casa tatdlui meu”) °i Efraim (,,Dumnezeu I-a facut pe
losif roditor Tn para suferinpelor lui™).

La timpul hotérat sosira anii de bel°ug, dar mai repede cei de foame.
Poporul curand simpi lipsa de paine °i la nevoie mare incepu sa se adreseze
lui faraon. losif vindea paine intregii pari a Egiptului. Foametea cuprinde
rapid tot pAmantul °i toate parile veneau Tn Egipt sa cumpere péine de la
losif. Fii lui lacov au fost °i ei nevoipi sd mearga tn Egipt, care in acest
timp purta deja un intens comerp cu Canaanul °i cu toate celelalte péri
vecine. Zece frapi ai lui losif, la indemnul tatalui lor, coboara din centrul
muntos al Palestinei spre °esurile Nilului, pentru a cumpéra grau. Einu I-
au recunoscut pe losif, acum deja inalpat °i inconjurat de toata strélucirea
egipteana de la curte. Frapii i se inchinau, cain visul din tinerepe. Dar intre
dan®ii nu era Veniamin, fratele mai mic al lui losif. Nu I-au ucis cumva,
sau l-au vandut i pe el, singurul sau frate dupa mama? Pentru a-i face sa
simtd méacar cat de pupin greutatea acelei situapii in care el Tnsu®i fusese
pus candva de dan®ii °i pentru a afla de fratele sdu mai mic, losif nu a
putut sd gaseasca alt mijloc pentru aceasta decat sa-i declare spioni, cd
ei ar fi venit In Egipt ca s8 ocheascd punctele slabe ale parii. Frapii se
dezvinovapesc, insa losif insista sd-i numeasca spioni °i Ti pune la incercare:
trei zile ace®tia vor sta sub pazd, pana cand unul dintre frapi il va aduce la
el pe cel mai mic dintre ei. Chemand la sine peste trei zile pe frapi, losif se
milostivi spre ei °i-% schimbd hotérarea, ca intru dovedirea adevérului

“ A. P. Lopuhin, op. cit., p. 540.
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spuselor lor trebuiau s&-1 lase pe Simion, iar ceilalpi s& mearga dupa
Veniamin®,

Simion raméne deci in Egipt, iar ceilalpi se intorc la tatal lor, descoperind
pe drum cd arginpii cu care au platit graul erau pu®i la gura sacilor. Sosesc
acasé °i povestesc totul batranului lacov, care e cuprins de spaima °i
teamd, Tnpelegand c& Veniamin va fi nevoit s& plece in Egipt: ,,Cu capul
aplecat pe umar, lacov spuse: dacd intr-adevér trebuie s fie a%, ca eu
sé le Tndur pe toate, atunci fie! 2 facepi ce e nevoie °i plecapi la drum, eu
ma invoiesc” (...).

Cand losif a ieit la frapii si, ei — dupd obiceiul oriental — se inchinaré
lui pané la padmant, pentru a doua oaré °i ii prezentard darurile aduse.
Primind darurile de la frapi, losif 1i intreba daca tatél lor e sdnétos. Frapii,
vazand aceasta schimbare a demnitarului, alta daté a°a de sever cu dan°ii,
raspunserd cu bucurie: ,,Robul tau, tatdl nostru, e sanétos, trdie°te incd”
(Facere 43, 15), ° dupd aceea se a%zard la masa.

Tntalnirea lui losif cu Veniamin a fost foarte emopionata: ,,Dar losif
era atat de tulburat, incat de dragul fratelui sdu Veniamin se zbatea inima
%i-1 podidea plansul. & a fugit in odaie °i a plans acolo” (Facere 43, 30).
La masa, Veniamin prime°te de cinci ori mai multe bucate, spre
surprinderea celorlalpi. Tn timpul pranzului, losif %edea la 0 masé deosebita,
cum cerea demnitatea rangului sau inalt, care nu-i ingdduia s& manance
la un loc cu camenii de rand*.

Ca s se incredinpeze de adevarata dispozipie a frapilor séi fapa de
Veniamin, el porunci administratorului casei sale s puna cea mai buna
cupé a sa in sacul cu grau al lui Veniamin. Dupa ce au plecat la drum, el
porunci s& alerge dupa ei °i sa-i nvinuiasca cum ca ei ar fi furat cupa.
Fiind uimipi de aceasta grozava surpriza, frapii séi 1° rupserd hainele de pe
ei % se intoarsera la losif, sd-I roage de iertare. luda a pornit primul cétre
losif, caci el daduse fagaduinpd solemna lui lacov sa aducd nevatdmat
acasa pe Veniamin. Cand a ie®it la ei losif, ei cdzurd la pamant Tnaintea
lui. losif le zise: ,,De ce api fécut voi o faptd ca aceasta? Oare n-api °tiut
ca un om ca mine poate ghici? luda zise: ce api facut voi? Céaci cum ma

4 Thomas Mann, op. cit., p. 359.
4 Prot. Nicodim Belea, Teologia iubirii, in ,,Ortodoxia”, nr. | (1985), p. 204.
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voi duce eu la tatl meu, cand baiatul nu va fi cu mine?” (Facere 44, 16).

Aceastd scend neobi®nuit de atingdtoare dovedea deplin devotamentul
% iubirea frapilor catre batranul lor tatd, ei fiind gata s& se jertfeasca pe ei
Tn°i°, numai sd nu amarasca pe lacov prin pierderea iubitului sdu fiu,
Veniamin. Vézand aceasta, losif, nemaifiind Tn stare s&-° Tn&buCe
sentimentele, porunci s& iasa topi afard, cu exceppia frapilor séi, apoi, in
uimirea °i groaza pastorilor din Canaan, ,,Plangand, %-a ridicat el glasul °i
topi egiptenii au auzit °i s-a auzit °i-n casa lui faraon. 4 a zis losif cétre
frapi: Eu sunt losif! Apropiapi-va de mine! Acum nsé s& nu va intristapi,
nici s nu va para rdu cd m-api vandut aici, fiindca spre péstrarea viepii m-
a trimis pe mine Dumnezeu Tnaintea voastra” (Facere 45, 6).

losif, vadit emopionat, le spune frapilor: ,,A%dar, nu voi m-api trimis
aici, ci Dumnezeu. ElI m-a facut ca un tatd lui faraon, domn peste toaté
casa lui °i stapanitor peste toatd para Egiptului” (Facere 45, 8). 4, cdzand
el apoi pe grumazul lui Veniamin, fratele sau, a plans, iar Veniamin a plans
% el pe grumazul lui. 3 i-a sdrutat pe topi frapii sdi °i a plans asupré-le”
(Facere 45, 15). losif 1i roaga pe frapii lui sa-1 ducé pe tatél lor in Egipt,
cci vor mai urma cinci ani de seceta °i vor putea locui in pinutul Gosen,
n nord-estul Deltei Nilului. Cand a aflat faraon de istoria aceasta a iubitului
sdu curtezan, dispozipia sa catre dansul o intinse peste toata familia lui °i
i esprimd dorinpa ca ea toatd sa se strdmute Tn Egipt“.

3tirea, adusa lui lacov, a fost atat de nea®teptatd pentru dansul, incét,
zdruncinat de necazurile viepii fiind, batranul nu voi sa creadd. Numai
dupd ce el vazu deja carele, trimise dupa dansul, ,,duhul lui lacob s-a
reinsuflepit” (Facere 45, 27). i iatd, s-a pornit lini°tita caravana fiilor lui
Israel cétre Egipt, insopitd de casa lui lacob, alcatuita din °aptezeci de
suflete, casnici i turme. Zilele de intristare trecuserd pentru lacob. El
privea curajos Tnainte °i de bucurie planse in a°teptarea intalnirii cu losif,
pe care-l plansese Tn tot acest timp cu lacrimi amare. Intr-o vedenie,
Dumnezeu i spuse lui lacob: ,,Nu te teme sa te cobori in Egipt, caci acolo
voi face Eu din tine popor mare. Eu Tnsumi Ma voi pogori cu tine in Egipt
% tot Eu te voi Tnélpa, iar losif i va pune mainile peste ochii tdi” (Facere
46, 3-4).

4 Thomas Mann, op. cit., p. 362.
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losif 1 Tntdmpind tatél la leroanpolis, in pdmantul lui Ramses. Cand
1% vede tatal, ,,losif i-a cdzut pe grumaz °% mult a plans pe grumazul sau.
8 a zis Israel cétre losif: de-acum pot s& mor, c& pi-am vézut fapa °i ca
mai traieti!” (Facere 46, 29).

Noii venipi au fost aezapi in pdmantul Gosen, care se distingea prin
pa°uni minunate. Acolo ei puteau tréi departe de egipteni, care se fereau
de contactul cu triburile pastore°ti, de® nu in genere de ocupapia
pastoreasca deoarece °i ei aveau turme enorme, de tot felul de animale.
Pe monumente sunt inchipuite mulpime de animale, ce aparpineau
proprietarilor carmuitori de para °i particulari. Ura fapa de triburile p&store®ti
straine se mari inca °i mai mult din pricina dominapiei regilor péstore®ti °i
chiar in timpul unuia mai de la sfar°it, cum a fost faraonul timpurilor lui
losif, cAnd obiceiurile locale °i prejudiciile %i-au pastrat puterea intr-atata,
ncét era imposibil a se ingadui aezarea familiilor de pastori Tn vreunul
din pinuturile launtrice ale parii. Faraon a fost bucuros sé gaseasca printre
venetici oameni cunoscétori ai lucrului pastoresc °i astfel a ales dintre ei
pe supraveghetorii principali pentru turmele sale.

Dupa moartea tatélui lor, losif °i frapii lui au rdmas in para Egiptului,
alaturi de familiile lor. Acum, Tnsd, frapii lui losif se gandesc ca, poate
acesta nu i-a iertat pe deplin ° n-ar fi exclus ca acesta sa vrea sd se
rdzbune pe ei. Ce vom face — spuneau ei — dacé losif ne va uri % va vrea
sd se rdzbune pe raul ce i-am facut? Atunci au trimis ei la losif sa-i
spund: ,, Tatél tdu, Tnainte de moarte, te-a jurat % a zis: a%a sa spunepi lui
losif: iartd frapilor téi gre®eala °i pécatul lor °i réul ce pi-au facut. larta,
deci, vina robilor Dumnezeului tatalui tau! 4 a plans losif cand i s-au spus
acestea” (Facere 50, 17).

losif plange, fiind uimit de cele afirmate de frapii lui. El era convins
ca ace®tia °i-au dat seama cé el i-a iertat, cd, intr-adevar, nu ar avea nici
0 intenpie de razbunare. Acest fapt s-a datorat marii nedreptapi ce i s-a
facut lui losif, aceea de a fi vandut rob intr-o para strdind, cea a Egiptului.
Cutremurat, el le raspunde: ,,Nu va temepi! Sunt eu, oare, in locul lui
Dumnezeu? lat, voi api uneltit asupra mea rele, dar Dumnezeu le-a intors
n bine, ca sa se faca cele ce sunt acum °i s péstreze viapa unui popor
numeros. Deci, nu va temepi! Eu va voi hréni pe voi °i pe copiii voCtri. &
i-a mangaiat °i le-a vorbit de la inim&” (Facere 50, 20-21).



174 Teologia, 3 / 2007

AvCadar, losif le demonstreaza inca o data frapilor séi cé are un suflet
bland °i smerit, cd i-a iertat °i ca 1i ajutd °i 7i va ajuta atata timp cét va trai.
Despre viapa urmatoare a lui losif ni se comunica pupine Tn istoria biblica.
Se spune numai cd el a trdit inca 54 de ani °i a avut mangaierea sa vada
pe nepopii °i stranepopii séi, pe care el Ti iubea %i 1i dezmierda. , .2 a vazut losif
pe urma®ii lui Efraim pand la al treilea neam. De asemenea, °i copiii lui
Machir, fiul lui Manase, s-au nascut pe genunchii lui losif” (Facere 50, 23).

Simpindu-°i sfaritul aproape, losif 1°i cheamd frapii °i le spune
testamentul sdu, acela®i ca al tatdlui sdu Thainte de a muri: s fie scos din
Egipt de frapii lui °% Thmormantat Tn Canaan. El s-a lepadat, astfel, de
Egipt % %i-a ales soarta lui lacob, s-a lepadat de prezent, ca sa tinda spre
viitor. losif a murit la 110 ani. Fiind mare demnitar, el, negre®it, a fost
imbalsamat °i pus ntr-o racla deosebita in Egipt. Trupurile imbéalsdmate
ale prietenilor % demnitarilor egipteni, de obicei erau puse Tn co°ciuge de
lemn. Mumia lui losif a ramas Tn Egipt pana la ie®irea israelipilor din Egipt,
apoi a fost luatd de descendenpii sdi Tn Canaan °i a fost ngropatd pe
porpiunea de pdmant din Sichem, cumparat candva de lacob.

Astfel s-a stins din viapd un mare patriarh din Vechiul Testament,
care a dat dovada pe tot parcursul viepii sale de multa inpelepciune,
indelunga rabdare, mila i iertare. Exemplul sdu demn de urmat i-a thsuflepit
pe mulpi urma®i de-ai lui, cum ar fi Moise, lov sau Samson*’.

Importanpa Vechiului Testament pentru spiritualitatea ortodoxa este
deosebit de mare, nu doar sub raport duhovnicesc, ci ° din punctul de
vedere dogmatic, cultic, canonic, omiletic °i catehetic, toate Tnvapaturile
de credinpa ale Bisericii, precum i randuielile cultice au Tn structura lor,
ca baza de plecare, Vechiul Testament. Acest fapt a fost preluat T teologia
ortodoxa de la Mantuitorul lisus Hristos, Care, de nenumarate ori, 8i-a
argumentat °i Tntérit Tnvapatura prin trimiteri directe sau aluzii la cérpile
Vechiului Testament. Urmand acestei practici a Mantuitorului Hristos,
Biserica a considerat Tntotdeauna cd Vechiul Testament este o sursd
importantd de Tnvapatura pentru viapa °i spiritualitatea ortodoxa*.

4 Pr. Prof. Milan 2esan, Mild °i iertare, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 10-12
(1984), p. 690.

48 Pr. prof. loan G. Coman, 2 cuvantul S-a facut Trup, Editura Mitropoliei Banatului,
TimiCoara, 1993, p. 23.
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Patriarhii Vechiului Testament au fost °i rdman figuri recunoscute.
Prin personalitdpile lor marcante, ei reu®esc sa strabatd obstacolele i
greutdpile care se ivesc Tn calea credinpei, rdmanand tari ° devotapi lui
Dumnezeu, dupa cum am aflat °i din viapa patriarhului Avraam, care a
jertfit pe unicul sau fiu, a® cum mai tarziu, Tnsu®i Dumnezeu va jertfi pe
Fiul S&u cel Unul Nascut, pentru ca lumea sa nu piard, ci sa aibd viapa
velnica.

Epoca patriarhilor marcheaza o perioada destul de Tndelungata a
Vechiului Testament, timp Tn care personalitdpile acestora 1° vor lasa
amprenta binefacatoare asupra generapiilor ce vor urma, intregile lor viepi
stand sub semnul iertarii, a iubirii de aproapele, a milei, a spiritului de
jertfd, a credinpei i loialitapii, a nadejdii in fagaduinpele °i a dreptapii,
sentimente pe care °i astazi le propovaduiesc nvapabii Bisericii, ca moCtenire
de suflet de la Tnsu®i Mantuitorul Hristos °i Sfinpii S&i Apostoli.
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Liviu Petcu

Invététura orfodoxd despre fiinta lui
Dumnezeu si energiile Sale necreate

Abstract

We cannot speak of being or energies without speaking about
the person that has them, and speaking about the person we always
speak about being and energies. So in God three things existed: the
being, the work and the Godly hypostases. This distinction does not
introduce in God a division as the opponents of Saint Gregory
Palamas. The Teaching of Saint Gregory Palamas, approved by the
Constantinople synods of June and August 1341, was solemnly con-
firmed by the Synod of Vlacherne in July 1351 that condemned the
last opponent of Saint Gregory Palamas, the philosopher Nichifor
Gregoras. The Synod’s Volume, published by this synod is the offi-
cial document by which the Orthodox Church approved the doctrine
of Saint Grigorie Palama.

Tnvapatura despre fiinpa lui Dumnezeu % energiile Sale necreate este
fundamentala in Ortodoxie. Este binecunoscut faptul ¢ Parintele Staniloae
aadus o contribupie considerabild Teologiei in general, i tot el a evidenpiat,
n secolul trecut, plecand de la doctrina palamité, faptul ca distincpia reald
ntre fiinpa diving, absolut incognoscibila °i neimpart&Cibila, °i puterile sau
energiile dumnezeie®ti necreate sté la baza unei teologii veritabile °i corecte.
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Tn acest sens, Sfantul Grigorie Palama a afirmat c& antinomia cognoscibil-
incognoscibil, comprehensibil-incomprehensibil 1°i are temeiul in
Dumnezeu. Sinoadele din timpul disputei isihaste vor preciza cu claritate
de definipie existenpa in Dumnezeu a esenpei, incognoscibila °i inaccesibild,
% aenergiilor cognoscibile i accesibile vederii.

Tn felul acesta, s-au pus temeiurile dogmatice ale cunoacterii lui
Dumnezeu prin rugaciune, prin experienpa, °i s-a rezolvat antinomia, in
sensul cd Dumnezeu e °i cognoscibil °i incognoscibil, fara ca aceste doud
Thsuliri ale Sale sé se excludd una pe alta °i s& sileascd la extremisme de
natura acelora de care n-au scapat protestanpii °i romano-catoliciit. Fara
aceasta distincpie (intre fiinpa divina % energiile divine necreate) nu poate
fi Tnpeles raportul omului cu Dumnezeu fara a cddea Tn panteism sau féara
a-L despérpi pe om de Dumnezeu printr-o prapastie de netrecut, omul °i
Dumnezeu rdmanand doud existenpe paralele °i independente care nu se
intélnesc niciodatd. Dacd am putea la un moment dat sa participdm intr-
0 oarecare masura la esenpa dumnezeirii, care pentru noi este cu neputinpd
de Tnpeles, nu am fi ceea ce suntem, ci dumnezei prin naturd. Dar noi
suntem fiinpe create, chemate de Dumnezeu sa devenim prin har ceea ce
este El prin naturd. Dacé am participa la esenpd, Dumnezeu nu ar mai
fi Trinitate, ci o multitudine de persoane?.

Existd Tn Dumnezeu o intreitd distincpie, dar nu separapie, intre
Persoana, fiinpa °i energie sau lucrari, insa pe primul plan este Persoana
ca depindtoare a fiinpei % energiilor. Nu se poate vorbi de fiinp& sau de
energii faré a vorbi °i de persoana care le depine, iar vorbind de persoana
vorbim totdeauna °i de fiinpa °i de energii®. Tn Dumnezeu exista deci trei
lucruri: fiinpa, lucrarea °i ipostasurile dumnezeie®ti. Aceasta distincpie nu
introduce in Dumnezeu o divizare cum socoteau adversarii Sfantului
Grigorie Palama care-l acuzau de diteism ori de politeism. Distincpia
esenpa-energii nu este o inovapie a Sfantului Grigorie Palama, céci ea are

tt Antonie Plamadeald, Tradipie °i libertate Tn spiritualitatea ortodoxa, Sibiu, 1983,
p. 253.

2Vladimir Lossky, Dupd chipul % asemanarea lui Dumnezeu, traducere din franceza
de Anca Manolache, Editura Humanitas, Bucure®ti, 1998, p. 48.

3 Pr. Lect. Dr. losif Ferenp, Contribupia Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae la doctrina
energiilor divine necreate, in rev. Orizonturi teologice, Anul 11 (2001), nr. 1, p. 19.
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o tradipie mai veche printre Capadocieni, Dionisie Areopagitul °i Maxim
Marturisitorul. Tn secolul al XI-lea, Sfantul Simeon Noul Teolog a dezvoltat
invapatura Parinpilor isiha®ti, anteriori lui, despre relapia personalad de
comuniune °i iubire a omului cu Dumnezeu in lumina divina. Ca % Sfantul
Simeon Noul Teolog, Sfantul Grigorie Palama, a subinpeles lumina divina
ca manifestare a lui Dumnezeu cel personal sau tripersonal. Dacé face o
distincpie ntre aceastd lumina % esenpa dumnezeiascd, inpelege numai cé
Dumnezeu cel personal sau tripersonal nu-% epuizeazd in fiecare
manifestare a Sa ca lucrare sau ca har necreat sau ca luming, intregul
fond infinit de esenpd care existd concret °i e pinut in mi°care, sau in
nesfarcite lucrdri, prin ipostas, respectiv prin Treimea ipostasurilor. Dar
vorbind despre lucrarea, sau harul, sau lumina dumnezeiascd, Sfantul
Grigorie subinpelege totdeauna Persoana sau Persoanele dumnezeie®ti,
ca Subiect, sau ca Subiecte ale lucrarii, sau harului, sau luminii*.

Tn secolul al XIV-lea, Sfantul Grigorie Palama a apérat aceastd
Tnvapaturd de atacurile scolasticilor teologi apuseni °i a dogmatizat-o sub
forma Tnvapaéturii despre energiile divine necreate de care se impartalesc
credincio®ii, fard a se inpelege prin aceasta ca ei se impért&°esc de fiinpa
divind care rdmane incognoscibild °i inaccesibild oricérei creaturi.
Dumnezeu este numit lumind nu dupd esenpa sa, ci dupé energia sa,
spune Sfantul Grigorie Palama®. Adversarii Sfantului Grigorie aparau
simplitatea dumnezeiascé, facand din Dumnezeu o esenpd simpla in care
chiar ipostasurile primesc caracterul de relapii ale esenpei. Tn general,
ideea de simplitate dumnezeiasca, pine mai mult de filosofia omeneasca
decét de Revelapia dumnezeiasca® . Distincpia esenpé-energii nu va distruge
simplitatea diving, ci va fi un mod de a pine n echilibru transcendenpa °i
imanenpa lui Dumnezeu, excluzand panteismul °i suspinand Th acelaCi timp

4Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Semnificapia luminii dumnezeie®ti in spiritualitatea °i
cultul Bisericii Ortodoxe, in rev. Mitropolia Olteniei, Anul XXVI11 (1976), Nr. 3-4, p. 438.

5 Sf. Grigorie Palama, Contra lui Achindin, P.G,, CL, col. 823.

& Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, cap. 61, traducere din grece®te,
introduceri % note de Dumitru Staniloae, Membru de onoare al Academiei Romane, Tn col.
Filocalia sau culegere din scrierile Sfinpilor Parinpi care arata cum se poate omul curapi,
lumina °i desavar®i, vol. 111, Editura Harisma, Bucure®ti, 1994, p. 347.
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realitatea directd a comuniunii personale cu Dumnezeu’ . Esenpialul disputei
isihaste s-a purtat Tn jurul naturii luminii pe care o vad sfinpii in rugaciunea
neincetatd ° asupra modului perceperii ei, °i, Tn acela®i timp, asupra
accesibilitapii lui Dumnezeu. Tn teologia ortodoxa, de®i lucrurile nu poarta
ncé girul unui sinod ecumenic, ci numai al unor sinoade locale °i al unui
consensus Ecclesiae, modul cum a solupionat isihasmul aceste probleme
este de mult familiar, ceea ce ne scutete aici de analize aménunpite.
Adversarii palamismului au ridicat obiecpiunea de diteism °i politeism fapa
de cei ce suspineau cd, pe de o parte Dumnezeu este participabil,
cognoscibil, % pe de alta, ascuns °i neajuns. Tnsa prin precizarea c& esenpa
%i energiile sunt invizibile, % c&, cuvantul Dumnezeu e comun °i fiinpei °i
lucrdrilor, va fi respinsd acuzapia de diteism sau politeism, °i se va salva
totodaté posibilitatea comuniunii % cunoa®terii lui Dumnezeu Tn experienpa
viepii duhovnice®ti. Din perspectiva logico-rapionald nu s-a depa®it
antinomia, dar ea nu e deloc mai greu de Tnpeles °i de alta calitate decét
antinomiile sub forma cérora sinoadele ecumenice rezolvasera problema
fiinpei % ipostasurilor in Treime, a firilor, a voinpelor °i a lucrérilor in unica
persoand a Mantuitorului Hristos. Tn Dumnezeu antinomia nu e antinomie,
pentru cd El este coincidentia oppositorum, in El cele contradictorii
neluptandu-se Tntreolaltd®. Pentru a rdspunde acuzapiei de mesalianism,
lansata de célugarul °i filozoful calabrez Varlaam, care repro®a monahilor
ca vad esenpa dumnezeiasca cu ochii trupe®ti, sinoadele bizantine din
secolul al X1V-lea ratifica distincpia palamité dintre esenpa divina °i energii.
Lumina divind nu este una materiald °i nici spirituald sau sensibil&, dar
nici nu este o lumina inteligibila sau de ordin intelectual. Aceasta lumina
este divina °i necreatd. Vederea luminii dumnezeie®ti, nu este o analogie
simbolica cu lumina fizica sau o simpla teorie, ci semnul prezenpei vii °i
personale a lui Hristos. Sfantul Grigorie Palama Tn Tomul Aghioritic
vorbe®te despre trei lumini: 1. lumina sensibil&, 2. lumina inteligenpei °i 3.
lumina necreata care le depa°ete pe primele. Lumina inteligenpei este
diferitd de lumina perceputd de simpurile noastre. Lumina sensibild ne
descoperd obiectele proprii simpurilor noastre, iar cea intelectuald serve®te

"C. Jones, S. Wainwright, E. Yaruold, Study of Spirituality, University Press, Cam-
bridge, 1986, p. 251.
8 1 Antonie Pldmadeald, op. cit., pp. 251, 252, 254.
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la manifestarea adevarului care se afld in gandire. Deci, vederea °i
inteligenpa nu percep una °i aceea®i lumina, ci este propriu fiecareia din
cele doud facultdpi sa acpioneze dupd natura lor °i limitele lor. Totu®i,
atunci cand cei care sunt vrednici primesc harul ° puterea spiritualé
supranaturald, ei percep atét prin simpuri, cat °i prin inteligenpa ceea ce
este mai presus de orice simp i de orice intelect. Cum? Acest lucru este
cunoscut numai de Dumnezeu °i de cei care au avut experienpa harului
sdu®. Aceasta lumind divina se descopera oamenilor curapi duhovnice®te
%i care ajung pe culmile cele mai inalte ale virtupii % duc o viapa de sfinpenie.
Tn lumina diving omul 7l vede pe Hristos, Tl cunoa®te % comunica cu El.

CunoaCterea misticului este o cunoatere experimentald °i nu una
strict bazata pe rapiune. Aici este °i deosebirea dintre calugarul °i filozoful
calabrez Varlaam, latinizant far& a fi tomist, umanist elenizant, nomi-
nalist i lipsit de simp mistic'®, °i Sfantul Grigorie Palama: Pe cand
Varlaam inchidea mintea in vederea ei proprie, Palama vedea in
minte stré@lucirea lui Dumnezeu care a luat chip in ea; se vedea °i pe
ea sau ea insd® se vedea °i pe sine, dar tot prin Duhul, nu prin
simpla putere natural@ a ei; vedea n ea °i strélucirea lui Dumnezeu
intregind-o, °i desédvar®ind unirea ei cu Dumnezeu. Se vedea in ea
cea mai fericitd comuniune. S-ar putea spune c& mintea, care a ajuns
la putinpa de a se vedea deplin pe ea Tnsd® °i de a fi fericita in
aceastd vedere, nu se vede desparpitd de Dumnezeu, Cel mai
intregitor partener de comuniune. De fapt a®a cum omul se cunoa’te
cu mult mai bine cand se vede in comuniune cu altul, la fel, dar
nesfarCit mai fericit ° mai deplin se vede pe sine in comuniune cu
Dumnezeu?*.

Varlaam de Calabria nega experienpa direct °i unirea nemijlocita cu
Dumnezeu, suspinand o cunoaCtere indirectd a Lui in aceasta viapa prin
Scripturd, Tradipia Bisericii sau prin intermediari creapi (printre care in-

® Sf. Grigorie Palama, Tomul Aghioritic, P.G,, CL, col. 1833D.

0 paul Evdokimov, Cunoa’terea lui Dumnezeu, traducerea, prefapa °i notele Pr.
Lect. univ. Dr. Vasile Réducd, Asociapia filantropicd medicald cre®tind Christiana, Bucure®ti,
1995, p. 77.

1 Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, nota explicativa, nr. 98, in Filocalia ..., vol. VI,
p. 278.
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clude °i harul sau orice putere sau dar divin). Varlaam afirma c& vederea
lui Dumnezeu va fi posibila doar in veacul viitor, pe cadnd Sfantul Grigorie
considerd ca aceasta vedere Tncepe inca din viapa aceasta, fiind arvuna,
garanpia °i pregustarea viepii viitoare, cdci dacé trupul trebuie sa ia parte
impreund cu sufletul la bunatapile de negréit (ale veacului viitor), este
sigur cd el trebuie s& participe la aceasta, in masura posibilului, chiar de
pe acum, caci i trupul are experienpa lucrurilor dumnezeie®ti, cand puterile
pasionale ale sufletului se afla nu omorate, ci transformate °i sfinpite’2.
Sfantul Grigorie este Tn acela®i gand cu Varlaam doar in ceea ce prive°te
faptul cd Dumnezeu este incognoscibil Tn natura sau fiinpa Sa, de aceeael
preferd termenul lui Dionisie de supraesenpd, pentru a desemna ceea ce
nu poate fi cunoscut. Dacd Dumnezeu ramane necunoscut in fiinpa Sa, El
se face cunoscut prin energiile Sale la care poate participa omul. Energiile
dumnezeirii sunt distincte de fiinpa dumnezeiasca dar nu sunt desparpite
de fiinpd. De aceea, cand credincio®ii primesc pe Sfantul Duh, °i prin
Duhul, intreaga Sfanta Treime, caci Persoanele Sfintei Treimi se conpin %i
se daruiesc reciproc, primesc darurile, adica lucrarile Treimii. Tn acest
sens, Sfantul Grigorie Palama spune c&: Trimiterea e o lucrare comuna,
adicd o aratare a Duhului. Tnsd nu dupi fiinpa Sa se arata, cici
nimeni n-a vazut °i n-a descris vreodatd firea lui Dumnezeu ci dupa
har °i dupa lucrare, care e comund Tatélui ° Fiului ° Sfantului
Duh®. A. Halleux observa: Fiind totodata calugar °i preot, teolog
°i mistic, Palama a putut situa doctrina fiinpei °i a energiilor n
interiorul unei sinteze biblice °i personaliste, hristologice °i
sacramentale, evitand astfel s&-° inchida teologia in categoriile unei
sistematizari filosofice, lucru care Ti conferea acesteia o rapionalitate
mai Thaltd™.

Definipia lucrarii ca mi°care a fiinpei o da Sfantul Grigorie Palama
citandu-l pe Sfantul loan Damaschin: Daca orice lucrare e definitd ca
mi°care fiinpiald a vreunei naturi, unde a vazut cineva naturd
nemi°catd, sau cu totul nelucratoare, sau unde a aflat lucrarea care

12 Sf. Grigorie Palama, op. cit., P.G., CL, col. 1233C.

B Jdem, Marturisirea credinpei ortodoxe, P.G., CLI, col. 766.

14 André de Halleux, Palamisme et tradition, in rev. Irenikon, L1X (1975), nr. 4, p.
481.
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sd nu fie mi°care a unei puteri naturale®®. Lucrarea e manifestarea
puterii intrinsece, mi°carea puterii fiinpiale. Lucrarile nu se adaugé acci-
dental lui Dumnezeu, le are Tn natura Sa. Accident e ceea ce acum este,
acum nu mai este. Lucrarea lui Dumnezeu, de®i nu e permanent aceea®i
(de exemplu lucrarea creatoare), nu e totu®i accident pentru cd Dumnezeu
ar putea s& o manifeste oricand ar voi, avand o baz& in fiinpa Lui** . Numai
manifestarea lucrarii incepe °i se sfar’ete, potenpial ea e ve®nicadl’ . Pentru
Sfantul Grigorie, fiinpa °i energiile divine nu sunt doud péarpi ale lui
Dumnezeu, ci doud moduri diferite ale existenpei lui Dumnezeu, in natura
Sa %i Tn afara naturii Sale. Acela®i Dumnezeu rdmane total inaccesibil in
esenpa Sa °i se comunicd cu totul prin har. La fel ca in cazul dogmei
trinitare, aceastd dogma a energiilor divine nu reduce in nici un fel
simplitatea lui Dumnezeu, atat timp cat simplitatea nu devine o acpiune
filosofica care pretinde s& determine nedeterminatul®®.

Oponenpii Sfantului Grigorie Palama au vazut energiile necreate ca
fiind efecte externe create ale naturii lui Dumnezeu. Energiile divine
necreate nu sunt efecte straine esenpei divine °i nici acte exterioare lui
Dumnezeu datorate voinpei Lui asemenea actelor providenpiale (prin care
El a creat de exemplu lumea). Dumnezeu are °i un alt mod de a fi decéat
cel dat de natura Sa incognoscibild, de aceea El este prezent in lumea pe
care a creat-0. Putem spune cé energiile necreate sunt ie®iri naturale ale
lui Dumnezeu Tnsu®i, un mod de existenpa care-i este propriu®®. Distincpia
dintre fiinp& sau esenpd °i energii sau lucrdri, a’a cum este afirmaté de
sinoadele din secolul al XIV-lea este expresia dogmaticé a tradipiei privind
atributele cognoscibile ale lui Dumnezeu pe care le aflam la Capadocieni

15 Sf. loan Damaschin, P.G., 94, col. 1057 cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stéaniloae,
Apologie mai extinsd, Tn Viapa °i invapétura Sfantului Grigorie Palama, edipia a doua,
Editura Scripta, Bucure®ti, 1993, p. 227.

6 Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, noté explicativa nr. 122, in Filocalia..., vol. VI,
p. 502.

Y Pr, Lect. Dr. *efan Buchiu, Tnvapatura despre fiinpa lui Dumnezeu °i energiile
necreate la Sfantul Grigorie Palama, in rev. Mitropolia Olteniei, VI (1999), nr. 3-4, p. 9.

8 VI. Lossky, Vederea lui Dumnezeu, in roméane®te de Maria Cornelia Oros, Studiu
introductiv diac. loan I. Icd jr. , Editura Deisis, Sibiu, 1995, p. 134.

¥ Idem, Dupa chipul % asemanarea lui Dumnezeu, Editura Humanitas, Bucure®ti,
1998, p. 46.
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° mai tarziu in opera lui Dionisie Areopagitul % a Sfantului Maxim
Marturisitorul. Aceastd distincpie da natere celor doud céi teologice privind
esenpa afirmativa °i negativa - una fiind Dumnezeu care se reveleaza,
cealaltd care duce la unirea cu Dumnezeu in necunoa®tere. Pentru o mai
buné Tnpelegere a raportului energii - naturd divind, Vladimir Lossky ne
sfatuie’te sd elimindm orice idee referitoare la cauzalitate, iar dacd Sfantul
Grigorie Palama folose®te uneori expresii avand legatura cu cauzalitatea
atunci cand vorbe®te despre esenpa i energii, nu trebuie sa uitdm ca ne
aflam intr-o teologie de tradipie dionisiana, Tn care cauzalitatea Thseamna
manifestare?®. Chiar dacd Palama nume®te energiile divinitate
inferioard iar esenpa divinitate superioard, aceasta nu inseamna
nicidecum cd Dumnezeu ar fi mic®rat prin ie®irile Sale naturale Tn afara
esenpei?* . Dumnezeu nu este limitat de esenpa Sa, ci este mai mult decét
aceasta, El fiind cu adevarat Dumnezeul cel viu. Astfel, unirea cu
Dumnezeu va fi una fard confuzie, fard amestecarea sau absorbirea
identitapii umane in cea divin, ci pastrandu-se caracterul personal al celor
care se ntélnesc.

Varlaam Calabritul, oponentul Sfantului Grigorie, considera teologia
prin negapie cea mai desdvareitd vedere, similard cu Tntunericul
dumnezeiesc de care vorbete Dionisie: Daca intra deci cineva in acest
ntuneric, zice filozoful, o face prin negarea tuturor celor ce sunt
(...) deci °i lumina aceea de care graipi voi, orice ar fi ea, trebuie sa
0 parasipi, ca sa va suipi la teologia °i vederea prin negapie®. Deci
Varlaam nu cunoa®te ceva mai inalt decat teologia negativa, care lasa
mintea n fapa unui gol care nu o unete cu Dumnezeu. E o teologie
prin care rapiunea pune intre ea ° Dumnezeu o prapastie pe care
nici ea, nici Dumnezeu nu o poate umple. Din aceastd mentalitate se
explicd doctrina catolicd despre caracterul creat al grapiei. Omul
ramane chiar in starea de har inchis in limitele creaturitépii sale. De
aceea nu se vorbe°te Tn teologia catolicd de Thdumnezeirea

2 |bidem, p. 46.

2 |bidem, p. 47.

2 Sf. Grigorie Palama, Cuvant pentru cei ce se lini®tesc cu evlavie; al treilea din cele
din urma. Despre Sfanta Lumind, in Filocalia..., vol. VII, cap. 50, p. 327.



184 Teologia, 3 / 2007

creaturii?®. Dupd Sfantul Grigorie Palama, care redd tradipia Parinpilor
rasdriteni, sunt trei etape ale urcuului Tn cunoaterea lui Dumnezeu:
cunoa’terea rapiunilor dumnezeie®ti ale fépturilor, cunoa‘terea lui
Dumnezeu prin negarea lor °i vederea lui Dumnezeu in intunericul
mai presus de lumind. A doua, teologia prin negapie, e numai locul
lui Dumnezeu. Prezenpa Tns&® a lui Dumnezeu e mai presus decat
aceasta. Prima °i a doua treaptd de cunoa’tere au o oarecare lumind
in ele caci nu sunt cu totul neinpelese. A treia e un intuneric mai
presus de aceste lumini, dar un intuneric supraluminos, deoarece,
pe de o parte, aceasta lumind e mai neinpeleasd decat primele doud
trepte ale cunoa®terii pe de alta, Tn ea e 0 cunoa’tere mai bogata,
mai adanca, mai nemijlocita a prezenpei lui Dumnezeu?* . Tnsa, Sfantul
Grigorie menpioneazé cd vederea lui Dumnezeu e superioard teologiei
rapionale afirmative °i negative, % araté pe larg care este diferenpa dintre
vedere sau unire °i teologia negativa in cunoaterea lui Dumnezeu prin
exemplificarea cazului lui Moise °i face Tn acest sens urmatoarele precizari:

1. nu din Tnléturarea tuturor intr-un mod logic, intelectual, ci
din unire se poate vedea cd toate sunt inl&turate®®. Deci aici este
vorba de un apofatism tréit, patimit °i nu de unul teoretic in cunoa’terea
lui Dumnezeu. Vederea luminii necreate e patimirea realitapii dumnezeie®ti,
nu inventarea sau b@nuirea ei cu ajutorul cugetarii, cu inchipuirea sau cu
nalucirea. Apofaticul acesta e un plus nesfareit, nu un minus fapa de cele
cunoscute prin simpuri °i prin rapiune. Nevazutul nu e pur °i simplu nevazut.
Nevézutul e vézut; neinpelesul °i necunoscutul sunt experiate mai intens
decat cele vazute °i cunoscute in planul celor create®.

2. teologia negativa o putem inpelege °i experia, unirea este negrdita
% neinpeleasé chiar de cei ce o patimesc;

3. numai cei indumnezeipi au acces la ea® . Lumina se prime°te n
mintea curdpitd de pacat °i aflata in relapie de comuniune cu Dumnezeu,

Z pr, Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, notd explicativa, nr. 138, in Filocalia..., vol. VII,
p. 327.

2 |1dem, notd explicativa, nr. 149, in Filocalia..., vol. VII, pp. 333-334.

% Sf. Grigorie Palama, op. cit., cap. 32, p. 305.

% ]dem, Cuvant pentru cei ce se lini°tesc cu evlavie..., p. 289.

2 |bidem, cap. 35, p. 308.
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se prime°te Tn mintea sfinpilor: (...) este o lumina ce se arata sfinpilor,
alta decét cuno®tinpa din toate cele create; cu atat mai sfanta, cu cét
este slava firii lui Dumnezeu °i e vazutd numai de cei ajun®i in chipul
lui Dumnezeu; °i ca este departe de a fi o stralucire sau ceva apropiat
luminilor sensibile, sau o plasmuire simbolicd dupa chipul lor; ca
este departe, intrucét este ipostas ° frumusepea veacului viitor, °i
singura lumind adevéaratd, venicd, neschimb&cioasa, neinserat,
netrecatoare, lumina prin care ne facem °i noi lumina, i fii ai luminii
desdvareite’®. Lumina divind e vazutd, dar nu e sensibila. Contradicpia
se Tmpaca prin faptul cd e vizibila celor ajun®i in chipul lui Hristos. Caci
Hristos ca Dumnezeu intrupat vede cele mai presus de simpire, experiindu-
le Tn Sine. Vederea acestei lumini inseamnd deci experienpa ei
duhovniceascd?®.

4. intunericul Tn care a intrat Moise era lumina cea mai presus de
toatd Tnpelegerea °i nu intunericul teologiei negative rapionale: Céci precum
este scris, Moise ajuns singur in acel intuneric nu se mai vedea. lar
ceea ce e °% mai mult, e c&, ridicandu-l pe el mai presus de sine °i
desfacandu-l Tn chip tainic de sine °i aezandu-l mai presus de toaté
lucrarea simpurilor °i a minpii, I-a ascuns pe el de sine Tnsu® - o
minune? - ca °i pe dumnezeiescul Pavel. Astfel vazand, ei nu °tiau
cine vede, ci intrebau cine e cel ce vede?*® Aceasta vedere e mai
presus de cunoa‘tere: (...) vederea aceasta nu e cunotinpd. Ba nu
numai cé nu trebuie sa o socotim °i s-0 numim pe aceasta cuno°tinpd,
dar nici macar cunoscutd, decat doar prin abuz, avand numai numele
comun. Sau trebuie s& o numim mai mult decét pe cealaltd cunotinpa
in sens propriu, dar prin depdCire. A%adar, nu numai cd nu trebuie
socotitd aceasta cunoCtinpd, dar trebuie socotitd cu mult mai presus
de orice cuno®tinpd °i de orice vedere prin cuno®inpa. Aceasta pentru
ca nimic nu e mai presus de sal&°luirea °i de ardtarea lui Dumnezeu
n noi, nici egal, nici apropiat de ea, iar pe de altd parte, noi °im ca
implinirea poruncilor lui Dumnezeu procura °i cuno®tinpd, °i inca
adevdrata cuno®tinpd. Céci doar prin ea singurd vine sdnatatea

% |bidem, p. 314.
2 |bidem, p. 296.
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sufletului. Dar cum ar fi sdnétos un suflet rapional a carui putere de
cunoa‘tere ar fi bolnavd? Deci poruncile lui Dumnezeu procura °i
cuno®tinpd. Dar nu numai cuno®tinpd, ci ° indumnezeire. lar aceasta
0 dobandim primind °i vazand in noi slava lui Dumnezeu, in Duh,
cand va binevoi Dumnezeu s& ne introducd in tainele Sale®!.
Intreaga dezbatere cu Varlaam, Achindin °i Gregoras s-a desf&°urat
n jurul acestei intrebdri °i nedumeriri, anume daca lumina taboricé era
sau nu creatd. Sfantul Grigorie a trebuit s& faca unele precizéri °i in
chestiuni legate de posibilitatea °i realitatea experienpei mistice, natura
harului, natura vederii lui Dumnezeu °i sensul real al indumnezeirii.
Posibilitatea de a-1 vedea pe Dumnezeu cu ochii trupe®ti i-a scandalizat
pe adversarii Sfantului Grigorie. La acuzapiile lui Varlaam cé lumina pe
care o vad isihatii este o fantezie, un artificiu simbolic, o lumina a minpii
sau una sensibila, °i ca isiha°tii o socotesc ca fiind Ths&i esenpa divina,
Sfantul Grigorie rdspunde ca cei care pot avea experienpa duhovniceasca
a luminii sunt sfinpii, ei fiind singurii care pot sa vorbeascé despre aceasté
experienpd cu autoritatea celor care au trdit-o. Sfinpii numesc lumina
negrditd, necreatd, ve°nica, netemporald, neapropiatd, nemasuratd,
nesfar®itd, nehotarnicitd, nevazuta de ingeri ° de oameni, frumusepea
arhetipica °i neschimbatd, slava lui Dumnezeu, slava lui Hristos,
slava Duhului, raza dumnezeirii ° cele asemenea. C&ci se slaveCte,
zice, trupul deodatd cu primirea lui, °i slava dumnezeirii se face
slava trupului®*. Lumina divind, de®i nu are forma materiald, nu e ceva
difuz, dezorganizat, ci se simte in ea 0 armonie superioard, o
plenitudine de bundtapi °i, ca atare, e frumoasa, e chiar frumusepea
de model a oricarei frumusepi vazute®. Aceasta vedere a luminii, Sfantul
Grigorie 0 va numi antinomic simpire intelectuald sau duhovniceasca, cu
toate ca cel care vede nu-°i d& seama atunci, nici nu poate cerceta natura
acelui instrument cu care vede, Duhul fiind cu neputinp de cercetat: zic
printr-un simp din pricina claritdpii, limpezimii adevarului °i

% |bidem, pp. 337-339.

% lbidem, pp. 287-288.

% Sf. Grigorie Palama, Tomul aghioritic, in Filocalia..., vol. VII, p. 415.

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, notd explicativd, nr. 10, in Filocalia..., vol. VI,
p. 415.
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caracterului nefantastic al perceppiei, % addugam °i intelectual
deoarece sunt mai presus de simpirea naturald °i mintea le prime°te
ntai de®i e supra-intelectuald3*.

Tn nenumérate randuri Sfantul Grigorie Palama va preciza cé aceasta
lumind necreatd, venica °i indumnezeitoare este harul, care departe de a
fi 0 acpiune sau un efect produs de Dumnezeu in suflet, este Thsu®i
Dumnezeu care intrd n unire cu omul®. Dar numai harul infaptuiete
n chip tainic acesta unire negraitd. Caci prin el Dumnezeu Tnsu®i
patrunde Tntreg, Tn cei vrednici intregi i sfinpii patrund intregi n
Dumnezeu intreg, luand in ei n°° pe Dumnezeu intreg °i dobandind
numai pe Dumnezeu®. Tn lumina Tl cunoa’tem pe Dumnezeu °i ne
cunoa’tem pe noi in%ine. Problema vederii lui Dumnezeu este a®ezaté de
opozanpii isihasmului pe un plan intelectual, ea fiind pentru ei gnoza,
cunoa’tere, Tn timp ce pentru Sfantul Grigorie Palama °i pentru tradipia
teologiei mistice pe care el o reprezintd, ea este inseparabild, de®i constituie
un singur aspect al indumnezeirii.

Alpi oponenpi ai Sfantului Grigorie Palama au fost Achindin °i Nichifor
Gregoras, care de®i nu s-au declarat continuatori ai ideilor lui Varlaam, ei
de fapt au adoptat pozipii asemanatoare °i chiar identice. Facand o evaluare
a pozipiei celor doi, se poate spune: obiecpiile lui Gregoras fapa de
gruparea palamita la fel ca °i cele ale lui Achindin, nu aveau, in cea
mai mare parte, vreun merit ° erau superficiale din punct de vedere
teologic; ° mai important este faptul ca ele nu au reprezentat un
atac Tmpotriva ntregii pozipii hesychaste. Tn schimb, obiecpiile lui
Varlaam au reprezentat un asemenea atac(...) °i se refereau la dis-
pute fundamentale asupra metodei teologice, experienpei spirituale
% a Tnse® preceptelor doctrinale pe care se intemeia hesychasmul® .
Pentru adversarii Sfantului Grigorie Palama, ceea ce nu este Fiinpa nu e
Dumnezeu, ci numai un efect creat. Nopiunea rapionald@ de cauzalitate
confundé& izvorul °i cauza. Problema este gravé in planul indumnezeirii °i

3 |dem, Viapa °i invapatura Sfantului Grigorie Palama..., pp. 198-199.

% V. Lossky, op. cit., p. 51.

% Grigorie Palama, Tomul Aghioritic..., p. 416.

37 Chrysostomos, Relapiile dintre Ortodoc?i °%i Romano-catolici de la Cruciada a V-
a pana la Controversa isihasta, Editura Vremea, Bucure®ti, 2001, pp. 207-208.
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al comuniunii cu Dumnezeu. Comuniunea cu Fiinpa este imposibild °i, pe
de altd parte, comuniunea cu o realitate creata (harul creat) nu este catui
de pupin comuniune cu Dumnezeu Tnsu®i. Palamismul scoate Tn evidenpa
«comuniunea energeticd»; Dumnezeu este Tn Tntregime prezent in
energiile Sale fara sa-°i paraseasca fiinpa inaccesibila®. Afirmapiile
sinoadelor din secolul al XIV-lea nu sunt pur ° simplu antilatine, ci ele
alcétuiesc o sintez& corectd a Tradipiei °i pe linia patristicii résaritene
(Capadocienii, Macarie, Dionisie, Maxim, loan Damaschinul).
Spiritualitatea isihastd este confirmata in perfecta sa ortodoxie. Sfantul
Grigorie Palama nu intrd deloc Tn tehnica isihastd, ci pune accentul pe
vederea luminii divine, oferité intregii fiinpe umane. Vederea, cu termeni
de lumind °i foc, urcé pana in Tabor, la slava lui Hristos schimbat la fapé.
Antropologia °i experienpa mistica sunt centrate pe inimé, in sensul biblic
% macarian. Reluand ceea ce se afld Tn germene la Diadoh al Foticeii,
Sfantul Grigorie subliniaza cd vederea mistica implica °i participarea
trupului i a sufletului. Sfinpii Apostoli au vazut lumina necreata cu ochii
lor transfigurapi.

Parintele Dumitru Staniloae, vorbind despre doctrina rasariteana a
Sfantului Grigorie Palama, spune cé este o conceppie teologica abisala.
Dumnezeu in fiinpd e un adanc nepatruns, necomunicabil,
neschimbabil, iar din acest adanc emana puteri °i lucréri Tn care nu
se scurge Tnsad®i fiinpa; aceste lucradri sunt nenumarate precum °i
abisul fiinpei este fara sfarcit, ele fiind altceva decét fiinpa“.
Dumnezeu iese din Sine ° Se daruiete omului, inalpandu-1 pe acesta spre
Sine, facandu-I parta® la comuniunea de iubire °i de viapa a Sfintei Treimi.
Pe de o parte Dumnezeu rdmane in transcendenpa Sa, incognoscibil dupd
fiinpa, iar pe de alta parte iese din Sine spre a se darui omului prin energie
sau lucrare cu scopul de a-l inélpa pe om la Sine. Natura dumnezeiasca,
precizeaza Sfantul Grigorie, trebuie s fie numitd Tn acela®i timp
neparticipabild °i ntr-un anume Tnpeles participabild; ajungem la
TmpértaCirea de natura lui Dumnezeu °i, totu®i, ea rdméane cu totul

% Paul Evdokimov, op. cit., p. 77.
% lbidem, pp. 75-76.
40 Pr, Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Viapa ° invapatura Sfantului Grigorie Palama ...,

p. 6.
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inaccesibila. Trebuie sa afirmdm pe amandoud deodata i sa pastram
antinomia lor ca pe un criteriu al slavei**. Nu lucrarea se cunoa’te
din fiinpd, ci fiinpa se cunoa’te din lucrare. Dar se cunoa’te ca este, nu
Tnsé % ce este. De aceea °i Dumnezeu se cunoa’te, dupa teologi ca este,
nu din fiinp, ci din pronia Sa. Deci lucrarea se deosebe®te de fiinpa i prin
aceasta, anume cd lucrarea este ceea ce face cunoscut, iar fiinpa, ceea
ce se cunoa®te prin lucrare ca este*?.

Sfantul Grigorie Palama rezuma astfel invapatura Sfinpilor Parinpi din
secolele anterioare, mai precis intreaga tradipie rasariteand. Sfantul Vasile
cel Mare afirmase: lucrérile sunt diferite, pe cata vreme fiinpa e simpl4,
iar noi putem spune c& din lucréri 7l cunoa’tem pe Dumnezeu, pe
cand de fiinpa Lui nu suntem in stare sd& ne apropiem, pentru cd
lucrérile Lui sunt cele care coboara spre noi pe cand fiinpa Lui rAmane
inaccesibila*. Cei care suspin ca pot cunoa®te fiinpa lui Dumnezeu nu
au dreptate*, cdci natura lui Dumnezeu este inaccesibila oamenilor, de
aceea fiinpa divind o cunosc doar Persoanele Sfintei Treimi*®. Referindu-
se la aceasta, Sfantul Grigorie Teologul remarcd: Ce este Dumnezeu,
dupd natura ©i fiinpa Lui, nici n-a descoperit vreodata vreun om, °i,
desigur, nu este cu putinpa sa descopere*. Dacd nu-L cunoa’tem dupa
fiinpa Sa, putem s&-L cunoa®tem prin lucrari. Firea divind se comunica nu
n sine, ci prin energiile sale, caci fiinpa este neimparta’ita, dar puterile °i
lucrdrile care izvorésc din ea se lasa Tmpart&°ite de creaturi. Nu putem
vedea inima soarelui, dar putem vedea lumina ce izvora°te din el*.
Dumnezeu rdmane nevézut in ceea ce este El in Sine. Inaccesibil in fiinpa
Sa, este prezent in energiile Sale. Incomunicabil in fiinpa Sa, Dumnezeu
se comunica prin energiile Sale necreate, nedesparpite de natura Sa. Sfantul
Chiril din Alexandria ardtand deosebirea intre fiinpa °i lucrarea lui

4 Sf. Grigorie Palama, Theophanes, P.G., CL, col. 932D.

2 |dem, 150 de capete..., cap. 141, in Filocalia ..., vol. VII, p. 511.

43 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 234, P.G., XXXI|, col. 868.

“ Ibidem, 2, P.G., XXXIlI, col. 869C.

4 Idem, Epistola 235, P.G., XXXII, col. 873B.

4 Sf. Grigorie Teologul, Cuvéantarea Il, 38, P.G., XXV, col. 445.

47 Emmanuel Cazabonne, Acces to Inaccessible Light: Bernard’s Use of 1 Timothy
6: 16, in Cistercian Studies Quarterly 38.3, 2003, p. 282.
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Dumnezeu spune: a nate e propriu firii dumnezeieti, iar a face,
lucrdrii dumnezeie®ti. Firea i lucrarea nu sunt unul ° acela®i lucru®.
Dumnezeu se manifesta in lume prin lucrérile Sale. Fiinpa rdméane dincolo
de orice relapie, de orice TmpartaCire, ascunsa in transcendenpa absoluta,
fiind a%ezatd peste toate. Tn acest sens, Sfantul Grigorie Palama
menpioneaza cd Dumnezeu este °i se zice firea tuturor celor existente,
intrucét toate se Tmpartd®esc de El °i subzistad prin impértalirea de El,
aceasta neinsemnand nsa cé prin impart&°irea de firea Lui, ci prin
TmpartaCirea de lucrarea Lui. Tn acest Inpeles este El °i existenpa celor ce
sunt % forma Tn forme, ca obaria formelor °i inpelepciunea celor inpeleppi
°i, simplu, toate ale tuturor. Totodata El nu este fire, ca fiind mai presus
de toata firea °i nu este, ca fiind mai presus de toate cele ce sunt; ° nu
este °i nici nu are formé, ca unul ce e mai presus de forma*.

Toate numirile ce le d@m lui Dumnezeu nu se referd la fiinpa Lui,
care e mult mai presus de inpelesul oricarui nume, ci la lucrérile Lui care
vinin lume. E fard nume aceasté fiinpa suprafiinpiald, zice Palama, ca una
ce e mai presus de orice nume. Chiar °i numirile ce °i le-a dat Domnul
Thsu®i: Eu sunt cel ce sunt, Dumnezeu, lumina, adevarul °i viapa, numiri
pe care teologii le atribuie prin excelenpa dumnezeirii celei mai presus de
dumnezeire, °i acestea sunt nume de lucrdri*®®. De cele mai multe ori,
sfantul Grigorie Palama evitd termenul de esenpd (oy6R4), gasindu-I
nepotrivit, insuficient pentru a indica ceea ce Dumnezeu este prin natura
Sa. Esenpa, fiinpa lui Dumnezeu intrece orice esenpd °i orice fiinpa. El
preferd conceptul de supraesenpd (ydanicoéiiéco), imprumutat de la
Dionisie, pentru a desemna ceea ce nu poate fi numit. A fost nevoie sé se
distingd Tn Dumnezeu esenpa °i ceea ce nu este esenpd tocmai pentru ca
Dumnezeu nu e limitat de esenpa sa, El fiind mai mult decat esenpa® . Nu
avem cuvant ca sé putem cuprinde fiinpa lui Dumnezeu a®a cum este, ea
rdmanand astfel venica taind. Nici Tngerii nu vad fiinpa lui Dumnezeu.

4 Sf. Chiril al Alexandriei, Tezauré, P.G., LXXXYV, col. 3120.

49 Sf. Grigorie Palama, 150 de capete despre cuno®tinpa naturald, despre cunoa’terea
lui Dumnezeu, despre viapa morald i despre faptuire..., cap. 78, Filocalia ..., vol. VII,
pp. 472-473.

% ]dem, Apologie ..., in Viapa ..., p. 223.

5t Vladimir Lossky, op. cit., p. 47.
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Unul singur a vazut fiinpa lui Dumnezeu a°a cum este, dar acesta nu-i un
om: e Dumnezeu-Fiul, cel ce locuie®te Tn sanurile Tatalui °i care S-a facut
om; e Mantuitorul nostru lisus Hristos. Prin El cunoa®tem tot ce °tim noi
mai adanc despre fiinpa cea ascunsd a lui Dumnezeu®?. Fiinpa
dumnezeiasca este cu totul neimpdrpitd dar lucrdrile sunt multiple, necreate
% Tmparpite nedivizat n fiecare din noi. Dar dacé fiinpa lui Dumnezeu
este cu neputinpd de Tnpeles, de ce s@ mai vorbim de ea? Oare pentru
cd nu pot sé beau tot fluviul s nu iau cu masura nici ceea ce-mi
folose®te? Oare pentru cd nu pot cuprinde tot soarele cu privirea,
sd nu vad nici cét este de ajuns pentru trebuinpa mea? Sau, pentru
ca nu pot s& mananc toate fructele mare gradina (...) vrei sa ies cu
totul flamand? Laud °i s&@ sl@vesc pe Facdtorul nostru: porunca
dumnezeiasca sunt aceste cuvinte: «Toatd suflarea s laude pe
Domnul» (Ps., 40,5) (...) éiu ca nu voi putea sa-l sldavesc dupa
vrednicie, totu®i socotesc lucru evlavios sa Tncerc cel pupin.
Slabiciunea mea o mangaie Domnul prin cuvintele: «Pe Dumnezeu
nimeni nu L-a vazut, nici odinioard» (loan 1, 18)%.

Urmand tradipia rasériteand, Sfantul Grigorie Palama zice: Intr-
adevar, ceea ce nu poate fi vazut de nimeni, fie acela Moise sau
Pavel, cel ce s-a indlpat pand la al treilea cer, sau chiar mai presus
de Pavel °i Tnvrednicit de starea °i demnitatea Tngereasca sau
arhangheleasca — ce poate fi altceva decét fiinpa lui Dumnezeu,
care nu iese din sine, nu se manifesta °i nu se poate vedea nicidecum
de nimeni?>*. Dionisie Pseudo-Areopagitul a numit lucrarile ieCirile
binefdcatoare ale izvorului dumnezeiesc®. Energiile necreate care
iradiaza din Dumnezeu nu sunt marginite, vin la topi, dar vin in special
in Sfintele Taine. Sunt prezente in Sfintele Taine cu intensitate

%2 Arhim. Benedict Ghiu®, Dumnezeu, ce este, Tn rev. Mitropolia Olteniei, Anul VIII
(1956), Nr. 10-12, p. 654.

%8 Sf. Chiril al lerusalimului, Cateheze, cateheza V1, 5, traducere din limba greaca i
note de Preotul profesor Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucure®ti, 2003, p. 83.

% Sf. Grigorie Palama, Antireticul al cincilea contra celor scrise de Achindin impotriva
luminii harului ° a harismelor duhovnice®ti. Capitolele celui de-al doilea cuvant antireic
contra lui Achindin, in Viaba ..., p. 246.

% Dionisie Pseudo-Areopagitul, Despre numirile dumnezeieti, 2, P.G. 111, col.
641D-644D.
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deosebitd, aducand ins&°i Persoana lui Hristos; prin Bisericd, prin
preot in special, prin toate binecuvantdrile lui, trec in grade diferite
asupra tuturor, sunt deci °i ale ingerilor, sunt °i in naturd. C&ci natura,
facutd din nimic, n-ar putea sé stea Tn ea ins&d°i fard energiile
necreate care o fundamenteaza®®. Energiile care izvordsc ve®nic din
natura divind, ne sunt comunicate de Duhul Sfant, pentru a ne indumnezei,
a ne face sa participdm la viapa Sfintei Treimi. Energiile divine nu sunt un
intermediar intre Dumnezeu ° om, sau emanapii ale Lui, ci sunt Dumnezeul
cel viu Tn acpiune, de care isihaCtii se bucura prin vederea fapa cétre fapa,
lumina necreaté fiind Tnsa’i manifestarea, revelarea acestei dumnezeiri.
Ele sunt manifestéri libere °i voluntare ale Divinitdpii comune celor trei
Persoane dumnezeie®ti, prin care Dumnezeu intrd in contact cu omul °i
cu intreaga creapie. Dar energiile necreate nu vor fi efecte strdine esenpei
divine, °i nici acte exterioare lui Dumnezeu datorate voinpei Lui asemenea
actelor providenpiale (prin care El a creat de exemplu lumea). Dumnezeu
are % un alt mod de a fi decét cel dat de natura Sa incognoscibild, de
aceea El este prezent in lumea pe care a creat-o. Dar dacé n-ar fi creat-
o, El ar fi existat oricum Tn afara naturii Sale, de aceea putem spune cé
energiile necreate sunt ie%iri naturale ale lui Dumnezeu Tnsui, un mod de
existenpa care-l este propriu®’.

Pentru Sfantul Grigorie Palama, energiile fac cunoscuta aratarea in
afard (ad extra) a Treimii, exprimand raportul cu altceva, adica cu ceva
ce nu este El Tnsu®i. 2, prin fiecare, voirea cea buna % dumnezeiasca
cu privire la noi a Tatélui, a Fiului °i a Sfantului Duh e lucrare °i
putere de viapa i de inpelepciune facatoare. Acestora le-a mai zis °i
Tmpart&°iri neincadrate ° nemicorate, ridicandu-le peste toate cele
create, ° n acelaCi timp Tnvapand ca séla°luiesc in chip firesc in Cel
ce le daruiete®. De aceea, ca impartd°iri de sine nu sunt nicidecum
create. % tot de aceea, dupd dumnezeiescul Maxim (Capete despre
dragoste, I, 48), niciodatd n-au Tnceput sa existe; °i sunt contemplate
ca aflandu-se fiinpial Tn jurul lui Dumnezeu; °i nu a fost candva cand

% Pr, Sténiloae in 7 diminepi cu Parintele Staniloae — convorbiri realizate de Sorin
Dumitrescu, Editura Anastasia, Bucureti, p. 28.

5" Vladimir Lossky, op. cit., p. 46.

% Sf. Grigorie Palama, 150 de capete..., cap. 91, in Filocalia ..., vol. VII, p. 482.
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nu erau®®. Deci Tatal, Fiul °% Sfantul Duh sunt ca Persoane in fiecare
lucrare, ilustrand raporturile Sfintei Treimi cu creabia; acesta este domeniul
iconomiei, al lucrarii sau al daruirii dumnezeie®ti® . Aadar, zice Sfantul
Grigorie, ieirile °i lucrdrile lui Dumnezeu sunt necreate, dar nici
una dintre ele nu este fiinpa, nici ipostas®!. Vorbind despre lumina
dumnezeiascd, Sfantul Grigorie Palama a subinpeles-o totdeauna ca
manifestare a lui Dumnezeu cel personal sau tripersonal. Deci, Dumnezeu
S-a coborat la noi, S-a facut om ca noi din prea multa iubire fapa de noi,
ca % noi sa ne Tndumnezeim. Venirea °i a®ezarea Lui in noi, zice Sfantul
Grigorie, e urcarea noastra prin Revelapie la El. Dar ce se reveleaza
% se aratd? Fiinpa lui Dumnezeu? Nici pomeneald. Atunci harul °i
lucrarea Duhului este aceea prin care se aratd °i se aaza in cei
vrednici Dumnezeu®?. Harul divin e necreat °i nedespérpit de fiinpa divina.
El este lucrarea Tndumnezeitoare, care, zice Palama, se nume®°te °i
dumnezeire °i principiu al dumnezeirii ° indumnezeire, dupa care se
varsa, se da °i se trimite cel ce e pretutindeni °i statornicit durabil
intr-o identitate nemi°caté®. Unirea omului cu Dumnezeu este una
lipsitd de confuzie, fard amestecarea sau absorbirea identitdpii umana in
cea divind, ci se pastreaza caracterul personal al celor care se intalnesc.
Este o0 comuniune personald cu Dumnezeu Cel personal. Energiile divine
necreate pot fi numite har (¢ +aféo) divin in legatura cu fiinpele umane,
doctrina palamité a energiilor necreate poate fi considerata ca teologie a
harului pentru Rasaritul ortodox, iar lumina isiha‘tilor trebuie interpretata
ca manifestare a acestor energii divine. Harul se imparta®e°te °i poate
fi vazut in chip suprasensibil de cei vrednici, de sfinpi, care experiaza
stralucirea naturii dumnezeie®ti. Bernard de Clairvaux (cca. 1090- T 1153)
precizeazd cd Dumnezeu sdla’luie’te Tn lumina inaccesibild, El S-a intrupat
%j s-a sal&°luit printre noi, El séla°luiete in inimile noastre prin credinpa.
Reflectand impreund cu Bernard la aceastd tripla sala°luire, suntem

% Ibidem, cap. 88, p. 480.

8 Pr. Lect. Dr. 8efan Buchiu, art. cit., p. 7.

61 Sf. Grigorie Palama, op. cit., p. 480.

62 ]dem, Apologie mai extinsa, in Viapa ..., p. 240.

8 lbidem, p. 230.

8 C. Jones, S. Wainwright, E. Yaruold, op. cit., p. 251.
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Tndemnapi s&-L primim pe Dumnezeu in sufletele noastre i s&-L preaslavim
pe Dumnezeu pentru ca ne-a ingaduit accesul la lumina Sa%.

Tnvapatura Sfantului Grigorie Palama, aprobatd de sinoadele
constantinopolitane din iunie ° august 1341, a fost solemn confirmata de
Sinodul de la Vlacherne din iulie 1351, care I-a condamnat pe ultimul
adversar al Sfantului Grigorie Palama, filosoful Nichifor Gregoras. Tomul
sinodal, publicat de acest sinod, constituie manifestul oficial prin care
Biserica Ortodoxa a aprobat doctrina Sfantului Grigorie Palama. Hotérérile
sinodului au fost intarite, Tn decursul secolului al XI1V-lea, de alte sinoade
locale. Conpinutul lor a fost reprodus in Synodicon-ul Ortodoxiei,
culegerea dogmatica proclamata liturgic Tn duminica Triumfului
Ortodoxiei °i reluat de carpile liturgice®.

Cea de-a doua Duminica a Postului Mare préznuie®te amintirea acestui
sfant % a Tnvapaturii sale.

% Emmanuel Cazabonne, op. cit., p. 284.
¢ John Meyendorf, Sfantul Grigorie Palamas °i mistica ortodoxa, Traducere de
Angela Pagu, Editura Enciclopedicd, Bucure®ti, 1995, p. 82.
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Stelian Gombos

Despre dimensiunea euvharisticd a
creatiei in raport cu problemele ecologiei
si cu misiunea Bisericii

Abstract

Our Lord Jesus Christ is the creator and redeming Logos of the
world. Christ the Lord — the divine Logos — contains the beginning
and the aim of the entire creation; that’s why, according to the Chris-
tian thinking, the world is seen as related to Christ. Because of the
fall of man, all things have been contained and recreated in order
to be reunited into Christ.

The Holy Fathers consider that the world of the sensitive be-
ings has to function as means of communication between God and
man. The world is the gift, the expression of God’s love for man.
This is the true foundation of the world which offers the only posi-
tive way of using the whole Creation.

Noi topi (re)cunoa®tem un adevar fundamental °i anume cé intreaga
creapie este legatd de om, cu alte cuvinte, intre om °i creapie este 0
stransa legdturd, o relapie bine consolidatd. Doar cd ,,refuzarea voii
dumnezeie®ti s-a facut in lumea sensibila de cétre (acela®i) om, in care
este recapitulata sau rezumata intreaga lume. Lumea sensibila este trupul
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extins al omului. Este trupul care 1l hréne®te °i 1l supine, dar care, totodata,
are nevoie de ingrijirea °i dragostea lui.

Mai cunoa®tem faptul c& Domnul lisus Hristos este Logosul creator
% mantuitor al lumii. Tn Domnul Hristos — Logosul divin - se cuprinde
Tnceputul, dar °i scopul ntregii creapii; din cauza acestui fapt lumea, in
conceppia creltind, nu poate fi abordatd decat prin raportare la Hristos, la
lumina Sa care lumineaza tuturor. Durerea cea mare este ¢ in vremurile
acestea moderne °i postmoderne, imaginea omului a fost patata °i
deterioratd, odatd cu ea fiind Tntunecatd °i istoria lumii. De aceea, rolul
Logosului a fost °i El deteriorat % marginalizat, punandu-se accent pe
energiile °i resursele omului, pe iscusinpa °i priceperea sa limitatd, care
poate Tnlocui purtarea de grija proniatoare a lui Dumnezeu. Drept urmare,
odatd cu ,,ie%irea” omului din epoca moderna se observa ca el este
»ameninpat de pericolul de a-°i pierde pentru totdeauna, simbolurile
personalitapii sale”?, fapt pentru care astézi, in plin postmodernism, este
pusa Tn pericol integritatea persoanei sale °i relapia sa cu natura
fnconjurdtoare. i acest lucru, pentru ca - a®a cum spune Mircea Eliade
— ,,a sfartit prin a nimici propriul sdu ideal °tiinpific”. Prin ,ideea
rdscumpararii naturii — spiritele Rena®terii atat de diferite precum
Parcelsius, John Dee, Comenius, J.V. Andreae, Fludd sau Newton -
vedeau in alchimie modelul unei Intreprinderi nu mai pupin ambipioase,
anume desavar°irea omului printr-o noua metoda de a cunoate™.

Trebuie sa subliniem c& Logosul divin — Mantuitorul nostru lisus
Hristos S-a intrupat pentru a-| restaura pe om in fiinpa sa, dar i pentru a-
I repune in acea relapie dintru inceput cu natura care-l inconjoara. Dacd
entropia cosmoului reprezintd aceasta ,,supunere pentru de®ertaciune” a

! Andrei — Arhiepiscopul Alba luliei, Omul pangére°te °i distruge totul, in lucrarea
“Cosmosul, Tntre frumos °i apocaliptic — un recurs etic asupra ecologiei”, simpozion la
Alba luliaTn luna mai 2007, Editura Reintregirea, Alba lulia, 2007, p. 15; Appud, Georgios
Mantzaridis, Morala Cretind Il, Editura Bizantind, Bucure®ti, 2006, p. 448.

2 Nicolai Berdiaev, Un nou Ev mediu, traducere de Maria Vartic, Editura Paideia,
2001, p. 12.

% Pr. Conf. Univ. Dr. Vasile Nechita, Relapia °tiinpa — religie Th postmodernim °i
misiunea Bisericii, In lucrarea “@tiinpd ° Religie. Conflict sau convergenpa?”, simpozion la
Constanpa in luna noembrie 2005, Editura Vasiliana 98, 1a°, 2005, p. 328.
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naturii (Romani 8, 20), din cauza cdderii omului, iata ca prin Domnul
Hristos toate au fost recapitulate °i create din nou, ,,ca toate sa fie iaraCi
unite Tn Hristos, cele din ceruri °i cele de pe padmant; toate intru EI”, cum
spune Apostolul neamurilor (Efeseni 1, 10). Din aceasta perspectivd,
evaluarea i atitudinea Parinpilor filocalici fapa de lume are drept punct de
referinpd fundamental starea omului °i a lumii de dupd cédere, luand n
considerare starea bolnava a naturii umane. Intr-o astfel de situapie, ura
°i lepadarea de lume invocate de ei sunt mijloace terapeutice, avand un
rol pedagogic °i vindecétor. Ura fapa de fapturi °i indepartarea de lume i
oferd omului ,,0 independenpa inipiald fapad de lucruri °i fapd de nevoile
sale, singurele capabile sd-i permitd realizarea in cea mai mare masuré a
comunicabilitapii (trdsaturii sale fundamentale, de fiinpd comunitara,
sociald).”* Caderea aduce cu sine raportarea patima®d a omului la creaturi
care-i altereaza acestuia vederea sandtoasa °i cunoa‘terea. ,,Ceapa
gandurilor patima®e a intunecat vederea sufletului” scrie Teolipt al
Filadelfiei in Cuvént despre ostenelile viepii cdlugare®ti, in Filocalia, vol. 7,
p. 43. Dupa cadere, omul se afld intr-o confuzie deplind °i nu mai este Tn
masurd, conform P&rinpilor filocalici, sd activeze trei deosebiri
fundamentale: Mai ntai, intre lumea creaté °% Dumnezeu; Tn al doilea
rand, Tntre sine (om) ° lume; Tn al treilea rand, Intre suflet °i trup. Tn
acelaCi timp °i ca o consecinpd, omul pierde capacitatea de a ierarhiza °i
valoriza corect cele existente, cu urméri catastrofale pentru viapa lui °i
pentru intreaga lume. ,,Daca sufletul este superior trupului — scrie Sfantul
Maxim Marturisitorul —°%i Dumnezeu este incomparabil superior lumii pe
care a creat-o, atunci, acela care prefera sufletului trupul °i lui Dumnezeu
lumea creatd de El, nu se deosebete cu nimic de idolatri!”® Cuviosul
Macarie Egipteanul se intreab cat de superior este omul, din moment ce
Dumnezeu a binevoit numai pe acesta sa-1 iubeasca dintre toate creaturile
Sale. @ cét de cinstit este sufletul din moment ce Dumnezeu a binevoit

4 Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin Coman, O perpectiva filocalicd asupra problemei
ecologice, in lucrarea “Cosmosul, Tntre frumos °i apocaliptic — un recurs etic asupra
ecologiei”, simpozion la Alba lulia in luma mai 2007, Editura Reintregirea, Alba lulia,
2007, p. 165.

% Ibid., p. 15; Appud, Sf. Maxim Marturiitorul, Capete despre iubire, Filocalia 2, p.
38.
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iard®i ,,s8 randuiasca unirea ° Tmpért&irea acestuia cu Duhul propriei
sale naturi (firi)”.

Pentru Parinpii filocalici, lumea fapturilor sensibile trebuie sa
funcpioneze ca mijloc de comunicare intre Dumnezeu ° om. Lumea este
darul, expresia iubirii lui Dumnezeu pentru om. Acesta este adevératul
intemeietor fundamental al lumii care oferd singura cale de valorificare
pozitiva a intregii Creapii. ,,Lumea aceasta este drumul, nu este capétul
drumului!” dupa cum spunea Périntele Dumitru Sténiloae. Lumea creaté
este calea iubirii prin care Dumnezeu se oferd omului, dar prin care °i
omul are posibilitatea sa se daruiasca lui Dumnezeu. Biserica salveaza °i
pastreazd acest adevar in viapa sa, in mod deosebit Tn Sfanta ©i
Dumnezeiasca Liturghie. Considerarea euharistica a lumii este solupia pe
care Sfinpii Parinpi °i Biserica o oferd pentru rezolvarea crizei ecologice.
Tn actul euharistic, omul percepe lumea ca dar al sdu adus lui Dumnezeu.
+Ale Tale dintru ale Tale, bie Tpi aducem de toate °i pentru toate!” Gestul
euharistic ne descopera un alt adevar important, anume c& materia nu
conteaza ca °i cantitate, nu cantitatea materiei este importanta. Ceea ce
e foarte important este starea ori dispozipia celui care oferd darul, nu cat
de multd materie d&ruiete. Printr-o prescurd adusd la altar pentru a
savar®i Dumnezeiasca Euharistie, omul poate s& se ofere lui Dumnezeu
pe el Tnsui in intregime, dupa cum intr-o firimitura din Sfanta Tmpéartaanie
- darul adus de om lui Dumnezeu, sfinpit de Acesta - Dumnezeu se oferd
pe Sine omului Tn Tntregime, nu numai o parte. Materia este prezent °i
este valorizata la cel mai Tnalt grad, tocmai pentru c¢& in contextul euharistic
funcpioneaz& in conformitate cu destinapia sa inipiald, Tmplinindu-°i
adevaratul séu scop, acela de a se constitui in dar reciproc intre Dumnezeu
% om, vizand formularea unei comunicari libere, ca act constitutiv al viepii
adevdrate. Lumea, ca dar al lui Dumnezeu — observa Parintele Dumitru
Staniloae — dovedete cd nu este o realitate ultim& °i absoluta. Darul
presupune existenpa unui daruitor care este in orice caz mai important
decét darurile sale™.

® Ibid., Appud, La cele cincizeci de cuvinte ale Cuviosulului Macarie Egipteanul,
parafrazd a lui Simeon Metafrastul, Filocalia greacd 3, p. 234.

"Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. I, Bucure®ti,
1996, p. 340.
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lata de ce, in perspectiva adusa lumii de Mantuitorul lisus Hristos —
Logosul divin, putem s& privim omul nu ca fiind in disputé sau in opozipie
cu natura; dimpotriva, % omul °i natura 7i aborddm n perspectiva antropica
% antropologica, de care vorbea Parintele Dumitru Sténiloae: Cosmosul
se lasa cunoscut de om, iar omul se simte ménat de o sete ontologicéd in a
cunoate cosmosul, °i prin cosmos vrea sd cunoascd pe Cel care I-a
creat, adicd pe Dumnezeu. Acest fapt explica de ce primele manifestari
religioase ale omului pin de religiile cosmologice. A% stand lucrurile, tratatd
% privitd in Domnul Hristos, relapia om-naturd este luminoasé °i optimisté,
iar integritatea celor doud, ca i unitatea lor, este consacratd. Natura nu
mai este ameninpatd cu degradarea, iar omul nu mai este Tnpeles ca
Tndreptandu-se spre un viitor postuman. Oricat am dori s&-I deta®dm pe
om de naturd, chiar dacé secolul al XX-lea pare s& fi reu®it prin a-l fi
»eliberat din chinga gravitapiei” °i s&-1 fi ,,smuls de pe suprafapa
Pamantului”, acest fapt nu este posibil fiindcd omul ,rdmane tributar
clorofilei, care capteaza energia solard °i 1l alimenteaza cu oxigen™®. lar
din punct de vedere religios creapia nu este sfanta prin ea ihs&®i, ci a’teapta
ca omul s conlucreze cu Harul lui Dumnezeu la sfinpirea ei. Aceasta o
Tnpelegem °i mai bine uitdndu-ne la rostul in lume al Bisericii; ea fiind
»model al cosmosului rdscumpdrat, plenitudinea domniei °i stapanirii lui
Dumnezeu, icoana Pantocratorului”. Din acest motiv, ,,in Biserica suntem
Tnconjurapi de icoane ale lui Hristos, Tngeri fara trup i sfinpi, ca o revelare
auniversalitapii Sfintei Biserici —cum spune Arhiepiscopul Lazér Puhalo
— deoarece, Tn Bisericd, universul este unit; Biserica cereascd °i cea
pamanteascd sunt una®. Prin Bisericd unitatea cosmosului apare ca o
realitate de necontestat: ,,Sfantul Maxim Marturisitorul va arata mai tarziu,
pe temeiul reconstrucpiei cosmologice a Sfantului Atanasie, ca aceastd
ordine rapionald a creapiei este Tntemeiatd pe ideile divine ale tuturor
lucrurilor vazute °i nevazute, care izvorasc din Logos °i se intorc in El ca
intr-un centru unificator al lor. Unitatea creapiei se bazeaza pe existenpa

8 Edouard Bonnefos, Omul sau natura?, traducere de Adrian Costa, Editura Politic4,
Bucure®ti, 1976, p. 14.

® Arhiepiscop Lazér Puhalo, Dovada lucrurilor nevazute. Ortodoxia i fizica
modernd, traducere de Corina Stavinschi % Doina lonescu, Editura XXI Eonul Dogmatic,
Bucure®ti, 2005, p. 64.
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unitdpii unui singur Creator, Tatél prin Logoul Sau. Acesta este °i motivul
principal pentru care pe bolta cea mai Tnalté a fiecarui loca® de cult ortodox
strajuie’te icoana lui Hristos, Pantocratorul ntregului univers”°. Dar ce
spunea despre aceasta unitate Sfantul Atanasie cel Mare? El spunea ca
»Insu®i Logosul atotputernic, desdvarcit % sfant al Tatélui, sil&°luindu-Se
% ntinz&nd puterile Lui in toate °i pretutindeni ° luminand toate cele
vazute °i nevazute, le pine pe toate °i le strdnge, neldsénd nimic gol de
puterea Lui, ci dandu-le viapa tuturor ° pazindu-le pe toate impreund °i pe
fiecare Tn parte”®!. Aceasta viziune despre unitatea cosmosului prin
Hristos, afirmatd de Sfantul Maxim Marturisitorul - ,,in El, Rapiunea
supremad, sunt fixate ferm rapiunile tuturor i le cunoa®tem pe toate inainte
de facerea lor, ca modele ce sunt in El °i de la EI i° primesc existenpa la
timpul potrivit, dupé inpelepciunea Creatorului”*? — fapt exprimat °i de
una dintre cantarile biserice®ti, care zice: ,,0, Hristoase, Inpelepciunea °i
Puterea lui Dumnezeu, Care creezi °i sprijini toate lucrurile” (Catavasia
cantdrii a ll1-a, Canonul Adormirii Maicii Domnului). Aici nu este vorba
doar de unitatea celor create, cat °i de integritatea intregii creapii, care nu
mai este supusa unui ciclu al distrugerii ci, prin lisus Hristos, este chemat&
la desd@varlire: ,,Armonia °i unitatea Bisericii, exprimate Tn aritectura sa,
n artd % ciclul sau liturgic, se afla in afara simplelor lucruri create. Ele
sunt o relevare a acestui cosmos transfigurat °i mantuit al viitorului, atunci
cand domnia °i stdpanirea lui Dumnezeu se manifestd cu adevarat Tn
toate”**. A%adar, prin Domnul Hristos Tntregului cosmos i se imprima un
sens eshatologic. Adic4, prin Hristos, realitatea Tmparapiei lui Dumnezeu
este deja tréitd, dar nu incd implinitd, a’a cum ni se arata °i in Apocalipsa,
atunci cand ni se vorbe®°te de ,,un cer nou” ° ,,un pdmant nou”; intreaga
creapie reinnoitd va alcétui ,,noul lerusalim”, cetatea ,,de la Dumnezeu

10 Pr, Prof. Dr. Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, E.I.B.M.B.O.R.,
Bucure®ti, 2005, pp. 12 — 13.

1 Sfantul Atanasie cel Mare, Scrieri. Partea |: Cuvant impotriva elinilor, Cuvant
despre Tntruparea Cuvantului. Trei cuvinte impotriva arienilor, traducere de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Stéaniloae, Tn “Parinpi °i scriitori bisericeti”, vol. 15, E.I.B.M.B.O.R., Bucure®ti,
1987, p. 79.

12 Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cétre Talasie, traducere de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. 3, Editura Humanitas, Bucure®ti, 1997, p. 329.

3 Arhiepiscop Lazar Puhalo, op. cit., p. 67.
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géatitd ca o mireasd, impodobitd pentru mirele ei” (Apocalipsé 21, 1-2).
Prin lisus Hristos, negre®it, intreaga creapie participa la Liturghia cosmica
— de care vorbea Sfantul Maxim Marturisitorul, iar mai Tnainte i Sfantul
Dionisie Areopagitul — n care cele cere®ti °i cele pAmante®ti aduc lauda
Celui ,,ce este”, adica ,,Cel ce era °i Cel ce vine, Atotputernicul”, singurul
Care este ,,Cel dintéi °i Cel de pe urmd” (loan 1, 8 ° 17). Mai mult, in
timpul epiclezei euharistice, ,,prin painea °i vinul indlpate spre Dumnezeu,
ce au Tn ele prefigurat pe Hristos ca dar cétre noi (prin Tntrupare) °i ca
dar catre Dumnezeu Tatal (prin rastignire), preotul cheama pe Duhul
Sfant pentru ca ele sé fie prefacute in Trupul % S&ngele lui Hristos, ca
daruri supreme jertfite de El Tatalui pentru noi °i ca daruri date iar&i
noua la nivel suprem”**. Cu siguranpd ca aceasta oglindeCte acea realitate
de care vorbe®te °i Arhiepiscopul Lazar Puhalo ° anume cé Biserica,
abordand cosmosul prin Hristos, face o deosebire clara °i limpede ,,intre
ideal °i decdzut”, pentru cd ,,universul va fi transfigurat la Tmplinirea
timpului”, iar tranfigurarea sa a °i inceput de fapt. Cand transfigurarea sa
vafidepling, ,,ciclul liturgic, iconografia i arhitectura liturgica vor dispérea,
deoarece au fost implinite. Profepia dispare ntotdeauna Th prezenpaimplinirii
sale”’s . Tn consecinp4, dac creapia — adica Intregul cosmos — se sfinpe°te
numai participand la jertfa lui Hristos, trebuie sa inpelegem ca ,,numai prin
Sfanta Tmparta°anie se incheie circuitul real ontologic al dialogului de
dragoste Tntre Tatél, Fiul °i noi, prin jertfa Fiului Sau. Prin jertfa Fiului
S4u, ne predam Tatélui, parasind trasaturile egoismului nostru, unindu-ne
n ea cu Fiul; prinimparta°irea de ea ni Se da mai deplin Fiul, cu dragostea
lui fapa de Tatél °i de noi, ca sa putem relua la alte Liturghii, la o treaptd
mai Tnaltd aceasta reciproca daruire™.

Cu alte cuvinte, a proteja natura nu ihseamna — conform invapaturii
cretine — doar ,,a indeplini o sarcind de igiend planetard” — cum spune
Jean Rostand, ci mai mult ,,lnseamna a pastra vocapia ei de a se sfinpi °i
de a ne ajuta °i pe noi sa ne sfinpim”. Este adevarat cd ,,inainte de toate,

1 Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Spiritualitate ° Comuniune n Liturghia Ortodoxa,
edipiaall —a, E.|.B.M.B.O.R, Bucure®ti, 2004, p. 465.

5 Arhiepiscop Lazar Puhalo, op. cit., pp. 66-67.

% Pr, Prof . Dr. Dumitru Sténiloae, op. cit., p. 487.
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aparand natura, omul 7l aparé pe om”*’; de fapt i° ajutd semenii pentru
ca s&-°% indeplineasca acea chemare eshatologicd, de a se face fii ai
Tmparapiei Cerurilor, care nu nseamni altceva decat — a%a cum spunea
Sf. Ap. Petru — ,,a se face parta® la suferinpele lui Hristos” °i sfinpeniei
Lui ,,cu bucurie mare”, intrucat topi suntem chemapi sa ne facem partaCi
»dumnezeie®tii firi” (1 Petru 4, 13 i Il Petru 1, 4).

Tntr-o alta ordine de idei, la cunoaCterea intervenpiei lui Dumnezeu in
naturd, concept fundamental °i specific al ecologiei spirituale, la care
apelam, in aceste momente, cu scopul eradicérii crizei ecologice, precum
% la descoperirea valorilor unei creapii noi ,,in Hristos °i in Duhul Sfant”,
ne ajuta in primul rnd, credinpa in actele réscumparatoare ale Mantuitorului
nostru lisus Hristos, nu mai pupin insa in prezenpa Domnului cu noi: ,,pana
la sfaritul veacului” (Matei 28, 20). ,,Cu anticipare, va trebui s& spunem
cd este vorba despre o prezenpa euharisticd. Potrivit precizérii pe care
am facut-o, ecologia spirituald vrea sa fie o disciplind cu un statut °tiinpific,
de®i nu integrald ca atare n ecologia generala, ci in interferenpd doar cu
aceasta, urmarind impreuna relapiile dintre speciile lumii vii °i interacpiunea
lor cu mediul cosmic, pentru care lucru se cuvine sa ne raportdm la
cuno®tinpe de strictd obiectivitate”*®. Cu alte cuvinte, sa apeldm la date
pe care ni le procurd rapiunea. De aceea o precizare referitoare la modul
de cunoa®tere a fenomenului ,,ecologic” de care ne ocupam, in condipia
lui ,,naturald”, este °i ea necesara'®. Este un lucru cert, cuno®tinpele ce
privesc realitapile creapiei, aparpin °i rapiunii i creapiei. Dacé uneori intre
rapiune °i credinpd se pare ca se ivesc contradicpii, acestea sunt doar
aparente ©i trecatoare. Ele provin din greeala de a conta mai mult pe
unele péreri subiective ale oamenilor, fiindca in realitate nici credinpa
adevdratd nu se opune rapiunii ° nici rapiunea sandtoasd nu se opune
credinpei celei adevérate. ,,Intre aceste doud funcpii de seama ale sufletului

17 Cf. Cuvant Tnainte, Edouard Bonnefons, op. cit., p. 2.

8 Pr. Prof. Dr. llie Moldovan, Dimensiunea Euharisticd a Ecologiei spirituale
formative. Redescoperirea Paradisului etic Romanesc: “Bisericd carpatica pe ape”, in
lucrarea “Cosmosul, intre frumos °i apocaliptic — un recurs etic asupra ecologiei”, simpozion
la Alba lulia Tn luma mai 2007, Editura Reintregirea, Alba lulia, 2007, p. 290.

¥ Joannis Zizioulas, Creapia ca Euharistie, traducere C. Papacioc, Bucure®ti, 1999,
pp. 84-93.
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existd un raport de armonie °i, metaforic vorbind, de ajutor mutual.
Rapiunea, prin mijlocirea °tiinpei, Tn masura Tn care aceasta rimane o
%tiinpa onestd, atesta principiile credinpei, justificd adevarurile privitoare la
prezenpa divind in creapie, aduce cuvenitele Iamuriri la nopiunile de lume,
viapd, om, suflet, destin °i nemurire, pregéte®te terenul pentru o credinpa
referitoare la efectele ce le produce Taina Sfintei Euharistii in culturd °i
civilizapie (se Tnpelege in creapie), toate aceste obiective ale ecologiei
spirituale. Credinpa, la randul ei, prin mijlocirea Revelapiei, large°te domeniul
rapiunii, o ajutd ca o sord mai mare, o fere®te sd abuzeze de concepte
false °i de ipoteze contradictorii, 0 stimuleaza ca sa cerceteze adevarul
cu toatd seriozitatea °i 0 pregdte°te ca sd devina o rapiune credincioasa,
in slujba caracterului formativ al ecologiei spirituale”®. De amandoud,
de credinpa °i rapiune, avem nevoie pentru a demonstra sensul pe care il
dobande®te creapia, prin prefacera ei euharisticd, in eveniment de
comuniune, adica de adevaratd comuniune, pe care o realizeaza Hristos
Domnul cu natura, fundamente care au radcini antropologice in Intruparea
lui Dumnezeu. El Tnsui 3-a asumat conpinutul rapional % material al lumii,
cand a transformat natura stricacioasa °i nemuritoare a carnii °i sangelui
n subiect de viapd venica. Dimensiunea euharistica a ecologiei spirituale
7% afla (re)sursa in dimensiunea euharistica a comuniunii divine. De aceea
se cuvine a spune cé o cunoa’tere a acestei dimensiuni pretinde implicarea
unui mod teandric de Tnpelegere, mai presus de simpla inpelegere, este
Tnpelegere inspirata de sus, cu alte cuvinte, din Miracolul Euharistic?:.
Intervenpia divina n creapie, la care ne referim, vorbind despre
alcétuirea °i elaborarea teologica, dar n acela® timp ,°tiinpificd”, a
ecologiei spirituale, se afla la nimbul de lumina al cunoa®terii adevarului
pe care ni-l inspird revelapia °i Taina Sfintei Euharistii, nu mai pupin i
aceasta ,revelatoare”. Tn ce prive°te revelapia, luat in Tnpelesul ei teologic
curent, necesitatea ei se evidenpiazd, in primul rand, prin insu®i actul
intervenpiei divine Tn naturd, pe care mai intai creapia I-a primit in cele
%ase zile ale facerii, iar apoi intr-un sens cu totul deosebit, este desavareit

2 pr. Prof. Dr. llie Moldovan, op. cit., p. 291.
2 Christos Yannaras, Libertatea moralei, traducere de M. Cantuniari, Editura
Anastasia, Bucure°ti, 2002, pp. 87-92.
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n actul celei de a doua creapii, a luminii in har, prin moartea ° invierea
Domnului in cea de a treia zi. ,,Fard iubirea lui Dumnezeu °i fard
manifestarea acestei iubiri, in revelapia cosmica °i biblica, nu am cunoa’te
nimic din adevarurile, planurile °i scopurile lui Dumnezeu cu noi. Tn
revelapie, cu certitudine, avem pastrate cu scumpdtate taine, cu neputinpd
de patruns °i de aflat numai cu o rapiune lipsitd de har. Ele exista °i
Dumnezeu le reveleaza, atunci cand °i cum afl& de bine °i de potrivit in
atotinpelepciunea Sa. Liturghia cosmica este tocmai aceastd sursé a
descoperirilor dumnezeie®ti din naturd, dependentd, bineinpeles, de
»prefacerea” pe care o opereazd minunea de pe masa Sfantului Altar.
Suprema intervenpie a Sfantului Duh, pogorand dumnezeiescul foc din
cer, inflacéreaza intreaga creapie n vederea transfigurarii ei, conducand-
o astfel spre Tmpérapie. E de repinut faptul c& acest nimb de lumina al
energiilor divine necreate pétrund in toate elementele componente ale
existenpei cosmice, imbogapind tot mai mult ,,sacralitatea” lumii, care de
fapt se Innoie°te prin puterea dat4toare de viapa a Tnvierii. Tn acest sens,
energiile la care ne referim nu mai au doar menirea s acopere prapastia
dintre natural °i supranatural, s& constituie puntea de diamante dintre
Dumnezeu °i lume, °i chiar rolul de a ridica faptura la condipia proslavirii
ei prin invenicire. E vorba chiar de sensul in care Sfantul Apostol Pavel
ne spune cd moartea nu mai existd, fiind biruita (cf. | Corinteni 15, 55). E
drept Tnsé °i faptul cd o noud cadere in pécat, o célcare Tn picioare a
Sangelui Domnului, readuce ademenirea °i capcanele morpii, prin care
sunt umbrite tot mai mult sensurile creapiei, pregétind totodata calea prin
care i°i fac aparipia crizele ecologice??.

Cu precizarea semnificapiei ce ne-o Tmparta®e°te revelapia in naturd,
ne indreptam spre descoperirea sursei °i a originii de care atarna bogapia
de daruri amintite, care urmeazé a fi °i mai mult cunoscute °i care nu sunt
altele decét cele ce ni le conferd Miracolul Euharistic. Tot centrul de
viapa tainica, miraculoasa °i de sublima credinpd al Sfintei Liturghii, prive‘te
intr-un cuvant Taina Sfintei Euharistii, tocmai pentru c& in Altar are loc
un eveniment, o minune, chiar dacé este numit& in mod simplu ,,prefacere”.
Astfel, Domnul neincetat se aduce jertfd, sfinpindu-Se pentru noi, ca prin

2 Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan, op. cit., pp. 292-293.
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jertfd °i inviere sd-% prelungeascd in noi lucrarea Sa rascumpdratoare,
dupd cum totodat4, sa °i-o continue in naturd °i in istorie ca intervenpie
divind. Odata cu Liturghia Euharistiei, are loc prin Biserica °i prin
credinciosul care se cumineca cu vrednicie, o folosire personald a intregii
lumi, Tntrucat aceastd minune a Sfantului Altar i asimileazd creapia
originard, ,,componentele” fundamentale ale hranei °i viepii omului: painea,
vinul % apa. Tn acest fel Biserica °i le asuma ca pe o binecuvantare ° har
dumnezeiesc, reuind prin aceasta sa realizeze o noua relapie a omului cu
Dumnezeu, cu natura, dar °% a oamenilor intre ei. A%dar, asumarea
sacramentald a carnii lumii, a painii, vinului ° a apei, transformarea acestor
elemente —daruri in Trupul °i Sdngele Domnului Dumnezeu intrupat, sunt
mugurii dinamici ai transformdrii intregii creapii, constituind resortul
existenpial al unei noi prezenpe divine n lume: ,,sacralitatea euharistica .
Mai trebuie sa precizdm °i aceea cé ,,prefacerea euharistica”, aceasta
Thnoire a lumii i devenire a ei Tn eveniment de comuniune divind, nu
aduce cu sine pentru cretin o simpla Tmbogapire sufleteasca de traire a
unei noi atitudini pe care omul o dobande®te fapa de creapie, ci inseamna
ceva mult mai profund. Fundamental, ea are radacini ontologice n
ntruparea lui Dumnezeu. Tntalnirea noastrd cu lisus Hristos Euharistic
este Tn acelaCi timp, °i o Intalnire cu Hristos Cosmic. Prin Tns&Ci calitatea
noastra de cre°tini, suntem indatorapi a-L considera pe Domnul Hristos
drept intruparea sau ,,recapitularea” intregii creapii °, prin urmare, ca
omul % Mantuitorul lumii Tns&Ci. Fiind adevératul ,,chip al lui Dumnezeu”,
de care atarna tntregul destin al lumii, credem i inpelegem ca in persoana
Domnului lumea dobande®te pe Preotul creabiei, prototipul relapiei corecte
a omului cu lumea naturald, creapie a Tatélui ceresc. Aceastd demnitate
a Mantuitorului de a fi numit ,,Preot al creapiei” ne obligd mai inti a lua
aminte la faptul cd ne raportdm la lisus Hristos ca Om adevarat °i
Dumnezeu adevarat. Aadar, ce este omul? Care este relapia lui cu creabpia
considerata in intregul ei? Lumea, vazuta in ansamblu % in intregime, este
trupul extins al omului. Este trupul care il suspine, 1l ad&posteCte % il hréne‘te
pe om, dar care, Tn acela®i timp, are nevoie de Tngrijirea ° dragostea lui.
Lumea se descopera a fi °i un mod de comuniune a omului cu Dumnezeu,

Z pr. Prof. Boris Bobrinskoy , Taina Bisericii, traducere de Vasile Manea, Editura
“Patmos”, Cluj Napoca, p. 75.
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nu mai pupin a oamenilor intre ei, un loc de afirmare a viepii spirituale,
comune °i oneste, o lume readusa la unitatea creaturald. Tot ce se petrece
n interiorul omului i pune amprenta pe Tntreaga lume, dar i tot ce se
petrece Tn lume se reflectd Tn om. Tntreaga creapie, cu exceppia omului, se
supune desavarcit voii lui Dumnezeu. Tn acest univers sensibil doar omul,
ca fapturd liberd, poate refuza voia lui Dumnezeu, dupé cum poate fi
biruit de propria sa voie. Tn starea primordiala, omul a fost randuit a fi
preot al creapiei, Tn sensul de a introduce °i menpine in act, prin calitatea
lui sacerdotald, ordinea divina a existenpei. Prin cadere, omul a pierdut
aceasta demnitate, dar a fost redobandita odatd cu rascumpdrarea lui Tn
Hristos. Mantuitorul insd@ nu numai ca Om, ci ° Tn modul suprem al
cuvantului, ca Fiu al lui Dumnezeu, este Preot al intregii creapii**.

Este vrednic de remarcat adevarul, care il descopera pe cre®tin preot
al creapiei, potrivit restaurdrii lui Tn Hristos, °i ca acesta respecta cosmosul
din doud motive foarte importante: intai cd universul a devenit purtatorul
unei prezenpe divine, ,,sacralitatea euharisticd” descoperindu-I drept un
templu al Dumnezeului celui viu, dar ° pentru ca omul a ajuns sa fie
veriga de legéturd ntre Dumnezeu °i creapie. Odaté cu Tmpart&irea cu
Sfintele Taine, ,,in Hristos”, devenind trup in,, Trupul lui Hristos”, cre°tinul
este investit cu harul de a fi °i de a acpiona, precum Hristos, drept preot al
creapiei. «Intemeiapi fiind pe aceastd credinp, cre°tinii ortodoc®i sunt
constituipi intr-o comunitate teandrica care, prin binefacerile acestei
comuniuni ce-i revine, in lumea zidit&, aduce ofranda lui Dumnezeu darurile
creapiei, reprezentate toate de paine, vin °i apd, oferindu-le prin cuvintele,
pomenite % mai sus: ,,ale Tale dintru ale Tale, Pie ipi aducem de toate °i
pentru toate!” Prin aceste cuvinte este recunoscut °i adevarul ca faptura
zidita nu aparpine omului, ci lui Dumnezeu, singurului stdpan al existenpei,
natura fiind un templu dumnezeiesc, dupd cum am stabilit deja. Cand
dupd aceastd ,,anafora”, care ajutd creapia sa se elibereze de limitele ei
naturale, suntem ncredinpapi ca revenindu-ne permanent noud darurile
oferite lui Dumnezeu, tocmai pentru ca le-am daruit, ele nu mai aparpin
morpii, ci viepii. Tn acest fel, de fapt creapia dobande®te prin noi °i pentru
noi ,,sacralitatea euharisticd” despre am vorbit Tnainte. Se cuvine a

2 loannis Zizioulas, Fiinpa ecleziald, Editura Bizantind, Bucure®ti, 1994, pp. 251-
268.
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completa doar cd acea’i ,,sacralitate” instituie pe cre®tini a fi noii sacerdopi
ai unei creapii rezidite ,,in Hristos”, precum °i aceea ca natura n care ei
oficiaza se cade a se numi un nou paradis al existenpei pdmanteti»?>

Din cauza demnitapii la care este ridicata preopia dobandita de om,
prin intervenpia suprema pe care o aduce in lume Intruparea Mantuitorului,
0 grea raspundere Ti revine acestuia privind soarta creapiei. Daca, pe de o
parte, in calitatea sa de ,,preot al creapiei” devine el Tnsu®i creator, pe de
alta parte, tot el este cel care provoaca aparipia a®a zielor ,,crize ecologice”,
de care mai multe °tiinpe ale zilelor noastre se ocupa la modul cel mai
isistent. i asta deoarece o recadere a omului Tn patimi °i Tn pacate, nu
numai ca 1l destituie pe om din demnitatea lui de preot al creapiei naturii
rezidite Tn Hristos, ci il descopera a fi adevaratul agent al surpérii ordinii
divine din naturd, surpare care poate duce pand la declan®area unei
catastrofe cosmice. Sigur, n cauza se afla aa-zisul fenomen uman. Daca
nici un animal nu s-ar putea impotrivi rapionalitapii inerente naturii lui, n
schimb omul poate face aceasta deoarece facand-o, aratd cd Thsulirea
lui proprie prive®te nu doar rapionalitatea, ci incé ceva in plus: prive‘te
libertatea ca Tnsu®ire deosebitd ce-i este conferitd incd, prin creapia sa
dupd ,,chipul ° aemanarea lui Dumnezeu”. Drama existenpiald a omului
se afld Tn funcpie de acest mare privilegiu al zestrei sale native °i se
maésoara Tn zilelele noastre, mai ales, cu atitudinea lui implicata in starea
aceasta genaralizatd?® .

«Reintorcandu-ne, intdi de toate, la ideea cd omul, fapturd a lui
Dumnezeu, ziditd intru libertate, este o veriga de legatura intre creapie °i
Dumnezeu, ,,constatdm cd are prin TnsuCi statutul sdu ontologic de
persoand, menirea de a pastra n integritatea ei originara natura °i chiar
mai mult, de a cultiva ° a o Tncorpora Tn forme de cultura °i civilizapie,
care o vor Tndlpa la nivelul randuit demnitéapii lui de moCtenitor al viepii
velnice. Dobandirea acestei demnitapi, insd, omul nu o are, dupa cadere,
decét prin cuminecarea cu Sfintele Taine”?”. Euharistia este, atadar,
farama de drojdie care face sa dospeascad din punct de vedere sacra-
mental aluatul intregii creapii, intrucat transforma, pe de o parte, lumea ca

% |bid.
% paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere de P.S. Arhiereu Vicar Irineu Slatineanu,
E.l.B.M.B.O.R., Bucure®ti, 1997, pp. 51-53.
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zidire a lui Dumnezeu in eveniment de comuniune divino-umang, reliefand
% Tmplinind ,,logosul” creapiei iar, pe de altd parte, supriméand atat lipa de
rapiune cat °i absurditatea supraviepuirii unei existenpe autonome,
aparpinatoare unor culturi % civilazipii, sortite de fapt desfiinparii prin moarte.
Sigur % esenpial, dumnezeiescul dar al cuminecérii cu Trupul ° Sangele
Domnului, conferd &ersoanei umane, pe langa certitudinea invierii,
perpectiva inve®nicirii cu sine a unei intregi lumi rezidite Tn lisus Hristos»?.

Fiind vorba despre un asemenea dar suprem conferit persoanei umane
n Bisericd, i numai Tn Bisericd, se cuvine a preciza imediat adevarul °i
realitatea cd persoana, spre deosebire de individ, aparpine totdeauna
comuniunii de persoane, ea insa’i structuraté organic in cercuri concentrice:
casatorie, familie, neam °i ecumena — omenirea personalizata in Hristos
prin a doua creapie a lumii? . Tn perspectiva acestei viziuni, comunitatea
apare ea ins& ca una din cele mai profunde realitépi a viepii umane °i
care, aflandu-se n unitatea creapiei, ne descoperd cum intreaga fire zidita
este Tmpreund parta®d cu omul la preamarirea lui Dumnezeu ° cum toate
lucrurile din lume Ti vin omului n ajutor spre mantuire % indumnezeire, in
lisus Hristos Cel cosmic °i universal. Avem de a face, potrivit acestei
minunate descoperiri, cu perceperea unuia din cele mai insemnate prin-
cipii ale ecologiei spirituale. Din pacate ins, °i in altd ordine de idei, nu ne
permitem ca intr-o succintd prezentare, precum cea de fapd, s& ardtam
cum se creeazd aceastd comunitate drept comuniune de persoane,
Tncepand cu Taina Casétoriei °i cum intervenpia euharistica ii rezide’te in
har pe cei doi sopi intr-un paradis cosmic al viepii casatoriale, cdci am fi
obligapi a ne referi la comuniunea etnica, mult mai pe larg. C&ci intr-
adevar, aceastd comuniune, cunoscutd mai mult cu denumirea de neam
este, intr-un fel sau altul, mai bine definitd de integrarea frapilor de-un
sénge harismatic intr-un spapiu sacru, iar pe de alta parte se afld asemenea
unui stalp al comunitapii umane, plasat intre familie °%i ecumena, cu referire
nemijlocitd laamandoud® .

21 Pr, Prof. Dr. llie Moldovan, art, cit., p. 296.

2 panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit, traducere de Arhid. Dr. loan I. Icd
jr., Editura Deisis, Sibiu, 1994, pp. 75-85.

2 Pr, Prof. Dr. Illie Moldovan, op. cit., p. 297.

% 1dem, Teologia iubirii, vol. Il, Editura Reintregirea, Alba lulia, 1996, p. 135.
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Tn concluzie, Domnul °i Mantuitorul — Cel care ,,a fost cunoscut mai
dinainte de Tntemeierea lumii, dar Care s-a ardtat Tn anii cei mai de pe
urma” — este Cuvantul ,,Care a fost binevestit” (I Petru 1, 20 °i 25), de
aceea, ,,Sfanta Liturghie este urcutul creapiei spre desavareirea ei i spre
proslavirea Treimii prin jertfa Fiului lui Dumnezeu facut om ©i prin
Tmpéartalirea de ea”®!. ACadar, a vedea creapia desparpita de aceastd
sfinpire Tnseamnd a o séraci, a 0 supune deertaciunii, cum spune Sfantul
Apostol Pavel. Tns ea nu a fost creatd spre aceasta deertéciune °i nici
omul, icoana lui Dumnezeu celui viu.

De asemenea, vom suspine in incheiere, constatarea ca Euharistia
actualizeaza intr-un dinamism convergent, spre plenitudinea existenpei,
marile potenpialitdpi umane care semnifica ° simbolizeaza ceea ce trebuie
sé devind lumea adicd o daruire ° un imn de laudd adus neincetat,
Creatorului; o comuniune universala in Trupul lui Hristos, o imparapie a
dreptapii, a iubirii °i a pacii in Duhul Sfant, pentru unitatea °i mantuirea
tuturor in Hristos Domnul °i prin Hristos, ajungénd, astfel, la desévar®irea
noastrd cu ajutorul Sfintei Euharistii careia i descoperim, in acest fel,
valoarea ei duhovniceasca de neprepuit!...

3 Pr, Prof. Dr., Spiritualitate °i comuniune..., p. 490.
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Filip G. Albu

Figuri predicatoriale reprezentative in
Ardeal pand la inceputul sec. al XX-lea

Abstract

In history we find some archeological proves which show us
that Jesus Christ’s teaching is present in Transylvania since the be-
ginning of Christianity. It was kept here with the effort of priests’
preaches of our Church. In this paper work we try a chronological
presentation of the Transylvanian predicatorial activity until to be-
ginning of XX century, as a partial synthesis of Com®a‘s book: The
History of Preaching at Romanian People.

I. Tndatorirea predicatoriald a sacerdotului in Biserica

Calea de actualizare a mesajului divin revelat, a invapaturii mantuitoare
izvorate din Jertfa °i Tnvierea Domnului lisus Hristos - Fiul lui Dumnezeu
ntrupat, daruita lumii, din toate timpurile °i locurile, prin Biserica lui Hristos,
se face prin propovaduirea celor chemapi °i trimi°i pentru aceasta slujire.
Cei dintai, au fost Sfinpii Apostoli. Din porunca Tnvapatorului lor: ,,Drept
aceea, mergand, Tnvapapi toate neamurile, botezadndu-le in numele
Tatalui °i al Fiului °i al Sfantului Duh, Tnvdpandu-le sd pazeasca
toate cate v-am poruncit voud, °i iatd Eu cu voi sunt n toate zilele,
pana la sfaritul veacului. Amin.” (Matei 28, 19-20), acetia, imbracapi
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fiind cu putere de sus in ziua Cincizecimii, au propovéduit Evanghelia
Tmpérapiei, cu mijloacele avute la dispozipie atunci: prin cAlAtoriile misionare,
n care se predica in piepe, n sinagogi, prin case °i prin scrisorile pastorale
trimise ocazional, sub influenpa unor probleme apérute in diferitele
comunitdpi biserice®ti intemeiate de aceCtia, in cetdpile prin care au
binevestit, unele dintre aceste marturii fiind pastrate Tntre cérpile Noului
Testament. Aceasta este prima faza a propovaduirii biserice®ti.

Grija Sfinpilor Apostoli fapa de propovaduirea cuvantului Evangheliei,
cu care au fost investipi de Mantuitorul (,,Caci Hristos m-a trimis ca ...
sa binevestesc™ | Cor. 1, 17; ,,Nu este drept ca noi, 1&8sand de-o parte
cuvantul lui Dumnezeu...” Faptele Apostolilor 6, 2), i-au facut sa
hirotoneasca episcopi % preopi pentru comunitapile biserice®ti ce prindeau
viapa in urma propovéaduirii lor.

lerarhia bisericeascd, astfel instituitd, are ca °i responsabilitate, prin
succesiunea apostolicd, datoria de a propovadui! Evanghelia lui lisus, de
a-i sfinpi prin Sfintele Taine °i de a-i conduce pe calea mantuirii, prin
Tndrumare duhovniceascd, pe credincio®ii primipi Tn pastorire. Sunt cele
trei slujiri esenpiale, dupé chipul slujirii lui lisus Hristos (,,Eu sunt Calea,
Adevarul °i Viapa” loan 14, 6), ce pin de fiinpa Bisericii. In invapétura °i
tradipia Bisericii Ortodoxe, toate cele trei slujiri se afld intr-o stransé
interdependenpd, evaluarea uneia dintre acestea slujiri, pentru viapa °i
misiunea Bisericii Tn lume, neputandu-se realiza decét in contextul celorlalte

! Logica paulind arata ca propovaduirea Evangheliei lui Hristos este fundamentul
prin care se na°te i se clddete credinpa: ,,cum vor chema numele Aceluia in Care incé n-
au crezut? 2 cum vor crede Tn Acela de Care n-au auzit? & cum vor auzi, fara
propovaduitor?” (Romani 10, 14), cici ,,..credinpa este din auzire, iar auzirea prin cuvantul
lui Hristos” (Romani 10, 17). Astfel, observdm o prioritate cronologica a slujirii
Tnvépatore°ti, in raport cu celelalte doud. Ca botezul urma propovaduirii, ne-o demonstreaza
evenimentul petrecut la lerusalim, de Cincizecime, cand, in urma cuvantarii lui Petru,
auditorii ,,..auzind acestea, au fost patrunci la inima % au zis catre Petru °i ceilalpi apostoli:
Bérbabi frapi, ce s facem?” (Faptele Apostolilor 2, 37), °i au fost botezabi, dupa indemnul
aceluia®i Apostol (Faptele Apostolilor 2, 38). La acest exemplu se mai pot adduga ncé
multe altele, menpionate n scrierile nou-testamentare, dar ne vom limita doar la cel mai sus
amintit, considerandu-I ca emblematic pentru modul cum s-au desf&urat lucrurile in
epoca apostolica i cea post-apostolica (vezi la: Arhim. Veniamin Micle, Trepte spre
amvon, Ménastirea Bistripa, 1993, p. 247).
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doud?. Caci, accentuarea propovaduirii, n dauna slujirii conducétoare °i
sfinpitoare, ar transforma cretinismul in vorbarie goald, dupd cum
accentuarea slujirii sfinpitoare, ne-ar introduce Tn misticism bolnévicios,
iar accentuarea laturii conducétoare ar transforma cretinismul intr-un
simplu practicism social, dezbrécat de orice conotapie religioasa.

Aceastd conctiinpd, ce prive’te importanpa predicii in viapa Bisericii,
0 exprima la unison topi PAarinpii Bisericii. Intr-o sinteza extraordinara,
datoratd Sfantului loan Gura de Aur, citim urmatoarele cuvinte: ,,Prin
predicd ridicdm sufletul deznddajduit; prin predica smerim sufletul
ingdmfat; prin predicé taiem ce-i de prisos; prin predicd implinim
cele de lips&; prin predica lucrdm pe toate celelalte cate ne ajutd la
Tnsanato®irea sufletului ...””3, caci predica, ne spune acela®i mare Parinte
n alt loc, nu are alt rol decét acela de cunoatere exacta a doctrinei
adevarate si corectitudinea viepii*.

Marcéand, cu titlul de reglementare canonica®, aceea®i valoare a
propovaduirii biserice®ti, Sinoadele ecumenice °i locale ne aratd ,,cine
are dreptul sa predice in Bisericd; datoria episcopilor °i preopilor de
a predica, conpinutul predicii, locul in care s& se rosteascd predica
in cadrul cultului divin, prevazand pedepse aspre asupra slujitorilor
bisericeti care °i uitd aceastd indatorire divind”® (a se observa, In
special, canoanele’: 58 ,,apostolic”; 19, 64 °i 70, fixate la Sinodul Trulan
de la Constantinopol, anul 692).

2 Pr. Lect. dr. Vasile Gordon, Introducere in Omileticd, Editura Universitapii din
Bucure®ti, 2001, p. 10.

8 Sf. loan Gura de Aur, Despre Preopie, IV, 8; in trad. Pr. Dumitru Fecioru, Editura
Institutului Biblic °i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucure®ti 1998, p. 119.

4 Jean Chrysostome, Lettre d’ezil. Introduction, texte critique, traduction et notes
par Anne-Marie Maligrey (Col. ,,Sources Chretiennes”, no. 103), Les Editions du Cerf,
Paris, 1964, cap. 3, p. 71), apud. Diac. Asist. lon Bria, Teologie °i Bisericé la Sfinpii Trei
lerarhi, n revista ,,Studii Teologice”, nr. 1-2 /1971, p. 79.

5 Ase vedea la Popovici Dumitru Danup, Propovéaduirea dreptei credinpe in lumina
sfintelor canoane, teza de doctorat in teologie, suspinuta la Universitatea Ovidius Constanpa,
2007 (nepublicaté incé).

& Pr. llie lvan, Omiletica Ortodoxa, Repere teoretice, metodice °i practice, Editura
Episcopiei Argeului % Muscelului, Ramnicul Valcea, 1999, p. 37.

" Canoanele Bisericii Ortodoxe, Edipie ingrijitd de Arhid. Prof. univ. dr. loan N.
Floca, Sibiu, 1992.
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La aceste considerapii adaugdm °i faptul c&, predica a fost °i este
parte integrantd a cultului divin, a®a cum ne-o demonstreaza carpile Noul
Testament (lacov 2, 2; Fapte 12, 5), mérturiile istorice (Apologia | a Sf.
lustin Martirul; Peregrinatio ad Loca Sancta - Itinerarium Egeriae, sec.
IV) °i sfintele slujbe savéartite de Bisericd®. Ceea ce aratd ca predica
este un act liturgic®. Prin aceasta, ea prime°te, ih Ortodoxie, un accent
special, deoarece nu se limiteaza la o simpla construcpie oratorica sau
moralizatoare, ci devine o méarturisire, o doxologie, diferita (ca formé) °i
n acela®i timp identica (in conpinut) cu imnografia bisericeasca.

Descrierea, chiar °i in pupine cuvinte, a acestor valenpe biblice,
patristice, canonice °i liturgice ale propovaduirii bisericeti, aratd locul °i
misiunea acesteia in viapa Bisericii i, implicit, Tn viapa °i activitatea
episcopului, intéi-slujitorul ei, dar ° a preotului — trimisul episcopului cétre
0 comunitate anume. Ei sunt cei care trebuie sa actualizeze prin cuvant %
sd arate prin fapte ceea ce aduce Hristos Domnul, prin Biserica, lumii.

I1. Scurt istoric al propovaduirii in Ardeal'®, pana in sec. al XX-lea

Maérturiile arheologice péstrate pana astazi, ne demonstreaza faptul
ca Tnvapatura Mantuitorului nostru lisus Hristos a pétruns la populapia
daco-romand din Transilvania, inca din zorii cre°tinismului® . Cu siguranpa

8 Pr. prof. dr. Nicolae Necula, Tradipie % innoire in slujirea liturgicd, vol. 3, Editura
Institutului Biblic % de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucure®ti, 2004, p. 37. Chiar
mai mult, autorul afirm, cu claritate, cd ,,nu se poate concepe Liturghie fara predica” (p. 38).
Vezi % la Pr. Asist. Nicolae Dura, Cultul Bisericii Ortodoxe °i propovaduirea invapaturii
crelting, in ,,Mitropolia Ardealului”, XXX (1985), nr. 9-10; Pr. Prof. dr. Petre Vintilescu,
Curs de Liturgicé generald, Bucure®ti, 1927; Pr. Gh. Dragulin, Propovaduirea cuvantului °i
cultul in Biserica Ortodox4, in ,,Studii Teologice” XXVII (1975), nr. 3-4; Lect. univ. dr.
Arhim. Vasile Miron, Cultul divin public ortodox, mijloc de propovaduire a dreptei credinpe,
n ,,Analele Universitapii Ovidius Constanpa”, Seria Teologie, Nr. 1/ 2006, pp. 152-173.

® Pr. Lect. dr. Vasile Gordon, op. cit., p. 23.

1 Pentru o circumscriere cat mai exacta a ariei geografice avute in atenpie, fac
precizarea cd, spapiul istoric bisericesc urmarit are in componenpd intreg pinutul dintre Tisa
% Carpabii Orientali.

1 Tablipa votiva de la Biertan, fragmentul ceramic de la Moigrad, gema de la Potaisa
%.a.m.d., vezi pe larg la Pr. Prof. univ. dr. Mircea Pécurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe
Romane, Editura Institutului Biblic °i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, vol. I,
Bucure®ti 1992, pp. 95-99.
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ca viapa bisericeasca s-a dezvoltat °i aici, ca °i n alte zone geografice
europene aflate sub aria de propovaduire cre°tind, de®i menpiunile avute
la dispozipie pand acum nu sunt foarte bogate, cel pupin pentru primul
mileniu cre®tin. Totu®i, mulpimea dovezilor arheologice °i documentare
din urmétorul mileniu, araté ca aici a existat o Biserica vie, cu episcopi,
preopi °i starepi*? care au intrepinut flacéra credinpei °i prin predicile pe
care le rosteau, se ihpelege, in limba poporului credincios®.

O prima marturie referitoare la predica din Ardeal, parvenitd din
sec. XV, ne-o oferd menpiunea epistolara pe care o face calugarul minorit
Mihail Szekely, despre un Protopop Petru ce pine (in 1456) predici
credincio®ilor romani, in zona Hunedoarei. Tn acela®i an, calugérul loan
Capistran scria Papei Calist al 111-lea de unii ,,complici” ai Episcopului
loan de Caffa, ce-i indemnau pe romani s&-°i pastreze credinpa lor
rasariteand, in fapa presiunilor ce-i indreptau spre trecerea la ritul
apusean?®. Complicii nu pot fi decét preopii °i calugarii aflapi Tn ascultare
de acest episcop, iar mijlocul lor de aparare nu putea fi altul decét predica.

Veacul urmator péstreaza °i el cateva repere importante privitoare
la activitatea predicatoriald a preopilor ardeleni. Tn 1546, tot dintr-o
scrisoare, adresatd de aceastd data de preotul sas din Bistripa, Adalbert
Murmloch, catre prietenul sdu din Breslau, preotul loan Hessus, aflam
cd: ,,Romanii nu citesc epistolele Sf. Pavel °i Evanghelia in limba lor, ci
dintr-o limba strdina (slavona) pe care n-o Tnpeleg mirenii °i le-o explica
preotul lor”®®. Din ultima parte a acestui secol ne parvin °i cateva

2 Romanii aveau episcopii lor, starepi de mandstiri, care erau addpostipi in schituri
de lemn prin paduri. Aceti staripi verosimil au apérat ortodoxia prin viu grai, caci altfel
catolicismul ar fi facut ravagii mari”, dupa Diac. Dr. Gheorghe Com®a, Istoria predicei la
romani, Tipografia cérpilor biserice°ti, Bucure®ti, 1921, p. 5.

13 Tn mod sigur am avut episcopi i preopi pe tot intinsul parii, cu mult nainte de
epoca slavona... Ei slujeau, vorbeau, predicau aceeai evanghelie... Nu trebuie sa facem
greeala sa ludm lucrurile ca °i cum primele traduceri cunoscute ar inventa limba romana. ..
Este de neconceput sa creada cineva cé Tnainte de perioada folosirii scrierii slavone am fost
un popor de analfabepi”, la Ep. Dr. Antonie Pldmadeald, Clerici ortodoc?i, ctitori de limba
% culturd romaneascd, Bucure®ti, 1977, p. 8.

 Dr. Gh. Com®a, op. cit., p. 11.

5 |bidem, p. 12.

% atefan Mete?, Istoria Bisericii % a viepii religioase a romanilor din Transilvania
% Ungaria, vol. I, Ed. Il, Sibiu, 1935, pp. 112-113.
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manuscrise adunate intr-o colecpie de texte romane®ti, a preotului Grigorie
din Mahaciu” (undeva pe valea Arie°ului). Tntre acestea se afl °i cateva
predici, ,,ceea ce arata ca pe la 1600 preopimea noastra ortodoxa predica
n biserici”®.

De acum inainte, odata cu aparipia tiparului °i Tn zona noastra, vom
ntalni o serie de carpi cu conpinut exegetic, catehetic °i omiletic, tiparite in
spapiul Transilvan, care ne dezvéluie, la rdndu-i, o tot mai intensa activitate
predicatoriald®.

Pentru veacul al XVI-lea, cel mai activ centru tipografic de carte
bisericeascd, pus n slujba activitdpii predicatoriale a preopilor, s-a aflat la
Bra%ov?, prin munca diaconului Coresi?, ajutat, desigur, de capiva preopi, ce
formau o adevaraté °coala de traducatori i tipografi. De menpionat, incé din
capul locului, e faptul c& toate aceste carpi conpin, in prefepele lor, ,,jelanii” ale
»preopimii ardelene de a putea propovadui cuvantul divin in limba enoria®ilor
lor, a% cum le era prezenté aceasta indatorire in con®tiinpa lor preopeasca” .

Astfel, aici apare, in 1564, Talcul Evangheliilor, considerata a fi
»,cea mai veche cazanie? in limba romana”?*. Ea cuprinde, Tn

7 B. P. Ha°deu spune ca acestea reprezintd cea mai importantd colecpie a sec. al
XVI-lea (cf. Dr. G. ComPa, op cit., p. 22).

8 Dr. Gh. Com®a, op. cit., p. 22.

% Cum aceasta lucrare se referd, cu precddere, la sec. XX, ne vom limita numai la
menpionarea acelor tiparituri din domeniul omiletic, fird a da foarte multe detalii, ce sunt
accesibile Tn cérpile i studiile apdrute, parte din ele indicate Tn notele bibliografice ce
Tnsopesc aceasta lucrare.

2 Minunata cetate a Bra®ovului prezenta in epoca aceea condipii prielnice
desf&Curarii unei activitapi culturale, a% cum nu prezenta nici un alt ora® locuit de romani.”,
la Pr. Dr. Spiridon Candea, Diaconul Coresi, simplu tipograf sau °i traducétor al carpilor
tiparite de el? in revista ,,Mitropolia Ardealului”, An VII, nr. 3-6, p. 328.

2 Diaconul Coresi a tiparit la Bra®ov 35 de cérpi: 9 in limba romand, 3 in slavo-
romand % 23 1n slavona”. Vezi la Pr. Prof. Sebastian 2ebu, Propovaduirea Evangheliei in
Biserica Romana din Transilvania, in vol. ,,Contribupii Transilvanene la Teologia Ortodox&”,
editat de Mitropolia Ardealului, Sibiu, 1988, p. 189.

2 |bidem, p. 189.

3 Cuvantul cazanie insemneaza predica sau cuvantare bisericeasca. Tn Tnpeles mai
larg Tnsemneaza °i carte sau evanghelie Tnvapéatoare, care cuprinde fragmente din Noul
Testament, menite a se citi Tn bisericd pe 1angd cuvantdri explicative °i moralizatoare.
Numirea deriva dela cuvantul slav Kazanie - invapaturd”. Dr. Gh. Com®a, op. cit., p. 21.

2 |bidem, p. 16.
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traducere, predici pentru intreg anul bisericesc. Cercetatorii au arétat ca
fiecare predicé este precedatd de textul Evangheliei Duminicii respec-
tive, urmata de explicarea ei sub forma unei omilii®®. Dupa 17 ani, Coresi
va scoate de sub teascurile tipografiei Evanghelia cu invapaturd?, o
traducere a omiliilor patriarhului ecumenic de Constantinopol, loan Calecas
(1134-1337), facuté de preopii loan % Mihai, de la biserica Sf. Nicolae din
acheii Bra®ovului? . Fiecare din cele 64 de omilii sunt precedate de textul
pericopei evanghelice, urmate de o introducere, dupa care se face o
talcuire verset cu verset, Incheierea venind cu Tndemnuri practice?.

Secolul al XV 11-lea aduce in Transilvania transformari in plan politic,
care vor avea efecte °i Tn ceea ce prive°te Biserica Ortodoxa
Transilvaneand. Dr. Gheorghe Com®a face amintire, in a sa Istorie a
predicii la roméani, de un decret al Principelui Gh. Rakoczy din anul
1640 n care se ,,poruncete ca mitropolitul roman din Ardeal sa pind
tipografie i sa tipareasca carpile trebuincioase Tn biserica °i preopii in
Dumineci sé predice de doua ori, iar Miercurea °i Vinerea cate o datd in
limba romand”?°. Desigur cd, intenpia principelui viza calvinizarea
romanilor ortodoc®i transilvaneni, °i nu intarirea ortodoxiei*®. De altfel,
ingréadirile resimpite de romanii ardeleni ortodoc®i Tn acest secol, capéta
forme mai accentuate decét in cel precedent, deoarece propaganda calvina
a principilor Transilvaniei imbraca forme noi® . Cu toate acestea, urmele
activitapii tipografice aici, in domeniul omiletic, se pot observa, de®i acestea
sunt mai mult traduceri, decat produse originale®.

% Dr. Gh. Com®a, op. cit., pp. 15-17; Pr. Prof. S. 2ebu, loc. cit., pp. 189-190.

% Cartea va apdrea la Bucure®ti in anul 1914, in grafie lating, sub ingrijirea lui Sextil
Pu°cariu °i Alexie Procopovici (cf. Dr. Ch. Com®a, op.cit., p. 17).

2 pr. Prof. S. 2bu, loc. cit., p. 191.

2 |bidem.

2 Dr. Gh. Com®a, op. cit., p. 27.

% Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Romane®ti din Transilvania, Banat, Cri®ana °i
Maramure® pand in 1918, Cluj-Napoca, 1992, p. 150.

3t |bidem.

%2 Dr. Gh. ComP®a, op. cit., p. 51. Autorul mai face °i urmatoare precizare: ,,Pana la
1700 nu putem vorbi despre originalitatea predicilor noastre °i nici despre o activitate
prodigioasd sub raportul traducerilor. Expunerile de pand acum ne dovedesc Tn mod
I&murit ca literatura predicei n biserica noastrd nu a putut lua un avant puternic. Istoria e
martord, cd in secolul al XV11-lea preopimea roméana ardeleand in urma situapiei materiale
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Astfel, Sf. Mitropolit llie lorest (1638-1643), incheie lucrarea inceputa
de predecesorul sdu Ghenadie, scopand la Balgrad — Alba-lulia de astazi,
0 Cazanie, Tn anul 1641, (in fapt, o retipdrire a celei scoase de Coresi Tn
1581), facuta de ,,popa Dobre”*. Peste patru decenii, mai precis in anul
1683, apare la Sebe® cea dintai carte de predici funebre in limba
romaneasca sub titlul Sicriul de Aur, in tipografia infiinpata de protopopul
loan Zoba din Vinp*. Dr. Grigorie Com®a mai aminte®te °i de o predica
extinsd pe 8 foi, la cei 40 de Mucenici®, serbapi pe 9 martie, °i de alte
doud,,cuvantdri funebre”® transcrise intr-un Molitvelnic tipdrit la Alba —
lulia de cétre un ieromonah Andrei, de la mandstirea S&mbata, ambele
datate in anul 1689.

Ultima aparipie tipograficd importantd este Chiriacodromionul de
la Bélgrad, in anul 1699, in mare parte, o retiparire a Cazaniei lui Varlaam
al Moldovei (apéruté la 1a% in 1643), prin osteneala me°terului Mihail
[°tvanovici®’.

Dar, iatd cd, nici secolul XVII1 nu aduce o viapa mai bund Bisericii
romane din Transilvania, din contrd, caci ,,anul 1688 marcheaza... inceputul
stdpanirii habsburgice in Transilvania”, Dieta fiind ,silitd sd accepte
protecpia Tmparatului Austriei”® . Urmarile acestei noi situapii politice se
rasfrang °i asupra ortodocCilor ardeleni. Céci, in locul propagandei calvine,
suspinute de principii Transilvaniei, apare cea catolicd-uniata® , suspinuta
de Tmpérabii austrieci. Tn plus, prin decizia curpii imperiale de la Viena,

precare n-a fost destul de Tnaintatd Tn culturd. Preopii din Ardeal erau aproape pérani, traind
viapa simpla a péranilor... (totu®i) a’a cum au fost, preopii no°tri i-au facut datoria °i
lucrul acesta ni-l aratd documentele vremii... ”, p. 60.

% |bidem, pp. 27-29. Mai trebui menpionate aici °i cele doud importante tiparituri
de sub Mitropolitul Simion dtefan: Noul Testament (1648) °i Psaltirea (1651), care vor fi
ajutat, cu siguranpd, pe preopi la predica.

* lbidem, pp. 51-54.

% |bidem, p. 54.

% |hidem, pp. 60-61. Titlurile lor sunt: ,,Cazanie la oameni morpi” i ,,Invabétura la
prestavirea omului”.

37 Ibidem, pp. 57-60.

% Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Roméane°ti din Transilvania..., p. 149.

% \Jom evidenpia ° noi, dupd modelul lui Com®a, izvoarele predicatoriale unite, céci,
unele dintre ele, au putu fi folosite °i de preopii neunipi din Ardeal.
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Biserica Roméand Ortodoxa ajunge sub ierarhia srbeascd* . Toate acestea
creioneazd ,,cel mai trist secol™* pentru romanii ortodoc®i ardeleni, °i nu
numai, cum afirmd Gr. Com®a.

4 tipariturile omiletice suferd acum, de®i, menpiunile referitoare la
activitatea predicatoriald a preopilor se iTnmulpesc, in special predicile de
apérare a credinpei ortodoxe in fapa uniapiei. Dar, in locul tipariturilor se
gasesc cateva manuscrise. Primul menpionat de Com®a, e cel al Preotului
Urs din Cotigleti (Bihor), neanalizat pana acum* . Acesta conpine Cazania
lui Varlaam, n edipia de la Bélgrad din 1699. Din anul 1727 ne parvin
cateva marturii legate de activitatea predicatoriala a preopilor din pérpile
Bihorului, ce indemnau poporul la pastrarea credinpei. Com®a aminte®te
de vizita in acest pinut a Episcopilor Aradului Vincepiu loanovici °i Sinesie
Jivanovivi, unde sfinpesc mai multe biserici °i pin, cu aceasté ocazie, mai
multe cuvantdari; de organizarea unor adundri n cateva comune la care
au participat peste 7000 de credincio®i*®.

Peisajul predicatorial transilvanean se TmbogapeCte acum cu cateva
figuri de preopi °i célugdri: Pr. loan Piuariu (Molnar) din Sadu cu
supranumele Popa Tunsu, cdlugdrii Visarion Sarai % Sofronie de la Cioara.
Ace®tia au rdmas in con%tiinpa Bisericii ca aparatori ai Ortodoxiei, cuvantul
lor zadarnicind eforturile de atragere a romanilor la uniapie*.

Tn 1784 Preotul Samuil Micu Clain de Sadu tiparete o carte de 10
predici la Tnmormantare, sub titlul ,,Propovedanii sau Tnvapaturi la
Tngropaciunea oamenilor morpi”, aparutd la Blaj. De la acela® autor

40 Privarea lor (a romanilor ortodoc®i) de a avea o conducere bisericeascd, aproape
un secol, a avut repercusiuni °i pe taramul propovaduirii Evangheliei” apud. S. 2ebu, art.
cit. p. 193.

“Dr. Gh. Com®, op. cit., p. 72. Impresia aceasta se datoreaza incercérii de dezbinare
a Bisericii romane®ti de aici, prin infiinparea Bisericii unite cu Roma, in urma a®a-numitului
»,manifest de unire” (datat 7 octombrie 1698) semnat de Mitropolitul Atanasie Anghel
dimpreund cu 38 de protopopi — dupd cercetarile speciali‘tilor, acesta fiind un ,fals
savareit de iezuipi”” (M. P&curariu, loc. cit. p. 200) - °i realizatd prin rehirotonirea lui
Atanasie de ctre Cardinalul Kollonich, Tn urma emiterii, in martie 1701, a patru decizii
imperiale, ce sunt considerate adevaratele acte de infiinpare a Bisericii unite. Ibidem, pp.
194-222.

42 Dr. Gh. Com®a, op. cit., pp. 105-108.

“ Ibidem, p. 109.

4 |bidem, pp. 110-113.
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se mai pastrezd, Tn manuscris, traduceri din scrierile °i omiliile catorva
Sfinpi Parinpi (Vasile cel Mare, Chiril al lerusalimului, loan Hrisostom,
Grigorie de Nazianz, Epifanie, Atanasie, Efrem Sirul, loan Damaschin
etc.)*. Tn acela®i an, istoria predicii din Transilvania mai menpioneaza °i
cuvantul Episcopului unit loan Bob, la instalarea sa, in ziua de 30 iunie*.
Tn ultimul deceniu apar doud tipArituri. Prima, ,,Dezvoltatele °i talcuitele
evanghelii a duminecilor, a sarbatorilor °i a oare°caror zile” a lui
Dimitrie Eustatievici, aparuta la SibiuTn 1790, care se adreseaza,,in primul
rand catehepilor °i dascalilor neunipi, dar care a putut constitui °i pentru
preopi material de inspirapie Tn vederea alcatuirii de predici personale™ .
lar adoua, o Cazanie noud pentru romanii ortodoc®i aflapi sub mitropolitul
sarb de Carlovip*.

Cu secolul al X1X-lea incepe o perioadé de progres evident pentru
predica din Transilvania, vizibild, cu precadere, din a doua jumatate a
veacului*®. Céci ,,se afirma tot mai mult predica originald, personala, legata
de realitapile concrete ale credincio®ilor”® de aici. Pentru a avea o imag-
ine cat mai sintetica °i mai clard despre activitatea predicatoriald din
Ardeal, din acest secol, vom opta pentru o privire cronologica a
informapiilor ce ne parvin.

In Biserica Ortodox, in prima jumatate a acestui secol, predica
era suspinuta prin Cazaniile tiparite mai Tnainte, dovada stand volumele
pastrate °i astazi prin bisericile din Ardeal céci tipariturile de acest gen
apar doar 1n tipografii aflate dincolo de granipele provinciei noastre 5.

% |bidem, pp. 113-115.

4 lhidem, p. 117.

47 Pr. Prof. S. 2ebu, loc. cit., p. 193.

8 Acestea sunt predici ruseti, traduse Tn sarbe’te % apoi in roméane°te. De aceea ele
,nu sunt predici care sa se potriveascd, in mod suficient, cu Tmprejurdrile viepii, te lasa
rece, caci ele nu se adreseazd la inima °i la mintea omului”, apud. Dr. Gh. Com®a, op. cit.,
pp. 117-118.

4 Acestui veac Ti sunt caracteristice doud momente: Revolupia de la 1848 % activitatea
providenpiald, atat pentru Biserica Ortodoxa de aici, cat ° pentru napiunea romana (in
lupta ei de emancipare de sub stdpanirea habsburgico-ungard) a Mitropolitului Andrei
daguna. Vezi la Mircea Pécurariu, Istoria Bisericii Romane®ti din Transilvania..., pp.
275-368.

% Pr. Prof. S. %ebu, loc. cit., pp. 193-194.

5t Dr. Gh. Com®a, op. cit., p. 151.
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Tnsd, se pot identifica cateva marturii ce au legaturd cu activitatea
predicatoriala.

Tn debutul acestui secol, se distinge figura unui carturar roman, ce a
activat Tn parpile Aradului, Dimitrie bichindeal, unul dintre activictii
preparandiei®?, care a tradus din sarbe®te °i a publicat Th limba roméana
doud cérpi ale lui Dositei Obradovici. Prima, Tnh 1802, intitulatd Sfaturile
inpelegerii cei sanatoase®, iar a doua, °ase ani mai tarziu, cu titlul
Adunare de lucruri moralice®ti**. Un calugar de prin parpile Fagaraului,
cu numele Meletie, depinea prin anul 1805 un manuscris cu 30 de predici,
gasit de dr. Gr. Com®a Tn biblioteca Academiei Romane3s . Tntre anii 1810
— 1845 1°i desféd®oard activitatea, la Sibiu, episcopul Vasile Moga®. De
la acesta ne-au rdmas o serie de pastorale® ce ne demonstreaza grija
ierarhului fapa de credincio®ii séi, invapandu-i % intarindu-i Tn credinpd prin
cuvantul sdu bogat. O tipariturd aparutd la Buda in 1828, sub titlul

52 Preparandia sau institutul pedagogic pentru pregétirea viitorilor invapdatori ai
°colilor roméne°ti ortodoxe din Arad, Cri®ana °i Banat, cu predare Tn limba romana,
infiinpaté la Arad, in 1812 (cf. M. P&curaru, op.cit. p. 285).

%3 Traducerea nu cuprinde predice propriu zise, dar conpine material foarte potrivit
pentru predici, % acest material este prelucrat ca °i cand ar fi fost intocmit cu scopul de a
forma predici.” la Dr. Gh. Com®a, op. cit., p. 152.

5 |bidem.

% Ibidem, p. 151.

% Se reia astfel activitatea ierarhiei ortodoxe de neam roman, in Transilvania, dupa
110 ani de intrerupere. La Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Romane°ti din Transilvania...,
p. 279.

57 Tn lunga sa arhipastorire la Sibiu, de% condipiile impuse nu erau din cele mai
fericite, acesta ,,a lucrat pentru ridicarea viepii religios-morale a pastoripilor sai, pentru
indrumarea preopimii sale spre adevératele ei rosturi Th mijlocul credincio®ilor. Stau mérturie
zecile de pastorale trimise acestora, pline de indruméri °i sfaturi bine gandite, legate mai
ales de realitapile viepii. Pastoralele sale pot fi imparpite Tn mai multe grupe. O serie de
pastorale urmdreau intdrirea viepii morale a credincio®ilor; episcopul cerea preopilor sa
indemne poporul s& participe la slujbe sa se fereascd de furturi, de Tnjurdturi °i de alte
fapte nedemne de numele de crectin. O serie de indrumdri date preopilor urmareau intérirea
viepii de familie, in alte pastorale dadea preopilor felurite dispozipii privitoare la sdvarirea
slujbelor °i la catehizarea credincio®ilor (citirea cazaniei in biserici, rostirea unor rugéciuni
de cétre preot, dupd savarlirea Liturghiei °.a.). Printr-o altd serie de pastorale, urmarea
nl&turarea superstipiilor, mai ales a celor legate de cultul morpilor. Altele aveau, un vadit
caracter social, cu indemnuri stéruitoare la ajutorarea credincioCilor aflapi in lipsuri i
suferinpe, cu ocazia unor epidemii sau Tn timp de seceta”, Ibidem, p. 281.
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Cuvantare despre posturile bisericii greceti a rasaritului, de®i nu
conpine predici ea va fi ajutat pe preopi sa le vorbeascd oamenilor despre
posturile Bisericii®. Un alt preparandist, prof. C. D. Loga publica la
Buda doua carpi pe tdrdm omiletic: Viapa Domnului nostru Isus Hristos
(1831) °i Talcuirea Evangheliilor Tn Duminicile Tnvierii °i ale
sarbatorilor (1835)%. Pe langa predicile tiparite, se mai pastreaza, spo-
radic, °i consemnari legate de predici rostite cu diferite ocazii. Astfel, in
11 iunie 1832, cu ocazia sfinpirii unei biserici in Oradea, episcopul Aradului,
Maxim Manuilovici, rostete un cuvant, prin care-i indeamna pe romani
sa ramana statornici n credinp&®°.

Anul 1847 aduce o suitd de trei aparipii tipografice cu tematica
predicatoriald. Prima, Cuvantari bisericeti, pe sarbatori, Duminici °i
deosebite Tntdmplari. Pentru folosul tuturor preopilor, pastorilor
suflete®ti °i mirenilor romani de prin cetapi ° de prin sate; parte
scoase, parte culese prin Sigismund Pap cu binecuvantarea
arhiepiscopului de Carlovip, scoase la Pesta, in doud volume®. Pentru
istoria predicii, cercetatorii au evidenpiat prefapa primului volum, in care
se face o descriere a stérilor de lucruri Tn ceea ce prive°te predica, adica
nevoia tiparirii unor astfel de cérpi®?. A doua, se intituleaza Tnvapaturi
morale, apéarutd la Buda, prin osteneala Pr. loan Pap, fiind adresate,
dupd cum marturise®te TnsuCi autorul, atat credincic®ilor cat mai ales
pastorilor sufletelti. Sunt apreciate la superlativ de Gr. Com®, numindu-
le ,adevéarate margaritare ale literaturii noastre omiletice”®, datorita

% Dr. Gh. Com®a, op. cit., pp. 154-155.

% Cf. Mircea Pécurariu, Cultura bisericeasca in eparhia Aradului in trecut i astézi,
n vol. Episcopia Aradului. Istorie, viapd culturald, monumente de artd, Arad, 1989, p.
133.

8 Dr. Gh. Com®a, op. cit., p. 159.

6 Dr. Gh. Com®a, op. cit., pp. 155-156.

62 Lipsa cuvantdrilor biserice°ti e de mult cunoscuta °i acoperirea lipsei cu multa
oftare dorit. Tn multe pérpi, dela mulpi am inpeles (de la preopi, s.n.) cumca mai folositor,
in fiinpa de fapd, n-ar putea fi decat edipia cuvantarilor biserice®ti, caci in lipsa acestora
mulpi preopi in biserici tac, nvapéaturile cere‘ti amupesc, bisericile sunt dezbrécate de
frumusepea sie-°i cuviincioasd, °i oile cele cuvantatoare raman fard mangaiere, %ezand in
umbra morbii”, lbidem, p. 155.

8 Dr. Gh. Com®a, op. cit., p. 158.
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calitdpilor observate: evitarea abstracpiunilor complicate °i generalitapilor
neconcludente, prin aplicapiile practice la viapa credincio®ilor ardeleni®.
Ultima, este o colechie de 7 predici, nu foarte lungi, prelucrate de Teodor
Aaron, cu titlul Cuvantari bisericeti despre cele °apte pacate ale
capeteniei pe duminicile Paresimilor, aparutd la Buda®.

Tot pentru aceastd perioada de timp, pana in 1850, se poate observa
0 activitate predicatoriald, prin cuvant °i tiparitura, ° n Biserica romana
unitd, ce nu poate fi trecutd cu vederea, intr-o evaluare a activitapii
omiletice Tn Transilvania. Din anul 1805 ne parvine o carte tiparitd la Blaj
de Ep. loan Bob, cu titlul Tnvapaturi cre°tine°ti despre deerticiunea
lumii °i datoria omului Tn fiete stat, din Sfintele Scripturi culese °i
intérite pe scurt pentru mai lesne Tnpelegerea °i procopseala, pre
limba romaneasca alezate® . Figura cea mai reprezentativa pentru acest
secol, in domeniul predicii, °i probabil nu numai pentru biserica unitd, ci °i
pentru cea ortodoxd, este cea a profesorului °i protopopului unit de Gurghiu,
Petru Maior®’ (c. 1756-1821). Tn domeniul omiletic, el a I4sat trei volume
de predici aparute la Buda: Propovedanii la Tngropaciunea oamenilor
morpi (1809); Didahii adica invapaturi pentru creterea fiilor la
Tngropdaciunea pruncilor morpi (1809); Prediche sau Tnvapaturi la toate
duminicile °i sarbétorile anului (1810). Alcatuirile nu sunt originale ci
culese din alpi autori, probabil latini, Thsd, adaptate contextului social, cul-
tural i economic din Ardeal®, prin ele facandu-se trecerea, astfel, de la
cazanie la predica propriu zisa®. Com°®a apreciaza contribupia sa,
caracterizand persoana °i opera acestuia astfel: ,,Intr-adevar chiar % numai
pentru predicile sale meritd acest nume. El este poate cel dintai autor de

& Pr. Prof. S. 2bu, loc. cit., p. 195.

% Dr. Gh. Com®a, op. cit., p. 159.

% Ibidem, pp. 159-161. ComPa ne demonstreaza ca aceasta carte nu este o colecpie
de predici, cum este consideratd Tn unele manuale de omiletica.

67 Opera carturarului Petru Maior acoperd trei direcpii importante: cea omiletica, cea
de istorie napionala % bisericeascd, cea de lingvistica °i chiar de popularizare a cuno°tinpelor
economico-agricole, cf. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Romane®ti din Transilvania...,
p. 264.

8 Pr. Prof. S. 2bu, loc. cit., p. 194.

\ezi la Pr. Aurel Radu, Opera omiletica a lui Petru Maior, in Studii Teologice, an
XIX (1967), nr. 9-10, pp. 656-673.
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predici la Romani, care face educapiune cu ajutorul predicelor”™. Mai
menpiondm, cele 11 Exercipiile spirituale pinute de Teodor Papp ntre
anii 1818-1820 la Blaj, °i publicate de Pr. 2tefan Ro%ianu la Cluj h 1914;
0 predica rostitd de Demetrie Caian n fapa unui regiment la sfinpirea
steagului, In 1827; o carte de Cuvantdri in cinstea Ep. loan Bobb, aparuta
laBlaj in 1831; iarin anul 1851 se tipare°te la Buda cuvantarea de instalare
a Episcopului dulupiu™.

Partea a doua a secolului al XIX-leain Transilvania, este luminata de
personalitatea Mitropolitului Andrei 2aguna (1808-1873)". Tn circularele
sale (cea din oct. 1846, cea din febr. 1848 i altele) a indemnat pe preopi
s propovaduiasca cu spor °i cu folos Tnvapatura Bisericii, punandu-le la
indemana izvoare de inspirapie pentru predica. Tn acest sens a tiparit,
intre 1856—58, Biblia, primul izvor al predicii, urmate de o selecpie
de 58 de cuvantdri din Kiriacodromionul lui Nichifor Teotoke, publicate
dimpreund cu 26 cuvantari personale pentru sarbatorile de peste an (1855).
De la el ne-au mai rdmas cuvantarea de la hirotonia ntru episcop, °i trei
cuvantari tematice duminicale, aparute Tn coloanele Telegrafului Roman™.

" Dr. Gh. Com®a, op. cit., p. 161.

™ lbidem, pp. 164-168.

2 Activitatea lui 2aguna incepe Tn 1846 ca vicar administrativ la Sibiu, Th 1848 este
ales i hirotonit episcop, fiind Tndlpat, in 1864, la rangul de mitropolit al roménilor din
Transilvania, pastorind aici pana la moartea sa, petrecuté in anul 1873. ,,Realizérile sale
epocale, privind emanciparea politicd °i bisericeascd a napiunii roméne, restaurarea
Mitropoliei % organizarea pe care a dat-o Bisericii Ortodoxe din Transilvania, dezvoltarea
Tnv@pamantului roméanesc de toate gradele, dar mai ales cel poporal, Infiinparea Astrei, a
tipografiei eparhiale, tiparirea atator carpi, precum °i a ziarului Telegraful Roman i altele,
ne fac sa-1 considerdm pe Andrei ®%aguna drept cel mai de seama ierarh pe care 1-a avut
Biserica Ortodox& a Transilvaniei Tn decursul istoriei sale.” La Mircea P&curariu, Istoria
Bisericii Ortodoxe Roméane. Compendiu, Edipia a 1l-a, revazutd ° adaugita, Editura
Andreiand, Sibiu, 2007, p. 356.

7 Predicile ®aguniene sant alcatuite Tn cel mai autentic spirit ortodox, expunand
Tnvapatura cre°tind pe inpelesul tuturor, aratandu-i importanpa pentru trairea cu folos a
viepii in vederea atingerii idealului suprem cretin — méntuirea. Dintre caracteristicile
esenpiale ale predicilor ®aguniene amintim c ele au Tn primul r&nd un scop instructiv.
Ca un bun cunoscétor al sufletului roménesc, el a alcatuit predicile urméand principiul
psihologic care i-a pretins s pind seama de etatea °i de pregétirea spirituald °i culturala
a credincio®ilor. Astfel Tn introducere, dupé o scurtd pregatire aperceptiva, se adreseaza
mai intai rapiunii, expunand Tnvapatura dogmaticd, trece apoi la partea morald vorbind mai
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Impulsul dat predicii personale a facut sa apara cateva figuri de preopi
transilvaneni ce s-au evidenpiat pe taramul omileticii. Astfel, Pr. Titu
Vespasian Gheaja publica la Sibiu, in anul 1875, Anghira cre°tind
sau cuvantari funebrale pentru diferite cazuri cu privire la etate,
sex °i stare sociald™. Tn 1887 afldm despre doud volume de predici,
Cuvantari biserice®ti °i funebrale, ale Pr. losif Ardelean de la
Chitichaz (azi in Ungaria)™. Din anul 1889 ni se pastreaza un volum
de predici intitulat Cuvantari biserice®ti, aparut la Caransebe®, autorul
ei fiind Pr. Dr. Gheorghe Popovici. O menpiune speciala trebuie facuta
despre preotul sighi®orean Zaharia Boiu’, care a pus la Tndemana
preopilor predici originale, tiparindu-le Tn trei volume: ,,Cuvantari la
Duminicile de peste an”, Sibiu, 1898; ,,Cuvantari la praznicele °i
sarbatorile de preste an precum °i la cauzale biserice®ti”, Sibiu,
1898; ,,Cuvantdri bisericeti la Tnmormantari, parastase °i alte
festivitapi funebrale™, Sibiu, 1899.

Ca % concluzie generald, pentru secolul al XI1X-lea, putem observa
ca, prin predicile lui Maior, 2aguna °i Z. Boiu s-a dat un ,,impuls preopimii
ardelene sd nu mai pund accent pe predica cititd din Cazanii, ci pe
cuvantarea personald, ntocmita cu luare Tn considerare a trebuinpelor
spirituale, sociale °i napionale ale credincioCilor”’".

mult inimii % Tn incheiere adresandu-se voinpei prin indemnuri gréitoare spre a transpune
n viapd cele auzite. Tn felul acesta el a reu’it s& pind treaza atenpia ascultétorilor pané la
incheierea predicii °i sd le determine voinpa la trdirea viepii cretine... O altd
caracteristicd ...sunt lipsite de orice spirit de polemic&”, cf. Pr. Prof. S. 2ebu, loc. cit., pp.
196-197.

™ Cele 20 de predici ,,se ridicd din cadrele predicilor alcétuite fara pregatire. Ele sunt
o pilda vie despre harnicia unui slujitor la Altarul domnului”, cf. ™ Dr. Gh. Com®a, op. cit.,
p. 232.

™ Ibidem.

"¢ Bibliografie: D. Belu, Zaharia Boiu, in M. A. 7-8 / 1958 (pp. 580-582); lerom. V.
Micle, Zaharia Boiu, in M. A. 6-8 / 1975 (pp. 489-496); Pr. S. 2ebu, Un secol % jumétate
de la na®terea lui Zaharia Boiu, in ,,indrumatorul bisericesc”, Sibiu, 1984.

T Pr. Prof. S. 2bu, loc. cit., p. 198.
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Mihai Brie

Trei scrisori ale lui Gavril Musicescu
catre losif Vulcan

Abstract

The paper refers to the exchange of letters between the musi-
cian Gavriil Musicescu and the man of culture, from Bihor county,
losif Vulcan, one of the forerunners of the national movement for
unification in Transylvania. Musicescu had an artistic tour through
Tranylvania, occasion in which he offered the Romanians living in
this part of the country a set of folk songs from the same area, har-
monized by the musician.The letters highlight the connection be-
tween the Romanian population on both sides of he mountains dur-
ing the 20th century.

Revista ,,Familia”, al carei proprietar i redactor responsabil a fost
mai bine de patru decenii losif Vulcan, unul din precursorii unitapii
napionale!, a constituit instrumentul de baza al orientérii sale. ,,Foia
beletristica cu ilustrapiuni” a depda®it menirea-i proclamata pe
frontispiciu, devenind o veritabila publicapie cu pronunpat caracter cul-
tural, cu inerente implicapii politice, de la care editorul nu s-a sustras. Tn
spapiul sdu s-au ntilnit condeiele cele mai reprezentative ale epocii,

! Dupa expresia lui Octavian Goga Tntr-unul din articolele sale publicate la revista
,»Cele trei Cri°uri” Tn 1920.
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realizandu-se prin aceasta o neindoielnicé fortificare a con°tiinpei napionale,
prin ins&% conpinutul materialelor inserate. Acestora li se aliniaza °i
..portretele °i biografiile” aparute in ,,Familia” cu consecvenpd. A re-
curs cu precadere la prezentarea viepii °i activitapii unor promotori — de
dincolo de munpi - ai spiritualitapii napionale. Un exemplu convingator ni-I
ofer& i relapiile stabilite intre animatorul cultural bihorean i dirijorul Gavril
Musicescu, care s-a facut cunoscut °i ca mesager al unitapii culturale.

Musicescu a fost cel dintéi dirijor care ,,a dat concerte corale” in
Romania, ,,ba a trecut °i la noi” (in Transilvania), unde Thainte cu vr’o
zece ani (deci, Tn 1890) a facut cu corul sdu un turneu artistic, cu
care ocasiune a lasat in urma °i mai multe cantece poporale,
armonisate de dansul, cari de atuncia se cantd cu multd placere in
toate concertele noastre poporale.2 Aserpiunea se refera °i la reuniunea
orddeand de cantari ,,Hilaria™ care a inclus unele ,,din scrierile” lui
Musicescu in programele concertelor sale, pentru care inipiativa
compozitorul insu®i mulpume®te dirijorului Nicolae Firu.?

Un asemenea contact cultural este eficient tocmai pentru valoarea
sa intrinsecd, de dovada a unei comunitépi suflete®ti °i spirituale a populapiei
din aria carpato-danubiana. | se vor adduga altele, la fel de semnificative,
vizé&nd °i preocuparile anterioare ale muzicianului roman amintit.

Dorind sa consolideze ,,amintirea cuno°tinpei personale”, pe care
a ,,avut fericita ocasiune a (0) face” cu mentorul ,,Familiei”, probabil in
primévara anului 1900, G. Musicescu 1i trimite acestuia un exemplar dintr-
o lucrare a sa - ,,acest fruct al ostenelelor mele”, cum insu®i se exprima
— pentru a o depune n propria-i biblioteca. Ti ureaza, in finalul scrisorii,
,,buna petrece(re) in vacanpie, dezvéaluind astfel certe legaturi amicale,
care s-au infiripat deja intre cei doi oameni de culturd. De altfel, la 25
iunie 1900, losif Vulcan i solicita profesorului ie%an cateva date biografice

2 Familia, 1900, nr. 33 (13/26 august), p. 391.

3 A se vedea Viorel Faur, Din corespondenpa unor mari muzicieni romani cu Nicolae
Firu, dirijorul reuniunii de cantari ,,Hilaria” din Oradea”, in ,,Contribupii la cunoa®terea
istoriei Bihorului (1), Oradea, 1970.

4Vezi Anexe documentare la lucrarea prezenta, corespondenpa nr. 2 (cf. xero-copia
nr. 103 existenta Th fondul de documente al Muzeului memorial ,,losif Vulcan™ din
Oradea).
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°i o fotografie pentru a le da publicitapii sub forma ,,portretelor °i
biografiilor” frecvente. Scrisoarea aceasta n-am reu®it sa o gasim,
intrucét n-am avut acces la documentele rdmase de la Gavril Musicescu.
Intamplarea ne Impiedica s& urmarim, pe baza a inca doud corespondenpe,
evolupia relapiilor epistolare dintre compozitor °i redactorul responsabil al
,Familiei”.

Scuzéndu-se pentru Tntarzierea raspunsului cauzatd de presante
obligapii profesionale, G. Musicescu Tl avizeazad pe Vulcan despre
expedierea din Leipzig a ,,cli®eul(ui) portretului” sdu, ce urma sa fie
reprodus Tn revista. Rezultd cd imediat dupa primirea corespondenpei lui
Vulcan, cu propunerea de a-i procura materialul necesar, G. Musicescu a
procedat la Tndeplinirea condipiilor impuse. Ca atare i-a comunicat lui
Vulcan, datele necesare unei posibile reconstituiri biografice. Precizam
cad muzicianul roman redacteazd o autentica autobiografie, desigur cu
informapii sumare, care va apare aproape nemodificatd tn ,,Familia’®,
anticipata fiind de portretul sau ,,excelent esecutat™®. La confruntarea
textului scrisorii din 31 iulie 19007 cu ceea ce s-a tiparit, se poate constata
0 identitate aproape perfectd a acestora, cu exceppia unor completari
care aparpin semnatarului articolului, cu certitudine losif Vulcané. Tn partea
inipiald, Vulcan releva ,,progresul’ infaptuit de romanii transilvéneni ,,pe
terenul... musicei vocale” exemplificand cu numele unor compozitori ca
George Dima, Ciprian Porumbescu, lacob Mure®ianu i lon Vidu. Apoi,
a%eaza Tn context componistic autohton, evident la ,,loc de onoare”,
creapiile lui Gavril Musicescu. Urmeaza transcrierea autobiografiei
compozitorului, completatd — in final — cu ,,lucrarile” muzicale ale
acestuia, pe care — dupd cum se probeazd — le cuno®tea Thdeajuns de
bine. Sunt consemnate, cu titulatura fiecaruia in parte, cele ,,Doudsprezece
melodii Napionale™® (culese, armonisate °i aranjate pentru cor mixt °i

5 Anul 1900, nr. 33 (13/16 august), pp. 391-392.

¢ Ibidem, p. 389.

"Vezi Xerocopia nr. 1038 (file %ase), existenta in fondul de documente al Muzeului
memorial ,,losif Vulcan™ din Oradea °i Anexe documentare, corespondenpa nr. 2.

8\ezi Anexe documentare, corespondenpa nr. 3 (cf. xerocopia nr. 1058, trei file, idem).

° Repinem melodiile ,,De°teapta-te roméane”, ,,Lelea viteaza”, ,,0°eanul roman”,
,,Resai luna”, ,,Nevasta care iubete”, ,,Dor, dorule”, ,,Stancupa”, ,,Mo° betran”, ,,Baba °i
mo®neagul”, ,,Zis-a badea”, ,,Hai lleano” % ,,Congam”.
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piano” de cétre Musicescu), ca °i alte ,,25 canturi”® (pentru ,,una, doue,
trei, patru °i mai multe voci”) destinate ,,usul(ui) °coalelor”, de altfel
»intocmite” la,,ordinul” Ministerului instrucpiunii ° cultelor. Inexistente Tn
scrisoarea lui Musicescu sunt °i precizérile ca - ,,pentru cunoascerea
teoriei musicei” — acesta a editat un ,,manual” in trei volume, intitulat
,,Curs practic de musica vocala”, precum ©i faptul ca %-a luat licenpa
in drept cu teza: ,,Separapiunea patrimoniilor”, care a fost publicatd
,,°1 Tn bro®urd@”. Remarcand faptul ca activitatea ,,artisticad” a lui
Musicescu a fost ,,aprepiatd cu multd céldurd de toatd romanimea”,
losif Vulcan i manifestd increderea in posibilitdpile componistice ale
acestuia, care se vor evidenpia °i in viitor.

Tncheind prezentarea, Vulcan afirma ¢ muzicianul este ,insurat,
are familie °i tresce in o casnicie fericitd”.*

Primind mai multe exemplare din ,,Familia”, in care a fost publicata
,,0 biografie a®a de magulitoare” pentru Gavriil Musicescu, acesta nu
pregeta a-°i exprima recuno®tinpa pentru ,,atenpiune(a)”” cu care a fost
inconjurat de catre confratele sdu din Oradea. Informat despre
,,calatoria” lui Vulcan ,,in munpii Abrudului, in para falnicilor mopi”,
Musicescu 1l vrea pe mai departe pe ,,baricadele’ luptei pentru ,,binele
% Tnflorirea neamului romanesc™*?.

Privind retrospectiv acest schimb de corespondenpd, apreciem
incontestabila-i valoare de element al unitapii culturale autohtone,
contribuind lantregirea peisajului spiritualitapii napionale, neatinsa in esenpa ei
de fragmentarea politicd. Tocmai aceasté valenpa a ei ne-a determinat laa o
valorifica °i cum ni se pare absolut indispensabil, a 0 anexa lucrérii, avandin
vedere °i utilitatea ei sub raportul cunoa®terii exacte a biografiei compozitorului
Gavriil Musicescu, in care el Tnsu®i face relatéri n aceasta direcpie.

1 Menpiondm ca cele 25 de ,,canturi care i-au fost recomandate °i dirijorului Nicolae
Firu din Oradea, dintre care amintim: ,,Acum ora suna”, ,,Drapelul °coalelor primare”,
,,De’teapta-te romane”, ,,Ca o zi de primavara”, ,,Moartea viteaza”, ,,Stejarul”, ,,Hora
junilor”, ,Hora de la Plevna”, ,,Limba roméaneasca”, ,,imnul roman”, ,,0°eanul roman”,
,,Latina ginta”, ,,Cantecul lui ®efan Voda”, ,,Fii Romaniei”, ,,Doina”, ,,Cea din urma
noapte a lui Mihai Viteazuletc.

1 Vezi Anexe documentare, corespondenpa nr. 3 (cf. xerocopia nr. 1058).

22 1bidem.
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Drei Briefe Gavriil Musicescu an losif Vulcan

Dass die kiintlichen Grenzen die Einheit der ruméanischen Kultur nicht
sprengen konnten, beweisen auch die 3 Briefe des Komponisten aus 1a°i,
Gavriil Musicescu, an den Redakteur der Zeitschrift ,,Familia”, die seit
1880 in Oradea erschien. Der Briefwechsel bezieht sich anf die
Autobiographie Gavriil Musicescu, die losif Vulcan in der Oradeaer
Wochenschrift mit unbedeutenden formellen Ab&nderungen veroffentliche.
Dieser Briefwechsel ist nicht unbedeutend, weil gerade die Beziehungen
zwischen diesen beiden Persdnlichkeiten mit verschiedenem
Wirkungskreis, zeigen dass alle kulturschaffenden Ruménen ein und
dasselbe Ziel, die Behauptung desnationalen Geisteslebens, verfolgten.

Mult stimate domnule Vulcan

Tn amintirea cunoCtinpei personale, ce am avut fericita ocasiune a
face, cu Dvostrd, mi-am permis s Va trimit lucrarea mea ,,Imnele sf.
Liturgii”, respectuos rugandu-Va sa bine voipi a primi acest fruct al
ostenelelor mele, pentru biblioteca Dvostre.

Dorindu-V4 sendtate °i buné petrecere in vacanpie, VVarog sé primipi
asigurarea prea distinsei mele considerapiuni.

1a% 10.V1.1900 G.Musicescu

Mult stimate domnule Vulcan

Prea mult Ve rog sd me iertapi ca afa de tarziu respund la prea
stimata Dvostre scrisore din 12/25 lunie. Cauze sunt multe, pe atunci
aveam examine ° marea serbare a iubileului Mitropolitului nostru, plus
corespondenpa cu Lepzigul, de unde am primit az Tn°tiinpare cd Vi s’a
trimis clieul portretului meu. Anunpandu-Ve despre aceasta, Ve mulpumesc
cu recuno®tinpa pentru extrema buné-voinpa ce’mi aratapi, % Ve rog ca de
Tndaté ce cli®ul nu V& va mai trebui, s& bine-voipi a’l expedia Dlui C.G.
Roder, Notensteckerei, Leipzig.

Cat despre mine, iata ce Va pot comunica: Sunt nascut in Ismail
(Bessarabia) la 1847; la 1860 am fost dus la seminarul din Hu®i de sub
direcpia reposatului Ep. Melchisedek, membru (al) academiei Romane.
Termindnd seminariul, am urmat Conservatorul din 1a°, pe care
termin&ndu-1 ° Tn urma Concursului depus Thaintea Comisiunei de sub
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preCedinpia DIui T. Maiorescu, am fost numit profesor la seminariul de
Ismail % dirigintele Corului Episcopal, de unde acuma (1866) era ca Episcop
reposatul Melchisedek. Tn acest timp am stat in corespondenpa cu marele
contrapunctist losef Hunke, profesor de atunci de contrapunct °%i composipie
la Capella Imperiala din Petersburg. La 1870 am plecat la Petersbourg,
unde am urmat cursurile la Conservatorul Imperial °i la Capella Imperiala.
Dupa 4 luni am fost stipendiatul M. S. imparatului Alexandru al I1-le. La
1872, terminind cursurile Conservatorului % a Capellei Imperiale, m’am
re’ntors n para, ° Tn urma concursului depus la Bucuresci, am obpinut
catedra de Armonie la Conservatorul din la% unde sunt % az. La 1876 mi
s’aincredinpat °i direcpiunea corului ceremonial °i al Mitropoliei din la°i,
pe care 1l conduc i az.

Ca profesor, am dat mulpi profesori °i profesore de musica precum ©i
derigiori de coruri, cu care me falesc.

Printre ace®tia sunt i: Dnii loan Vidu din Lugoj % Thimotheiu Popovici
din Sibiu. Ca %ef al corului Mitropolitan am reuCit sa-I redic acolo ca M.S.
Regele cand a primit pe scumpul seu ospe M.S. Impératul Austriei, a
bine-voit a invita corul de la 1a°% ca se dam un concert coral la Sinaia in
palatul Regal.

Activitatea mea am consacrat Bisericei, °coalei °i napiunei. Am dat
mai multe lucrari pentru Biserica, am scris multe coruri pentru °cola, sunt
cel inteiu care am indraznit se pun in armonie corala o parte din cantecele
napionale.

Sunt primul care am dat concerte corale.

Distincpiunile Regale °i Imperiale sunt date pentru lucrarile ©i
producpiunile mele musicale. Ele sunt dela M.S. Regele Romaniei, dela
M. Lor Imparapii Russiei % Austro-Ungariei, °i dela M.S. Regele Serbiei.

Tn 1889 m’am inscris la Facultatea de Drept din 1a% i la 1893 ianuar
am obpinut titlul de licenpiat in Drept.

Poate VV’am scris prea mult, Dvostra luapi cét credepi °i ce credepi ca
poate interesa pe onor. Cetitori ai revistei Dvoastre.

Profit °i de aceasta ocasiune, asigurandu-Ve de respectul °i
distinsa’mi considerapiune.

la%, 31.VI1.1900 G. Musicescu
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Mult stimate domnule Vulcan

Me grabesc a Ve comunica ca am primit mai multe exemplare din
revista ,,Familia”, in care api binevoit se facepi loc portretului meu, insopit
de o biografie a®a de magulitoare pentru mine.

Ve sunt profund recunoscator °i Ve voiu pastra aceasta atenpiune ca
un scump suvenir.

Spre °tiinpa Dvoastre insa sunt dator a Ve face cunoscut ca firul
fericirei mele casnice, s’a intrerupt de la 21 septemvrie 1898, cand a
ncetat din vieapa socia mea. Acum sunt veduv °i resimt foarte mult lipsa
amicei ce in adever m’a facut fericit.

Ve felicit cu strelucitul succes ce api obpinut cu calatoria Th munpii
Abrudului, n para falnicilor mopi.

Dumnezeu sa Ve intareasca °i sa Ve inzileasca ca sa putepi i in
viitor lucra cu spiritul tinerepei, pentru binele °i inflorirea neamului
romanesc.

Si cu aceasta ocasiune, Ve rog mult stimate Domnule Vulcan bine
voipi a primi asigurarea prea distinsei mele considerapiuni.

1a%, 16.V111.1900. G. Musicescu
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Gabriel Valeriv Basa

»Foaia Interesantd” din Ordstie

si ilustratiile sale, lucrdnd mereu in
folosul Natiunii

(1905-1915; 1915-1916 la Bucuresti;
1917 la Cleveland — S.U.A)

Abstract

The millenar existence of Romanians from this area and the im-
portant placement which was proved to have the town Or&°tie from
old times are those which have determine us to study these aspects.

“The Interesting Paper”, the daily news paper that managed to
help “Libertatea™ to get out from the financial impass in which it
was, started to appear from 1905. It went along it forward through
all its™ existence phases agreeing to have diversifications also through
images to educate people.

In this way it managed to struggle to keep always alive the
national conscience.

Activitatea complexd@ desfduratd la sfaritul secolului al X1X-lea °i
Tnceputul celui de al XX-lea in Or&°tie °i Th Tmprejurimi se datoreaz5a
destoinicilor carturari, care au tréit ° activat in strdvechiul pinut al
Hunedoarei °i care luptau pentru a pastra vie con®tiinpa napionald.
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ConCtienpi de datoria pe care
0 aveau fapd de propria napiune,
acetia au cdutat noi modalitapi
pentru a contribui la ridicarea
neamului. Misiunea asumatd era
ns&, In condipiile vremii, imposibil
de realizat féaré existenpa unui or-
gan de presd, care sd patrunda
adanc in randurile poporului. La 1
ianuarie 1902, lua fiinpa ziarul cu
ceamai indelungatd existenpé dintre
toate periodicele romane®ti tiparite
in Or&tie, ,,Libertatea” al cérui
principal redactor, périntele loan
Mopa a °tiut sd lucreze n a%a fel
Tncét sa aduca o importanta contri-
bupie la pregatirea unitdpii napionale.

Impasul financiar in care a ajuns, spre finele anuluil905, gazeta
»Libertatea”, a determinat pe temerarul redactor al acesteia sa caute noi
modalitipi pentru a o salva. Tntre acestea se numéara °i transformarea
rubricii Foipa tntr-un supliment ilustrat. ,,Eu ma hotérfi la ceva nou: voiu
da o alta intocmire Libertapii: voiu desvolta ,,foiletonul” ei neasemanat
mai mult, dand cetitorilor nu o rubrica ,,sub linie” cu o poezie sau o schipd
ceva, ci am sd-i dau o foaie noud intreagd, cu material desfatator... 2i
peste toate foipa avea sa fie ilustratd, avand sd aducd chipuri interesante
pentru cetitorii din popor”.t

Numarul de Créciun din anul 1905 al ,,Libertapii” a aparut insopit de
noua publicapie intitulatd ,,Foaia Interesanta”. Munca depusé la redactare,
de®i nu a fost u®oard, aducea rezultate imbucuratoare. ldeea s-a dovedit
salvatoare, aducand pentru moment o dublare a numarului de abonapi.
Foaia ,,cu placute chipuri °i cu cetiri alese... placu. Tndeosebi le placu

Hloan Mopa, 42 de ani de gazetérie; Contribubpii la istoria gazetariei poporale
din Ardeal °i Banat — descriind special rolul foilor poporale de la Or&ctie, Ora°tie
1935, p. 32.
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afland ¢ i ei, cetitorii din popor, vor putea trimite poezii poporale bine
alese, °i 1% vor vedea numele tiparit in foaie...” .2

Avand subtitlul ,,foaie pentru petrecere °i invapaturd”, ,,Foaia
Interesantd”, pornea la drum Timpodobita Tnca din primul numar, cu ilustrapii,
,Chipul senin °i dulce a lui Avram lancu, in haind de mop, cu mana dreapta
pe un tun, pe-un tun de-al lui, de cire®, simplu dar bun”, constituie, a%a
cum Tnsu®i parintele Mopa o preciza, n lucrarea citata, ,,programul, care
spunea ca Tn ce duh se va scrie aceasta foipa”. (p. 32)

Anunpat prin chiar ilustrapia amintitd, spiritul de luptator neinfricat —
pentru cauza napionald, revista avea sa-l exprime pe tot parcursul aparipiei
sale. Subiectele legate de trecutul neamului, de cultura, tradipiile sau
obiceiurile sale au fost mereu prezente in paginile publicapiei, atat prin
articole sau relatari ample, cat °i prin ilustrapiile Tnsopite de succinte date
referitoare la evenimentele sau personajele respective.

Iconografia ,,Foii Interesante” este uimitor de bogata °i, n acela®i
timp, surprinzatoare este °i varietatea acesteia. Indiferent dacé ilustrapiile
fnsopesc sau nu un articol, o creapie literard sau o relatare, acestea
urméreau constant s& informeze, contribuind astfel la educarea cititorului.

Tntre miile de ilustrapii publicate, un loc Tnsemnat a fost acordat
eroilor neamului. Legapi prin legea cre®tind ° limba romana de topi
locuitorii acestor pinuturi, jertfa acestora era prezentatd de multe ori,
alaturi de Biserica strabund °i tradipiile ei. Primul numar al anului
1906, preciza Tn acest sens: ,,In aceste zile ale Na°terii °i Tn aceste
vremi ale rena®terii poporului nostru, dupa ce mai Tnainte ipi colindam
frate Romane, colinda cretineasca, te rugdm sa ne urmezi cu sufletul
la istoricul cimitir de la bebea (in Zarand), unde sd’nalpd marep ca
nealtul gorunului lui Horea, cu frumoasa biserica de langé el, ... iar
langa bisericad 1°i doarme somnul lin eroul ideal Avram lancu”.
Tndemnul nu se limita doar la atat °i pentru a da articolului finalitatea
necesard menpiona: ,,Sa facem cu sufletu o inchinare °i aici, °i s&
ascultdm tainicele °oapte ale acestui loc ce ne Tndeamna la rena’tere,
precum eroii lor luptétori pentru aceea au fost”.?

2 |bidem, p. 33.
3 ,Foaia Interesantd”, nr. 1/ Craciun, 1906.
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Tnca din primul an de aparipie, ,,Foaia Interesanta” prezentase alaturi
de acestea °i chipul celui de al doilea conducator al rascoalei din
Transilvania, Clo°ca, iar aa cum se anunpa in rubrica Ce vom da n
1907?,* avea sa urmeze ° ,,chipul lui Cri®n, sopul de tristd amintire a lui
Horea”. Bravul luptétor de la 1784 a fost identificat de noi ca fiind prezentat
abia capiva ani mai tarziu.> Publicapia nu uita Tnsa a reveni asupra
personalitapii lui Avram lancu, Tnmormantarea acestuia, imortalizata intr-
0 adevdratd icoana napionald, care se afla ,,in toate casele romanilor”,
eraredatd ulterior.® Singurul dintre tribunii care i-au stat al&turi, aflat inca
n viapd la acea datd, era Clemente Aiudeanul. Medalionul siu apérea
Tnsopit de cateva dintre realizérile la care acesta luase parte.’

Legétura dintre ace®ti vrednici lupt&tori napionali °i cei care luptasera
n fruntea romanilor din celelalte pari romane®ti era facuta prin publicarea
n paginile revistei a unei imagini, din care reiea cu caté sfinpenie era
pastrat capul lui Mihai Viteazul.® Realizatorul unirii intr-un singur stat a
tuturor romanilor, incé din 1600, platise cu sdngele sau, curajul avut, dar
jertfa sa avea sa 1l nscrie intre eroii neamului.

Exemplul cel mai grditor al jertfelniciei romane®ti era dat de ®tefan
cel Mare, viteazul domn al Moldovei, care luptase cu toata fiinpa pentru
alungarea armatelor turce®ti % libertatea périi sale. Drept urmare, napiunea
Ti ridicase la 1a° o statuie, care sé-1 faca pe veci nemuritor.® Privind spre
aceasta statuie, con®tiinpa cititorilor se menpinea mereu vie, iar spiritul de
luptétor neinfricat, pentru neatarnarea parii, era un bun exemplu de viapé.

Realizarea statului napional roman, prin unirea Moldovei cu Para
Romaneascd se facuse sub conducerea domnitorului Alexandru loan Cuza,
iar ,,Foaia Interesantd” se oprea de mai multe ori asupra personalitapii
sale % a aceleia care i-a stat aldturi, Elena Doamna. Reliefatd atét in
imagini, insopite de scurte precizari, cat °i de articole, personalitatea sa

4 lbidem.
5 lbidem, nr. 2 din 3/16 ian. 1909.
& lbidem, nr. 4 din 12/25 ian. 1912.
7 Ibidem, nr. 45 din 27 oct. /9 nov. 1911.
& Capul lui Mihai Viteazul, pastrat cu sfinpenie, 1n ,,Foaia Interesanta”, nr. 7 din 6/
19 febr. 1914.

9 Statuia lui ®efan cel Mare, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 5 din 21 ian./3 febr. 1910.
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era prezentatd Tn Tntreaga sa complexitate.® Realizarilor politice li se
adaugau °i cele pe teren cultural, incat, cu adevarat, primul domnitor
al Roméaniei era prezentat ca un vrednic luptator pentru Tnaintarea
neamului sau.t

Complexitatea lucrarii sdvar°itd de gazeta parintelui loan Mopa este
cu adevérat interesantd. Nenumaratelor ilustrapii inspirate din trecutul
neamului li se addugau datele istorice concrete, expuse in cele aproape
200 de articole publicate sub titlul general Pagini alese — Din trecutul
neamului. Inaugurata n nr. 43 din 27 octombrie 1907, rubrica i propunea
ca rasfoind prin faptele mari inscrise n trecutul neamului, sa faca din ele
,,0 salbd scumpda de margele, cari stralucitoare, cari umbrite, cari ruginite
ducand povestea lor pana °i In casa celor mai mici frapi ai no°tri...”.*2
\Voind a-i face pe topi sd npeleaga legitimitatea luptei purtate, publicapia
prezenta evenimente istorice Tn imagini °i articole Tngemaénate cu multad
iscusinpa pentru a constitui la fel ca °i icoanele Tn biserici, un pedagog al
poporului pupin °tiutor de carte.

*

lustrapiile ,,Foii Interesante” dar °i numeroasele articole aveau
adeseori n centrul atenpiei evenimentele din viapa Romaniei de dincolo de
Carpapi % a acelora care stateau Tn fruntea statului roman.

Jubileul incoronérii regelui Carol I ° expozipiile organizate atunci,
toate prezentate corespunzator in paginile ziarului, legau din ce in ce mai
mult sufletele romanilor de pretutindeni. Numerele apérute in cursul anului
1906, dar °i cateva numere de la inceputul anului urmétor, prezentau
ilustrapii semnificative,’® Tnsopind articolele care descriau evenimentul la
care luaserd parte °i unii dintre romanii transilvaneni. Defilarea militara,
manifestérile artistice, expozipiile vernisate, toate vorbeau, intr-un glas,

10 Elena Doamna °i Alexandru loan Cuza, Tn ,,Foaia Interesanta”, nr. 8 din 14/27
febr. 1909; nr. 49 din 24 nov./7 dec. 1911; nr. 26 din 27 iun. 1912.
1 Universitatea din 1a° Tntemeiatd de Cuza-Voda, Tn ,,Foaia Interesantd”, nr. 27/1912.

2 Foaia Interesantd”, nr. 43 din 27 oct. 1907.

8 Corurile banapene °i ardelene la Expozipia de la Bucure®ti, in ,,Foaia Interesantd”,
nr. 1 la Créciun 1906; Imagini de la Expozipia din Bucure®ti, in ,,Foaia Interesanta”, nr. 2
la Anul Nou 1907; Statuia lupoaicei cu Romulus °i Remus primita cu acel prilej, in ,,Foaia
Interesantd”, nr. 3 din 7 ian. 1907.
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despre atmosfera din Bucure®ti °i despre ceea ce au simpit cei care au
participat la manifestérile desfaurate acolo. Lucrul ni se pare astézi firesc,
dar pe atunci era un adevarat act de curaj, autoritpile guvernamentale
maghiare sau cele locale, lund drastice sancpiuni in cazul, in care ar fi
identificat adevaratele intenpii ale redactorului gazetei. Printre randuri,
acesta ncerca sa con®tientizeze cititorii asupra unitapii culturale °i a originii
comune care existau Tntre topi membrii aceluia®i popor. Lucrul este u®r
de inpeles, c&ci rasfoind colecpia publicapiei popi sa vezi cum este descris
fenomenul Tn ansamblul lui. Privind asupra vederii, publicate c&piva ani
mai tarziu, intitulatd Mamaia - pavilionul scélzii °i romanii ardeleni de
la Expozipia jubiliar,* Tnpelegi, spre exemplu, cu céaté dragoste au fost
primipi °i tratapi aceia care au jertfit din pupinul lor pentru a fi prezenpi la
sérbatoarea de la Bucureti. Tntor°i in Ardeal, ei vorbeau tuturor despre
frapii din para liberd, fiind adevérapi apostoli ai neamului, care propovaduiau
Tnvapatura dragostei de neam. Expunéndu-le pe toate, gazeta avea partea
ei de merit, lucrdnd mereu pentru napiunea careia i aparpinea.

Deschizandu-se i acest fel poarta sufletului roménului ardelean spre
para speranpelor méntuitoare de grijile ° asupririle care ii inrobeau, erau
mereu prezentate imagini ale capitalei °i a localitépilor ce aveau o mare
importanpé in viapa neamului. Imaginile din Bucure®ti, Constanpa, Sinaia,
aldturi de scurte date legate de istoria acestora sau de modul in care
tréiau °i gandeau locuitorii de acolo, aveau rolul de a intéri mereu legétura
indestructibil& care exista ntre topi romanii. Limba, credinpa, obiceiurile °i
portul erau dovezi incontestabile in acest sens.™

La acestea se adaugau relatérile despre armata périi, °colile in care
era pregatita conducerea acesteia °i despre familia regala care se implica
activ Tn viapa cotidiand. Vederile armatei de la Bucure®ti, furnizate de
»Revista Armatei”, surprindeau adesea aspecte de la o sérbatoare militard
sau o °coald militard, incalzind sufletele cititorilor ,,Foii Interesante”.'®

14 Foaia Interesantd”, nr. 18 din 2/15 mai 1909.

S\federi din Bucure®ti, in ,,Foaia Interesanta”, nr. 4 din 14 ian. 1907, Boboteaza la
Bucure®ti, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 10 din 25 febr. 1907; Vederi de la Constanpa, in
,JFoaia Interesantd,” nr. 21 din 20 mai 1907.

1 Ofiperi de Roiori, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 1 la Créciun 1906; Spada °i credinpd,

n ,,Foaia Interesanta”, nr. 17 la Pati 1907; nr. 18 din 12 mai 1907; coala de artilerie °i
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Interesul acordat acestor institupii de instruire ° formare a soldapilor roméni
era evident chiar i pentru cititorul, cdruia intamplétor 7i cAdea privirea pe
doud ilustrapii apérute in paginile revistei: Carol | la 2coala de artilerie,
Principesa Maria a Romaniei in uniforma de colonel de ro®iori.t’
Lucrul denoté faptul cé regele Carol | inpelegea prea bine c& fara o armata
suficient instruitd nu ar reui nici sa apere granipele parii, dar nici sa se
facd respectat, in contextul unui conflict armat, iar informapiile despre
existenpa acestei institupii trezea in sufletele cititorilor sentimentul méandriei
napionale.

Familia regald romana °i sérbatoarea instituirii regatului au fost
frecvent prezentate de gazeta culturald din Oré&°tie. Dovada sunt ilustrapiile
% articolele care descriau ,,Jubileul”” de la 10 mai 1906 dar °i cele aparute
ulterior, dintre care amintim Sarbatoarea regatului la Bucure®ti, Fa-
milia regald la defilarea sérbatorii de la 10 mai, Zece Maiu la
Bucure®ti — cu un scurt istoric al Romaniei °i declararea ei ca regat,
Sarbatoarea napionald a Romaniei.® Acestora li se addugau zeci, poate
sute de ilustrapii, care urméreau activitatea regelui Carol I, de care depindea
soarta romanilor. Spre exemplificare, iatd doar cateva articole: Maestatea
Sa regele Carol | — n timpul vizitei la Brdila, Dieta périi — la care au
participat regele Carol °i principele Ferdinand, Regele Carol °i familia
sa n vizita la Silistra, Intrevedea de la Constanpa intre regele Carol
| % parul rusesc.t®

Regina Elisabeta (Carmen Sylva) apéarea imortalizatd atat in
fotoportret cat % cu prilejul vizitelor, pe care le facea in diferite intreprinderi
sau °coli ale parii.® Alaturi stateau imagini ale intregii familii regale i ale

geniu din Bucure®ti, in ,,Foaia Interesanta”, nr. 35 din 25 aug. 1907; Infanteria roméand, in
.Foaia Interesanta”, nr. 44 din 18/31 oct. 1908.

17 Foaia Interesantd”, nr. 39 din 30 sept. 1907; nr. 40 din 3/15 oct. 1909 °i nr. 4
din16/29 ian. 1910.

8 lbidem, nr. 36 din 8 sept. 1907; nr. 37 din 15 sept. 1907; nr. 22 din 17/30 mai
1908; nr. 24 din 5/18 iun. 1914.

1 Ibidem, nr. 25 din 9/22 ian. 1911; nr. 14 din 27 mart./9 apr. 1914; nr. 25 din 12/
25iun. 1914; nr. 26 din 17 iun./2 iul. 1914.

2 Carmen Sylva, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 32 din 28 iul./10 aug. 1911; nr. 52 din
12/25 dec. 1913; M. S. Regina Carmen Sylva alaturi de elevele societapii besatoarele din
Bucure®ti, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 21 din 1914.
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curpii acesteia. Principele Ferdinand °i principesa Maria, impreund cu
,»micii prinpi”, apéreau in diferite ipostaze.? llustrapiilor li se aldturau articole
la fel de gréitoare, din care consemnam: Principele Ferdinand a
Romaniei la inspecpia trupelor, Principele Ferdinand comandant
suprem al trupelor in Bulgaria, Principii Romaniei primipi la
Petesburg.?? Prinpului Carol, imbr&cat in haine de ciobana® sau cerceta®
% ulterior aflat la armatd, 7i erau rezervate anumite spapii Tn paginile
gazetei,?® °i aceasta cu atat mai mult cu cat tanarul se afla Tn stransa
legéturd cu cei in mijlocul céruia trdia. Ca urmare fireascd a acestei
legaturi a fost spre exemplu infiinparea, la varsta de numai 14 ani, a unei
biblioteci care era la indemana soldapilor.?*

Toate ardtau, a®adar, legatura dintre popor °i conducétorii sai,
contribuind negre’it la inalparea sufleteascd a romanilor de pretutindeni,
la menpinerea speranpelor in viitorul neamului, céreiaii aparpinea fiinpial,
dorindu-se i ei ,,in Romania - pentru viitoare vremuri”.?®

*

acoala °i Biserica erau institupiile care, dupd familie, modelau sufletele
romanilor, deschizandu-le noi posibilitdpi de afirmare. De aceea
obstrucpionarea dezvoltarii, in primul rand a °colii, era obiectivul principal
al noii legi °colare, promovate de ministrul Apponyi. Prevederile acesteia
urméareau desfiinparea sau maghiarizarea institupiilor °colare. Tn aceste
condipii era fireasca inserarea in paginile ,,Foii Interesante” a subiectelor,

2 Tntreaga familie regald a Romaniei, In ,,Foaia Interesanta”, nr. 1 la Craciun 1909;
Familia regald roméana °i curtea sa, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 3 din 3/16 ian. 1913;
Principele Ferdinand, principesa Maria °i copiii la Savarin, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 32
din 26 iul./8 aug. 1908; Principesa Maria a Romaniei in costum napional, Tn ,,Foaia
Interesanta”, nr. 9 din 16/29 febr. 1908 °i nr. 35 din 29 aug./11 sept. 1909; Principele
Ferdinand, Tn ,,Foaia Interesantd”, nr. 43 din 24 oct./6 nov. 1909; nr. 16-17 la Pa°ti 1910.

2 Foaia Interesantd”, nr. 45 din 10 nov. 1907; nr. 29 din 4/17 iul. 1911; nr.17 din 17/
30 apr. 1914.

2 Prinpul Carol °i principesa lleana la Sinaia, in ,,Foaia Interesanta”, nr. 16-17 la
Pacti 1907; Prinpul Carol in armata germana, in ,,Foaia Interesant&”, nr. 7 din 6/19 febr.
1914.

24 Cartea romaneasca i tanarul principe Carol, In ,,Foaia Interesanta”, nr. 8 din 2/
15 febr. 1908.

% |. Mopa, op. cit., p. 34.
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prin care se aduceau la cuno®tinpa cititorilor atitudinile luate, in diverse
localitdpi, fapa de una sau alta dintre prevederile acestei legi °i a celor
care luptau Tmpotriva acestora.

[ustrapia Adunarea de la Béipa,® care amintea de protestul impotriva
legii °colare, atenpiona asupra prevederilor nedrepte cuprinse in aceasta.
Tns4, autoritapile nu vedeau cu ochi buni impotrivirea romanilor °i luau
masuri asupra celor care protestau. Spre exemplu amintim cazul celor
%apte romani de la Cluj, prigonipi, pentru ca au participat la adunari poporale
de protest impotriva acelei legi. Prezentarea acestui exemplu avea rolul
de a-i face pe cititori s@ Tnpeleaga care erau adevdratele ganduri ale
guvernanpilor maghiari.?’

»Foaia Interesantd” prezenta °i pe acei romani vrednici, care prin
faptele lor sau prin vreo suferinpd pentru neam constituiau noi °i noi
exemple de urmat. Vincenpiu Babe® °i Victor Tord&%ianu stéruiau, unul in
lupta napionald, cel de al doilea in munca neobosité pentru binele de ob°te.®
Tncercarile lui Victor Tordaianu de a-i convinge pe romani s&-i trimité
copiii la meserii nu scdpau neobservate. Ca atare, ilustrapiile publicate ca
% lamuririle ce le Tnsopeau 1l prezentau in mijlocul copiilor dapi s invepe
meseriile sau in calitate de pre®edinte al Reuniunii meseriailor roméani.?
De céte ori afla despre astfel de tineri, trimi® la meserii, revista 1i prezenta
% pe acetia, dar °i pe cei care i-au Tndrumat.*® Infiinparea unui mic
atelier romanesc sau organizarea unor expozipii, care sa prezinte rezultatele
muncii acestora, erau descrise cu scopul de a reda increderea napiunii in
forpele proprii.® Tn plus, doar promovand meseriile i dezvoltand tot ceea

% Foaia Interesantd”, nr. 17 la Pa°ti 1907.

2 Universitarii romani prigonipi, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 44 din 3 nov. 1907.

2 Vicenpiu Babe® % Victor Tord&%anu, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 13 din 18 mart.
1907.

2 Victor Tord&%anu Th mijlocul elevilor meseria®i, n ,,Foaia Interesanta”, nr. 38 din 22
sept. 1907; Ocrotitorul meseriailor no®tri, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 9 din 16/29 febr. 1912.

% 23se dragi copii de mopi, topi din un sat, du®i topi de-o datd la meserii, in ,,Foaia
Interesanta”, nr. 5 din 17/30 ian. 1913; 12 copii de mopi din Po®aga la meserii la Sibiu, in
»Foaia Interesantd”, nr. 48 din 21 nov./4 dec. 1913.

3 Cojocdrie roméaneasca la Cincul Mare, Tn ,,Foaia Interesanta”, nr. 6 din 26 ian./8
febr. 1912; Expozipia industriald din Or&°tie, in ,,Foaia Interesanta”, nr. 41 din 26 sept./9
oct. 1913.
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ce era specific romanesc, se contribuia la prop&°irea napionala a romanilor.
Atelierul de pesaturi, deschis de Reuniunea femeilor din comitatul
Hunedoarei, contribuia pe deplin la promovarea produselor tradipionale.
Costumele napionale, covoarele °i obiectele casnice, pesute acolo, erau
adeseori descrise in paginile gazetei.®® Se incerca °i in acest fel raspandirea
n mijlocul poporului a adevaratelor costume napionale, mai ales in fapa
pericolului alterdrii cu elemente stréine

Promovarea portului napional a fost una din preocupédrile principale
ale ,,Foii Interesante”. Tn paginile ei gasim sute de ilustrapii prezentand
portul din toate zonele locuite de romani. Majoritatea covarlitoare a
costumelor napionale erau insd din Transilvania. Zonele Hunedoarei, Alba-
luliei, Bra®ovului % Clujului au fost toate la fel de bine reprezentate. Spre
exemplificare vom menpiona Romancé din Bran, Port roméanesc din
Bistripa, Ora°tie, Turda®, Port romanesc din Ighiu, Romancéa din
Lupeni, Frumoasa Séli°teancd, Flacéi °i fete din Céarpini®, Portul la
Ro°cani, Portul roménesc din marginime, Romancupd de la Dobra,
Romancd din Suciul de Jos sau Muntenii din Sibi%l.** Aflandu-se
sub aceea’i stdpanire, romanii banapeni °i portul lor erau i ei in pericol de
a fi deznapionalizapi °i de aceea se impunea ca °i portul acestora sé fie
prezentat ca atare. Ca a%a stdteau lucrurile ne vom convinge °i doar prin
urmarirea in®iruirii titlurilor unora dintre ilustrapiile, referitoare la ace®tia:
Port roménesc din Cermei — Arad, Portul romanilor din comuna Jupa,
Port romanesc din Secusigiu, Frumusepi banapene sau Roménca din
Banat.** Zona Bucovinei era reprezentatd prin ilustrapii ca Frumoasa

32 Atelierul de pesaturi, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 47 din 27 nov. 1907; Covor
n atelierul de peséturi de la Oréctie, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 47 din 8/21 nov.
1908; besédtoarele din atelierul din Oractie, Tn ,,Foaia Interesantd”, nr. 28 din 15/28
iul. 1910; Costum de péddureanca lucrat la Ord°tie, in ,Foaia Interesantd”, nr. 2 la
Anul Nou 1911.

3 lbidem nr. 2 la Anul Nou 1907; nr. 17 la Pa°ti 1907 °i nr. 18 din 12 mai
1907; nr. 34 din 18 aug. 1907; nr. 6 din 31 ian./13 febr. 1909; nr. 13 din 17/30 mart.
1911; nr. 33 din 4/17 aug. 1911; nr. 46 din 25 nov./8 dec. 1910; nr. 50 din 1/14 dec.
1911; nr. 19 din 26 apr./9 mai 1912; nr. 23 din 6 iun. 1912 % nr. 16 din 4/17 apr.
1913; nr. 47 din 14/27 nov. 1913.

3 lbidem nr. 14 din 25 mart. 1907; nr. 45 din 18 nov./1 dec. 1910; nr. 4 din 13/26 ian.
1911; nr. 11 din 3/16 mart. 1911; nr. 14 din 24 mart./6 apr. 1911.



242 Teologia, 3 / 2007

bucovineancd, Paranca din Radaupi, Port din Dorna, Sorioara din
Bucovina.®®

Urmarind °i pe aceastd cale a apropia sufletele roméanilor din Ardeal
de cei din para libera, paginile revistei cuprindeau °i ilustrapii ale portului
romanilor de acolo. Tntre ele amintim: Port napional din bard, Port
romanesc din Oltenia, Port romanesc din Valcea.*®* Numarul lor era
mai redus, dar importanpa lor era crescuta datoritd mesajului pe care il
transmiteau.

Minunatele costume napionale din toate locurile, n care se aflau
romanii, nu au fost singurele elemente prezentate. Binecunoscutul joc al
»Caluerului”, specific Ardealului, de care se lega sufletul flacilor care il
executau, era un alt exemplu de unitate spirituald a romanilor. In Dognecia
- din Banat, in Romos, Ormindea, Vaidei, Lancram — din Transilvania,
jocul constituia, peste tot, o trdire specifica satului romanesc, care, cu
mandrie putea fi prezentat la Viena sau in lumea intreagd.*” Plecapi la
armata sau in alte parpi ale lumii, fl&céii romani se grupau in cete capabile
sd interpreteze acest element al folclorului, care incélzea sufletele tuturor
%i 7i facea sa retrdiasca, cel pupin pentru o clipd atmosfera din lumea de
unde au plecat.®®

Nunpile ofereau °ansa de a admira pe deplin atat jocul cat °i portul
romanesc. Ca atare, ,,Foaia Interesanta” prezenta °i ilustrapii de la astfel de
manifestéri,*® contribuind Tn acest fel la conservarea patrimoniului napional
romanesc. Deosebit de valoros, acesta avea rolul de a trezi in sufletul poporului
sentimentul mandriei apartenenpei la napiunea romané °i dorinpa de a ajunge
sa traiasca in libertate, baz&ndu-se pe propriile forpe.

% |bidem nr. 1 la Créciun 1906; nr. 4 din 16/29 ian. 1910; nr. 37 din 16/29 sept.
1910; nr. 18 din 21 apr./4 mai 1911.

% |bidem nr. 5 din 21 ian. 1907; nr. 22 din 27 mai 1907; nr. 32 din 4 aug. 1907.

87 Céluerii bandbeni din Dognecia, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 26 din 1/14 iul. 1910;
Calu®erii din Romos, Tn ,,Foaia Interesantd”, nr. 14-15 la Pa°ti 1912; Célu®erii din Vaidei,
n ,,Foaia Interesantd”, nr. 47 din 14/27 nov. 1913; Voinicii calueri din Ormindea ° Grupa
de célu®eri din Lancram, Tn ,,Foaia Interesanta”, nr. 1 la Créciun 1913; Calu®erii roméani la
Viena, in ,,Foaia Interesanta”, nr. 22 din 3/15 iun. 1910.

% Soldapii no°tri calu®eri, In ,,Foaia Interesantd”, nr. 40 din 22 sept./5 oct. 1911.

3 Nunta din Vinerea, Tn ,,Foaia Interesantd”, nr. 27 din 21 iun./4 iul. 1909; Miri din
Lancrdm, Tn ,,Foaia Interesantd”, nr. 11 din 7/20 mart. 1909.
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Valorificarea elementelor napionale roméane®ti a fost suspinuté in timp
de frunta®ii napiunii, grupapi in jurul Astrei, dar °i de diferite reuniuni
organizate Tn acest scop. Intre acestea se afld °i ,,Reuniunea femeilor
romane”, care participa intens la suspinerea acpiunii de educare a poporului
roman,* atat prin °coald, cat °i cu prilejul diferitelor manifestari.

Instruirea poporului era un proces complex care necesita eforturi
suspinute. Tnpelegand aceasta, parintele Mopa ficea loc in paginile
publicapiei sale unor personalitapi sau institupii, care contribuiau la realizarea
acestui proces. Intre personalitdpile care au contribuit, prin creapiile °i
munca lor, la luminarea poporului, in paginile revistei intalnim fotoportretele:
loan Slavici, Gheorghe Dima, Octavian Goga sau Nicolae lorga.** Alaturi
stateau articole care evocau personalitatea lui George Baripiu, a carui
biografie era gravatd pe capacul ceasului care Ti aparpinuse; Aurel
Mure®ianu, al cdrui nume era strans legat de implinirea a 70 de ani de la
nfiinparea primului periodic roméanesc —,,Gazeta Transilvaniei”; loan Russu
dirianul, Tntemeietorul ,, Tribunei” de la Arad sau Emanuel Ungureanu —
Tntemeietorul Fondului Cultural roméan din Arad, organizatorul
desparpamantului Astrei la Timi®oara, inipiatorul fondului pentru infiinparea
Episcopiei Timi®oarei °i a altor fonduri.®> A%dar, personalitabi sau institupii
care, prin activitate lor, contribuiserd la emanciparea cultural& a napiunii,
trezind % cultivand n sufletele romanilor con®tiinpa apartenenpei la acelaCi
neam, de care nici o stdpanire nu ar fi reu®it sa-i despartd. Se Intrepinea
astfel speranpa ntr-un viitor mai bun pentru care fiecare, la locul sau, in
familia sa, trebuia sa lucreze neincetat.

40 Zile mari la Blaj, in ,,Foaia Interesanta”, nr. 42 din 13/26 oct. 1911; Adunarea
Asociapiunii la2imleu, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 34 din 9/22 aug. 1914; nr. 39 din 13/26
sept. 1909; 8coala de menaj din Sibiu, Tn ,,Foaia Interesantd”, nr. 26 din 16/29 iun. 1911;
Congresul femeilor roméne de la Bra®ov, % Orfelinatul din Bra®ov, Tn ,,Foaia Interesantd”,
nr. 28 din 27 iun./10 iul. 1913; Victoria Baripiu organizatoarea Expozipiei din Or&°tie, in
»Foaia Interesanta”, nr. 42 din 3/16 oct. 1913.

4 Ibidem nr. 14 din 29 mart./11 apr. 1908; nr. 46 din 25 nov./8 dec. 1910; nr. 3 din
6/19 ian. 1911; nr. 41 din 27 sept./10 oct. 1912.

42 Capacul de pe ceasul de argint al lui George Baripiu, in,,Foaia Interesanta”, nr. 22
din 17/30 mai 1912, Dr. Aurel Mure®ian, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 12 din 15/28 mart.
1908. t A. MureCian, in ,,Foaia Interesantd”, nr. 24 din 11/26 iun. 1909; loan Russu
8rianu, Tn ,,Foaia Interesanta”, nr. 45 din 7/20 nov. 1909; Emanuel Ungureanu, in ,,Foaia
Interesanta”, nr. 30 din 29 iul./11 aug. 1910.



244 Teologia, 3 / 2007

Un loc special a fost acordat lui Aurel Vlaicu °i maCinii sale de zbor.*?
Zborurile acestuia, adevarate biruinpe in domeniu, erau acelea care adunau
la un loc mii % mii de oameni care, cu suflarea intretdiatd, il urmareau
cum strabatea in lung i-n lat vdzduhul. Se ajungea la un consens, la o
unitate, pe care nici o forpa politicé nu le-ar fi putut realiza. Topi cei prezenpi
erau mandri ca sunt romani i Tn sufletele lor rend°tea speranpa in viitorul
napiunii, care, prin astfel de oameni, avea °ansa de a birui. Sfaritul unui
astfel de om, care incélzise atatea suflete ale neamului séu, aducea prin
urmare durerea tuturor °i ca atare funerariile, organizate la Bucure®ti,
erau aduse la cuno®tinpa cititorilor.** Era firesc ca amintirea aceluia care
,,5-a jertfit pentru a trage o linie prin vazduh, din inima Romaniei, panain
inima Ardealului, aratand cé azi nici Carpapii nu mai sunt o pedeca de
netrecut in drumul inimilor de la frapi la frapi... ”,** s trezeasca in sufletele
cititorilor con®tiinpa ca sunt romani, indiferent unde locuiau. Aceasta
conctiinpd, care i-a indemnat pe locuitorii din Ghiroc sé jertfeasca fiecare
din prinosul lor pentru a ridica in localitate o cruce-monument, inchinata
lui Aurel Vlaicu, trebuia sé se aprinda in sufletele tuturor °i pentru aceasta
»Foaia Interesantd” lucra neincetat.

Cea mai veche institupie romaneasca care a avut un rol deosebit de
important la propa°irea culturala a neamului, a fost Biserica Sf. Nicolae
din aheii Bra®ovului. Prin urmare, ilustrapia care o prezenta era insopita
de explicapiile cuvenite.*®

Tn paginile revistei au aparut ° informapii din domeniul °tiinpei,
subliniindu-se, de cele mai multe ori, avantajele rezultatelor descoperirilor
pentru viapa omului. Spre exemplificare vom aminti cateva dintre acestea:
Motoarele °i ora®ele mari, Cordbii spargatoare de gheapa, Maina
de cules aurul, Noua lampa Tnaintea trenurilor, Ceas care vorbe®te.*
Din anul 1911 se inaugura o rubricd speciald dedicatd popularizarii

4 Foaia Interesantd”, nr. 34 din 11/24 aug. 1911; nr. 36 din 25 aug./7 sept. 1911.

4 Cum a murit Vlaicu, In ,,Foaia Interesanta”, nr. 39 din 12/25 sept. 1913; Vlaicu
in sicriu, in ,,Foaia Interesanta”, nr. 40 din 19sept./2 oct. 1913.

% | Foaia Interesantd”, nr. 19 din 1/14 mai 1914.

4 Foaia Interesanta”, nr. 39 din 15/28 sept. 1911.

47 Ibidem, nr. 33 din 11 aug. 1907; nr. 35 din 25 aug. 1907; nr. 48 din 15/28 nov.
1908; nr. 15 din 11/24 apr. 1909; nr. 4 din 13/26 ian. 1911.
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descoperirilor %tiinpifice, ingrijitd de Tit Liviu Blaga, fratele lui Lucian,
profesor la Gimnaziul ,,Andrei ®aguna” din Bra°ov. Constatdm
diversificarea gamei informapionale, cu articole din domeniul astrologiei,
fizicii, chimiei, medicinei sau °tiinpelor naturii: Despre bolta cereasca °i
constelapia Caleea Lactea, Jupiter, Despre furtund, Cinematograful,
Cum se pregatesc fotografiile cinematografului, Razele Réentgen,
Culoarea corpurilor, Despre apd, Tnsemnatatea apei, O minune a
%tiinpei. *8

Mulpimea de informabii, care aveau rolul de a contribui la nalparea
sufletului roménesc ajungea nu doar in zond, unde de altfel era destul de
apreciatd, ci a%a cum ne sugera ilustrapia Grupa de romani din Bed
Ford — cu foile in mana,*® pana la romanii din America. Ei aveau astfel
posibilitatea de a se bucura de informapii primite din para lor, pentru care
inima continua sd zvacneasca cu tarie. Aflapi Tntre strdini, ace®tia tréiau
cu dorul mistuitor dupa familia, ogorul, satul °i para lor, pe care au fost
nevoipi s le pardseasca, mergand sd munceascd pentru a ca°tiga banii
necesari supraviepuirii. latd motivul pentru care revista din Oré&°tie revine
mereu cu informapii asupra acestora.

Departe de pard, roméanii-americani s-au organizat in societdpi de
ajutor reciproc care, ulterior, tind sa primeasca °i un caracter cultural °i
politic.®® Tendinpa era fireascd, avand In vedere cé fiecare 1°i dorea sd
danseze din nou mandrul joc al calu®erilor °i a trdi, macar pentru o clipa,
atmosfera de sarbatoare din zilele de Craciun, de care se bucurau cei de
acasd. Dovada stau ilustrapiile °i informapiile apdrute mereu Tn paginile
., Foii Interesante”, dintre care amintim: Caluerii roméani in America,

4 Foaia Interesantd”, nr. 33 din 4/17 aug. 1911; nr. 36 din 25 aug./7 sept 1911; nr.
46 din 3/16 nov. 1916; nr. 6 din 26 ian./8 febr. 1912; nr. 7 din 2/15 febr. 1912; nr. 48 din 15/
28 nov. 1912; nr. 14 din 21 mart./3 apr. 1913; nr. 27 din 20 iun./5 iul. 1913; nr. 44 din 24
oct./6 nov.1913; nr. 43 din 10/23 oct. 1913.

4 Foaia Interesantd”, nr. 7 din 3/16 febr. 1911.

% Paul E. Michelson, Gelu Neampu —art. Dorul de paré la romanii din Transilvania
emigrapi in Statele Unite ale Americii (1907-1908), in rev. ,,Anuarul Institutului de Istorie,
Cluj”, XXXII, 1993, p. 195; Romanii prin America. Societatea Speranpa, in ,,Foaia
Interesanta”, nr. 32 din 26 iul./8 aug. 1908; Romanii notri in America, in ,,Foaia

Interesantd”, nr. 1 la Craciun 1912.
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Romanii din America ca Crai, Voinicii romani, calu®eri in America,
Petrecerea irozilor roméni din Fort Vayne — Ind. in America la
Na°terea Domnului sau Romanii din America, pinand obiceiurile
strabune.5! Ele sunt dovezi incontestabile ale con®tiinpei apartenenpei la
neamul roméanesc, care departe, in America se manifestau cu multé putere.
Avand libertate, ace®tia 1° vor construi biserici, reutind sd-°i regenereze
n acest fel forpele, s 1°i gaseasca lini°tea sufleteasca sa 1°i aline dorul de
para.52

Muncind din greu, romanii din America, strangeau ban langa ban
pentru folosul propriu, dar °i pentru a contribui la ajutorarea institupiilor
culturale din pard, cu rol major in formarea °i educarea napiunii. Cazul cel
mai elocvent in acest sens 1l constituie contribupia, pe care ace®tia au
adus-o laridicarea Gimnaziului din Brad. Fie singuri, fie adunapi in diferite
societapi sau la diferite ocazii, acetia au contribuit, dupé puterile lor, la
realizarea acestui ideal. Obiceiul, instituit la romanii din Transilvania de a
dona, cu prilejul nunpilor, cate o suma de bani in acest scop, a®a numitului
»jocal miresei”, s-a introdus ° in America. Faptul era subliniat de ilustrapiile
% informapiile aparute. Spre exemplu, considerdm necesar s& menpiondm
cel pupin céteva dintre titlurile care Tnsopeau aceste ilustrapii: Nunta
romaneascad Tn America, O masa de buni romani in America, Zelo®ii
no°tri frapi americani.®

Cat de grea era munca pe care romanii o prestau in America, inpelegea
tot cel care privea spre ilustrapia Din viapa muncitorilor din America, in
care se infrapise un grup de romani stabilipi in Treadwell, lucrand Tn adancul
»bailor de piatrd” (minelor, n.n.).>* Poate tocmai de aceea, in jurul anului
1911, roménii au devenit mai maturi, din punct de vedere politic, fiind gata
sd se manifeste, nu doar pentru un salariu mai bun, ci chiar pentru a

51 Foaia Interesantd”, nr. 28 din 28 iun./11 iul. 1908; nr. 29 din 5/18 iul. 1908; nr.
45 din 25 oct./7 nov. 1908; nr. 15 din 7/21 apr. 1910; nr. 17 din 12/25 apr. 1912.

52 Biserica romaneasca din America, In ,,Foaia Interesantd”, nr. 1 la Créaciun 1910;
Romanii din Newark sfinpindu-°i biserica, n ,,Foaia Interesantd”, nr. 1 la Craciun 1911.

58 Foaia Interesantd”, nr. 47 din 21 nov./4 dec. 1909; nr. 12 din 10/23 mart. 1911;
nr. 35 din 16/29 aug. 1912; nr. 36 din 22aug./4 sept. 1913; nr. 25 din 12/25 iun. 1914; nr.
27 din 1914.

% Foaia Interesantd”, nr. 29 din 1914,
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contribui la eliberarea frapilor asupripi de acasa °i la realizarea mult
speratului ideal napional — unirea cu patria mama.®

Neamul romanesc era Tnsa extins °i dincolo de Dunare, unde s-a
pastrat o altd ramura, rezultatd din simbioza daco-romand. Prezentarea
acesteia n articole ca: Datinile °i credinpele romanilor din Bosnia, la
Tnmormantari, Roméani macedoneni, cupo-valachi, Macelul de la
Coripa venea sé arate tuturor cat de nobile erau originile neamului, cat de
superioara era limba °i cultura, incat de®i a trdit secole de-a randul Tn
mijlocul unor popoare strdine, totu®i nu a disparut. Chiar daca limba lor se
amestecase cu termeni grece®ti, turce®ti sau sarbe®ti, chiar daca in portul
lor existau elemente de influenpa strdina, ace®tia i°i pastrasera datinile °i
obiceiurile lor, avand chiar un grad sporit de bunastare, dupa cum aratau
podoabele care insopeau imbracdmintea.> Prin Insd®i existenpa lor, ace’tia
constituiau un exemplu pozitiv, rezistand tuturor incercérilor la care au
fost supu®i in timp.

Vrednicia romanilor era mereu prezentatd in paginile revistei. Prin
jertfa lor ei construiserd loca®uri noi de rugdciune, in care gaseau
mangaierea. Privind noile biserici, care se indlpau, pline de incredere, in
comparapie cu umilele bisericupe stramo%ti, sufletele cititorilor se umpleau
de speranpd.” Lucrul era demn de lauda, °tiut fiind ca Biserica a fost
institupia care a adus, secole de-a randul, lumina Th mijlocul neamului.
Amintind de vechimea pe aceste meleaguri, erau prezentate manastirea
de la Prislop, ori bisericupa din Albac.%® Mai mult vorbind de manéstiri ca
Secu, Vératec, Curtea de Arge®, Tismana,>® redactorul revistei sublinia
legatura credinpei care exista intre fiii Tntregului neam romanesc.

% Gelu Neampu, Prima acpiune politicd antidualistd de amploare a romanilor din
Statele Unite, In ,,Anuarul Institutului de Istorie % Arheologie, Cluj”, XXVI, 1983-1984,
p. 230.

% Foaia Interesantd”, nr. 31 din 1/14 aug. 1909; nr. 1 la Craciun 1912; nr. 18 din 24
apr./7 mai 1914.

57 Biserica veche °i noud din Po®orta, Tn ,,Foaia Interesantd”, nr. 29 din 15 iul. 1907;
Noua biserica din Ciora, in ,,Foaia Interesanta”, nr. 44 din 31 oct./13 nov. 1909; Biserica
veche % Biserica noud din Valeadeni, Tn ,,Foaia Interesantd”, nr. 50 din 13/25 dec. 1909.

% Foaia Interesantd”, nr. 19 din 7/22 mai 1909; nr. 1 la Créciun 1909.

% Ibidem nr. 12 din 11 mart. 1907; nr. 20 din 13 mai 1907; nr. 49 din 22 nov./5 dec.

1908; nr. 22 din 30 mai/12 iun. 1909.
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Onorandu-°i titlul de foaie ,,pentru petrecere °i Tnvapétura”, ,,Foaia
Interesantd”, cititd in duminici °i sarbdtori, prezenta cu regularitate
informabpii din cele mai variate din lumea intreaga. Frumusepi ale naturii,
religii % civilizapii ale diferitelor popoare, curiozitapi geografice, descoperiri
ale °tiinpei sau informapii despre conducatorii statelor lumii, toate purtau
cititorii Tn lumi necunoscute, pana atunci, pentru ei. llustrapiile fascinau,
dar aduceau °i sentimentul mandriei de a fi auzit astfel de lucruri, pe care
doar frecventand °coli reueai sé le cuno®ti. Din sutele sau chiar miile de
astfel de ilustrapii vom repine urmatoarele: Din lumi Tndepértate —
obiceiuri din Madeira, Obiceiuri din nunpile finlandezilor, 3000 de
cerbi cautandu-°i altd casa, Popor care se stinge, Insula Ceylon,
Italianca@ Tmpletind palarii de paie la Florenpa, Suferinpele biepilor
sclavi din Sudan, De la negrii din Africa rasariteand, Vederea
Constantinopolului, Poporul Lapon, Vedere din Roma, Tren cu dinpi
n Prater-ul vienez, Cele mai inalte case din New York, Soldat Tn
Indii, Fakir indian cu limba tare, Om cu trei picioare, Cu luntrea pe
valurile cataractului Niagara, Tnmormantare la japonezi, Din
minunile lumii mari, Podul mobil de pe Tamisa, Vederi din Camerun,
Negustor din Camerun, Gura de foc a Etnei, UrCii de gheapd, Vederi
din Petesburg, Vedere din Svipera (Elvepia), Japonezii °i harakirii,
MaCina de zburat cu vagon de 10 persoane, Vederi din Egipt, Car
mortuar automobil, Torpilatorul alergator sub ape.°

Am |&sat deoparte ilustrapiile, infapiand diferipi conducétori ai lumii
de acum aproape un secol Tn urmé, pentru cd am considerat necesar a
sublinia faptul ca in condipiile desfa°urarii diferitelor rdzboaie, se constata

% |bidem nr. 5din 21 ian 1907; nr. 9 din 18 febr. 1907; nr. 14 din 25 mart. 1907; nr.
34 din 18 aug. 1907; nr. 25 din 7/20 iun. 1908; nr. 32 din 26 iul./8 aug. 1908; nr. 16-17 la
Pa’ti 1908; nr. 34 din 9/22 aug. 1908; nr. 37 din 30 aug./12 sept. 1908; nr. 40 din 20sept./
3oct. 1908; nr. 16 din 18 apr./1 mai 1909; nr. 27 din 4/17 iul. 1909; nr. 39 din 26 sept./9
oct. 1909; nr. 18 din 7/21 apr. 1910 i nr. 4 din 12/25 ian 1912; nr. 1 la Créciun 1910; nr.
5din 20 ian./2 febr. 1911; nr. 29 din 18 iun./3 iul. 1909; nr. 13 din 18/31 mart. 1910; nr.1
la Créciun 1910; nr. 10 din 23 febr./7 mart. 1912; nr. 14 din 24 mart./6 apr. 1911; nr. 24 din
2/15 iun 1911; nr. 46 din 3/16 nov. 1911; nr. 51 din 14/27 dec. 1911; nr. 7 din 2/15 febr.
1912; nr. 19 din 26 apr./9 mai 1912; nr. 16 din 4/17 apr. 1913; nr. 49 din 22 nov./5 dec.
1912; nr. 20 din 2/15 mai 1913; nr. 50 din 5/18 dec. 1913; nr. 3 din 9/22 ian. 1914; nr. 37
din 1914.
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cu precadere o prezentare a conducatorilor statelor implicate Tn conflict.
Spre exemplu, Tn timpul razboiului balcanic ,,Foaia Interesantd” prezenta
Cei cinci domni rézboipi din Balcani, Familia regald bulgara sau
Nikita regele Muntenegrului.5!

Odata izbucnit Primul Razboi mondial, atenpia revistei avea sa se
Tndrepte spre Romania i spre cdmpul de luptd. Paginile revistei au dedicat
tot mai multe spapii confruntérilor care se desfalurau, iar rubrica Morpii
no°tri prezenta portretele eroilor romani, nevoipi sa moard pentru o cauza
care le era strdina.®

Bogata °i neobosita lucrare a ,,Foii Interesante”, care ani de-a randul
a militat pe cdi atat de diverse pentru a educa poporul, pentru a-i trezi in
suflet sentimentul mandriei napionale °i dorinpa de a trdi in libertate, avea
sa fie intrerupta la inceputul anului 1915, cand autoritapile hotdrasera
sistarea ,,Libertdpii”. Tmpreuna cu aceasta, ea va aparea atat la Bucure®ti,
cat °i la Cleveland, dar °i ulterior, dupa realizarea Marii Uniri, in perioada
anilor 1919-1923. Dupa 1918 gazeta a aparut purtand i subtitlul de Lada
cu comorile, iar alteori a aparut °i separat transformandu-se Tntr-un
»magazin de cuno®tinpe folositoare pentru petrecere i Tnvapaturd”.s

Cert ramane faptul cd miile de ilustrapii aparute Tn paginile revistei au
contribuit in felul lor la instruirea °i emanciparea cititorilor.

»Foaia Interesantd”, suplimentul care a scos ,,Libertatea” din
impasul financiar in care se afla, Tnsopind-o ulterior Tn mai toate fazele
existenpei sale a reu®it sd ingemaneze cuvantul cu ilustrapii informative,
contribuind in acest fel la dezvoltarea mi°cérii culturale a neamului, la
structurarea con®tiinpei romane®ti, la pastrarea increderii Tn viitor °i Tn
final la realizarea idealurilor napionale.

8 Ibidem nr. 43 din 11/24 oct. 1912; nr. 4 din 10/23 ian. 1913; nr. 20 din 2/15 mai
1913.

62 |_upta germanilor la hotarele franceze, In ,,Foaia Interesant&”, nr. 38 din 1914;
Cumplit atac de cavalerie la Satanov in Rusia, Patruld de husari, n ,,Foaia Interesantd”, nr.
40 din 1914; Vedere din rdzboiul cu francezii, Infanteritii Scopiei, Prizonireii rui, in
»Foaia Interesantd”, nr. 42 din 1914; Morpii no°tri, In ,,Foaia Interesantd”, nr. 45-51 din
1914; nr. 1 din 1915.

8 1. lliescu, T. Istrate, Or&°tie — 750 de ani, Deva, 1974, p. 164.
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Caivus Cutaru

Scoala italiand de Istorie a religiilor

Abstract

The essay presents the beginnings of the Italian school of the
history of religions which identifies itself with the remarkable figure
of Raffaele Pettazzoni.He is the one who laid the foundations of the
historical approach of the religious phenomenon, and from this point
of view he even had a very fruitful exchange of letters with the Ro-
manian scholar Mircea Eliade inspite of not having always the same
opinions, the last adopting the historical —phenomenological ap-
proach. Several Italian advocates of the method continued to highly
represent this discipline in Italy. Some of them were R. Pettazzoni’s
advocates and pupils, such as Ernesto de Martino, Angelo Brelich,
Vittorio Lanternari, Dario Sabbatucci,etc, who laid the foundation
of a real school of the history of religion in Italy ,which didnt exist
elsewhere.

1. Introducere

Istoria religiilor este o disciplind recentd, aparutd in peisajul celorlalte
discipline in a doua jumatate a secolului al X1X-lea, chiar dacé preocupari
ce vizau diferite aspecte religioase au existat din cele mai vechi timpuri,
de cand existd marturii arheologice nescrise, iar mai apoi dovezi epigrafice.
Ca atare, de aceastd datd se leagd punerea bazelor moderne ale istoriei
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religiilor, studiul sistematic al acestui domeniu al cunoaCterii. Insa inceputul
secolului al XX-lea a vdzut apdrand preocupdri °i mai sistematice Tn acest
domeniu, dar °i anumite °coli de istorie a religiilor in cateva pari mai evoluate
din punct de vedere cultural, pari care avea in urma un indelungat trecut
colonial. Printre acestea se numard Marea Britanie, Franpa, Germania,
Olanda, Italia etc.

Tn studiul de fapa ne vom ocupa de °coala italiana de istorie a religiilor,
% n special de °coala romand, deoarece in capitala Italiei, Roma, a activat
un timp indelungat pionierul acestei discipline in Italia, cunoscutul savant
Raffaele Pettazzoni, intemeietor de °coala °i un strélucit reprezentant al
ei. % marele nostru savant in domeniul istoriei religiilor, Mircea Eliade, va
intra Tn legéturd cu acest reprezentant al metodei istorice i chiar mai
mult decét atat, se va reclama ca aparpinand tradipiei pettazzoniene. De
fapt, Eliade va recunoa®te in R. Pettazzoni pe adevaratul sdu maestru.’

1 Ase vedea Tn acest sens Diac. Prof. Univ. Dr. Emilian Vasilescu, Istoria religiilor,
Ed. a lll-a, Editura Didactica ° Pedagogicd, Bucure®ti, 1998, pp. 11-13.

2 Mircea Eliade face o retrospectiva asupra acestei discipline de la anul 1912 °i pana
Tn acel moment, adica in anul 1962, n lucrarea Nostalgia originilor, Trad. de Cezar Baltag,
Editura Humanitas, Bucure®ti, 1994, pp. 29-66.

3 A se vedea Tn acest sens i corespondenpa dintre cei doi care a fost publicatd n
volumul L’histoire des religions a-telle un sens? Corespondence 1926-1959. Edition
originale par Natale Spineto. Preface de Michel Meslin. Les Edition du Cerf, Paris, 1994,
310 p. Volumul cuprinde 83 de scrisori ale lui Mircea Eliade. Pentru aceasté referinpd a se
consulta Mircea Eliade (1907-1986). Bibliografie, intocmita de Mircea Handoca, Editura
Lurnalul literar”, 1997, p. 337. De asemenea, a se vedea in acest sens 3 ciorne de scrisori
M. Eliade catre Raffaele Pettazzoni, publicate de Mircea Handoca, in ,,Manuscriptum”
XX (1989), nr. 3 (iul.-sept.), pp. 172-183, cf. Mircea Eliade (1907-1986). Bibliografie,
p. 330. Lucrarea lui M. Handoca, care prezintd aceastd corespondenpd se intituleazd
Mircea Eliade, Europa, Asia, America: Corespondenpa I-P, Editura Humanitas, 2004, dar
% lucrarea M. Eliade, Tntalnirea cu sacrul, volum ingrijit de Cristian Badilipa i Paul
Barbaneagra, Editura Echinox, Cluj-Napoca, 2001, p. 48. aceste referinpe sunt ilustrative
doar n ce privete corespondenpa, insd preocupdri eliadiene in legdturd cu opera lui
Pettazzoni pot fi intalnite i Tn alte lucréri, cum ar fi Mircea Eliade, Misterele % inipierea
oriental&. Scrieri de tinerepe, 1926, Editura Humanitas, Bucure®ti, 1998, unde exista un
articol intitulat Raffaele Pettazzoni: | misteri, pp. 58-60, articol aparut ih Revista
universitard, an. 1, nr. 2, feb. 1926, pp. 67-69. Din acest articol de tinerepe ne dam seama
de preocupdrile studentului Eliade, abia admis la Facultatea de Litere °i Filosofie a
Universitdpii Bucure®ti. Articolul din Revista universitard aminte®te despre cérpile
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2. Tnceputurile °colii italiene de Istorie a religiilor

2.1. Tnpelesurile nopiunii de °coald de istorie a religiilor

Tnceputurile acestei °coli de istorie a religiilor se identifica cu
activitatea ilustrului reprezentant al acestei discipline in Italia, Raffaele
Pettazzoni, ° de aceea, Tn acest capitol vom trata doar activitatea °i
specificul metodei pattazzoniene, urméand ca in capitolul urmator sé ne
referim la activitatea celorlalpi istorici ai religiilor din Italia.

S-a discutat aprins asupra conceptului de °coald italiand °i romana
de istorie a religiilor, care presupun o direcpie de cercetare, personalitapi
de marca Tn acel domeniu, cu recunoaCtere internapionald, dar °i impactul
avut asupra unor generapii ulterioare de cercetatori. Existenpa unei #coli
italiene, dar °i romane de Istorie a religiilor Tn sens restrans este suspinuta
de Angelo Brelich* in termeni clari °i, totu®, cu o apreciabild modestie.
Potrivit lui Brelich, acolii romane i lipse°te acel caracter oficial °i acea
»aroganpa” pe care conceptul de ,.°coald” il vehiculeaza atunci cand
define®te ,legéatura dintre un maestru °i ucenicii sdi”% sau cand
desemneaza ,,0 precisd °i utor de definit orientare urmatd in mod
programatic de un grup de cercetatori [...]”.¢ Tn acest caz, cand propunem
conceptul de °coald avem in vedere alegerea de cétre un grup de
cercetatori a unui centru precis care sa coaguleze preocuparile lor °i s&
ofere cadrul necesar pentru afirmarea disciplinei nou aparute, ° ne referim

pettazzoniene pe care Eliade le consultase deja: La religione primitiva in Sardegna; La
religione di Zarathustra nella storia religiosa dell’Iran, La religione nella Grecia antica
fino ad Alessandro °i in prezent | Misteri. Eliade face o scurtd prezentarea a conpinutului
carpii nou aparute, pentru ca apoi sé faca aprecieri asupra ipotezei pe care o da Pettazzoni
misterelor °i care nu e pe de-a Intregul originald, dar care e definitiv pusa la punct.

Tn articolul intitulat Raffaele Pettazzoni aparut in publicapia Foaia tinerimii, nr. 9, 1
mai 1926, p. 123 Eliade Tl incadreazd pe Pettazzoni in galeria figurilor reprezentative ale
istorie religiilor de lainceputul secolului al XX-lea compusa din Frazer, Salomon Reinach,
de Lehmann °i alpi c&piva. De asemenea aratd cd Pettazzoni prin monografiile sale, care
sunt de folos marelui public, traseazd admirabile linii de orientare n diferitele probleme
dinistoria religiilor.

4 Angelo Brelich, La metodologia della scuola di Roma, Th Angelo Brelich, Mitologia,
politeismo, magia, e altri studi di storia delle religioni (1956-1977), sub ingrijirea lui
Paolo Xella, Liguori, Napoli, 2002.

5 Ibid., p. 139.

¢ Ibid.
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aici la Institutul de Studii istorico-religioase al Universitabii ,,La Sapienza”
din Roma sau s se refere la descendenpa comuna, la originea tiinpificad
a preocupdrilor mai multor cercetétori Tn domeniul istoriei religiilor, care
s se cristalizeze n jurul unei personalitdpi de anvergurd, iar aceasta
personalitate a fost Raffaele Pettazzoni, primul i, pand la batranepea sa,
s-ar putea spune, unicul specialist italian de istorie a religiilor”.”

Un alt reprezentant al acestui domeniu, Vittorio Lanternari, nu
folosete substantivul ,,°coald”, ci se limiteazd s vorbeasa de ,,tradipie
laicd italiand de istorie a religiilor”.® Cu toate acestea, evenimentele °i
caracteristicile la care face referire nu se indepérteaza practic cu nimic
de ceea ce a suspinut Brelich decét prin ton, sau printr-o placuté pornire
de orgoliu cand scrie ca ,,°tiinpa religiilor laicd italiana reprezintd, in ordine
istoricd, prima disciplind antropologicad afirmatd de noi cu un hotérat
angajament ideologic °i progresist”.®

2.2. Raffaele Pettazzoni (1883-1959) ca Tntemeiator de °coala
n Italia

Din viapa °i activitatea lui Raffaele Pettazzoni trebuie sa repinem
faptul cd savantul italian a activat o primé perioada (1909-1914) ca in-
spector la Muzeul de preistorie °i etnografie din Roma, iar Tn urma
sdpaturilor din Sardegna, publica Tn 1912 lucrarea Religia primitiva n
Sardegna. Tn anii urméatori ocupa funcpia de profesor de istorie a religiilor
n Bologna (1914-1923), fiind chemat sub arme n timpul Primului R&zboi
Mondial i fiind réanit pe frontul grecesc, ceea ce a reprezentat pentru el
0 ocazie pentru a pune la punct o cercetare care se va incheia Tn 1921
prin publicarea lucrdrii Religia in Grecia antica. Tn 1920 Pettazzoni
inaugureaza prin volumul Religia lui Zaratustra colecpia ,,Istoria religiilor”.
Aceste prime lucréri aratd orientarea studiului sau: legétura intre istoria
religilor °i istoria socio-economica i politicd; importanpa structurii istorice
n fapa céreia trebuie sa dispara orice pozipie filosoficd; doud izvoare de
inspirapie pentru religie, una provenind din viapa spirituala i alta din viapa

7 Ibid., p. 140.

8 Vittorio Lanternari, Antropologia religiosa, Edizioni Dedalo, Bari, 1997, p. 90.

°Ibid., p. 98. De altfel, Lanternari se referd la perplexitatea lui Brelich in ce prive®te
conceptul de “4coald romana de istorie a religiilor” de la pag. 59.
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social; rolul religiei populare care sfar’e°te prin influenparea religiozitapii
oficiale.2?

Tn 1924 anceput o noua faza a viepii sale. Tn 17 ianuarie el inaugura
catedra de istorie a religiilor la Roma, prima catedra oficiald in Italia.'*
Aici insu®irea istoriei religiilor a fost franaté de influenpa lui Benedetto
Croce °i a discipolilor sai, pentru care religia nu reprezenta o valoare
autonoma a spiritului °i istoria religiilor nu avea propria consistenpd.
Pettazzoni °tia c& 7l a’teaptd o mare raspundere. Tn anul 1925 a pus
bazele unui periodic intitulat, ,,Studii °i materiale de istorie a religiilor”,
care este dublat din 1929 de colecpia ,, Texte °%i documente pentru istoria
religiilor”, care vine sd completeze colecpia de monografii fondata in 1920.
Tn 1951 creeaz colecpia ,,Clasici ai religiilor”. Ales in 1950 preedinte al
Asociapiei Internapionale de Istorie a Religiilor (IAHR), este insércinatin
1954 cu crearea °i conducerea revistei ,,Numen”.*2

Tn 1955 organizeazd °i conduce la Roma al Vll-lea Congres
internapional al istoricilor religiilor ° cu aceastd ocazie fi este reinnoit
mandatul de pre®edinte al asociapiei. Moare la Roma la 8 decembrie 1959.

Rolul lui Raffaele Pettazzoni ca inipiator in Italia al studiilor istorico-
religioase revine i in ultima lucrare a lui Gilberto Mazzoleni,* actualul
reprezentant al Catedrei de Istorie a Religiilor de la Facultatea de tiinpe
Umaniste de la Universitatea ,,La Sapienza”. Mazzoleni aminte®te cum
Pettazzoni a fost primul titular al unei catedre de Istoria Religiilor in Italia
(In 1924, la Universitatea ,,La Sapienza” din Roma).

Cu Pettazzoni, Italia Tncepe sé recupereze o Tntarziere de mai multe
decenii in mediul °tiinpelor istorico-sociale moderne. O Italie lipsita de
acel trecut colonial °i de acele experienpe de intélnire °i de conflict cu
»alte” culturi pe care, in schimb, le avusesera Franpa, Anglia, Statele Unite;

0 Julien Ries, Raffaele Pettazzoni (1883-1959), in Grande Dizionario delle Religioni.
Dalla preistoria ad oggi, diretto da Paul Popard, Edizioni Piemme, Casale Monferrato,
2000, p. 1647.

% Asupra acestui aspect insisita °i Gilberto Mazzoleni in lucrarea realizatd Tmpreuna
cu Adriano Santiemma i intitulata Le religioni e la Storia. A proposito di un metodo,
Bulzoni, Roma, 2005, p. 36.

2 J. Ries, art. cit., p. 1647.

18 G. Mazzoleni, A. Santiemma, op. cit., p. 68.
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suferind — din motive care °i infig adanc radacinile in Contrareforma
papald — de o cronicd teama in fapa disciplinelor pozitive; aflatd in
imposibilitatea de a gandi ca se poate vorbi despre ,,religii” la plural, °i ca
acestea (religiile) s-ar putea trata ° ca fenomene culturale supuse unei
evolupii istorice °i °tiinpifice comparabile. Tn acest dificil context cultural,
Raffaele Pettazzoni, pornind de la elaborarile principalelor °coli etnologice
% antropologice de atunci: evolupionismul lui Tylor °i al lui Spencer,
difuzionismul °colii istorico-culturale” de limba germand, apropierea
sociologica de Durkheim °i Mauss, derivele fenomenologice ale lui Otto
°i van der Leeuw, 1° Tncepea lungul sdu travaliu de ,,insdmanpare” in
interiorul acelui mediu cultural italian, Tnsdmanpare care nu s-a limitat ih a
aduce ucenicilor** in mod necritic producpia externd, ci care a °tiut sa
infrunte principalele problematici ale disciplinei cu originalitatea gandirii
% mare curaj in a scoate din balamale unele ,,mituri” contemporane ale
tinerelor °tiinpe religioase, In particular orientarea fenomenologica °i teoria
evolupionistd a aa numitului ,,monoteism primitiv”.*

2.3. Specificul metodei istorico-comparative a lui R. Pettazzoni

R. Pettazzoni a pus bazele metodologice ale istoriei religiilor in
,»versiune italiand”, baze care s-au demonstrat valabile, de lunga duraté °i
intr-o anumitd masurd de-a dreptul pionieristice n raport cu evolupia
mondiald a disciplinelor istorico-religioase ° antropologico-religioase.

Tn ce prive‘te metoda pettazzoniand, aceasta ar putea fi denumita
metoda comparativismului istoric sau metoda istorico-comparativa. Tn
primul rand suspinea natura intim umana °i culturala a faptelor religioase.
Tn acela®i timp, atesta posibilitatea de comparapie. Ideea ca puteau fi
comparate diferite fapte religioase nu era cu siguranpd o noutate:
evolupionismul compara pentru a demonstra adeziunea oricarui sistem
religios la legile unui ,,darvinism cultural” care dirija formele ,,sacrului”
de la simplu la complex; fenomenologia compara pentru a ciuta existenpa
categoriilor religioase permanente dincolo de orice diferenpé spapiala °i

4 Tntre ace°ti ucenici i-am aminti intre alpii pe Tentori, Bianchi, Brelich, Sabbatucci,
Lanternari, Seppilli, Di Nola, Grottanelli.

5 Pentru aceste referinpe a se consulta Fabio M. Franceschelli, Scuola romana di
Storia delle religioni, In Amnesia Vivace, 15 (2005), p. 28.
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temporald. Pettazzoni suspine c&, comparapia putea fi numai ,,istoricd”,
adicd — Tmpotriva evolupionismului °i fenomenologiei — tinzand s&
evidenpieze ireductibilele specificitapi istorice ale oricarui fapt religios.*®

Tmpotriva unei comparapii care ciuta legile generale °i similitudinile
formale, istoricul italian inventa 0 metoda comparativa care facea sé iasa
n relief diferenpele °i originalitapile pe care numai situapiile istorice
particulare °tiu sd le justifice. Comparapia pettazzoniana nu mai are, deci,
un scop pur °i simplu de clasificare. Ea conduce orice eveniment la
specificitatea sa istoricd (°i socio-economicd); in locul unei ordini
lini°titoare dar nereale, false da dreptate realitapii unei ,,dezordini
istorice”.'” Inexistenpa unui monoteism primitiv ce caracterizeaza primul
stadiu al evolupiei culturale umane a reprezentat, probabil, prima sa
contribupie, dar % cea mai faimoasé la polemica academicé internapionala.
Fapa de aceasta atitudine aflatd in total dezacord cu °coala lui Wilhelm
Schmidt?®, Pettazzoni a propus o conceppie ,,a fiinpei supreme” diferite in
funcpie de societapile la care se inregistreaza.'®

Referindu-se la metoda pettazzoniana cu specificul sau istorico-
comparativist, dar ludnd in acela®i timp i distanpa necesara fapa de aceasta
metoda, Eliade aréta ca istoricul (fenomenologul) religiilor trebuie s&
infrunte the metodological challenges (provocérile metodologice). Dar
sé le infrunte ca istoric al religiilor, cunoscand izvoarele °i bibliografia a
cel pupin trei religii primitive % ale tuturor religiilor ,,istorice” [...] Tntrebat

1% 1bid., p. 30.

7 Cf. R. Pettazzoni, Il metodo storico comparativo, in Numen, 1 (1955), republicat
in G. Mazzoleni, A. Santiemma, op. cit., pp. 132-150. Totu®i lucrurile sunt mai pupin
evidente decat sunt prezentate in mod sintetic. Adriano Santiemma a evidenpiat Th mod
clar dificultatea lui Pettazzoni de a se elibera complet de o conceppie fenomenicd a
“religiosului”. Aporia pettazzoniand intre religie ca phainémenon (produs mental “natu-
ral”) ° ca gendmenon (produs istorico-cultural) °i va amprenta aspra reflexiei tuturor
exponenpilor écolii romane de istorie a religiilor pand la Sabbatucci. Cf. A. Santiemma in:
G. Mazzoleni, A. Santiemma, op. cit., pp. 66-72.

182j 7n acela®i timp Tn dezacord cu ceea ce suspinea Biserica Romano-Catolic3, care-
| sprijinea pe W. Schmidt, deoarece teoria monoteismului primitiv, convenea de minune
catolicismului %, Tn general, oricarei confesiuni cretine, ca °i religiilor monoteiste in
ansamblul lor.

19 Cf. R. Pettazzoni, L’onniscenza di Dio, Einaudi, Torino, 1955; R. Pettazzoni,
L’essere supremo nelle religioni primitive, Einaudi, Torino, 1957.
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cine este ,,maestrul” sau ,,modelul” meu, rdspund intotdeauna: R.
Pettazzoni. 8 apoi explic: am Tnvapat de la el ce sa fac — nu cum sé fac
(el este istoricist etc). R.P. a‘incercat sa faca, toata viapa, istoria generala
areligiilor. Asta a fost marea lechie; de aceea in Italia exista capiva istorici ai
religiilor; pe cAnd in Franpa, ih Germania, in Anglia, nu mai exista nici unul®.

Referindu-se la aria de cuprindere a lui Pettazzoni, Eliade afirma ca
»acesta a fost unul dintre rarii istorici ai religiilor care au luat in serios in
considerare dimensiunile disciplinei sale. De fapt, el a cutat sa acopere
ntreaga arie a Religionswissenschaft, adica a studiului integral al religiilor.

Tntre savanpii din domeniul istoriei religiilor cum ar fi Carl Clemen,
E.O. James, G. van der Leeuw care au incercat sd acopere, in preocupérile
lor, domeniul acelei allgemeine Religionsgeschichte ,,Pettazzoni avea
intotdeauna Tn vedere o interpretare istorico-religioasd, adica articula
rezultatele diverselor domenii de investigapie intr-o perspectiva generala.
Nu a ezitat sd abordeze problematici deosebit de vaste, de centrale, cum
ar fi originea monoteismului, Zeii Cerului, misterele, marturisirea pacatelor,
Zarathustra °i religia iraniana, religia greaca etc. Eliade spunea despre
cuno®tinpele sale cé erau vaste °i precise, stilul sdu era clar, echilibrat,
elegant. Educat sub influenpa penereantd a istoricismului crocean,
Pettazzoni considera religia drept un fenomen pur istoric”.2

El insista cu justepe asupra istoricitapii oricarei creabii religioase. De
exemplu, Tn ce privecte civilizapia greaca, el spunea cé aceasta nu a ie®it
din neant, ci exista o0 ,,grécité” atemporala, care s-a manifestat in timpurile
istorice, iar inaintea tribunalului istoriei — cum se exprima Eliade — fiecare
phainomenon este un genomenon. In acest sens, Pettazzoni pune
accentul pe necesitatea de a Tnpelege religia greaca din punct de vedere
istoric, pentru a ne dezvolta propria noastrd conctiinpa istoricd. Tocmai
acesta este specificul metodei istorice: surprinderea unui fenomen religios
n dinamica sa istoricd, intr-un mod diacronic °i nu izolat de contextul
istoric concret Tn care se manifestd. Aceasta deoarece, potrivit aceleia’i
conceppii a adeppilor metodei istorice, nu existd un fenomen religios in
abstracto, adica izolat de contextul in care se manifesta. Pe de alta parte,

2 Mircea Handoca, Convorbiri cu °i despre Mircea Eliade, Editura Criterion Pub-
lishing, Bucure®ti, 2006, p. 130.
2L M. Eliade, Nostalgia originilor, p. 55.
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orice fenomen religios este n acela®i timp °i un fenomen social, poate fi
% un fenomen politic, economic etc.

Chiar dacd 7i da dreptate lui Pettazzoni p&nd in acest punct al
demersului °tiinpific, afirmand ca este de acord cu necesitatea imperioasa
de anpelege din punct de vedere istoric oricare religie, Eliade se desparte
de argumentarea savantului italian, suspindnd ca doar concentrarea
exclusiva asupra originii ° devenirii unei forme religioase ar putea s
reduca cercetarea hermeneutica la treapta de munca pur istoriografica.
Aceasta ar atrage dupa sine constatarea ca istoria religiei greceti, daca
ne referim la cazul mai sus menpionat, ar deveni una dintre numeroasele
ramuri ale erudipiei clasice, laacela®i nivel cu istoria, literatura, numismatica,
epigrafia °i arheologia. Tn felul acesta istoria religiilor ar dispérea ca
disciplind autonoma. Pettazzoni era con®tient de acest risc °i catre sfareitul
carierei sale a accentuat puternic ideea complementaritapii fenomenologiei
% jstoriei. Tn felul acesta, exemplul personal al lui Pettazzoni este mai
important decat teoriile sale, sau Intr-alt fel spus, in mod faptic, savantul
italian infirma parpial ceea ce suspine teoretic.?

,Grapie, in special lui, arata Eliade, disciplina istoriei religiilor este
Tnpeleasa intr-un chip mai larg °i mai complet, azi, in Italia, decét in multe
alte pari europene. Colegii mai tineri i discipolii sdi au reuit s menpina,
cel pupin in parte, ceea ce se poate numi tradipia Pettazzoni, altfel spus,
interesul pentru problemele centrale ale istoriei religiilor ° energia de a
face din aceasta o disciplind actuald °i semnificativa pentru cultura
modernd”.=

2 1bid., pp. 55-56.

2 Tn nota de subsol Eliade d4 o bogata referinpa lagata de discipolii italieni ai lui
Pettazzoni care au urmat direcpia trasatd de maestrul lor. Dintre ace®tia Ti aminte‘te pe
Umberto Pestalozza, Momolina Marconi, Angelo Brelich, Ernesto di Martino, Vittorio
Lanternari, Alessandro Bausani °i Ugo Bianchi, adica cei mai de seama reprezentanpi ai
°colii italiene de istorie a religiilor din secolul XX. Despre °coala italiand de istoria religiilor
a se vedea °i Angelo Brelich, La metodologia della scuola di Roma, in Angelo Brelich.
Mitologia, politeismo, magia, e altri studi di storia delle religioni (1956-1977), a cura di
Paolo Xella, Liguori, Napoli 2002; Gilberto Mazzoleni, A. Santiemma, Le religioni e la
Storia. A proposito di un metodo, Bulzoni, Roma 2005; Rafaelle Pettazzoni, Il metodo
storico comparativo, Numen, VI, 1, 1955, ripubblicato in G. Mazzoleni, A. Santiemma,
op. cit., pp. 132-150; Angelo Brelich, Introduzione alla Storia delle Religioni, Edizioni
dell’ Ateneo, Roma 1991, p. 11; Dario Sabbatucci, Sommario di storia delle religioni, op.
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Savantul roman evalueaza contribupia lui Pettazzoni la consolidarea
disciplinei °i la fixarea ei in cadrele in care se va inscrie pentru totdeauna.
Dar Pettazzoni se inscrie ,,intre pupinii speciali’ti care, pe 1angé contribupiile
% studiile erudite, s-a preocupat °i de fixarea cat mai logicé a ramurii sale
de activitate printre celelalte preocupéri ale spiritului omenesc. E un sa-
vant pe care partea teoretica a °tiinpei nu-l1 ingroze®te °i care cautd
intotdeauna rezolvarea problemelor generale, descoperirea aspectelor
comune care inlesnesc drumul cétre o sintez&”. Datorité acestui demers
intelectual, opera pattazzoniana este accesibila oricérui intelectual doritor
de o cat mai serioasé culturd generald. Féré s abuzeze de generalizéri,
fard a nesocoti adevarul istoric in daouna unui sistem care trebuie sa
explice totul °i fard a aluneca in dezvoltéri insuficient documentate i a
trage concluzii pripite sau pornite dintr-o idee preconceputd, Pettazzoni e
totu®i bogat n idei generale, care otienteaz& in mod sigur pe neinipiat in
istoria religiilor.

Tn concluzie, putem afirma ca pe langa reprezentarea cu cinste a
metodei istorico-comparative al cérui strélucit reprezentant °i este, R.
Pettazzoni °i-a adus contribupia °i in alte domenii ale vastei discipline de
istoria religiilor, cum ar fi: explicarea monoteismului, considerat nuin viziune
evolupionistd, ca o treaptd ultim&in cursul unie lente evolupii religioase, ci
ca o revolupie, ca o0 negare peternicd a tuturor zeitdpilor in dauna uneia
singure;** contribupia din domeniul anticelor mistere orientale °i greceti,
care prezintd multe asemanari intre ele, pe care le explicd nu ca suferind
o influenpare reciprocé, ci ca parcurgand ni°te linii paralele de dezvoltare,
ca pe ni°te manifestari identice, insa desparpite una de alta, ale aceleia’i
mentalitapi, care e mentalitatea omului primitiv.2> De asemenea, mai pupin
cunoscutd, dar nu mai pupin relevantd este recuperarea istoricd a ,,mitului”
vazut nu ca o parte naiva, inocenta a unei mentalitépi pline de fantezie,

cit., p. 204. A se consulta, de asemenea Giovanni Filoramo, Marcello Massenzio, Massimo
Raveri, Paolo Scarpi, Manuale di storia delle religioni, Editori Laterza, Bari, 2000, pp.
518-547.

2 A se consulta lucrarea Dio: Formazione e sviluppo del monoteismo nella storia
delle religioni, dar ° conferinpa La formation du monothéisme, aparuta in Revue d’histoire
des religions, 1923.

% A se vedea lucrarea | Misteri, Bologna, 1924, 352 p.
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irapionale sau conform unui termen propus de Lévy-Bruhl ,,prelogice”, ci
ca un produs istoric contextual in orizontul cultural care I-a generat pi
deci de inteles, ce-i drept, numai in relapie cu acele dinamici °i cu acea
complexitate n care s-a format °i pentru care a fost creat.?®

3. Alpi reprezentanpi ai °colii italiene de Istorie a religiilor

3.1. Ernesto de Martino (1908-1965)

Ernesto de Martino a fost in mod indubitabil etnologul italian cel mai
prolific °i renumit atat n pard, cat ° in exterior. De Martino nu s-a aflat
ntre elevii de la catedrd ai lui Pettazzoni °i cu dificultate I-am putea in-
clude intr-un arbore genealogic ideal al aa-numitei coli de la Roma; cu
toate acestea fara-ndoial& ca ace®tia doi au imparta°it un fel de ,,alianp&”
de interese, de metoda °i de sensibilitate °tiinpifica. De altfel, e faré-
ndoial& cé elevii lui Pettazzoni au recunoscut indaté in de Martino a doua
lor mare referinpdin ce privete definirea unei metodologii a apropierii de
fenomenele religioase.?” Urma® al lui Croce, de Martino s-a distanpat de
acesta cel pupin intr-un punct crucial: acela de a considera, impotriva
istoricismului crocean, popoarele °i masele subalterne — °i deci culturile
lor % obiceiurile lor — obiecte de evolupie istoricd, actori ai istoriei °i deci
analizabili potrivit unei incadrari istorice.?? Tncepand de la sfar°itul anilor
40 de Martino i muta atenpia cétre paranii din Sudul italian, asupra
folclorului lor °i a manifestarilor lor rituale. Prin texte de-acum celebre,
etnologul napoletan a pus intrebari destinate s& deschida lungi dezbateri
n interiorul comunitapii °tiinpifice % ,,ca°tiguri” fertile in inpelegerea faptelor
religioase.®

% Cf. R. Pettazzoni, Miti e leggende, UTET, Torino: vol. I, 1948; vol. 11, 1963 (sub
ingrijirea lui V. Lanternari); vol. 111, 1953; vol. 1V, 1959.

21 Cf. A se vedea °i ceea ce afirmd Vittorio Lanternari Tn acest sens in lucrarea
Antropologia religiosa, op. cit., pp. 14-16.

2 Este cunoscuta aversiunea croceand impotriva pozitivismului ° a materialismului
istoric. Cf. A. Ciattini, Antropologia delle religioni, NIS, Roma, 1997, pp. 116-119.

® Ernesto de Martino, Il mondo magico, Boringhieri, Torino, 1948; Morte e pianto
rituale nel mondo antico, Einaudi, Torino, 1958; Sud e magia, Feltrinelli, Milano, 1959;
Laterradel rimorso, Il Saggiatore, Milano, 1961; Furore, simbolo, valore, Il Saggiatore,
Milano, 1962.

% A se consulta Th acest sens Fabio M. Franceschelli, art. cit., p. 30.
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Tn primul rand, studiind in mod atent comunitapile rurale din Sudul
Italiei, a teoretizat valoarea dezistoricizantd ale acpiunilor lor rituale.
Dezistorizarea® operata in ritualul maselor parédneti italiene se opune la
de Martino acpiunii istorice tipice Tn societdpile evoluate °i hegemoniste
din Occident °i, Tntr-o asemenea opozipie, vine sa se lege °i de condipiile
socio-culturale subalterne. Condipia de subalternitate ° involupia sociala
produse de o devenire istoricd neinpeleasa, 1i aruncd pe indivizii acestor
societdpi ntr-o angoasa existenpiald la care societapile tradipionale raspund
prin eliberarea rituald.®? Ritul devine deci o solupie operativa pentru
societépile lipsite intr-o anumitd masuré de alternative culturale (°tiinpa
istoricd, tehnologia, °tiinpa medicald, psihologia, etc.). Concluzii de acest
gen, apar astdzi evidente % intr-o anumita masura chiar ° acum discutabile:
cu siguranpa n societatea noastrd cunoscuta persistenpa a magiei nu se
reduce, nici nu se explica parpial, prin recursul la sérécie, laignoranpé sau
la supunere. lar dincolo de acestea, trebuie observat faptul cd acela®i
concept de ,,crizd a prezenpei” rdsuna astdzi ca un ceva care merge
dincolo de o adevérata perspectiva istorica. Poate Tn acest punct, Tn con-
tinua chemare a componentei existenpiale ° psihologice ca°i cauza primara
anevoii religioase, reevaluand deci autonomia ,,sacrului”, istoricismul lui
de Martino 1 pierde Tntr-un anumit mod coerenpa. TotuCi chiar aceste
teorii Tn anii ’50 reprezentau pionieratul °i puneau bazele pentru ulterioarele
elaborari intelectuale inovative.

De Martino a fost cel care a inpeles importanpa apropierii de
cercetarea culturii paranecti: conceptul, inventat de el, de ,,etnocentrism
critic”, atat de straniu ntr-o epocd n care scientismul pozitivist trecea ca
martor al structuralismului, este astazi foarte actual, atat in studiul ,,practic”,
cat i n teoriile moderne ale cunoa®terii.

Importanpa filosofului-etnolog napoletan in ulterioarele elaborari ale
mo°tenitorilor tradipiei pettazzoniene va fi capitald: comparativismul istoric

31 Despre problema dezistorizarii la E. de Martino a se consulta °i Gioanni Filoramo,
Marcello Massenzio, Massimo Raveri, Paolo Scarpi, Manuale di storia delle religioni,
Editori Laterza, Roma-Bari, 2000, pp. 529-532. Tns& in acest manual exist& un capitol mai
consistent dedicat disciplinei de istoria religiilor in Italia la paginile 518-547.

%2 Tn acesasta constatare E. de Martino se apropie de viziunea lui M. Eliade, care
vorbea despre caracterul transistoric al oricarui fenomen religios i despre funcpia ritului
de a-1 purta pe omul religios Tn lumea lui illo tempore, facandu-1 contemporan cu zeii.
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al lui Pettazzoni 1°i va gasi substanpa in reflexia demartiniand asupra
etnocentrismului ajungénd cu Lanternari, Sabbatucci, Mazzoleni °i alpii, la
o reflexie riguroasd asupra imposibilitapii celor ce fac ca istoria sa iasd
din (propria) istorie. La fel de important& va fi opera lui de Martino, pentru
reprezentanpi ai istoriei religiilor ca Lanternari °i Sabbatucci, in teoretizarea
aparatului mitico-ritual ca o strategie sistematica a unei ,,ieiri din istorie”,
opusa voinpei occidentale de a fi parte activa din istorie.

3.2. Angelo Brelich (1913-1977)

A. Brelich a fost succesorul lui Pettazzoni la catedra romand de
Istorie areligiilor. Cu Brelich speculapia istoricismului roman °i muta atenpia
cétre lumea clasicé (Brelich, maghiar de origine, a fost inipial elevul lui
Keréni). Principalele teme pettazzoniene °i demartiniene — comparativismul
mai potrivit pentru individualizare decat pentru generalizare °i analiza
funcpiunilor mitico-rituale referitoare la realitdpile °i la dinamicile
economice °i sociale — sunt la Brelich riguros aplicate in analizele lumii
religioase grece®ti® °i in studiul actelor rituale in Roma antic&®. Tn mod
particular, in primul caz, analiza politeismului grecesc, Brelich aduce metoda
istorico-religioasa de influenpd pettazzoniana la un nivel de claritate,
evidenpd, exhaustivitate, poate niciodatd atinse. Brelich patrunde
religiozitatea greacd cu priceperea unui arheolog care intenpioneaza sé
destratifice elemente Tn aparenpd compacte; folose®te un comparativism
discret % urmare®te s& relapioneze figurile mitologice (zeii °i eroii), evolupia
lor, trimiterile lor la mit °i la ritual, cu contextul economic i social —n
continua sa transformare —in care traiesc asemenea figuri. EIl dezvéluie,
n felul acesta, o linie ,,evolutiva” a panteonului grecesc care ascunde la
baza surprinzatoare, dar evidente, urme de religiozitate arhaica.
Concentrandu-°i atenpia cétre sistemul religios roman, infrunta spinosul
caz al a®a-numitei demitizari romane raportand-o la schimbérile de ordin
politico-social care caracterizeaza transformarea arhaicei lumi rurale
romane in direcpia unui stat imperial . *

* Angelo Brelich, Gli eroi greci. Un problema storico-religioso, Edizioni dell’ Ateneo
& Bizzarri, Roma, 1958.

3 |dem, Tre variazioni romane sul tema delle origini, Ed. a l1-a, Edizioni dell’ Ateneo,
Roma, 1976.

% Fabio M. Franceschelli, art. cit., p. 35.
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Se datoreazd lui Brelich unele dintre cele mai concludente definipii in
privinpa sensului socio-cultural al mitului: ,,miturile fundamenteaza lucrurile
care nu numai ca sunt a°a cum sunt, ci trebuie sé fie cum sunt, deoarece
astfel au devenit Tn acel timp Tndepadrtat in care s-a decis totul; mitul face
acceptabil ceea ce e necesar de acceptat [...] ° asigurd stabilitatea
institupiilor; se ingrije°te de modelele de comportament [...]. Mitul nu explica
lucrurile datorita unei nevoi intelectuale, [...] ci le fondeaza conferindu-le
valoare”.% De altfel: ,,Primitivii °tiu cd miturile lor sunt adevérate [...],
dar crezul lor nu reprezintd o alegere intre mai multe posibilitapi, ci
acceptarea unei unice evidenpe”.*” 3 de asemenea: ,,mitul este singurul
care, dincolo de a fi complex Tn sine, este de doud ori complex pentru a fi
legat Tn mod inseparabil cu toate celelalte mituri din aceea®i religie: nici
un mit nu este de fapt izolat, nici unul nu poate fi inpeles fard cunoa’terea
ntregii mitologii”.*®

Amplitudinea producpiei lui Brelich nu poate fi cu siguranpa abordata
n spapiul redus al unui articol.*® E o problemad asupra céreia atrage atenpia
Thsu®i Mazzoleni cand afirma cé ,,nu trebuie sa se prezinte in mod atéat de
limitat tematica articulatd abordatd de Brelich de-a lungul celor douézeci
de ani de invapadmant”.® Tn ce privete contribupia lui A. Brelich la
domeniul istoriei religiilor se cuvine sa citdm dintr-un ,,ucenic” de-al
acestuia, Paolo Xella, care se referea laimportanpa actuald a problemelor
puse de Brelich: ,,Poate exista o istorie a religiilor a°a cum o concepea
Brelich? 3 problema cheie a comparapiei? Cand ° cum poate fi folosita?
Unde e posibil sd o aplicdm? La care teme, la care documentari, la care
culturi? Toate acestea reprezintd intrebdri la care, in special in para noastra,
n general nu se Tncearcd sau nu se reu’e’te s dam un raspuns. Dacd

% A, Brelich, Introduzione alla Storia delle Religioni, Edizioni dell’ Ateneo, Roma,
1991, p. 11.

37 A. Brelich, Mito e fede, in Angelo Brelich, Mitologia, politeismo, magia, e altri
studi di storia delle religioni (1956-1977), sub ingrijirea lui P. Xella, Liguori, Napoli,
2002, p. 20.

% |bid., p. 22.

* Despre studiul istoriei religiilor laA. Brelich a se consulta de asemenea G. Filoramo,
M. Massenzio, M. Raveri, P. Scarpi, op. cit., pp. 541-543.

4 G. Mazzoleni in G. Mazzoleni, A. Santiemma, op. cit., p. 37.
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lipsa de angajare se datoreazd incapacitapii sau dezinteresului, pupin
conteaza: cine are in minte viitorul disciplinei, dincolo de jocurile de putere
academice, este chemat cu insistenpd sé se pronunpe, temandu-se de
declinul total °i de disparipia acestor studii, care nu mai pot rdmane ancorate
numai Tn tradipia pettazzoniand, in formula ,,studiilor °%i materialelor”, la
presupunerea celui care considerd cd numai ocuparea de textele religioase
sau discupia despre religie inseamna automat a face istoria religiilor”.**

3.3. Vittorio Lanternari (1918 - )

Tn 1960 un alt elev de-al lui Pettazzoni, Vittorio Lanternari, publica
lucrarea Mi°céri religioase de eliberare °i de salvare a popoarelor
oprimate,*? studiu care a primit imediat o exceppionald apreciere
internapionald. Lanternari Thsu®i vorbe®te despre antropologia sa adresata
a®a-numitelor societapi primitive n relapie cu orientarea lui de Martino
catre componentele subalterne din Sudul Italiei, °i o definete ca fiind
»paraleld °i mi°catd de o ndatorire etico-sociala °i civild”.** La fel ca de
Martino, Lanternari 1° Tndreapta atenpia cétre societdpile subalterne din
Occident, °i la fel ca de Martino °i Lanternari descifreaza traséaturile
religioase ale unor populapii de acest gen in legéturé cu structura lor socio-
economicé. Tn analizele lui Lanternari, Intalnirea dintre culturile straine °i
mai ales unele profund deosebite Tn termeni de putere hegemonicé — deci
Occidentul in fapa culturilor tradipionale obiect al colonizarii — se pune in
termeni de conflict, de acpiune °i reacpiune. Tnsa relapia cu ,,popoarele
oprimate” nu are nimic de-a face cu instrumentele obi°nuite ale tradipiilor
occidentale, cum ar fi de exemplu revoltele, rezistenpele armate, grevele,
acpiunile politice, etc; sunt reacpii care ,,se adreseaza unor entitdpi mitice,
recurg larituri, exprimaun limbaj religios: pe scurt dau réspunsuri in cheie
rafinat religioasd, sub forma mi°cérilor milenariste sau eshatologice,
nativiste sau sincretiste, mesianice °i profetice”.*

Recuperand atat pe de Martino, cat °i apropierea holistica °i
»dinamic&” a lui Brelich, Lanternari evidenpiazd o modalitate operativa

4 p. Xella, Prefapa la Angelo Brelich, Mitologia, politeismo, magia, e altri studi di
storia delle religioni (1956-1977), op. cit., p. 3.

“2Vittorio Lanternari, Movimenti religiosi di liberta e di salvezza dei popoli oppressi,
Feltrinelli, Milano, 1960.

4 V. Lanternari, Antropologia religiosa, op. cit., p. 32.

“ Ibid., p. 33.
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care face apel exclusiv la aparatul mitico-ritual °i realizeaza in fapa acpiunii
istorice a Occidentului o dezistoricizare. Dar este vorba oricum despre
un act creativ, care °tie intotdeauna sa recompuna °i sa recreeze tradipia
refuncpionalizand-o in raport de contextul coflictului cu strainul. Procesul
creativ nu exclude cultura strdinului, Tn particular cea religioasd, care
este descifratd °i folositd intotdeauna cu scopul de a construi °i de a
consolida o lecturd a contextului crizei Tn act mitizate °i tinzand la
rascumpararea finald.*

Acesta, precum °i alte contribupii ale lui Lanternari“® vor consemna
n tradipia pettazzoniana o antropologie religioasa (obligatoriu influenpata
de de Martino) Th masurd s foloseasca comparativismul ° o opticd
istoricista °i in privinpa analizei ,,prezentului”, al dinamicilor religioase °i
socio-religioase Tn act. Odata cu Lanternari °i, poate mai mult chiar, cu
Sabbatucci, 2coala romana ajunge la maturitate, chiar dacd existau
nenumdrate nuanpe ° chiar divergenpe intre diferipii protagoni®ti, o coerenpé
de metodé analitica care i va permite s& infrunte cu pricepere religiozitatea
lumii clasice, aceea a monoteismelor % a,,marilor religii ale carpii”.

3.4. Dario Sabbatucci (1923-2002)

Potrivit lui Gilberto Mazzoleni, cel care, ,,a reuit s filtreze °i sa
actualizeze cu viile sale intuipii angajanta mo®tenire a lui Pettazzoni, de
Martino °i Brelich a fost Dario Sabbatucci”.*” Titular din anul 1971 al
celei de-a doua catedre de Istorie a religiilor la Universitatea romand ,,La
Sapienza”, Dario Sabbatucci a °tiut sd imbine in studiile sale exceppionala
competenpa in ce prive®te religiile din lumea clasicé cu o la fel de punctuala
cunoa’tere a culturilor °i religiilor din mediul etnologic. Cunoa’terea
specificd a ,,faptelor religioase” ale atator civilizapii (istorice sau mai pupin
istorice), impreund cu o aplicapie riguroasd dar nu rigida a metodologiei
elaborate de predecesorii sdi (comparativismul lui Pettazzoni i Brelich °i

4 Fabio M. Franceschelli, art. cit., p. 37.

% Tntre altele amintim lucrarile La grande festa. Storia del capodanno nelle civilta
primitive, 1l Saggiatore, Milano, 1959; Occidente e terzo mondo, Dedalo, Bari, 1967; Crisi
ericerca d’identita. Folklore e dinamica culturale, Liguori, Napoli, 1977; Festa, carisma,
apocalisse. Contributi di antropologia religiosa, Sellerio, Palermo, 1983; Medicina, magia,
religione, valori, Liguori, Napoli, 1994.

47 G. Mazzoleni in G. Mazzoleni, A. Santiemma, op. cit., p. 38.
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demartiniana reflexie asupra etnocentrismului), au reprezentat
instrumentele cu ajutorul cérora istoricul roman a °tiut sa arunce lumini
asupra unei mari cantitdpi de teme °i de problematici privitoare la
dimensiunile religiosului, Tn acea perioada pupin cunoscute. Tntre acestea
amintim: religiozitatea din Roma antic&, in dubla °i complementara
problematicé a ,,demitizarii” sale (unicé intre religiile arheice) % a bogatului
sau ritualism civic;*® religiozitatea greacd, acordand o atenpie particulara
procesului de transformare a vechii culturi ateniene, Tntemeiate pe principiul
apartenenpei genetice, cdtre o democrabie construitd pe polis;*® analiza
corpusului mitologic al culturilor tradipionale, evidenpiind deformarea
etnocentrica in interpretarea miturilor i in creapia arbitrard a unor tipologii
fenomenologice ce rezultau de aici.>®

Tn lucrérile lui Sabbatucci coexista in mod fericit atenpia ideologica
cu viziunea holisticd, cdutarea specificului cu sinteza generalizantd; emerg
in mod clar capacitatea sa de a relapiona faptul religios cu dinamicile
socio-economice °i cu modalitatea sa de a ,,citi” mitul evidenpiindu-i
funcpiunile °i actualitatea. Rezultatul este acela de a face s& ,,tréiascd”
Ctiinpificul Tn uman, de a conduce abstractele °i rigidele categorii ale
cercetarii antropologice, la specificitatea faptului istoric.

Gilberto Mazzoleni da Tnh mod just importanpa distincpiei de baza
sabbatucciene intre funcpiunile mitului °i ale ritului in cultura de tradipie
oral&: intemeietoare °i dezistoricizantd primul, deschis ,,actualitapii” i
~mutabilului” dar la fel de dezistoricizant al doilea.>* Potrivit lui Mazzoleni,
distanparea de Sabbatucci depa®®te formula ,,subordondrii ritului de cétre
mit Tn momentele de criza” care s-a Tnregistrat la de Martino °i Brelich.
Tn acest sens scria Sabbatucci: ,,mitul i ritul sunt Tn mod funcpional
disociabile in vederea unei alegeri pe care orice culturd o face intre ceea
ce trebuie sa fie repinut neschimbdator [mitul] °i ceea ce trebuie si fie

8 Dario Sabbatucci, Lo stato come conquista culturale, Bulzoni, Roma, 1975. 32)
D. Sabbatucci, Mistica agraria e demistificazione, La goliardica, Roma 1986.

4 1dem, Saggio sul misticismo greco, Ed. a l1-a, Edizioni dell’ Ateneo, Roma, 1991;
Il mito, il rito, la storia, Bulzoni, Roma, 1978.

% Fabio M. Franceschelli, art. cit., p. 38.

5t Cf. D. Sabbatucci, Il mito, il rito, la storia, op. cit., pp. 238-243; Sommario di
storia delle religioni, Bagatto Libri, Roma, 1991, pp. 202-204.
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repinut ca schimbator [ritul]”;®* mitul °i ritul nu posedd abstracta °i
anistorica categorie a ,,religiosului” cum s-ar presupune, dacd nu cumva
aceasta se realizeaza prin intermediul studiului raporturilor lor prin care
putem justifica necesitatea unei discipline cu caracter istorico-religios.
Intrebarea pe care o perspectiva de studii atat de strict definita trebuie sa
%-0 pund este: de ce o culturd produce mituri °i rituri? De ce lor li se
incredinpeaza definipia Tn termeni de schimbare (acpiune umana °i deci
istoricd) °i de neschimbare (imposibilitatea acpiunii umane i deci evadarea
din istorie) din propria realitate. Din relapionarea dintre mit °i rit cu ceea
ce este neschimbadtor °i cu ceea ce este pasibil de intervenpie umana,
Sabbatucci continué cercetarea prin analizarea transformarilor funcpionale
pe care acestea le suferd n tranzipia cétre cultura scrisa °i citre conceppia
liniard a timpului. Aici opozipia dintre mit °i rit se risipe°te pana cand se
pierde Tn confruntarea celor doud cu istoria: nu numai mitul este
dezistoricizant, dar Tn acela®i mod este i ritul, chiar daca este instrumentul
de operare cu ,,ceea ce se schimba”. Intr-adevér, activitatea rituala este
dincolo de achiunea istoricd Th masura in care: ,,1). de laom larit: ceea ce nu
poate face omul face ritul; 2). de larit la operatorul ritual: acele rituri pe care
nu le poate s@var®i un om obi®nuit, le savar°r°te un operator ritual diferit de
oamenii obi®nuipi Tn virtutea acestei funcpiuni pe care o impline®te; [...]".%
Alt important — °i foarte discutat — punct la care a ajuns reflexia
sabbatucciana privind caracterul ireductibil specific oricarui fapt religios
% privind nedepda®ita deformare etnocentrica care caracterizeaza orice
paradigma, prive®te ,,zadarnicirea faptului religios”. El scria Tn sumarul
sdu: ,,Daca operapia fenomenologica poate fi vdzuta ca obiectivizare a
religiei, critica istorica li se opune acestora ca zadarnicire a obiectului
religios. Zadarnicire a arbitrarelor categorizari privind: forma religiei
(cunoscutele denumiri in -ism), producpia mitico-ritual&, conceppia despre
fiinpe °i puteri extraumane, % pana se ajunge la aceea®i categorie a
religiosului care se descoperd ratacita, sau oricum inutild, pentru apropierea
de culturi diferite de a noastrd, °i In care diversitatea se descopera prin
lipsa unui civic de opus religiosului”.>* 2 lamurea mai departe: ,,zadarnicirea

52 |dem, Il mito, il rito, la storia, op. cit., pp. 238-239.
%3 |dem, Sommario di storia delle religioni, p. 204.
s |bid., p. 127.
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constd th mésura in care efectul secundar al unui srudiu al funcpiei culturale
a ceea ce a fost preluat necreitic sub specie religionis (sub aspect religios)
n culturile diferite de a noastra, adica a funcpiei, atribuite in mod arbitrar,
pe care religia o are Tn cultura noastra”.% Comparativismul istoric aplicat
Tn mod riguros se anuleazd pe sine °i obiectul su de studiu? Nu chiar,
deoarece cercetarea istorico-religioasa pe care o are in minte Sabbatucci
,»chiar daca tinde sa-°i zadarniceasca obiectul sau (religia), rdmane incd
cercetarea istorico-religioasa, °i deci cercetarea comparativd, iar
problemele pe care le-a pus comparativismul nu pot fi solupionate prin
refuzul comparapiei, ci este acela®i comparativism care trebuie s le
solupioneze. [...] au devenit astfel probleme de ordin istoric...”.%

4. Considerapii finale. Concluzii

Atenpiondrile lui Paolo Xella, amintite deja, privind problematicile
perspectivei istorico-religioase-comparate lasate deschise de Angelo
Brelich, % ultima reflexie a lui Dario Sabbatucci asupra comparativismului
istoric care neaga ,,globalizarea” conceptului de religie, lasa mari linii de
demarcapie, % Tntr-un anumit mod °i limite, la care aceasta tradipe italianad
de studii a ajuns. La problematica ,,napionald” lasatd deschisa de
Pettazzoni, de de Martino ° de urma®ii lor, se adauga o lipsé internapionala
a studiilor antropologice °i antropo-religioase. Secolul XXI se prevede a
fi diferit atit de epopeea victoriana, cét ° de procesele succesive de
colonizare, de conflict, de aculturapie, de mari migrapii etc. Globalizarea
schimb& contextul mai repede decét posibilitapile oferite de o privire
cautatoare °i o disciplind ndscutd in iluzia de a-1 putea inpelege pe ,,celalalt”,
% prin ,,celdlalt” Tntreaga omenire, se Tntreabd acum despre posibilitatea
de a putea incadra in mod obiectiv faptele umane.

Tn mod paradoxal solupia italiand ar putea —in interiorul acestei crize
generalizate — sa se situeze ntr-o pozipie mai pupin incomoda: nu suferd
de disparipia (acum practic totald) a etniilor ,,virgine” de descris i de
analizat, deoarece nu e cu siguranpd in practica etnografica ca 0 asemenea
tradipie s&-°i afle propriul ,,combustibil” °i propria rapiune de a fi. Tocmai
datorita experienpelor pettazzoniene % demartiniene, a °tiut sa-°i indrepte

55 |bid., p. 128.
% Cf. Fabio M. Franceschelli, art. cit., p. 40.
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atenpia catre reflexia metodologicd. Tn mod clar, perspectivele istoriei
comparate a religiilor rezida in tradipia italiana, adicd in capacitatea
dobandité de a °ti Tncadra toate faptele numite ,,religioase” °i sa °tie sa le
descrie in interiorul respectivelor dinamici istorice. Are dreptate Mazzoleni
atunci cand afirmd cd: ,,Vitalitatea acestei °coli sta Tn faptul cd afinitatea
% aplicarea metodei istorico-comparative nu admite bariere preconcepute
de ordin sectorial °i nici nu se adecveaza in mod necritic la diferitele
mode °tiinpifice care vin de departe”;%” °i adaugd ntr-o noté: ,,Lectura
istorico-comparata a faptelor culturale se fundamenteaza pe o metoda °i
nu pe un determinat cAmp de competenpe... dupd cum a declarat deja
Sabbatucci...”.%®

Aceastd capacitate pusa la punct de decenii de studii °i reflexii va
trebui s&-°i gaseasca aplicabilitatea la studierea religiozitapii actuale, la
acea comunitate ,,antropologica” particulard noua °i incé de studiat care
e cea urband, cea a a®a-numitor societdpi complexe care produce o
creativitate religioasa intr-o anumita masura slaba.

Sensibil in mod deosebit la asemenea tematici, Tntre atapi cercetéatori
% universitari care au urmat perspectiva pettazzoniana, se impune Marcello
Massenzio °i Gilberto Mazzoleni. Primul, elevul lui Brelich °i actualul
profesor de Istorie a Religiilor la Universitatea ,, Tor Vergata” din Roma,
a °tiut foarte bine s& mearga pe urmele lui de Martino °i a lui Lanternari
n cercetarea strategiilor religioase ale populapiilor din mediul etnologic in
raportul lor cu aculturapia occidentald.’ Tn privinpa lui Massenzio,
Lanternari evidenpiazd ,,originalitatea °i modernizarea metodelor de
analiza”,®® o originaitate care — dupd apare evidenta deja la Sabbatucci —
deriva din influxurile structuralismului.

Tn ce-I priveCte pe Gilberto Mazzoleni, alt elev al lui Brelich i prieten,
colaborator °i succesor al lui Sabbatucci la catedra de Istorie a Religiilor
la Universitatea ,,La Sapienza”, e necesar Thainte de toate sd subliniem

5" G. Mazzoleni in: G. Mazzoleni, A. Santiemma, op. cit., p. 44.

% |bid., nota 58.

% Ase consulta in special: Kurangara: una apocalisse australiana, Bulzoni, Roma,
1976; Progetto mitico e opera umana. Contributo all’analisi storico-religiosa dei
millenarismi, Liguori, Napoli, 1980.

80V Lanternari, Antropologia religiosa, op. cit., p. 51.
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apetenpa fapa de reflexia metodologica derivatd din treizeci de ani de
activitate de studiu Tn cdmpul istoriei religiilor, care I-a condus spre studierea
popoarelor °i culturilor din Nordul Europei °i din Americi.®* De aici decurge
implicarea constantd in reflexia asupra comparativismului in legétura cu
~capcanele” ascunse Tn perspectiva etnocentrica. Tn acest sens, se poate
spune c& Mazzoleni, mai mult decét oricare altul, aimpins cétre concluziile
extreme reflexia demartiniand asupra ,,etnocentrismului critic”, prin
intermediul unor lucréri care au °tiut s& puna in lumind atat consecinpele
devastante ale impactelor culturale dintre Occident °i culturile tradipionale,
cat °i, mai mult sau mai pupin, con®tientele °i vinovatele neinpelegeri pe
care, incepand cu perioada lui Columb, privirea accidentala le-a operat in
analizele °i in catalogarea formelor culturale °i religioase ,,altele” decét
cele occidentale.5? Mai pupin cunoscutd, dar nu mai pupin importanta,
este implicarea lui Mazzoleni in stimularea tinerilor séi studenpi cétre studiul
noilor fenomene religioase dintre care a °tiut s& evidenpieze, datorita tocmai
solidei Tncadrari istoriciste, atatea continuitdpi, pupinele discontinuitapi,
perfecta funcpionalitate, in confruntarea cu Occidentul °i cu istoria sa.
O asemenea continuitate ilustra in cAmpul °tiinpei religiilor a facut ca
aceasta discipling, care I-a avut ca prim reprezentant al ei pe R. Pettazzoni,
s nu stagneze in Italia, ci dimpotriva sd cunoascd o inflorire desosebita,
care |-a facut pe M. Eliade s& recunoascé faptul c&, abordarea acestei
discipline din perspectiva istoricd, inaugurata de R. Pettazzoni, sa cotinue
n Italia, chiar daca in alte pari cu o puternica tradipie Tn acest domeniu,
precum Franpa, Anglia sau Statele Unite sd nu mai aiba reprezentani.
Abordarea din perspectivé istorica a religiilor lumii, chiar daca 1°i are
limitele ei, permite o cercetare obiectiva, deoarece este bazaté pe izvoare

1 A se vedea in special: Same (l). La dimensione remota, Bulzoni, Roma, 1981;
Same (11). La diversita relativa, Bulzoni, Roma, 1982; Same (ll1). Fra tradizione e
innovazione, Bulzoni, Roma, 2002; Le ceneri del selvaggio, Armando Editore, Roma,
1990; Maghi e messia del Brasile, Bulzoni, Roma, 1993; Storia, religioni, culture, Euroma,
Roma, 1994.

62| puffoni sacri d’America, Bulzoni, Roma, 1973; Il diverso e I’'uguale. Sviluppo
storico e funzione culturale di una concettualizzazione, Bulzoni, Roma, 1975; 1l pianeta
culturale. Per un’antropologia storicamente fondata, Bulzoni, Roma, 1986; Verso il diverso,
SEAM, Roma, 1999; L’Asia “pensata’ dall’Occidente, Bulzoni, Roma, 2001; Identita.
Contributo a una disciplina del confronto e della riflessione, Bulzoni, Roma, 2002.
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istorice indubitabile, Thsd coroboratd cu metoda fenomenologicé poate
conduce la rezultate remarcabile, fenomenul religios fiind studiat atét
diacronic, cét°i in specificitatea sa, iar folosid °i comparativismul religios,
dupa cum au facut °i adeppii italieni ai metodei istorice, fenomenul religios
este studiat °i in mod sincronic.
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Paul Krizner

Uniunea Europeand. Raportul dintre
omul european si omul religios
— perspective, problematizdri

Résumé

A travers de cette épreuve nous nous proposons a faire une
présentation de I’Union Europeene et mettre en évidence Le Raport
entre I’homme européen et I’homme religieux. La presentation des
coutumes concernant la liberté religieusse et le sentiment religieux
autant que les droits de I’homme européen doit aspirer vers I’homme
religieux. La structure entiérre de I’homme européen doit se retrouver
dans I’homme religieux.

La théme que nous avons choisi vient comme un adagio a la
théme de la session de comunications: L’identité chretiénne de
I’Europe- Perspectives, problematiques.

Prin lucrarea de fapa vom incerca s& scoatem in evidenpa nevoia de
identitate cre°tind a Europei, sa °tim cine am fost, cine suntem i incotro
mergem, °i sa aratdm problemele de care lumea actuald se love®te, cum
ar fi: secularizarea, desacralizarea °i descreCtinarea societapii °i a omului,
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iar nu n ultimul r&nd vom ncerca sa prezentdm provocérile pe care le
aduce Uniunea Europeana omului religios.

I. Cateva date cu privire la Uniunea Europeanad

Uniunea Europeand, conform Constitupiei Europene, apare datorita
voinpei oamenilor ca o conceppie a unitdpii Tntre statele membre.
Propunerea obiectivelor comune expuse de reprezentanpii fiecarui stat se
bazeaza n primul rand pe chestiunea politicd, economicd, culturala i,
mai nou pe problema de aparare sau militard. Uniunea Europeana i
propune sd promoveze pacea, valorile sale culturale °i Tnpelegerea ntre
statele Uniunii.

Tn cele ce urmeaza ne propunem s prezentdm in cateva date,
infiinparea Uniunii Europene - scurte coordonate istorice, urménd apoi
prezentarea integrarii Romaniei in acest sistem, incheind acest capitol cu
una din cele mai apasatoare probleme din zilele noastre, °%i anume religia
% omul religios Tn Uniunea Europeand °i ih Romania de azi.

I.1. Uniunea Europeand - perspectiva istorica

Secolul al XX-lea a fost puternic zguduit de cele doud razboaie
mondiale!, unde intreaga omenire n-a avut decat de pierdut dup aceste
evenimente. Tn 1945 se incheie °i cel de-al I1-lea Rdzboi Mondial, astfel
ca dupa toate dezastrele, distrugerile °i pierderile de viepi omene®ti, ce au
avut loc Tn aceastd perioada, toate statele au Tncercat sd se refacd din
punct de vedere economic, social, politic etc. Tn anul 1947 primul ministru
al Angliei Winston Churchill? propune idea de Statele unite ale Europei,
a%a incat in anul 1948 ia fiinpa primul Congres al Europei®. La 9 mai 1950
ministrul de externe Robert Schuman®* a propus aceasta unire a statelor
pentru o cat mai buna strategie economico-politico-militard, practic aceastd
datd este numita °i ziua de natere a Uniunii Europene.

1 Primul Rézboi mondial 1914- 1918, al ll-lea Rdzboi Mondial 1939- 1945. Mai
multe date a se vedea Tn Romania in timpul primului razboi mondial - marturii documentare,
Editura Militard, Bucure®ti, 1996, Vol I, p. 5 °i Leonida Loghin, Al doilea rézboi mondial,
Acpiuni militare, politice % diplomatice cronologice, Editura Politicd, Bucre®ti, 1984.

2 Luciana Alexandra Ghica, Enciclopedia Uniunii Europene, Bucure®ti, 2005, p. 44.

$ Emilian M. Dobrescu, Integrarea europeand, Bucure®ti, 1996, p. 65.

4 Mai multe date despre Robert Schuman, a se vedea la Luciana Alexandra Ghica,
op. cit., p. 51.
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La inceputul infiinpdrii acestei Uniuni au existat doar °ase state,®
extinderea a continuand % in anii 1973°, 19867, 19958. Tn 2004 la 1 mai a
avut loc cea mai mare extindere aderénd zece noi pari®.

Tn aceastd perioada se alcituiesc mai multe tratate °i se infinpeaza
mai multe comunitapi, cum ar fi:

e 1951 Tratatul de Pace de la Paris. Se infiinpeazd Comunitatea
Europeand a Carbunelui ° Opelului (CECO)

¢ 1956 are loc Conferinpa celor %ase (Messina)

¢ 1957 Tratatul de la Roma

¢ 1957 Comunitatea Economicé Europeand sau Piapa Comuna °i
Comunitatea europeand a Energiei Atomice (CEEA)

¢ 1968 alte 15 state integrate pana la acea vreme au infinpat o Uniune
Vamala avand un tarif exterior comun, dar deplin, s-a intamplat de abia in
anul 1993 prin nfiinparea piepei unice - Spapiul Schengen, semnat la 10
mai 1985

¢ 1997 Tratatul de la Amsterdam - permite libera circulapie in parile
membre

¢ 2000 Tratatul de la Nisa

Am prezentat aceste cateva date pentru a putea observa ca practic
Uniunea Europeand s-a format pe cel pupin 7 elemente de baza °i toate
se rezuma la planul politic, economic, de toleranpd, libertatea de exprimare,
egalitatea Intre oameni, solidaritatea °i diversitatea culturala.!!

Aceste date prezentate, ne aratd faptul cd Uniunea Europeand °i-a
construit un sistem politico-economico-social foarte puternic, mai nou °i
militar. Dar statutul religios al Europei se pare c& rdméne marginalizat,
lasand totul in seama fiecdrui stat in parte.

® Acestea sunt: Belgia, Germania Federal, Franpa, Italia, Luxemburg °i Olanda.

® Aderd Grecia.

" Adera Spania °i Portugalia.

8 Aderd Austria, Finlanda °i Suedia.

® Cehia, Cipru, Estonia, Letonia, Lituania, Malta, Polonia, Slovacia, Slovenia °i
Ungaria.

101 uciana Alexandra Ghica, op. cit., p. 64.

% Pr. Vasile Vlad, Rolul Bisericii n integrarea Europeand a Romaniei. Exigenpe,
probleme °i perspective, in Volumul Ortodoxie °i globalizare. Relevanpa relapiei local-
universal in Europa de astazi, Arad, 2006, p. 364.
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1.2. Un nou stat membru in Uniunea Europeand - Romania

Tn ceea ce privete problema aderdrii parii noastre la Uniunea
Europeand, putem spune, bazandu-ne pe cateva coordonate istorice ca
aderarea Romaniei la acest sistem s-a discutat inca din 1995, cand la 22
iulie depune o cerere la Uniunea Europeana. Dupa un timp mai indelungat,
respectiv in luna decembrie a anului 1999 Consiliul european de la
Helsinki, teoretic, a decis negocierea cu Romania, in vederea aderarii,
dar practic, tratativele au inceput doar in anul 2000.

Un pas semnificativ spre Uniunea Europeana a fost facut Tn anul
2002, cand de la 1 ianuarie populapia Romaniei putea célatori farad viza in
spapiul Schengen®®, din care fac parte 15 pari,’* urmand apoi o serie de
negocieri. De menpionat ar fi °i faptul ca in anul 2004 Romania devine, la
24 martie membrd NATO . Tn anul 2005, Comisia Europeand, avizeaza,
la 22 februarie, Tratatul de Aderare, iar la 13 aprilie adopta rezolupia
referitoare la alegerea Romaniei in structurile europene. Practic Tratatul
de Aderare a Romaniei la Uniunea Europeand s-a semnat la 27 aprilie®s.

Dupé mari eforturi °i sacrificii, Romania, chiar daca nu a fost °i nu
este pregétitd, a fost primitd, la 1 ianuarie 2007, alaturi de Bulgaria, in
Uniunea Europeana.

Astfel cd la ora actuald putem vorbi de 0 Romanie europeana, doar
teoretic, practic mai avem mult drum de parcurs pand ne vom alinia la
cerinpele europene.

Am incercat s& scoatem in evidenpa demersurile facute de Roméania
pentru a ajunge pard membra a Uniunii Europene. Discutarea °i aprobarea
tratatelor, atat cele economice, sociale cat °i politice, au avut ca scop
indeplinirea tuturor capitolelor de aderare.

Prin aceste demersuri s-a reu®it intr-un fel sau altul introducerea
périi noastre Tn sistemul economico-politico-militar, dar in ceea ce prive‘te
problema spirituald °i religioasa, trebuie sa recunoatem, cé rdmane pe
ultimul loc adica totul se rezuma@ la stat n sine.

2 |_uciana Alexandra Ghica, op. cit., pp. 227- 229.

2 |bidem, p. 244.

14 Acestea sunt: Austria, Belgia, Danemarca, Finlanda, Franpa, Germania, Grecia,
Irlanda, Italia, Luxemburg, Olanda, Norvegia, Portugalia, Spania °i Suedia.

5 Luciana Alexandra Ghica, op. cit., p. 247.

®lbidem.
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1.3. Problema actuala a religiei Tn Uniunea Europeana

Tn acest subcapitol vom incerca o prezentare a sistemului religios din
Uniunea Europeand, bazandu-ne mai mult pe problema drepturilor omului
% a libert&pilor religioase.

Europa de azi Tncearcd prin diferite metode sé se limiteze doar la
partea strict economico-politica °i incearcd sa se sustragé de sub imperiul
religios % in special al cre®tinismului, prin simplul fapt c& nu-i da importanpa
cuvenitd, iar prin aceastd atitudine se ajunge la secularizarea °i
desacralizarea societapii.

Trebuie menpionat c& Europa 1°i are ca izvor spiritual, invapatura lui
Hristos prin raspandirea cre®tinismului chiar de Sfantul Apostol Pavel,
dupd cum menpioneaza Earle E. Cairns: Cu asemenea credinpd °i curaj,
nu este de mirare ca Pavel a reu®it sd ducd mesajul méantuirii la
popoarele neevreielti din Imperiul Roman °i sd dea startul culturii
creltine Tn marCul ei triumfator spre apus prin Europal’. Putem de-
duce din cele relatate faptul c& raspandirea cre°tinismului a trecut i prin
Europa l&séand in urma lui invapatura transmisa populapiilor de aici. Eusebiu
de Cezareea menpioneazd in monumentala sa lucrare Istoria bisericeasca,
ca Apostolul Andrei, fratele Sfantului Apostol Petru, a propovaduit
Tnvapéatura cre®tind in Dacia Pontic, care ulterior devine provincie romand
numitd Scipia Minor: ,,Cand Sfinpii Apostoli °i ucenici ai Mantuitorului
nostru, s-au Tmpréa°tiat peste tot pdmantul locuit, Toma, dupa spusele
Tradipiei, a luat (spre evanghelizare) Para Parpilor, Andrei Schitya,
loan Asia unde °i-a petrecut toatd viapa pana ce a murit in Efes...”®
Am adus aceste argumente pentru a fi fondata afirmapia cd Europa este
cretind, dovada ne stau aceste marturii °i nu numai, astfel ca orice negare
a identitapii cretine a Europei este nefondata.

Fiecare stat Tn parte, pana la infiinparea Uniunii Europene, a avut
cel pupin o religie sau o Biserica oficiala statald, care raspundea nevoilor
poporului, iar dupd integrarea unor state se pare ca religia nu a disparut,
dar nici nu i se acorda o deosebitd importanpd. Aceasta nu inseamna cé

17 Earle E. Cairns, CreCtinismul de-a lungul secolelor - o istorie a Bisericii cretine,
Editura Il, Oradea, p. 64.

18 Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol I, Bucure®ti,
1980, p. 55.
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fiinpa religioasd a omului a disparut, ci doar cé s-a limitat strict la ideea
personald a omului. Sistemul Uniunii Europene nu pune baza pe religie
% de aceea este foarte pupin importanta problema religiei Th contextul
european.

Dupa Cristian Jura:” orice persoand are dreptul la libertatea
gandirii, a con°tiinpei °i a religiei[...] acest drept a fost preluat de
majoritatea Constitupiilor din lume™*°. Nu putem afirma c& Europa °i
implicit Uniunea Europeana este de confesiune numai romano-catolicd,
ortodoxa, protestantd, ci doar putem menpina cd Europa este religioasa
prin membrii ei, aparpinand fiecare unui cult sau religii. Putem spune ca la
oraactuald Europa este plurireligioasa in sensul ¢ aici conviepuiesc oameni
care aparpin celor patru mari religii.® Astfel ca ,reliigile sunt universale.
Ele nu se limiteaza la teritoriul unui stat ci[...] au adeppi n toate
colpurile lumii.””?* A°dar, libertatea de exprimare a sistemului religios
exista % nu poate fi negata.

Constitupia Europeana spune foarte clar cd Uniunea respectd
bisericile % organizapile neconfesionale °i nu aduce atingere statului, totul
bazandu-se pe dreptul i legislapia napionald a fiecarui popor n parte,?
dar nici nu incurajeaza valorile religioase. Tncercim in cele ce urmeaza
sd prezentdm drepturile omului cu privire la religie °i manifestare religioasa.

Tn Declarapia cu privire la eliminarea tuturor formelor de intoleranpa
°i de discriminare bazatd pe religie sau credinpa din Drepturile Omului

0 Cristian Jura, Dreptul Omului dreptul minoritapilor napionale, Bucure®ti, 2006,
pp. 24-25.

2 Cre°tinism, Mozaism, Islamism °i Hinduism.

2 Cristian Jura, op cit., p. 25.

2 Constitupia Uniunii Europene Art. | - 58. Statutul bisericilor ° organizapiilor
neconfesionale.

1. Uniunea respecta °i nu aduce atingere statului de care beneficiazd, in baza dreptului
napional, bisericile % asociapiile sau comunitapiile religioase din statele membre.

2. Uniunea respecta, de asemenea, statutul organizapiilor cu caracter filozofic °i al
celor neconfesionale.

3. Recunoscéndu-le identitatea °i contribupia specificd, Uniunea menpine un dialog
deschis, transparent °i constant cu aceste biserici ° organizapii. ( http//www.avocatnet.ro/
content/articles/id_1337/ catID_/pagelD_5/ Constitutia/ Europeand/ text/ integral/ tn/limba/
romana.html).
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adoptatd de Adunarea Generald ONU la 25 noiembrie 1981, aflam din
Articolul 1 urmatoarele:

,»1. Oricine are dreptul la libertatea gandirii, a con°tiinpei °i a
religiei. Acest drept include libertatea de a-°% schimba religia sau
credinpa precum °i libertatea de a-°% manifesta religia sau credinpa
individual sau Tmpreund cu alpii, atat in public cat °i in privat, prin
cult, indeplinirea riturilor, practici religioase °i invdpamant.

2. Nici o persoand nu va fi supusa la constrangeri care i-ar
Tmpiedica libertatea de a avea o religie sau o credinpa la alegere.

3. Libertatea de a-°i manifesta religia sau credinpa nu poate
forma obiectul altor restricpii decat acelea care, prevazute de lege,
vizeaza protejarea siguranpei publice, ordinii, s&natapii °i principiilor
morale sau a drepturilor fundamentale °i libertapile altor
persoane.”®

Observam afadar cd exista o protecpie din partea statului, pe plan
napional, °i una din partea Europei, pe plan european.

Europa este cre®tind, marturie ne stau izvoarele istorice, % in decursul
marilor emigrapii aici s-au instalat °i alte religii care au acelea®i drepturi
de manifestare.

Omul european din zilele noastre are dreptul la manifestare religioasa
atata timp cat nu reprezinta un pericol pentru stat °i Uniune. Parlamentul
European a adoptat o rezolupie asupra unei acpiuni comune a statelor
membre ca urmare a diverselor incélcéri ale legii comise de unele
organizapii sub acoperirea libertapii religioase.?* Bianca Selejan-Gupan
nume®te aceste organizapii secte.?

Putem vorbi deci, °i de o Europa unitd multireligioasa chiar dacé cele
mai importante activitapi ale Uniunii Europene sunt cele economice, politice,
sociale °i nu in ultimul rAnd militare. A%adar Uniunea Europeana nu poate
nega identitatea cre®tind a Europei, iar omul prin drepturile sale poate

% Conf. Univ. Dr. loan Vida, Drepturile omului n reglementari internapionale,
1999, p. 259.

2 Bianca Selejan-Gupan, Protecpia europeana a drepturilor omului, Editura CH
Beck, Edipiaa Il-a, Bucure®ti, 2006, p. 156, a se vedea °i Traite Etablissant une Constitu-
tion pour I’europe, la convention europeenne, 2003.

% |bidem.
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cere ca sistemul politic european sd aiba in vedere religiozitatea acestei
napiuni unite.

I.4. Religia in Roménia de azi

Raportul statului cu Biserica, dupd aderarea din 1 ianuarie 2007 in
structurile Uniunii Europene, este unul benefic in sensul ca libertatea de
exprimare a sentimentului religios este liber i garantat prin lege.

Constitupia Romaniei prevede in Capitolul Il Art. 29, libertatea
credinpelor religioase; de asemenea fiecare cult, recunoscut de stat, este
liber s se organizeze potrivit legilor proprii*® °i este liber de manifestare
atata timp cat nu subestimeaza puterea statald.

Tn Romania sunt recunoscute 18 confesiuni °i religii care au drept de
manifestare publica. Acestea sunt:

1. Biserica Ortodoxd Roméana

2. Episcopia Ortodox& Sarba de Timi®oara

3. Biserica Romano - Catolica

4. Biserica Romana Unitd cu Roma, Greco-Catolicé

5. Arhiepiscopia Bisericii Armene

6. Biserica Cre°tind Rusa de rit vechi din Romania

7. Biserica Reformaté din Roméania

8. Biserica Evanghelica C.A. (Confesiunea Augustand) din Roméania

9. BISERICA EVANGHELICA LUTHERANA DIN ROMANIA

% Capitolul I1.

ARTICOLUL 29 - Libertatea con°tiinpei

(1) Libertatea gandirii °i a opiniilor, precum i libertatea credinpelor religioase nu pot
fi Tngradite sub nici o forma. Nimeni nu poate fi constrans sd adopte o opinie ori s8 adere
la o credinpa religioasd, contrare convingerilor sale.

(2) Libertatea conctiinpei este garantatd; ea trebuie sa se manifeste in spirit de toleranpa
% de respect reciproc.

(3) Cultele religioase sunt libere °i se organizeaza potrivit statutelor proprii, Tn
condibiile legii.

(4) n relapiile dintre culte sunt interzise orice forme, mijloace, acte sau acpiuni de
nvréjbire religioasa.

(5) Cultele religioase sunt autonome fapa de stat °i se bucurd de sprijinul acestuia,
inclusiv prin inlesnirea asistenpei religioase in armatd, Tn spitale, Tn penitenciare, in azile °i
n orfelinate.

(6) Parinpii sau tutorii au dreptul de a asigura, potrivit propriilor convingeri, educapia
copiilor minori a céror raspundere le revine.
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10. Biserica Unitariand din Transilavania

11. Uniunea Bisericilor Cre°tine Baptiste din Romania

12. Biserica Cretind dupd Evanghelie din Romania - Uniunea
Bisericilor Cre°tine dupa Evanghelie din Romania

13. Biserica Evanghelicd Romana

14. Uniunea Penticostala — Biserica lui Dumnezeu Apostolica din
Romania

15. Biserica Cre°tind Adventista de Ziua a 2aptea din Romania

16. Federapia Comunitdpilor Evreieti din Romania

17. Cultul Musulman

18. Organizapia religioasd Martorii lui lehova

Mai sunt °i alte biserici ° grupari religioase dar nerecunosute oficial:

- Biserica Mormona (Biserica lui Isus Cristos a Sfinpilor din Urma)

- Biserica Nou-Apostolicd (neoprotestanta)

- Asociapia Religioasd Nazarineana (neoprotestanta)

- Organizapia Credincio®ilor Bisericii Ortoodoxe de Rit Vechi

- Credinpa Baha’i

- Oastea Domnului

- Congregapionali°ti (neoprotestanpi)

Facand aceasta prezentare generald a cultelor din Romania actuala,
putem spune cd este un stat plurireligios, dar dupa statistica din anul 2002
Biserica Ortodoxd Romana are cei mai mulpi credincio®i declarapi % anume
86,8%, urmatd de Biserica Romano-Catolica cu 5,0%.

Libertatea religioasd este, dupd cum am menpionat mai sus, suspinuta
de stat dar din punct de vedere legislativ, fiecare cult in parte se bazeaza
pe legile °i canoanele proprii, avand un statut de funcpionare bine definit.

Legea cultelor publicatd Tn Monitorul Oficial din data de 8. 01. 2007
menpioneaza cele 18 culte, prezentand obligapile, indatoririle fiecareia fapd
de stat,?” dar nici o biserica nu este recunoscuta ca fiind religie sau
biserica de stat.?®

21 Legea nr. 489/2006 privind libertatea religioasd °i regimul general al cultelor
Publicata Tn Monitorul Oficial Partea I, nr. 11/8.01.2007.

3 Art. 9-(1) Tn Romania nu exista religie de stat; statul este neutru faba de orice
credinpa religioasd sau ideologie atee. Legea Cultelor Cap. I, Secpia 1 Art. 9 (1).
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Prin aceste prevederi din Legea Cultelor se incearca scoaterea de
sub tutela statului a orcérei forme de religiozitate n sensul ca statul
recunoa®te rolul spiritual, educapional °i social-filantopic al bisericilor, dar
nu se implica in politica bisericeasca. Singurul aport pe care °i-l duce
statul este acela de a da liberd exprimare sentimentului religios al
fiecarui om.

Observadm doué forme de conducere a destinelor omene®ti atat de
diferite Tncat putem spune ca statul il reprezinta °i-1 respecta pe om, din
punct de vedere economico-politico-social, iar Biserica 1l reprezinté pe
om ca fiind un microcosmos adica suma tuturor darurilor revérsate de
Dumnezeu asupra sa.

Prin aceste reglementari ale legilor s-a incercat tot mai mult apropierea
de sistemul Uniunii Europene. Acest sistem il face pe cetdpeanul roméan
% napional °i european Tn acela®i timp? dar °i cultura romaneasca incearca
0 Tmbinare cu cea europeana.® 3 totu®i existd o meteahna a omului
european, de care ne vom ocupa mai pe larg in capitolul urmator, °i anume
occidentalii au inventat o expresie, devenitd celebra: “Dumnezeu se
ascunde in detalii”’®!, prin aceasta afirmapie se dore°te punerea lui
Dumnezeu ntr-un colp al viepii la care sa se apeleze doar cdnd omul sau
omenirea are nevoie.

Concluzionand cele relatate, putem spune cé statul asigurd libertatea
religioasa a omului °i o suspine atata timp cat nu pune in pericol lini°tea,
pacea °i viapa sociala.

I1. Situapia omului religios in context european

Aceasta problema a fost mult discutatd, de aceea ne propunem sa
prezentdm situapia omului religios in context actual in Europa °i in special
n Uniunea Europeana.

Omul religios, daca ar fi sa-I definim, putem spune ca este acel om
care-Ci trdie°te viapa sa religioasa indiferent de contextul vremurilor. Prin
viapa sa Tncearca respectarea doctrinei, a legilor, a poruncilor, indiferent

2 Adrian Marino, Pentru Europa-Integrarea Romaniei. Aspecte ideologice °i
culturale, Bucure®ti, 2005, p. 91.

% Ibidem.

% Ibidem, p. 125.
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de confesiunea sau de religia de care apartine, °i incearca trdirea viepii in
moralitate. Referindu-ne la religiozitatea omului Tn context actual Euro-
pean se poate observa o alterare a sa, schimband principiile morale cu
libertinajul °i viapa religioasa cu cea strict economico-sociald.

Omul religios in fapa sistemului European va avea multe de infruntat
pinand cont de problema secularizérii societapii. Indiferent de context, religia
Tncearcd din r@sputeri sa se menpind in viapa omului, care este din ce in ce
tot mai degradata °i degradanta.

Omul este numit de Sfantul Maxim Marturisitorul (+662)%* “cosmos’™3,
largind sfera de creare de la microcosmos la cosmos °i-1 catalogheaza ca
fiind “constatéator din trup °i suflet, amandoud constituind un singur
cosmos precum din suflet i trup un singur om.””3

Omul religios nu va putea fi inpeles pe deplin Th acest sistem european,
cdci pentru a avea cineva viapa °i “rapiunea iubitoare de Dumnezeu °i
placutd lui Dumnezeu sa se ingrijeasca de parpile mai Tnalte °i mai
cinstite[...] adicd a cosmosului, a Sfintei Scripturi ° a omului
nostru.”®

Prezentand aceste afirmapii ale Sfantului Maxim Marturisitorul,
observadm c& drumul omului in general se ramifica in doud, unul tinde spre
omul european, al omului limitat doar la viapa strict materiald, consumistd,
bucurandu-se de libertatea deplind Tn ceea ce prive®te existenpa lui, iar pe
altdrum 1l gasim pe omul religios care 1°i are ca izvor de existenpa Biserica
cea cdlduzitoare °i luptétoare.

Tn Europa de astazi situapia omului religios nu este bine definitd, decat
doar din punct de vedere juridic, Tn sensul c8 Uniunea respectd libertatea
de exprimare °i libertatea religioasa, dar nu pune aceasta problema decét
pe ultimul loc. Secularizarea °i ingradirea omului religios in ni°te matrice
prestabilite de Uniunea Europeand nu face altceva decét sd neglijeze
ntr-un fel partea religioasd a omului.

%2 Arhim. Dr. Benedict Ghiu®, Proloagele, Craiova, 1991, p. 449, col I-1I.

% Pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Sfantul Maxim Marturisitorul. Mistagogia.
Cosmosul °i sufletul chipuri ale Bisericii, 2000, p. 26.

3 lbidem, pp. 26-27.

% Ibidem, p. 27.
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11.1. Problema omului european - viapa sa religioasa

Am fécut o prezentare a omului religios, °i ne propunem in cele ce
urmeaza sa prezentdm problema omului european relatand in cateva idei
problema secularizarii omului °i a societapii, desacralizarea lui °i
despiritualizarea, ca fenomene prezente n societatea actuald, in special
n Uniunea Europeana.

e Secularizarea omului

Pentru a prezenta problema secularizérii umane suntem datori s&
dd@m o definipie °i s& aratdm c&: “Secularizarea Tnseamna acpiunea de
a trece cu forme legale in patrimoniul statului un bun aparpinand
bisericii.”” Secularizare provine din franpuzescul seculariser,®® dar mai
avem °i o altd prezentare a secularizarii ° a secularismului, facuté de
Mitropolitul grec Hierotheos Vlachas, spunand cé secularismul este
“pierderea viepii adevarate a Bisericii, instrainarea membrilor
Bisericii de duhul ei autentic. Secularismul este respingerea etosului
eclesial i infiltrarea a®a-numitului duh lumesc n viapa noastra™*’ .
Acest fenomen se Tncearca °i cu omul European n sensul cd se Tncearca
luarea bunului ecclesial dinlduntrul lui sau mai exact parésirea lui Dumnezeu
fard ca omul launtric, religios, sa-°i de-a seama °i astfel se ncearcé
nlocuirea divinitapii cu bunurile trecatoare i amagitoare ale lumii acesteia.

Médalina V. Antonescu nume®te aceasta lume a Uniunii Europene,
haotica, atata timp cat nu are in centrul ei religia; de aceea se vorbeste
despre Noul Umanism, de reabilitarea omului european. Intr-o nou
Europé se impune “reabilitarea divinitapii ° a sacerdopilor, a rolului
acestora pentru echilibrarea, dinamizarea °i spiritualizarea unei lumi
haotice dezumanizate (prin industrializare, statalizare, tehnologizare
excesiva) °i materialiste...”®

Secularizarea omului conduce intr-un fel la disparipia sentimentului
religios in sensul c& omul va fi lipsit de religiozitate °i supus unei viefd de
consum sau consumiste. Societatea europeand a secularizat totul inclusiv

% Dicpionarul limbii roméne moderne, Bucure®ti, 1958, p. 757, col Il.

87 Mitropolitul Hierotheos Vlachas, Secularismul, Un cal troian in Biseric8, Trad.
Tatiana Petrache, Galapi, 2004, p. 9.

% Madalina Virginia Antonescu, Uniunea Europeand. Un imperiu al secolului XX1?,
Bucure®ti, 2004, pp. 142-143.
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cultura, despre care vorbe°te pr. prof. dr. Dumitru Popescu, ,,cultura
secularizatd se Tntemeiazad pe separapia radicald dintre domeniul
public °i cel privat, unul rezervat °tiinpei °i altul religiei, fiindca lumea
nu mai are nimic spiritual sau religios in structura ei”.

Viapa umand prin acest curent de secularizare va ajunge la un mo-
ment dat Tn impas, neavand parte religioasd, lumea °i prin ea inpelegem
omul european, altfel spus sau golirea de conpinutul ei spiritual. Va ajunge
ca 0 ma®ind care funcpioneazd, dar nu °tie de unde vine °i incotro se
Tndreapta.*

APadar secularizarea omului nu este pozitivé pentru viapa lui religioass,
ci dimpotriva se bazeaza doar pe sistemul economic, politic, limitandu-se
la consumism °i nimic mai mult. ,,Secularizarea-spune parintele profesor
Mihai Himcinschi-tinde sa creeze o societate fara religie, un ora®
secularizat, unde nu este nevoie de o realitate transcedentald.”*

¢ Desacralizarea omului

Prin acest aspect al omului european de desacralizare a sa, se Tnpelege
renunparea la mentalitatea religioasd. Desacralizarea omului este o
problem& mai veche i nu aparpine Uniunii Europene, ci in intreaga istorie
a cre‘tinismului s-a Tncercat acest lucru. Prin desacralizare inpelegem
scoaterea sau eliminarea oricérei forme de sfinpenie, de sacru din viapa
omului % menpinerea lui n sistemul profan.

La omul desacralizat includem eliminarea tuturor religiilor pentru ca
se Tncearca renunparea la sfinpenie a omului indiferent de manifestarea
sa religioasd sau de cultul caruiuia 1i aparpine. Prin aceastd desacralizare
se incearcd eliminarea sau inlocuirea divinitapii °i a darurilor sale revérsate
asupra omului, cu ideologia umana - omul ca zeu.

Filozofii secolului XX, au incercat alcdtuirea ideologiilor individualiste
(Durkheim, Weber, Erving Goffman etc.) °i comuniste (Karl Marx, VI. I.
Lenin, etc.) i au incercat distrugerea sacralizarii ° a ideii c& omul are ca
scop final mantuirea. Desacralizarea sau lipsirea omului de partea sfanta
aviepii, in contextul actual, survine datorita unor neglijenpe tot ale omului.

% Pr. Prof. dr. Dumitru Popescu, Omul fara radacini, 2001, Bucure®ti, pp. 92-93.

4 Ibidem.

4 Pr. Mihai Himcinschi, Biserica n societate. Aspecte misionare ale Bisericii Tn
societatea actuald, Alba lulia, 2006, p. 119.
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Del&sarea totala fapd de cele sfinte °i bazarea pe lucrurile oferite de
societate, realizarea pe plan economico-politic a omului, I-au dus la
desacralizare sau lipsire de Dumnezeu.

Tn aceast faza Biserica, Incearc4 ridicarea omului cizut, ingreuiat
de patimi, vicii °i pdcate, la starea inipiald adica la aseménarea cu
Dumnezeu. Pardsirea spapiului eclesial, de cétre omul european atrage
dupd sine unele consecinpe % anume nereuirea analizdrii ° deosebirii
valorilor de nonvalori (ex. Tn picturd un tablou a lui Michelangelo di
Lodovico Buonarroti Simoni, poate fi inpeles de oricine iar un tablou mod-
ernist a unui oarecare pictor nu transmite decét ni°te linii °i pete de diferite
nuanpe °i trebuie sd-pi imaginezi cam ce ar vrea sd spuna pictura
respectiva), normalitate de anormalitate (ex. Ceea ce era normal, moral
% firesc in urma cu un secol acum e anormal °i demodat), moralitatea de
etica ( atata timp cat moralitatea este depa°itd de principiile eticii, nu
putem vorbi de reabilitarea lumii cazute).

Moralitatea este respinsd de majoritatea europenilor (a se vedea
problema homosexualilor sau a avortului - ceea ce fac ei li se pare nor-
mal dar cu siguranpd nu moral). Firea umana cazuta nu dore®te o indreptare
sau o revenire la Bisericd, la sacralitate pentru ca atunci ar Thsemna ca
omenirea sa renunpe la multe lucruri °i placeri temporare, care practic
sunt ni°te dezamégiri ale viepii.

Desacralizarea societapii, atata timp cat nu se bazeaza pe invapatura
bisericeascd, va continua sa-°i fac datoria ducAnd omenirea in starea de
nerecunoa’tere sau refuzare a divinitapii, a viepii spirituale, limitandu-se
totul la omul consumist °i decazut. Tn ciuda acestor lucruri, ,,lumea nu
poate exista fard fundamentul °i ordinea ei spirituala date de
Dumnezeu. Numai pe aceasta cale - cea a Bisericii - religia 1°i va gasi
adevaratul ei loc Tn societatea contemporand, ca sa contribuie la
renaterea spirituald@ °i morald a omului in Europa viitorului, la
inceputul unui nou mileniu™.*

e Descre®tinarea omului

Acest fenomen de descre®tinare este real °i vizibil. Tot mai mult se
Tncearcd, renunparea intr un fel sau altul, la credinpa cre°tind. Omul ideal

42 Pr, Prof. dr. Dumitru Popescu, op.cit., p. 94.
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n sistemul european este vazut ca 0 ma®ina pentru profit, ca un sistem
industrial °i nimic mai mult, nemaivorbind de spiritualitatea sau religiozitatea
acestuia. Descre’tinarea omului pine mai mult de problema generald a
religiei, Tn sensul ca se incearca acapararea, absorbirea omului crectin, la
alte religii. Acest fenomen exista °i exista °i la ora actuala.

Spuneam exista pentru ca n decursul istoriei, cretinismul a avut
mult de suferit (persecupii ° prigoane) pentru marturisirea lui Hristos
Dumnezeu, °i existd pentru cd omul cretin, de multe ori involuntar °i in
necuno®tinpa de cauzd, Tmbrapi°aza alte religii (ex. principiile doctrinei
Islamului: daca o femeie de alta religie se cdsatore®te cu un musulman,
este obligaté s& treacd la islamism. Tn cazul cand cineva vrea sa treac
de laislamism la alta religie este ucis). Situapia n viitor va fi defavorabild
n ceea ce prive®te descreCtinarea omului in sensul cd de acum Tnainte se
Tncearca schimbarea religiei °i a creltinismului cu cel mai mare pericol al
lumii acesteia, cu omul rapional, mecanic, clonat.

Prozelitismul agresiv este des folosit Tn misunea de propovaduire a
credinpei unor confesiuni, chiar de multe ori incalcand drepturile omului °i
totu®i pe plan european nu se iau masuri.

Tn ceea ce prive‘te sistemul european de descre‘tinare este destul
de clar. Uniunea Europeand respecta libertatea gandirii °i a sentimentelor
religioase dar nu recunoa®te Europa ca avand identitate cre°tind. Unul
din argumentele duse impotriva recunoa®terii identitapii crtine este acela
de a nu face discriminare intre religii °% confesiuni. Nu e vorba de
discriminare ci de un drept, de o recunoa®tere a unei identitapi.

Treptat descre®tinarea omului va fi mai agresiva ajungandu-se pand
la repercusiuni economico-politice °i poate chiar militare.

Noua Europa trebuie sa fie a egalitdpii, a religiozitapii, a
confesionalismului ° nu in ultimul rAnd a ecumenismului adevérat.

Toate cele trei probleme prezentate in acest subcapitol sunt reale ©i
sunt, dacd le putem numi a°a, fenomene prezente in societatea actuald,
care in timp se vor agrava, daca nu existd npelegere °i implicare din
partea statelor membre °i a Bisericilor, pentru o restabilire a valorilor
religios morale.

11.2 Omul religios

Majoritatea oamenilor au o predilecpie spre o confesiune sau religie
% Tncearcd s se integreze Tn sanul acelei Biserici sau comunitapi religioase.
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Omul ca sumé a tuturor darurilor revarsate de Dumnezeu, °i-a impus in
decursul istoriei o forma de manifestare religioasa prin cult, ritual, viapa
bisericeascd etc. Religiozitarea omului apare atunci cnd prin intreaga sa
viapé este implicat in raportul cu divinitatea.

Raportul omului religios cu divinitatea trebuie sa fie unul transcen-
dent, ° putem spune cé existd o comuniune intre el °i Dumnezeu atata
timp cét respectd doctrina confesiunii sau a religiei respective. Fiecare
om poate avea 0 forma de manifestare religioasa dar aceasta hu inseamnd
ca este Tn profunzime religios (adica poate participa la ritualurile unui cult,
dar sé nu trdiasca in duhul cultului respectiv, limitdndu-se la formalism
religios, practicat tot mai des in zilele noastre). Omul religios, insd, implicd
mai multe condipii. Tn primul rand credinpa sa fapa de o anumité confesiune
sau religie apoi grija fapa de randuielile doctrinare °i nu n ultimul rand
trirea °i manifestarea sa religioasa.

Tn Europa de azi nu se pune baza pe astfel de trairi % manifestari, de
aceea un om religios nu va fi pe deplin npeles intr-un sistem desacralizat
% secularizat cum este Uniunea Europeand. Precum in omul religios
trebuie sa se regéseasca divinitatea tot aa °i in divinitate trebuie s se
regaseascd omul religios, de aceea majoritatea religiilor fac indemn la
iubire, la pace i inpelegere, un fel de ecumenism dacé vrepi, unde se cere
ajutoratrea celor neputincio®i °i a celor decazupi social. Aici se remarca
Tn mod deosebit doctrina Bisericii cre®tine prin invapatura in lisus Hristos
cel care a aplicat primul porunca iubirii.

Omul este un ,cosmos™ dupd cum spunea Sf. Maxim
Marturisitorul*® °i este ,,singura fiinpa care are o viziune-credinpa
despre lume, firete, din credinpa Tn Hristos °i revelapia Acestuia,
de care face dependente vocapia ° misiunea sa °i care-i conferd
demnitatea sa”**, aceasta fiind o perspectiva ortodoxa despre om
pe care nu 0 puteam omite.

Omul religios incearca din rasputeri sa supraviepuieasca, intr-un sistem
desacralizat Tn care nu existé decat drumul falsei libert&pi, a consumismului
°i al puterii.

4 Pr. prof. Dr. Dumitru Sténiloae, op. cit., p. 26.
4 Pr. Prof. dr. lon Bria, Ortodoxia in Europa. Locul spiritualitapii romane°ti, Editura
Trinitas, 1a°%, 1995, p. 113.
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11.3 Insuficienpa sistemului european fapa de omul religios.

Tn acest subcapitol cand ne referim la omul religios, includem toate
confesiunile °i religiile recunoscute de statele Uniunii Europene.

Fiind pupin subiectivi®ti, incepem acest subcapitol cu frumoasele
cuvinte ale Mantuitorului care ne invapd ca nimic nu ,,folosete omului
dacd dobandete lumea, dar 1° pierde, in schimb, sufletul” °i poate
ca asistdm de multe ori neputincio® la Tmparpirea lumii, cea bazata °i
limitata la viapa economica, politicd, la dezvoltéri tehnologice numita i
obiectiva °i, cea subiectiva, a culturii, a sensului, a libertapii °i a creativitapii.
Omul prin alegerea viepii europene (unde includem toate marile descoperiri
% invenpii ale vremii) i prin progresul tehnic a contribuit la secétuirea
forpei spirituale din fiinpa omului.** Lumea europeand prin intreaga sa
ideologie de libertate °i libertinism, rupe orice Iagatura cu lumea religioasd
aomului credincios care are alte principii °i alte valori. Sistemul european
se folose’te de Biserici doar cand e vorba de manipularea maselor de
credincio®i in pastrarea pacii in lume sau chiar pentru propagandé politica.
Chiar daca sistemul european a dat atatea libertdpi de exprimare % are un
aport in viapa omului de zi cu zi, prin diferite suspineri din punct de vedere
economic (un trai mai decent), politic (legaturi °i tratate de pace cu alte
state), % militar (un sistem de aparare ° de menpinere a pacii mondiale
foarte bun) totuCi nu-i suficent pentru omul religios, care trebuie s accepte
orice forma de violare a gandirii sale launtrice*.

Totu®i omul religios are deschidere spre cel de 1anga el, chiar prin
diferite institupii ecclesiale, filantropice. Tn schimb omul european se
ngrijeste mai mult de apérarea animalelor, de eutanasierea cainilor i de
problema mediului*’ (nu punem sub semnul intrebarii ceea ce face omul
european, cum cé nu ar fi bine ceea ce se face, dar s-a ajuns sa se dea
prea multd atenpie unor animale, iar omul ca °i creaturd rapionald cu trup
% suflet, s& fie delasat).

4 Pr. Prof. dr. Dumitru Popescu, op.cit., p. 15.

6 A se vedea prozelitismul agresiv a unor secte cel pupin ciudate, % omucidera sau
avortul care cu foarte mare uurinpd se aplicd, aici nepunandu-se n practica dreptul
libertapii omului la viapa sa.

47 Pentru care se aloca fonduri imense °i pentru muribuzii de cancer nu se géasesc

medicabii.
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Se Tncearca de ceva vreme crearea unui Umanism pe care mileniul
Il I-a conceput, ,,un Umanism complex féra bariere materialiste °i
bazat pe apologizarea omului ,,*® n care omul sa devina conducatorul
suprem. Astfel ajungem la afirmapiile preotului, filozofului °i profesorului
de teologie Nicolae Balca care spune ca: ,,omul antic vorbea cu
cosmosul; omul medieval vorbea cu Dumnezeu; iar omul modern
vorbe®te cu el Tnsu®i.””*

Europa ne pune n fapd o lume libertind in care limitele bunului simp
°i ale moralei sunt de mult depéCite. Omul religios este ihghipit de aceastd
mare numitd Uniunea Europeand, secularizarea, desacralizarea °i
descre®tinarea omului de care am vorbit mai sus sunt primii paCi ai pierderii
identitapii cretine a Europei, iar omul va ajunge la zeificare personald,
ignorénd divinitatea.

Périntele profesor Mihai Himcinschi spune cd Tn ,lumea
contemporand religia a devenit dintr-o chestiune social&, chestiune
privatd a omului unde se Tncearcd dezintegrarea sistemului valorilor
religioase”® iar cea mai mare parte a unei societdpi, care afirma
libertatea de conctiinpd, nu mai aspird la mantuire.®

I1.4. Omul religios interconfesional - aportul sdu la viapa
europeand

Vom incerca prezentarea pe scurt a implicarii celor trei mari confesiuni
creltine din Europa °i anume catolicismul, ortodoxia °i protestantismul, in
viapa europeana.

La Conciliul Vatican I, in paragraful intai al documentului Nostra
aetate, se dezvolta ideea imbrépi®atd de papa loan al XXIlI-lea, aratand
ceea ce oamenii au in comun: ,,acela® Dumnezeu Creator, aceea’i
origine, aceea® naturd umand, acela®i sfarit in Dumnezeu, aceea’i
Providenpd divind”. ®2

4 Madalina Virginia Antonescu, op cit., p. 144.

4 Pr. Prof. dr. Dumitru Popescu, op.cit., p. 14.

% Pr. Mihai Himcinschi, op. cit., p. 127.

'Ibidem.

52 Prof. drd. Caius Cuparu, Deschiderea interreligioasa a Conciliului 1l Vatican °i
receptarea ei in perioada postconciliard, in Volumul Prezenpa Bisericilor intr-o Europa
unitd. O noud dimensiune a dialogului ecumenic °i intrreligios, Arad, p. 79.
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Conciliul Vatican 11 pinut Tn anul 1965, a incercat sa adune toate religile
% s& gAseascd o cale de Tnpelegere % unitate Tntre ele. Tn diferitele religii
existente ,,oamenii cautd raspuns la tainele adanci care privesc
existenpa umana, originea omului, scopul viepii, pécatul, raul,
suferinpa, Dumnezeu, sfar®itul omului’®® aceste cautdri ale omului
religios au survenit datoritd pluralismului religios in sensul cé au apérut
atatea confesiuni, Tncat omul nu °tie ce s& mai creada. Datorita inmulpirii
confesiunilor, secolul XX este un secol al omului interconfesional, al omului
ecumenic °i de aceea toate religiile sunt chemate la dialog, la implicéri
comune fapa de soarta lumii.>

Chiar dacé in Biserica Ortodoxa sunt voci care nu accepta relapiile
interconfesionale, credem ca trebuie sa existe Thpelegere Tntre confesiuni,
relapie de frapie, un dialog ecumenic sau dialog interreligios, care cu
siguranpd ne apropie mai mult unii fapa de alpii.

Vom fncerca Tn randurile urmdtoare sa aratdm aportul la viapa
europeana a trei mari confesiuni crtine °i anume: aportul catolicismului,
a ortodoxiei °i a protestantismului.

¢ Biserica Romano-Catolica

Dupa Conciliul Il Vatican, Biserica Romano-Catolica a incercat o
deschidere spre celelalte culte % religii. Prin actele de ajutorare filantropica
se Tncearca o restabilire a valorilor umane. Politica dusé de Vatican este
una mai mult de indemn Tn sensul cd cere umanitapii intoarcerea la
moralitate °i la Adevarul suprem. Condamna vehement omul consumist,
Tmpatimit °i razvratit. La Conciliul 11 Vatican sunt rugapi ca topi ,,catolicii
sd caute dialogul °i colaborarea cu credincio®ii altor religii, sa
recunoascd, sa pastreze °i sd promoveze bunurile spirituale ° mo-
rale, precum ©i valorile culturale, oferind din acestea o marturie a
propriei credinpe.”® Tncearcd o relapie de dialog cu musulmanii % cu
mozaici, mergand pe principiul valorilor comune.®

¢ Biserica Ortodoxa

Este implicatd in mi°carea ecumenicé °i face parte din Consiliul
Ecumenic al Bisericilor inca din anul 1961. Acest Consiliu numara peste

5 |bidem.

5 Pr. prof. Dr. Vasile Vlad, op. cit., p. 337.
% Lect. Drd. Caius Cuparu, op.cit., p. 80.
[bidem.
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330 de Biserici din 145 de state, °i are ca scop raportul interconfesional
unde ortodoc®ii au o contribupie mai aparte in special prin accentuarea
tezei ca unitatea de credinpa sté la baza Bisericilor.5”

Bisericile Ortodoxe napionale Tnvapa unitatea T diversitate % se implica
nviapa sociala. Apostolatul social °i de ajutorare a defavorizapilor este de
multe ori rezolvat de Bisericd prin serviciile de filantropie. Deschisa
intotdeauna spre dialog ecumenic i interconfesional, Biserica Ortodoxa
Romand incearca raspandirea Evangheliei pacii i cu atat mai mult incearca
n situapia de fapa, cand cel pupin Biserica Ortodoxa Romana face parte
din marea familie interconfesionald europeana, in care se simte 0 nevoie
acutd de religiozitate.

e Bisericile protestante

Ecumenismul - vorbind aici strict de partea de filantropie, ajutorare
% pledare pentru pacea lumii este pozitiv, de aceea in aceasta mare familie
creting, protestanpii 1° aduc aportul lor la stabilizarea viepii morale, a
libertapii omului °i ajutordrii lui. Se Tncearca tot mai mult apropierea dintre
cultele protestante °i Bisericd. Ceea ce este important pentru omul
european din zilele noastre este faptul ca toate Bisericile, confesiunile i
grupérile religioase lupta pentru unitate, pace, % pentru pastrarea identitapii
cretine a Europei.

De aceea intrunirile ecumenice au ca scop lupta impotriva distrugerii
religiozitapii umane °i Tncearca reabilitarea omului cazut, aomului consumist,
desacralizat °i descre°tinat pe care il dore°te Europa de azi.

I11. Perspective, problematizari

Tn acest capitol vom incerca sa aratdm drumul spre care se indreapta
societatea europeana, precum i unele deficienpe ale sistemului european
secularizat iar nu in ultimul rénd care vor fi rezultatele acestui drum.

Societatea europeand care are la baza dezvoltarea economico-po-
litico-sociald, bazata pe legi °i libertapi va ajunge in viitor intr-un impas
atata timp cat ,,inclind spre secularism, adicd lumea este lasatd in
grija °tiinpei, a tehnicii, a activismului social, misionar. Lumea devine
un idol, un fantasm.”’%8

5 Pr. prof. Dr. lon Bria, op. cit., p. 118.
% |bidem, pp. 188-189.
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Se Tncearca idolatrizarea lumii, in special a omului, care prin crearea
mega sistemelor tehnice i tehnologice, prin °tiinpa, nu face altceva decat
sad-L schimbe pe Dumnezeu punandu-se el in locul divinitapii.

Cultura contemporana a introdus trei mutapii principale, conform
studiului prezentat de parintele profesor Dumitru Popescu, °i anume s-a
ncercat sa se mute centrul de gravitapie de la Dumnezeu laom, a introdus
0 separabpie artificiald ntre domeniul public °i cel privat n sensul ca se
incearca eliminarea religiei din viapa sociald, a separat omul de natura
Tnconjuratoare facandu-I stdpanul absolut al lumii.®

Sistemul economic din acest mega stat numit Uniune Europeand, in
viitor va avea de suferit datoritd omului consumist in sensul cé cererea va
fi mai mare decét oferta. Rezervele pdmantului nu vor putea face fapa
cerinpelor omului.® Sistemul european secularizat va duce Tn timp la
razvratiri ale omului, la nemulpumiri, conflicte, revolte, lupte de stradd
(cum de fapt s-a % intdmplat in Franpa), chiar la razboaie.

Problema acestui sistem se datoreazd lepadarii de partea spirituala
sau de lipsa raportului dintre lumea laica °i cea religioasd. O problema
actuald importantd este cea a tineretului bulversat care in loc sa adere la
0 viapa religioasd, care-i poate oferi rdspuns la toate Tntrebarile °i
problemele actuale, adera la unele curente cum ar fi anarhismul social,
terorismul, antisocialitatea, nihilismul, autoexaltarea °i dominapia Eului®!
% care nu fac altceva decat sd-i duca in pragul disperarii, Tn dependenpa
de alcool, de droguri sau mai rau n pragul sinuciderii. ,, Tinerii de astézi
ajung la concluzia ca singura mand cu care ar putea sa-°i °tearga
lacrimile din ochi este sinuciderea.””®?

Acestea sunt cateva probleme pe care am dorit sd le prezentam.
Secularizarea °i distrugerea spiritualitapii °i a religiozitapii sunt pe primul
plan in gandirea mega statului european, de aceea Bisericile fac apel la
intoarcerea oamenilor acasa in sanul Ecclesiei, in sanul moralitapii i a
libertapii divine.

% Pr. Prof. dr. Dumitru Popescu, Teologie °i culturd, Bucure®ti, 1993, pp. 119-123.

8 pPr. Mihai Himcinschi, op. cit., p. 164.

6 |bidem, p. 162.

62 John Marler, Andrew Wermuth, Tinerii vremurilor de pe urmé. Ultima i adevarata
rézvratire., Trad. Felix Tru°cd, Bucureti, 2006, p. 57.
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I11.1 Provocari la adresa omului religios Tn Europa viitorului

Tntr-un sistem desacralizat °i descre°tinat omul religios, ca fiinpa °i
creaturd a lui Dumnezeu, trebuie sa ramana neclintit chiar dacé societatea
de azi 7i oferd atatea alternative cum ar fi o viapa libertind, decazuta, o
viapd a consumismului, a nonvalorilor % a imoralitapii.

Europa viitorului nu-i va oferi omului religios o viapa spirituala, o
traire autentica in duhul Bisericii ci dimpotrivd va Tncerca sé-i ia i ultima
picaturd de religiozitate. Cum? Prin Tngradirea libertapii religioase ca
manifestare publicd, incercAndu-se distrugerea sentimentului religios.

O problema importanta actuala este familia Tn sensul ca se Tncearcd
din rasputeri distrugerea casatoriei % Tnlocuirea ei cu una de proba. Pentru
ca situapia omului religios sa se reglementeze intr-un fel sau altul, Biserica
este datoare s se implice mai multin viapa sociala chiar i politica. Biserica
are puterea de a rezolva problemele tinerilor, ale famililor, ale conceppiilor
libertine etc. ,,Intr-o lume Tn care omul a rdmas fara radacini
pamante®ti °i cere®ti, misiunea noastrd nu este cea de a ne orienta
numai cétre cer, uitdnd de pamant, °i nici numai catre paAmant, uitand
de cer, ci catre cerul ° padméntul Tmpar&piei lui Dumnezeu.”®

Misiuna Bisericii - spune périntele profesor loan Tulcan - este
tocmai aceea de a lucra in aa fel, Tncat sa fie cu adevarat lucrarea
ei o slujire permanentd, in perspectiva acelui ,,cer nou” ° ,,padmant
nou” al Tmpéarapiei lui Dumnezeu.*

Omul religios permanent va avea de infruntat diverse ideologi °i
realitapi ale viepii acesteia decdzute ° imorale, important pentru el fiind s&
nu abdice sau sd renunpe la viapa sa religioasa.

IV.Concluzii

Am incercat prin lucrarea de fapa sa prezentdm un raport, o legaturd
intre omul european, cel impatimit, secularizat, descretinat, dar luptator
pentru pace, °i libertate, ° omul religios, cel care incd mai trdiete in

& Pr. Mihai Himcinschi, op. cit. p. 166, a se vedea Asist. Dr. lonel Ungureanu,
Fenomenul participérii sociale in inpelegerea ortodoxa, in Ortodoxia, anul LIl nr. 1-2,
ianuarie-iunie, Bucure®ti, 2002, pp. 53-77.

% Pr. prof. Dr. loan Tulcan, Fundamente teologice ale unei posibile doctrine sociale
a Bisericii Ortodoxe Roméane in Volumul Ortodoxie °i globalizare. Relevanpa relapiei
local-universal in Europa de astézi, Arad, 2006, p. 357.
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duhul Bisericii, omul deschis spre aproapele séu °i spre divinitate. De
asemenea am prezentat cateva date referitoare la Uniunea Europeana,
la raportul ei cu omul religios, care apare datorita voinpei oamenilor ca o
conceppie a unitdpii intre statele membre. Propunerea obiectivelor comune
expuse de reprezentanpii fiecarui stat se bazeaza Tn primul rand pe
chestiunea politica, economica, culturald i, mai nou pe problema de aparare
sau militard. Am prezentat problema actuald a religiei Tn noul stat european
— Romaénia - bazandu-ne pe noua legislapie °i noua Lege a Cultelor.
Raportul dintre omul European °i omul religios va rdméane o temd
discutabild in viitor la fel °i insuficienpa sistemului european fapa de
om Ci religiozitatea lui.

Am incercat sd atingem toate problematicile propuse in planul lucrérii
noastre, daca a reu®it sau nu rdmane la aprecierea altora, cert este cd
raportul dintre omul european °i omul religios se limiteaza strict la partea
de viapa i prea pupin putem vorbi de o contopire a acestor persoane sau
de o Intrepéatrundere a lor.

Lucrare prezentatd la Universitatea ,,1 Decembrie 1918, Alba
lulia la Facultatea de Teologie Ortodoxa cu prilejul Sesiunii de
comunicdri studenpe®ti din 19-20 aprile 2007 cu tema generala:
Identitatea cre‘tind a Europei - Perspective, problematizari.



RECENZII

Emil Cioard, “Duhovnicul si Taina Spovedaniei in
Biserica Ortodoxd” — Tezd de doctorat in Telogie,
alcéituitd sub indrumarea inalt Prea Sfintitului Prof.
Univ. Dr. Laurentiv (Liviv) Streza — Arhiepiscopul
Sibiului si Mitropolitul Ardealului, Editura Universitdtii
din Oradea, 2007, 364 pagini

Cartea aceasta care, cu adevarat zide‘te, este foarte binevenita
deoarece tema abordatd este de mare actualitate pentru viapa cre®tina,
din perspectiva dobandirii viepii celei venice. Lucrarea de fapa se
adreseaza, Tn egald masurd, atat preopilor duhovnici, cat °i fiilor
duhovnice®ti, cu atat mai mult studenpilor, ucenici intru ale Teologiei, ca
viitori parinpi spirituali ai comunitapilor ce le vor fi randuite de Dumnezeu
prin chemarea lor la Sfanta Taind a Hirotoniei sau a Preopiei. Cu alte
cuvinte, scrierea aceasta se adreseaza tuturor acelora care se nevoiesc
°i urmaresc un real °i continuu progres duhovnicesc. Prin felul in care
este structuratd, lucrarea Parintelui Emil Cioarad incearca sa cuprinda
unele dintre cele mai importante elemente ale temei, din punct de vedere
liturgic ©i pastoral, pentru a putea fi un ghid ori un indreptar, dar °i o
prezentare profunda, o marturie despre duhovnic °i duhovnicie, precum
°i despre Taina Spovedaniei. A% stand lucrurile, cartea de fapa este
cuprinsa din doud péarpi mari °i alcatuita, n total, din °ase capitole, dupa
cum urmeaza: - Partea | —,,Institupia Duhovniciei in Tradipia Rasariteand”;
Capitolul 1 — ,,Preotul Duhovnicesc in Biserica Ortodoxd” prezintd
persoana duhovnicului ortodox cu toate calitapile °i responsabilitdbile cerute
de aceastd nobild °i sfantd misiune, avand subcapitolele: 1. Persoana
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duhovnicului, 2. Paternitatea spirituala in tradipia ortodox, 3. Calitapile
necesare parintelui duhovnicesc, 4. Responsabilitapile péarintelui
duhovnicesc, 5. Duhovnicul — ,,Psihoterapeutul” ortodox in care este
prezentatd dimensiunea terapeuticd a preopiei; Capitolul Il — ,Fiii
Duhovnice®ti ° responsabilitapile lor” Ti prezinté pe cei ce sunt numipi in
spiritualitatea ortodoxa ,,fii duhovnice®ti” sau ,,ucenici duhovnice®ti”, cu
responsabilitdpile pe care le au fapa de parintele lor spiritual, cici a®a cum
avem responsabilitapi fapad de parinpii trupe®ti care ne-au nascut, ne-au
crescut i educat, tot astfel, din punct de vedere spiritual, avem datorii
fapa de cei ce ne-au nascut la viapa cea noud in Hristos. Acest capitol are
urmatoarele subcapitole: 1. Fiul duhovnicesc, 2. Responsabilitépile fiilor
duhovnice®ti, 3. Tn cAutarea unui duhovnic — ce prezinta sensibila °i delicata
problemd a cautdrii ° gasirii unui povapuitor spiritual, 4. Pregatirea
duhovnicului pentru Taina Spovedaniei. Marturisirea sa; Parteaall —a,
intitulatd: ,, Taina Spovedaniei in Biserica Ortodoxa”, este formata din
patru capitole % anume: - Capitolul I — cu titlul ,,Sfintele Taine —,,Ivoarele
Harului” in Biserica Ortodoxa”, araté % demonstreaza importanpa Sfintelor
Taine n viapa Bisericii % a credincio®ilor, ldmurind nopiunea °i definipia de
Taind, numdrul Sfintelor Taine, caracterul hristologic °i eclesiologic al
acestora, precum °i modul in care putem trdi ,,viapa in lisus Hristos —
Domnul % Mantuitorul” prin Sfintele Taine, % are subcapitolul 1. ,,Sfintele
Taine n viapa Bisericii % a credincio®ilor”; Capitolul al 11 —lea, ce poarta
titlul: ,,Sfanta Tain& a Spovedaniei in Biserica Ortodox&” prezintd Taina
Spovedaniei din perspectiva dogmaticd, biblicd, patristicd, precum °i in
lumina hotérarilor Sfintelor Sinoade ecumenice °i locale.

Pornind de la fundamentarea dogmatica a Tainei Spovedaniei, autorul
a cdutat sa dovedeasca faptul ca aceastd Sfantd Taind se bucura de un
fundament bine consolidat, atat scrpturistic cat °i patristic. Daca in Vechiul
Testament apare cat se poate de clar °i de limpede conturata °i
argumentata ca Taind, urmand ca, in scrierile Sfinpilor Parinpi ai Bisericii
din perioada patristicd °i post patristicd — Sfanta Taina a Spovedaniei,
Marturisirii sau Pocéinpei s fie prezentatd la modul laborios, sub toate
aspectele, culminand cu hotarérile Sfintelor Sinoade, care au rdmas nor-
mative Tn viapa, cultul ° practica Bisericii Ortodoxe. La randul sdu, acest
capitol cuprinde urmatoarele subcapitole: 1. Nopiuni introductive °i repere
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dogmatice despre Taina Spoedaniei. Necesitatea Tainei Spovedaniei 2.
Taina Spovedaniei — fundamentare biblicé °i patristicd, 3. Taina
Spovedaniei Tn hotararile Sinoadelor ecumenice °i locale; Tn capitolul al
Il - lea, intitulat: ,,Taina Spovedaniei — Evolupia ritului °% semnificapia
liturgico-pastorald”, Parintele Cioara ne arata felul in care a evoluat ritualul
Sfintei Taine a Spovedaniei, expunandu-ne un scurt excurs istoric cu privire
la rAnduiala i la modul in care a evoluat ritualul acestei Taine in diferitele
edipii al Molifelnicului roméanesc. De asemea, tot aici, autorul acestei teze
de doctorat, respectiv a acestei carpi, ne prezintd asemanarile °i deosebirile
de ritual ce pot fi sesizate in Molitfelnicele celorlalte Biserici Ortodoxe
Autocefale, cum ar fi de pildd: Biserica Ortodox@ Rusa °i Biserica
Ortodoxa Greaca. Capitolul acesta se incheie cu prezentarea semnificapiei
liturgico-spirituale a Tainei Spovedaniei Tn Biserica Ortodoxd, avand °i
alte subcapitole, cumr ar fi: 1. ,,Istoricul randuielii Tainei Spovedaniei”, 2.
»EVvolupia ritualului Tainei Spovedaniei in diferite edipii ale Molitfelnicului
romanesc”, 3. ,,Randuiala actual& a Tainei Spovedaniei in Molitfelnicul
romanesc”, 4. ,,Asemanari °i deosebiri ale ritualului Tainei spovedaniei in
Bisericile Ortodoxe Autocefale”, 5. ,,Semnificapia liturgico-pastorala a
Tainei Spovedaniei n Biserica Ortodoxa”; Tn capitolul al IV — lea % ultimul,
intitulat: ,,Canonul sau Epitimia in Ritualul Ortodox al Tainei Spovedaniei”,
autorul a Tncercat i cred cd a °i reu®it, sa prezinte sensul ortodox al
epitimiei °i caracterul ei pedagogic, precum °i diferite criterii ce stau la
baza fixarii canonului ori (a) epitimiei. Bineinpeles ca actul stabilirii °i
fixarii canonului nu este u®or pentru duhovnic, pentru cé fiecare penitent
este 0 persoand unica °i irepetabild °i, deci, are nevoie de un tratament
individualizat, cu alte cuvinte, cat se poate de personalizat. Chiar daca in
aparenpd pécatele sunt acelea®i, tratamentul insa, trebuie sa difere de la
caz la caz, adica de la un fiu la alt fiu duhovnicesc. Tn acest context, pe
baza practicii vechi °i noi a Bisericii, Parintele Emil Cioara a reuit s&
propund cateva epitimii, pornind de la cele cu caracter general °i ,, pand
la cele ce nu se cuvin a fi recomandate in zilele noastre”. Acest capitol
are trei subcapitole, dupd cum urmeaza: 1. ,,Sensul ortodox al epitimiei °i
caracterul ei pedagogic”, 2. ,,Criterii privind fixarea canonului sau
epitimiei”, 3. ,,Canonisirea — propuneri de epitimii”. Conpinutul acestui
volum este precedat de ,,abrevieri”, ,prefapd” — semnata de cétre T.P.S.
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Dr. Laurenpiu Streza— Arhiepiscopul Sibiului °i Mitropolitul Ardealului, n
calitate de profesor de Liturgica ° Pastorald a Facultdpii de Teologie
»Andrei 2aguna” din Sibiu °i de Tndrumator °tiinpific al lucrarii, urmata de
Hintroducerea” semnata de autor, iar dupd conpinut urmeaza ,,concluziile”
— care prezintd in mod structurat i foarte punctual ideile ce se desprind
din conpinutul lucrérii —°i care ne indeamna la redescoperirea sensurilor
profunde ale Tainei Spovedaniei, intrucat pe drumul desavaririi cre®tine,
aceasta sfanté taind, cu toate aspectele ° implicapiile ei, rdméne
indispensabila cre’tinului, ea fiind, intre celelalte, ,,cheia deschiderii cerului
% asigurarea c&°tigarii imparapiei ve®nice” (p. 15), % ,,bibliografia” - care
cuprinde toate scrierile °i lucrérile, studiate, consultate °i citate de autor.

Prinurmare, ,, Titlul acestei lucrari — Duhovnicul °i Taina Spovedaniei
n Biserica Ortodoxa — exprima cele doua realitapi de ordin duhovnicesc,
stréns legate una de alta, °i anume: Preotul, in calitatea sa de Duhovnic,
de Parinte spiritual - duhovnicesc, °i Spovedania ca Taind a iertarii
pacatelor. Duhovnicul este slujitorul Tmbrécat Tn haina harului primit la
Taina Preopiei, la care se adauga incredinparea speciald din partea ierarhului
care l-a hirotonit, prin ierurgia duhovniciei, acordatd ca o0 méarturie ° o
nédejde aTmplinirii cu destoinicie de catre slujitorul Sfantului Altar a acestei
lucrdri. De aceea, périntele duhovnic trebuie sa fie profund duhovnicesc,
cu bolile sufleteti ale pacatelor vindecate, pentru a putea tdméadui
neputinpele altora, fard s se rdneasca pe sine, caci din demnitatea slujirii
preope®ti decurge pentru el necesitatea de a cduta neintrerupt sfinpenia.

A% cum am menpionat °i in randurile anterioare, prima parte a lucrarii
ne apropie de ,,Institupia duhovniciei Tn Tradipia rasériteand”, adica mai
ntai de persoana duhovnicului ortodox, cu calitapile °i responsabilitapile
pe care le impune aceasta nobila °i responsabild demnitate, care pine de
»dimensiunea terapeutica a preopiei”. ACadar, ,,duhovnicia este o lucrare
de mare importanpd n misiunea pastorala a Bisericii, o lucrare a Duhului
Sfant de purificare °i intérire sufleteasca °i o adevarata arta de conducere
pe calea mantuirii, realizatd prin persoane de vocapie, anume instituite.
De aceea, ea poate fi consideratd ca o adevarata ,,institupie”, atat prin
valoarea °i importanpa sa, cat % prin permanenta ei necesitate. Ca atare,
»pentru Sfinpii Parinpi, duhovnicul este ,,omul duhului”, céruia i s-a
incredinpat ,,toatd puterea cereascd”, este omul ,,ce nu mai viepuie‘te
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dupd trup, ci este purtat de Duhul lui Dumnezeu °i e face fiu al lui
Dumnezeu °i a ajuns asemenea chpului Fiului lui Dumnezeu”- dupd cum
ne marturisete acelaCi distins ierarh al Bisericii Ortodoxe Romaéne °i
profesor de Teologie — Liturgicd n aceea® ,,Prefapd”. Printre altele,
responsabilitpile parintelui duhovnicesc sunt: acceptarea ° asumarea
delicatei meniri de parinte spiritual, rugaciunea continud pentru fiii sai
duhovnice®ti, iubirea dezinteresatd a acestora °i purtarea sarcinilor
acestora, in duhul iubirii lui lisus Hristos.

Tn alta ordine de idei, ,lucrarea sacramentald care se savar’e°te in
Bisericd are °i latura sa tdimaduitoare. Lucrarea preotului duhovnic se
completeaza °i cu cea de mijlocitor in tdméaduirea sufleteascd, putand fi
numit cu un termen tehnic modern: ,,psihoterapeut”. Termenul acesta
este pus in ghilimele pentru a nu reduce sau a limita lucrarea duhovniceasca,
care este ,,sinergie”. Parintele duhovnicesc ,,il ajutd pe credincios sa treacd
de lastadiul de ,,chip” al lui Dumnezeu la cel al ,,asemanarii” cu Dumnezeu.
Calauzindu-1 spre indumnezeire, 1l cdlauzete de fapt spre vindecare —
caci indumnezeirea este vindecare”. Deci, ,,viapa duhovniceascé pentru
topi cre®tinii, clerici °i mireni este hotarator influenpata de legétura lor cu
duhovnicul. Tn situapia actuald a Bisericii i pentru folosul credincio®ilor,
preotul paroh poate °i trebuie sa fie un bun duhovnic” (p. 13).

Sfintele Taine aparpin Bisericii ca acte ale Capului ei, Hristos.
»Aceasta Tnseand ca pe cat de sacramentald este Biserica, pe atat de
acleziologice sunt Tainele” (p. 14) Viapa duhovniceasca este ,,viapd in
Hristos™ °i se realizeaza prin con®tientizarea tot mai deplind a viepii
sacramentale. Prin harul mantuitor pe care 7l Tmpért&°esc Sfintele Taine,
ele ne nasc °i ne intéresc in viapa cea noud in Hristos, unindu-ne tot mai
desavareit cu El. Prin Sfintele Taine devenim fii ai trupului, fii ai impéré&piei.
Sféanta Taind a Spovedaniei in Biserica Ortodoxa poate fi prezentaté din
perspectivd dogmaticd, scripturisticd, precum °i in lumina hotérarilor
sinoadelor ecumenice °i locale — toate acestea fiind enunpate °i invocate
de autorul acestei carpi. Necesitatea acestei taine se impune datorita
universalitapii pacatului, iar instituirea ei s-a facut de Mantuitorul Hristos
dupé invierea Sa din morpi (loan 20, 22-23). Mai repinem ca puterea de a
ierta pacatele a dat-o Domnul °i Mantuitorul nostru lisus Hristos Sfinpilor
Apostoli °i urma’ilor acestora printr-un act cat se poate de probatoriu °i



300 Teologia, 3 / 2007

de obiectiv. Ca urma®al Sfinpilor Apostoli, episcopul are puterea °i dreptul
de a lega °i dezlega pécatele oamenilor. Aceasta putere el o transmite i
preopilor care, prin hirotonie primesc in chip virtual puterea dezlegarii
pacatelor, dar dreptul de a o exercita in practica se acorda prin hirotesia
ntru duhovnic.

APCadar, Sfanta Taind a Spovedaniei are o profunda fundamentare
scripturisticd °i patristicd. Tnvapétura despre aceastd Sfantd Taina este
ntdritd °i de hotérarile dogmatice °i canonice ale Sinoadelor ecumenice
% locale, precum ©i de canoanele Sfinpilor Parinpi. Aceastd Sfanta Taina
in Biserica Ortodoxa (conform afirmapiilor autorului), are o deosebitd
semnificapie liturgica °i pastorald, constituind pentru preotul slujitor i
duhovnic cel mai important mijloc de pastorapie individuald sau personald,
deci duhovnicul in scaunul marturisirii este un fel de judecator, dar ,,nu ca
sa rosteascd sentinpe, ci ca sd aprecieze cu iubire pentru penitent °i cu
pricepere de medic sufletesc mijloacele potrivite pentru vindecarea lui”
(p. 15).

Pe tot parcursul ei, firul ro°u al carpii scoate in evidenpa adevarul °i
realitatea ca ,,pentru credinciosul de azi, spovedania este 0 necesitate
spirituald foarte evidenta. Ca persoand, omul nu este o fiinpa singuratica,
ci este intotdeauna in relapie cu Dumnezeu °i cu semenii, i prin aceasta
Cu societatea, cu creapia ntreaga. A dialoga cu altul despre lucruri
exterioare, nu-1 mulpume®te, ci simte dorinpa de a-°i comunica gandurile,
sentimentele, inclinapiile sau neputinpele sale interioare. Acest fapt implica
% un efort deosebit atunci cand prin spovedanie se inpelege nu destainuirea
a ceea ce e bun in fiinpa sa, ci dimpotrivd, descoperirea a ceea ce este
negativ, a ceea ce constituie piedica, deficienpd, neputinpa sau izvor al
unor fapte °i ganduri rele” (potrivit enunpului suspinut de cétre Parintele
Emil Cioara la pagina 19).

Lucrarea Parintelui Emil Cioara este rodul implinit al unui efort °tiinpific
asiduu, suspinut de o inclinapie °i o vocapie deosebitd spre duhovnicie, dar
% de 0 experienpa spirituala permanenta ca parinte duhovnicesc al multor
credincio®i din ora®, °i ca parinte spiritual al multor tineri — studenpi ai
Facultapii de Teologie °i ai Universitapii din Oradea. Tn acest fel, munca
sa nu este o simpla prezentare teoretica a chipului duhovnicului °i profilului
duhovnicesc precum °i a vindecdrii spirituale prin Sfanta Taind a
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Spovedaniei, ci este o evaluare atentd, delicatd, profundd, sensibila °i
responsabild a indispensabilitdpii acestei Sfinte Taine, cu sugerarea °i
propunerea redescoperirii importanpei acesteia pentru méantuire.

Cum am spus °i la inceput, cartea aceasta se adreseazd in egald
masurd slujitorilor sfintelor altare, studenpilor teologi, ca viitori slujitori °i
parinpi spirituali, dar °i credincio®ilor, ca penitenpi °i fii duhovnice°ti.
Observam ca abordarea acestei serioase probleme respecta toate normele
%tiinpifice, suspinutéd de un aparat critic °i bibliografic foarte bine intocmit,
urmdrind o structurd complexa, lucru care-i sporete valoarea. Expunerea
temei este cursiva, clara % coerentd, folosind atat limbajul teologic elevat,
cat°i cel simplu, pe ihpelesul credinciosului de rand. Este demn de remarcat
% de apreciatd abordarea facutd cu mult curaj, echilibru °i luciditate a
tdmaduirii ori terapiei duhovnice®ti prin epitimiile invocate, ce sunt
adevarate medicamente spirituale.

Tn Incheiere, Sfanta Taina a Spovedaniei reprezintd o mare forpa a
Bisericii Ortodoxe inca nedeplin valorificatd din punct de vedere liturgic
% pastoral. Redescoperirea sensurilor profunde ale acestei Sfinte Taine
% con®tientizarea permanenté °i continud a locului °i rolului pe care ea l
ocupd n viapa Bisericii °i a fiecaruia dintre membrii ei, sunt probleme
care, alaturi de altele similare ori aseménétoare, trebuie s& preocupe lumea
cre®tind a vremurilor noastre, fapt pentru care ne rugdm Lui Dumnezeu
— Cel in Treime preamadrit, s ne ajute °i s& ne lumineze minpile °i
con®tiinpele noastre, cele acoperite de umbra pacatului °i a morpii!...

Stelian Gombo®
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Preot dr. Mircea Florin Cricovean, Vincentiv din Lerini —
Commonitorium — Studiv analitic si traducere, Editura
Emia, Deva, 2006, 182 p.; Destinatarii si problematica
scrisorilor vasiliene, Editura Emia, Deva, 2007, 225 p.

Pasiunea pentru domeniul patristic ar trebui s& fie inerent legatd nu
doar de fibra intima a masei teologilor, ci s8 constituie o bucurie constanta
n viapa spirituald a oricdrui intelectual umanist vrednic de acest nume.
Din pécate, acesta rdméne deocamdatd doar dezideratul unor ideali°ti
indrégostipi iremediabil de adevarul luminos °i de farmecul indicibil al
scrierilor Sfinpilor Parinpi. Nu putem apoi s& nu remarcam clivajul inca
existent intre scrierile patrologice aparpinand absolvenpilor de teologie i
cele similare produse de filologii clasici, precum % neincrederea reciproca
in capacitapile de interpretare °i traducere ale celor doud ,,tabere” de
speciali°ti ai domeniului patristic din arealul nostru cultural.

Cu atat mai laudabil apare modelul unui tandr preot paroh timi°orean
— l-am numit aici pe Parintele dr. Mircea Florin Cricovean — care de
cépiva ani imbogapete cu harnicie lista bibliograficad de referinpa a
patrologiei autohtone. Cele mai recente astfel de lucréri confirma interesul
manifestat pand acum pentru doud aspecte majore ale domeniului:
impletirea dintre juridic °i canonic pe de o parte °i aria epistolografiei
patristice pe de alta parte.

Dubla licenpé a Parintelui Cricovean, in °tiinpe teologice °i juridice, il
indreptépe°te sa continue tematica din Omul in lumina legii penale °i a
dreptului canonic (2004), Omul intre fire °i lege. Reflecpii patristice
(2005) °i Proprietatea Tn gandirea patristicd (2005) cu analiza °i
traducerea unui text capital despre relapia dintre Legea divina °i Tradipia
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sfanté a Bisericii universale, dintre dreapta credinpa °i erezie. Vincenpiu
din Lerini dobande’te astfel o prima micro-monografie in spapiul roménesc,
cu atat mai valoroasd cu céat ea este completatd de utila traducere a
textului lucrdrii sale fundamentale, Commonitorium.

Remarcadm eleganpa simpla a traducerii °i dorinpa sincera a autorului
de a ne oferi un echivalent potrivit originalului latin, prezent % el in cuprinsul
carpii respective. Variantele de referinpd universald din colecpiile Patrologia
Latina °i Patrologia Graeca adunate la jumatatea veacul al XIX-lea de
abatele Jacques-Paul Migne, majoritatea depa®ite de mult ca nivel al
acuratepii filologice, sunt coroborate in chip fericit cu edipii recente, de
foarte bund calitate °tiinifica.

Aceastd acribie Tmbucurétoare este vizibil&, de® cu oarecare
timiditate, % n lucrarea ce inventariaza doct Destinatarii °i problematica
scrisorilor vasiliene, dorindu-se o dezvoltare a doctoratului in teologie
intitulat Idei dogmatice in epistolele Sfantului Vasile cel Mare (apéarut
la Deva in doud edipii succesive, in 2004 °i 2006). Continuitatea
preocuparilor patristice ale autorului se vade®te, de altfel, °i in cuvintele
de analiz& empatic ce preced ambele volume de care ne ocupdm, semnate
de cel ce i-a fost °i conducétor de doctorat, Arhid. Prof. univ. dr. Constantin
\oicu.

Destinatarii epistolelor Sfantului Vasile cel Mare, mai mult sau mai
pupin cunoscupi, Tnsemnapi sau obscuri, laici ori teologi, formeaza o galerie
policroma de personaje aproape romane®ti, prin preocupdrile °i problemele
cdrora se pot evidenpia aspecte interesante ale viepii ecleziastice,
intelectuale °i social-politice din epoca de stralucire a marelui ierarh
capadocian.

Schematismul unor capitole, ce aduce aminte de spiritul lapidar al
primilor anali’ti de limba latind sau al cronicarilor medievali ce nu i
permiteau efuziuni sentimentale sau comentarii partinice, este compensat
de aprecierile dense cu privire la relapiile teribil de complexe dintre
protagoniCti ai vremii precum Sf. Grigorie Nazianzenul, Sf. Grigorie al
Nyssei, Sf. Amfilohiu de Iconium, Sf. Atanasie cel Mare sau Sf. Ambrozie
al Milanului — epistolelor acestuia din urma fiindu-i dedicata o lucrare
separatd, intitulatd Teologia scrisorilor ambroziene (edipia a doua, Deva,
2006).
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Ca o recomandare pentru viitor, poate cd o sintezd de mai mari
proporpii —dedicatd epistolografiei marcanpilor Parinpi biserice®ti de limb&
greaca °i latina ° punctand continuitatea cu modele anterioare de profil
aparpinand unor Cicero sau Plinius cel Tanar — ar acoperi in chip fericit
preocuparile de specialitate ale Parintelui dr. Mircea Florin Cricovean,
multe din lucrdrile sale de pAna acum convergand spre matca ipoteticd a
unui opus magnum, ce ar putea imbogapi simpitor repertoriul patristic de
lanoi.

Claudiu T. Ariegan
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