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EDITORIAL

Al doilea Congres al Teologiei Ortodoxe
Romdne

Tn viata Tnvatadmantului teologic universitar din Romania, a
avut loc, cu putin timp in urma, un eveniment deosebit de impor-
tant: cel de-al doilea congres al Facultatilor de Teologie Ortodoxa
din Patriarhia Romana (25-28 septembrie a.c. la Ménastirea
Brancoveanu, Sdmbata de Sus). Totodatd, manifestarea aceasta
are implicatii majore si in viata noastrd bisericeasca, deoarece
Biserica nu poate fi despartitd in nici un chip de Teologie.
Dimpotriva, aceasta (Teologia) reprezintd o functie esentiald si o
misiune fundamentald Tn viata Bisericii. Prin Teologie, Biserica
isi aprofundeaza continuu tezaurul inepuizabil al Tnvataturii
crestine, articulandu-l pe acesta in contextul fiecdrei epoci,
punandu-l la dispozitia credinciosilor ei.

Este Tmbucurator faptul ca acest congres a dobandit o
ritmicitate cu care se desfasoara (din doi in doi ani), aducand n
dezbatere probleme stringente, care confruntd Tnvatamantul
teologic superior, privit in contextul mai larg al invatamantului
din Romania.

tinerea acestui congres a fost stabilitd la Manastirea
Brancoveanu de la Sambata de Sus, avand ca tema generala:
Facultatea de Teologie in viata si misiunea Bisericii. A fost organizat
de Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Andrei ®aguna” din Sibiu,
cu sprijnul Arhiepiscopiei Sibiului, al Manastirii Brancoveanu de
la Sdmbéta de Sus si cu sustinerea financiarad a Secretariatului de
Stat pentru Culte.

La aceste lucrari ale Congresului au participat membrii
comisiei teologice si liturgice a Sfantului Sinod, prezidat de Tnalt
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Preasfintitul Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei si 70 de
cadre didactice, reprezentand cele 11 Facultéti de Teologie si cele
4 Departamente de Teologie Ortodoxd, care isi desfdsoard
activitatea Tn universitéti din Romania.

S-au abordat, cu acest prilej, doud aspecte fundamentale ale
Tnvatdmantului teologic de la noi:

1. Misiunea Tnvatdmantului teologic universitar si relatia sa
cu autoritatea bisericeasca;

2. Optimizarea activitatii didactice universitare pentru a
corespunde exigentelor misionare actuale ale Bisericii si
reformelor structurale din invatdmantul universitar.

Pornind de la aceste doud coordonate fundamentale, s-a
analizat activitatea didactica teologica prin prisma a patru directii:

1. Misiunea prin formarea pastoralg;

2. Misiunea prin activitatea didactica religioasa;

3. Misiunea prin promovarea eticii crestine;

4. Misiunea prin promovarea artei sacre.

Congresul precizeazé cé ,,invatdmantul este functie si slujire
a Bisericii”, fiind ancorat in lucrarea ei misionara sub Tndrumarea
Sfantului Sinod. Prin teologia ei, Biserica d@ mérturie asupra
faptului ca este o Biserica vie, capabild sé fie constientd de tezaurul
ei de cugetare si viatd crestina. Tn acelasi timp, prin teologie,
Biserica surprinde in reflectérile ei profunde, conexiunile existente
intre umanitate si adevarurile fundamentale ale Evangheliei lui
lisus Hristos. Reflectarea Bisericii asupra ei insasi si a legaturilor
ei cu lumea este 0 necesitate a fiecarui timp. Prin aceasta lucrare,
Biserica dovedeste céd este mereu identicd cu ea insasi, dar,
totodatd, ca ea dispune de capacitatea si instrumentele necesare
pentru a face fata provocarilor crescande ce se ridicd la adresa ei
din partea lumii.

Aceastd lucrare de maxima importanta pentru Bisericd o
implineste teologia sau altfel spus Tnvataméantul teologic, ca
fnvatdmant pus in slujba vietii si misiunii Bisericii in
contemporaneitate.

Tnvatamantul teologic trebuie perfectionat in permanent3,
pentru a corespunde tot mai bine exigentelor vietii bisericesti. El
trebuie sa fie strdin de anumite metehne care macina societatea
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noastra, de aceea este necesara instituirea si functionarea unei
comisii pentru deontologie universitara.

De asemenea, este necesard armonizarea planurilor de
Tnvatdmant si a programelor analitice, astfel Tncat invatamantul sa
raspundd, pe de o parte, nevoilor misionare ale Bisericii iar, pe
de altd parte, reglementarilor europene ale procesului Bologna.

S-a evidentiat si faptul cé profesorul de teologie are o misiune
deosebit de complexa si de dificild pentru a-si implini menirea. El
trebuie sa fie animat de o necontenita dorintd de autodepasire
profesionald, dar si de o cunoastere directd a nevoilor Bisericii
astazi printr-o mai directd implicare in slujirea bisericeasca.
Restructurdrile profunde din invatdmantul roméanesc in general si
cel teologic Tn special trebuie sd determine si la 0 racordare a
cestuia la necesitatile reale ale Bisericii si societétii din vremea
noastra.

De mare importanté pentru orice Tnvatamant este dimensiunea
sa creatoare, de cercetare stiintificd. Exigentele care se pun in
fata acestui Thvatdmant sunt din ce in ce mai mari, axandu-se pe
cercetarea de excelentd, prin granturi de cercetare. Cum se tra-
duce aceasta exigenta la realitatile teologice si bisericesti? Ce
nseamna o cercetare de excelentd in viziunea Bisericii noastre
astazi? Ar fi de un real interes si folos pentru Bisericd si teologie
de a se realiza un parteneriat eficient intre Biserica si teologie in
contextul realizérii de granturi de cercetare. Eparhiile ar trebui
sa-si prezinte nevoile cele mai presante din acest punct de vedere,
sa solicite teologilor proiecte de cercetare care-i sunt necesar
Bisericii in lucrarea ei pastoral, misionara si culturald sustinandu-
le atat moral cat si financiar.

Toti cei prezenti acolo si-au manifestat dorinta de a duce mai
departe Tnvatdmantul nostru teologic, de a-1 perfectiona continuu,
pentru ca sa poata sluji cat mai eficient Biserica si lumea de astazi.

Pr. loan TULCAN
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STUDII

Maximilian Pal

Importanta izvoarelor juridice in Biserica
Ortodoxd Romdind

Sintesi

Ogni riflessione scientifica ha una sua origine e una sua storia
comunque legate alla storia del suo autore. Questa riflessione
scientifica ha radici lontane, in uno di quei diuturni incontri romani
che chi scrive aveva la fortuna di frequentare la Biblioteca Pio IX
della Pontificia Universita Lateranense che aveva il dono di assorbire
intera persona facendola dimenticare il tempo e anche dai dialoghi
sinceri e costruttivi con i professori del diritto preoccupati di
promuovere il vero sapere giuridico.

Lo studio sulle fonti del diritto che stanno alla base
dell’organizzazione giuridica delle Chiese Orientale di tradizione
bizantina non é cosa facile per uno che sembra estraneo e rischia
tuttora di presentare uno studio incompleto pero anche € vero che
una conoscenza piu profonda delle fonti giuridici di una Chiesa ci
da la possibilita di un dialogo e riflessione piu costruttiva per un
vero dialogo con le Chiese Cristiane d’Oriente e in nostro caso con
la Chiesa Ortodossa Romena.

Le fonti di diritto sono fondamentali perché in esse si riflette in
pieno diritto il modo di agire della gerarchia e della stessa Chiesa
nel evolversi dei secoli. In modo particolare lo studio tratta delle
fonti fondamentali, integranti e ausiliari. Da un altro verso non
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mancano nel nostro studio le fonti del diritto privato della Chiesa
Ortodossa Romena e gli statuti dopo la proclamazione e
riconoscimento della propria indipendenza dal patriarcato di
Costantinopole.

0. Introducere

Fiecare reflectie stiintifica isi are originea si istoria sa care este stréns
legatd de istoria autorului. Aceasté reflectie stiintifica isi gaseste ecou in
zilele de studiu intens din timpul doctoratului facut in Biblioteca Pius al
IX-lea al Universitatii Pontificale din Lateran (Roma), care pentru cel
care intrd in ea este absorbit intru totul de bogatia culturald pe care o
géseste acolo facandu-l s& uite de notiunea de timp dar si in dialogul
sincer si constructiv cu profesorii de drept din cadrul universitatii preocupati
s& promoveze il vero sapere giuridico.

Bisericile Ortodoxe desi constituie expresia veridica a crestinismului,
care Tn forma sa doctrinard se bazeaza pe invatitura Apostolilor si a
Traditiei, desi Tn forma lor internd mentin acea comuniunea instrinseca si
extrinsecd?, totusi in forma lor externd se limiteaza la o portiune teritoriala
specifica Bisericilor Orientale féra s& excluda insd comuniunea de credint
specificd Orientului Crestin. Acest principiu a fost observat inca din primele
secole, chiar de primele comunitati crestine. Dincolo de aceastd comuniune
cristicd si pnevmatologica un rol important in mentinerea comuniunii l-au
avutin istorie izvoarele juridice, care au contribuit Tn mod fundamental la
cristalizarea si mentinerea unitatii accidentale a Bisericii Ortodoxe din
Romania fard ca ea sa-si piarda din vedere unitatea esentiala. Asadar,
am considerat cd de o mai mare importantd pentru studiul de fatd sunt
izvoarele juridice ale Bisericii Ortodoxe Romane atat cele generale cat si
cele particulare care au fost in uz dea lungul timpului. Prin izvoare generale
ntelegem colectiile nomocanoanelor si deciziile canonico-sinodale, de care
biserica s-a folosit pané la fondarea autocefaliilor; izvoarele particulare,
n schimb, sunt legile, statutele si regulamentele promulgate in fiecare
autocefalie pand in zilele noastre.

Tn primul rand vom analiza numai acele mijloace de informare, care

Al Stan, M. W. Stan, Statutele Bisericilor Ortodoxe Nord-Dunarene si Nord-
Pontice, Ed. Bildner, Bucuresti si Targoviste, 2005, p. 3 si urm.
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ne sunt cunoscute studiind problema valorii lor dupa instituirea
autocefaliilor, Tn ceea ce priveste izvoarele particulare, insg, le vom cerceta
pe cele existente si cunoscute de autorii specialisti in materie, pentru ca
apoi sa analizdm principiile fundamentale care au stat la baza organizarii
Bisericii Ortodoxe Romane.

1. Izvoare generale

Izvoarele generale, care au dobandit putere de lege 1in cadrul
Bisericilor Raséritene pand la organizarea autocefaliilor, sunt impartite
de specialisti in: 1) izvoare fundamentale, care completeazd Sfanta
Scripturd, Traditia si cele 85 de canoane ale apostolilor?, cele sase concilii
ecumenice?, cele 11 concilii ale topicelor, si cele treisprezece ale Sfintilor
Parinti%; 2) izvoare integrante, care completeaza deciziile canoanelor,
epistolele si decretele sinodului si ale patriarhului de Constantinopol dupé
al saptelea si ultimul, conform disidentilor, conciliu ecumenic date si primite
de catre bisericile particulare care considerau ca mama biserica
constantinopolitand®; 3) izvoare auxiliare, cele care completeaza opera
principalilor canonisti, adica raspunsurile, deciziile canonice, tratatele si
comentariile; cat si legile civile, promulgate de imparatii bizantini, cu privire
la problemele bisericesti.’

Tncepand cu veacul al Vl-lea, in Orient, s-au ficut colectii ale
izvoarelor generale, care, datoritd materiei, au Tmbrécat un caracter
deosebit; unele dintre aceste colectii continand numai canoane, de pilda:
Colectia truland, Colectia lui ®tefan din Efes, LX de titluri, L titluri
ale lui loan Scolasticul®; altele dimpotriva contin numai legi civile-

2 C. Dron, Canoanele, text si interpretare, | Canoanele apostolice, Bucuresti,
1933-1935; N. Milas, Canoanele bisericii ortodoxe, Arad, 1930, vol I, partea I, p 9-22.

3 Idem., op. cit. vol II; N. Milas, op. cit. p 22-40; Ibidemvol I, partea Il.

4 Expertii in drept canonic sunt de pareri diferite cu privire la numarul conciliilor
(topycorum); cf C. Dron, Valoarea actuald a canoanelor, Bucuresti 1928, p. 43 sq; cf
D. Boroianu, Dreptul bisericesc, vol Il, p. 127 sg; cf N. Milas, op. cit. vol I; p I, p. 48
sqg., vol 11, p.I1.

5 C. Dron, op. cit. p. 57 sq; cf N. Milas, op. cit. vol I; p. I, p. 48 sq. vol I, p.11.

6 N. Popovici, Manual de drept bisericesc ortodox oriental, Arad, 1926, p. 31-33.

7 Ibidem, p. 33-36.

8 Ibidem, p. 54-55; cf R. Kurtscheid, Historia iuris canonici, tom I, Historia
fontium et scientiae iuris canonici, Romae, 1943, p. 64-70.

9 Ibidem, p. 55-56.
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ecleziastice: Colectia celor 87 de capitole, XXV de capitole, Tripartita®;
altele, Tn sférsit, contin atat canoane cét si legi civile ecleziastice si se
numesc Nomocanones: Nomocanonul L de titluri; XIV titluri sau ale
lui Fotie®. Tn secolul al XlI-lea apar comentariile, dintre care cele mai
nsemnate sunt: Comment. Alexii Aristeni in Synopsis Stephani
Ephesini, commment. loannis Zonaras et Theodori Balsamon in
nomocanonem XIV titulorum; apoi Syntagma alphabeticum Mathaei
Blastares, Epitome divinorum canonum et Hexabiblos Constantini
Harmenopulos, lucrarea foarte complexa a lui Manuel Malaxos,
Nomocanon Cotelerii, Pidalion et Syntagma canonum Rhalii et
Potli.1t

Noi nu vom trata despre istoria colectiilor si a nomocanoanelor; este
suficient s& observam cé ele au fost in uz la toate popoarele slave, fie in
limba originala greaca, fie in traduceri, ca de exemplu: Cormaciaia Kniga,
Kniga Pravil.*?

Tn Biserica Ortodoxa Romané, pana la jumétatea secolului al XV11-
lea, nomocanoanele circulau Tn original, adica in limba paleo-slavona®;
fard indoiald, nsd, Tn uz au fost si nomocanoanele scrise in limba greaca,
mai ales Th mandstiri, atunci cand influenta elend prevala asupra celei
slavone. Datoritd faptului ca astfel de colectii erau intelese numai de
greci si de slavi, principii romani au considerat ca, sunt necesare traduceri
n limba romana pentru invatatura clerului si a poporului. Traducerile, in
ordine cronologicd, sunt urméatoarele:

1) Prima traducere in limba romind a acestor colectii a fost facutd in
Moldova de cétre logofatul Eustratiu, in anul 1632, cu titlul Pravila aleasa,
scoasa si Tntocmita si dintru multe sfinte scripture cercatd si gasita
(Codex depromptus ex pluribus sanctis scripturis). Deci, Eustratiu, a extras
materialul din mai multe colectii si comentarii, mai ales din operele Zonaras,

10 R. Kurtscheid, op. cit. p. 70-75; cf N. Milas, op. cit. vol I, p. I, p. 66-82; A.
Coussa, Epitome praelectionum de iure eccl. Orientali, vol., p. 90-92; cf N. Popovici,
1.c.

11 Ibidem, p. 75-80; cf A. Coussa, op. cit. p. 92; N. Popovici, op. cit. p. 61-65;
N. Milas, op. cit. p 150-153; 117-126.

12 N. Milas, op. cit. p. 82-117; cf N. Popovici, op. cit. p. 65-67.

13 C. Popovici, Fantanile si codicii dreptului bisericesc ortodox, Cernauti, 1886.
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Blastares, Balsamon si Harmenopulos; insa nu direct, ci asa cum erau in
nomocanoanele Valaxios, adaugand anumite comentarii ale cuvintelor si
expresiilor**. Traducerea nu a fost niciodaté tiparita'.

2) O altd traducere a canoanelor ingrijita si tipdrita de catre Michele
Moxalio, in manastirea Govora din Valahia in anul 1640, este Pravila
mica (Parvus Codex luris)®*®. Moxaliu a avut n maini nomocanonul lui
Coteleriu®. Traducerea a fost in uz atat in Valahia cét si in Transilvania;
nsd exemplarele Transilvaniei au doud prefete si aprobari; una a
mitropolitului Albei lulia, cealaltd a mitropolitului Valahiei, care era exarh
patriarhal pentru TransilvaniaZ®.

3) Tn Moldova in anul 1646, la porunca principelui Vasile Lupu a fost
tiparit codexul cu titlul Carte romaneasca de invataturd care contine
pravilele impdratesti si alte judecdti (Liber romenus continens leges
imperiales et iudiciales).

Nu este deci o colectie canonica, dar contine legi de drept civil si
penal, pe care le-a adunat Eustratiu, dupd cum a dat mérturie el insusi,
din carti grecesti si latinesti, care atunci erau in vigoare si contineau norme
juridice extrase, o0 parte bazate pe obiceiurile locale Tn vechile institutii
juridice ale romanilor, alta din legile impératilor greco-romani. Lucrarea
este importanta, atat pentru influenta Tn traducerile ulterioare, cat si pentru
faptul ca este primul dintre codicele civile din Europa, redactat in limba
nationala®. Codicile se imparte in doud; prima contine legi agrare, a doua

14 S. Berechet, Istoria vechiului drept romanesc, p. 160-164; S. G. Longinescu,
Istoria dreptului romén, Bucuresti, 1908, p. 343 si urm.

15 1. Bianu, Manuscriptul romanesc de la anul 1632 al lui Eustratie Logofétul,
»Columna lui Traian”, noua serie 11, 1882, nr. 4-5, p. 210-217.

16 N. Milas, Canoanele bisericii ortodoxe, Vol. |, partea |, p. 127.

17 C. Popovici, Fantanile si codicii dreptului bisericesc ortodox, Cernduti, 1886, p.
97; 1. Peretz, op. cit. vol. Il, part. I, p. 314-342.

18 N. Popovici, Manual de drept bisericesc ortodox oriental, p. 71; Al. Grama, op. Cit.
p. 41-46; F. Eran, op. cit. p. 24 sq.; N. lorga, Istoria bisericii romanesti, vol. I, p. 298-299.

19 S. G. Longinescu, op. cit. p. 136-139; Idem, Pravila lui Vasile Lupu si Prosper
Farinacius, Bucuresti, 1909; Idem, Pravila Moldovei din vremea lui Vasile Lupu, Bucuresti,
1912; Idem, Pérerile Domnilor lorga si Peretz despre Pravila lui Vasile Lupu, Bucuresti,
1915; J. Peretz, Pravila lui Vasile Lupu si izvoarele ei grecesti in ,,Archiva”, lasi 1914, nr.
5-6; Idem, Curs de istoria dreptului roman, 11, p. 342-369; S. Berechet, op. cit. p. 164-
173. Noud ni se pare mai probabil cd Eustratiu nu a avut in mainile sale lucrarea lui
Farnaciu Prosper: Practica si istoria criminald; si din contra Farnaciu a cunoscut colectiile
grecesti facute de drept public, Venetia, 1609.
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nsd legi penale si procedura judecétoreasca pentru laicii eretici si calugari.

4) A patra si de mai mare importanta este colectia oficiald imprimaté,
n orasul Targoviste din Valahia, in anul 1652, cu numele Tndreptarea
legii sau Pravila cea mare (Directorium legis - Magnus Codex luris
Pravila Magna); adevaratul titlu este destul de lung, in care sunt indicate
multe lucruri cu privire laizvoare, materie, impartire si autoritatea colectiei.
Traducerea din greceste Tn limba romana a fost facutd de cétre Andrei
Panoneanu, ajutat de doi célugari greci, Ignatiu Petrizi si Pantelimon
Ligardi. Colectia este compusa din doud parti: prima parte este intitulata:
~Indreptarea legii...” si materialul este extras din Nomocanone Manualis
Malaxox (314 capitole sau glave); apoi din supranumitul codice al lui
Vasile Lupu (103 capitole); deci, 417 capitole care trateaza despre clerici,
concilii ecumenice, rangul scaunelor patriarhale, sacramente, cdsétoriile
solemne, testamentele celor care nu au lasat asemenea acte, despre
judecdti si stilul curiei. Adoua este intitulatd: ,,Pravila...” este traducerea
Synopsis canonum a lui 3tefan Efesinul, cu comentarii facute de Alexie
Avristen si cu interpretéri luate din alte comentarii. Tn sfarsit, sunt addugate
anumite raspunsuri canonice ale patriarhilor, tabelul capitolelor Sf. Atanasiu
Antiohianul, rugéciunea de multumire translatorului si instructiuni practice
pentru viata si cancelarii®.

5) Ultima si cea mai ampla colectie romaneascd este Pidalion.
Traducerea ingrijitd de catre mitropolitul Moldovei Veniamin Costache,
dupd editia Tngrijitd a Pidalionului din anul 1841, si corectata de cétre
mitropolitul, dupd cum se spune in prefatd, a folosit lucrarea dintr-un dublu
motiv: pentru cd partea a doua a pravilei continea canoanele in forma
prescurtatd; apoi, exemplarele acesteia erau atat de rare, incat cu greu
putea fi gasit unul intreg in fiecare eparhie. Pidalion, desi este plin de

20 N. Milas, Canoanele bisericii ortodoxe; vol. I, partea I, p. 130-141; C. A.
Spulber, Tndreptarea legii. Le code de Schitd de istorie a Valague de 1652, I-e partie:
Histoire. Bucuresti, 1938; S. Berechet, Schita de istorie a legilor vechi roménesti, 1632-
1866. Chisindu, 1928, p. 13-21; S. Longinescu, Istoria dreptului roméanesc., p 337-352; J.
Peretz, Curs de istoria dreptului roman; vol. I, p. 367-438. Tn anul 1722 in Transilvania,
P. Dobra a tradus in limba latind prima parte a Directoriului legii: ,,Regula iuris” etc. cf C.
Popovici, Fantanile si codicii dreptului bisericesc ortodox, p. 115.
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obscuritati, a primit valoare generald, atat in Moldova, cét si in Muntenia,
si a Tnlocuit toate colectiile?'. Lucrarea a avut viatd scurtd, deoarece,
dupa 20 de ani, a fost inlocuité cu izvoarele particulare.

2. Valoarea izvoarelor generale.

Odaté cu formarea autocefaliilor, noua organizare bisericeasca s-a facut
ntemeiul principiilor, care destul de rar contraziceau normele fundamentale
ale constitutiei bisericii si canoanelor. Din acest motiv, se pune intrebarea
Tntre canonisti, daca canoanele? isi mai mentin incé valabilitatea sau nu? Cu
alte cuvinte, pot sa fie aplicate in zilele noastre normele date de acum noué
secole? Canoanele sunt schimbétoare sau neschimbétoare? pot fi acomodate
la exigentele noilor timpuri sau trebuie Tnlocuite cu altele? Cine poate s&
recunoascé si sé intocmeasca noi canoane? La toate aceste intrebdri este
dat un singur raspuns si acesta este definitiv:

,»NU-i este permis nimanui s& schimbe canoanele decretate mai Tnainte,
sau sa le steargd, sau sa admit alte, afard de cele propuse mai Tnainte,
compuse de unii printr-o scriere falsd addugatd, care au Tncercat s
negocieze adevarul. Dacé cineva, ar indrdzni sé inoveze ceva la canoanele
respective, sau sé& le schimbe sensul, s& fie convins cé este vinovat,
conform prevederilor acestuia si dupd cum Tnsusi spune, ispasind pedeapsa,
primeste prin aceasta indurare pentru ceea ce a gresit”Z,

Motivul interzicerii constd in faptul cd numai un alt conciliu care se
bucura de aceeasi autoritate, ca si cel care a emanat canoanele sau le-a
acceptat, poate sa abroge, sd modifice, sd stabileasca altele afard de
acestea. Asadar, atata timp cét nu se celebreaza conciliul ecumenic, care
dupa orientali este suprema autoritate legislativa in bisericd, toate canoanele
isi mentin puterea fundamentald si trebuie sa fie pastrate de toti; dacd

21 P. Bran, Dreptul canonic oriental, vol. I, Prolegomena, p. 30-36; N. Milas,
Canoanele bisericii ortodoxe: vol. I, p. I, p. 125 in nota.

22 Cu privire la jurisprudenta si legile civile in problemele religioase, nu este nici o
problema. Pot sé fi retinute, recunoscute si acomodate, conform exigentelor actuale, de
cétre autoritatea fiecarei autocefalii.

23 Can. 2 trullanum et 1. concilii VII oecumenici; C. Dron, Valoarea actuala a
canoanelor, p. 7, 103, 124; in hoc opere ex professo et docte nostram examinat quaestionem.

24 N. Milas, op. cit. vol. I, p. I, p. 3-5; p. Il, p. 316-317; N. Dron, op. cit. p. 26, 27,
29; 146-147, 174; V. Sesan, Revizuirea canoanelor si altor norme bisericesti, precum si
modificarea lor, ,Candela”, 1936, p. 147-148; N. Popovici, Mentiuni critice asupra
cartii; C. Dron, Canoanele, text si interpretare, in ,,B.0.R.” 1933, p. 569.
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cineva va face altfel, inceteaza de a mai fi membru al bisericii?.

Féraindoiala cé aceste canoane, care privesc disciplina, nu dogmele,
sau viata externd a bisericii, pot fi recunoscute si acomodate cu exigentele
noilor timpuri; pe deasupra, pot fi intocmite alte noi. De aceea, conciliul
ecumenic, Tnainte de toate, trebuie s examineze fiecare canon, sa-i dea
0 noua formd, s ofere putere universala obiceiurilor si deciziilor sinoadelor
obisnuite, sd recunoasca legile civile cu privire la problemele bisericesti,
si din toate sa hotérascd un cod unic pentru toate bisericile, deoarece
unitatea credintei, cere similitudine nu numai dogmatica, ci si
constitutionald®. Cum Tnsa este imposibil ca in prezent s& fie convocate
concilii ecumenice, pentru exigentele de moment se iau méasuri prin dreptul
particular. Unii considerd cd modificarea, ba chiar si abrogarea canoanelor
poate fi facutd in sinodul panortodox, deoarece cel din Trident a oprit
numai modificdrile si abrogarile arbitrare®.

3. Existenta si cunoasterea izvoarelor particulare

Afard de izvoarele generale, existd si documente particulare ale
dreptului ecleziastic. Prin incetarea conciliilor ecumenice nu a fost oprita
cu totul activitatea ulterioara legislativa a autoritatii competente din fiecare
autocefalie; de aceea nu este exclusé posibilitatea ca bisericile particulare,
afard de actele generale s aib&, conform canoanelor proprii, intocmite
de ele, pentru regimul extern, pentru organizarea lor conform imprejurérilor
politice, progresului si cerintelor timpului; totusi, aceste biserici trebuie s&
aiba totdeauna n vedere normele fundamentale ale organizarii ecleziastice;
dispozitiile contrare celor fundamentale si traditiei neputand avea nici o
valoare.? Tnsd s-a Tntdmplat tocmai contrariul, deoarece, in fiecare
autocefalie s-a facut organizarea conform dreptului politico-ecleziastic,
care nu a luat in seama nici traditia si nici canoanele.?® Multi canonisti nu
au aflat nici o discrepanta intre principiile fundamentale canonice si cele

25 Idem, Dreptul bisericesc oriental, p. 48-55; C. Dron, op .cit., p. 146-147, 151-
154.

26 V. Sesan, op. cit. p. 157.

27 N. Milas, Canoanele bisericesti ortodoxe; vol. I, partea I, p. 3; C. Dron, op. cit.
p. 6, 30, 79, 146 sq., 174. Cf. ,,Revista Teologicd”, 1921, p. 40.

28 C. Dron, op. cit. p. 6, 8, 166, 174; V. Sesan, op. cit. p. 146, 152 sq.
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ale organizérii ecleziastice de astézi, care, spun, nu sunt nimic altceva
decat evolutia naturald a principiilor de drept bisericesc.? Altii, din contra,
afirma deschis ca organizarea bisericii romane este anticanonica.® Prin
urmare este ih vigoare momentul documentelor particulare.

a) lzvoarele. Multe sunt principiile care stau la baza dreptului
ecleziastic In biserica romana. Tnainte de toate, trebuie notat ¢4 in Biserica
Ortodoxd@ Romana, ca si Tn societatea civild, existd un numar mare de
functii inalte care sunt divizate Tn demnitéti, si fiecrei demnitati Ti
corespunde subiectul sdu aparte sau un organ care 1l exercitd. Aceste
atributii, desi sunt separate intre ele, independente si egale, exista totusi
ntre ele o oarecare legaturd si fiecare este partas la functia altuia, dup@
cum vom vedea mai jos. In al doilea rand, trebuie notat ca institutiile
legislative sunt atat civile, deoarece biserica este incorporaté in stat; cat
si bisericesti, deoarece este o alcdtuire autonoma. Aceste organisme
exercitd, in acelasi timp, functia legislativd Tn ceea ce privesc legile
fundamentale, care intereseaza nu numai institutiile bisericesti dar si pe
cele ale statului. Tn acest caz, prin urmare, puterea suprema legislativa
bisericeascd (Sfantul Sinod si Congresul National Bisericesc) intocmesc
legea si 0 aproba; deci, prin Ministerul Cultelor o prezintd Camerei
Deputatilor si Senatului pentru ulteriore discutii, reelaborare si aprobare;
Tn sfarsit, legea astfel elaboraté era prezentatd in trecut regelui pentru
aprobare si promulgare. Tn elaborarea legilor comune, de o importanta
mai mare sunt considerate regulamentele.

Tn problemele spirituale, Sfantul Sinod da legi independent de orice
altd putere. La fel, pentru problemele temporale, Adunarea Nationala
Bisericeasca, care este parlamentul bisericii, nu are nevoie de ajutorul
altui organism pentru intocmirea regulamentelor. De aceea, chiar si partile
constitutive ale bisericii, fiind autonome, au propriul organ legislativ
(congresul); dar, cum partea constitutiva este inferioara, cu atat mai mult
7i este restransd puterea legislativa.

Deci, organele legislative ale bisericii sunt: adunarea parohiald,
protopopial& si eparhiald, pentru parohie, protopopiat si eparhie; Adunarea

29 L. Stan, Mirenii in biserica, p. 7-8.

30 V. Sesan, Modificarea legii si statutului bisericii ortodoxe romane, ,,Candela”,
1935, p. 145-185.
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Nationald Bisericeascd in problemele temporale, si Sfantul Sinod, in
problemele spirituale; pentru intreaga Biserica; sunt desemnate Camera
Deputatilor si Senatul céat si regele, atunci cand este vorba de legile
fundamentale ale organizérii ecleziastice.

b) Izvoarele care trebuie cunoscute. Chiar de la aparitia Bisericii
Romane, afard de dreptul comun continut in colectiile izvoarelor generale,
mai multe izvoare particulare, adicd, acte, documente, decrete, reguli si
altele legate de lege, date, fie de patriarhul Constantinopolului impreuna
cu sinodul sdu, fie de principii romani care, ca si imparatii bizantini, erau
considerati caizvor al oricarui drept civil si bisericesc, si indeobste dadeau
legi in sinoadele la care interveneau reprezentantii poporului si ai clerului,
egumenii manastirilor, episcopii, mitropolitul si Tnsusi principele. Prin
asemenea legi sunt clarificate drepturile si obligatiile clericilor, sunt suplinite
lacunele din dreptul comun, sunt imblanzite pedepsele oranduite de legile
imperiale, sunt oprite abuzurile clericilor si ale laicilor, este completatd
organizarea bisericeasca. Totusi, legile erau valabile numai Tn biserica
provinciei sau n principatul in care fuseserd romulgate.

latd principalele legi particulare ale fiecérei biserici in ordine
cronologica:

1) Tn biserica din Transilvania primul izvor de drept este decretul
dat de patriarhul Antoniu al IV-lea, din anul 1391, prin care declara ca
purtatoare de carja manastirea Pera, acordandu-i-se egumenului jurisdictie
cvasi episcopald peste toti locuitorii si peste clerul din teritoriile manastirii
si hotdraste modul n care s fie ales egumenul®?. Mai multe legi au fost
date Tn sinoadele arhidiecezane, sub influenta calvinistilor: astfel, legea
sinodului din anul 1568, in care limba roméané este hotératé ca liturgica in
locul limbii paleo-slave®; legile sinodului anului urmétor care hotérasc ca
Sfanta Scripturd este unicul izvor al credintei, a oprit Liturghia in cinstea
sfintilor sau Liturghia pentru pomenirea raposatilor, a permis clerului a
doua césatorie.* Sinodul din anul 1675 decreteaza drepturi extraordinare
pentru arhidiaconi. Pe 1&nga aceasta, existd chiar legi civile Th materie

31 G. Cront, Clericii in serviciul justitiei, in ,,BOR”, 1938, p. 835.
32 Miklosich-Buller, Acta Patriarchatus Constantinopoli, p. 560.
33 Hurmuzachi, Documente XV, p. I, p. 627 sq.

34 Idem, XV, p. |, p. 638.
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bisericeasca. Astfel, in comitiile din Turda in anul 1579 a fost promulgata
legea cu privire la alegerea episcopilor®; mai multe legi cu privire la
alegerea mitropolitului, episcopilor, despre drepturile si bunurile clericilor,
despre sinoade; deasemenea contine colectia legilor Transilvaniei aprobata
si promulgatd in Comitiile din anul 1653, cu numele de Aprobatae
constitutiones®; apoi, principii Transilvaniei au dat mai multe decrete
prin care se largesc privilegiile clerului, hotarasc modul alegerii episcopilor
si protopopilor si hotarésc alte activitati privind problemele bisericesti®.
Tn anul 1680, a fost elaborat Codul legilor numitului ,,Zacon”, din care la
noi au ajuns numai fragmente; contine legile sinodului si ale Consistoriului
mitropolitan din Alba lulia, precum deprinderile si privilegiile date de
principi; Tn care este vorba despre alegerea mitropolitului si episcopilor,
functia asesorilor consistoriului, se referd la bunurile si veniturile
ecleziasticilor, arhidiaconi, preoti, sinodul diecezan (magna synodus) si
intélnirile legatilor (parva synodo). O mai mare schimbare in organizarea
bisericeascd a produs decretul impératului losif al I1-lea din anul 1783,
prin care Biserica Transilvaniei a fost supusa jurisdictiei mitropolitane din
Carlowitz; insé grija pentru fenomenele noi, in vigoare atunci, mai ales
trezirea constiintei nationale, unirea cu sarbii era suportata cu greu; de
aceea, in anul 1864, a obtinut independenta prin decretul sinodului din
Carlowitz, iar prin rescriptul imperial, din acelasi an, a fost restituit scaunul
mitropolitan®; putin dupé aceea, in anul 1868, Biserica Transilvaniei, prin
»Statutul organic” a obtinut o noud organizare, care are ca fundament
autonomia ecleziastica si sistemul constitutional reprezentativ®. Pentru

35 T. Cipariu, Acte si fragmente, Blaj, 1885, p. 150; I. Lupas, Istoria bisericeasca
a Romanilor ardeleni, Sibiu, 1916, p. 32.

36 V. Onisor, Istoria dreptului roman; p. 273 sq.; |. Bélan, Fontes iuris canonici
Ecclesiae rumenae, Roma, 1932, p. 26-27.

37 T. Cipariu, Archiv. P. 171, 572, 611sq.

38 1. Bélan, op. cit. p. 32; N. Popovici, Manual de drept bisericesc oriental ortodox,
p. 70-71; N. lorga, op. cit. I, p. 371.

39 I. Lupas, Istoria bisericii roméne; p. 93-117; V. Moldovan, Curs elementar de
drept bisericesc comparat; p. 42-43.

40 1. A. Preda, Constituirea Bisericii greco-ortodoxe romane din Ungaria si
Transilvania, sau statutul organic comentat si cu concluziile si normele referitoare
intregitatii, Sibiu, 1914; Mansi, vol. 42, col. 159-220.
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conducerea intregii biserici, au fost constituite organisme centrale:
Congresul national ecleziastic, Consistoriul mitropolitan si Sinodul episcopal;
partile constitutive ale Bisericii au fost autonome si au avut institutii proprii
legislative, judecatoresti si administrative. Statutul organic a fost ca prototip
al organizarii altor biserici orientale si este baza de astézi a organizérii
Bisericii Ortodoxe Romane*. Cu toate acestea, parerile canonistilor cu
privire la valoarea Statutului organic nu numai ca sunt diferite, ci si opuse.
Stralucitul canonist Milas N., spune cd Statutul organic, Tn anumite
probleme, depéseste limitele canoanelor*?. Specialisti in dreptul canonic
romani din Bucovina, Moldova si Muntenia afirmd ca organizarea
bisericeascd a Statutelor organice este: anticanonic, pentru cé distruge
caracterul episcopal al acesteia, fiindca restrange puterea episcopilor cu
privire la la competenta corporatiilor reprezentative si a organismelor
executive, care sunt formate din laici 2/3 si clerici 1/3; laicd, deoarece
elementul civil prevaleaza in conducerea ecleziasticd; si ii oferd mai multa
autoritate in probleme propriu-zis ecleziastice; protestantd, deoarece
atribuie drepturi laicilor care sunt numai de competenta clericilor si contine
mai multe principii calviniste®®; insuficientd, deoarece priveste partea
administrativa, materiald a Bisericii, si nu se ingrijeste cu nimic de magister
si minister, ca si cum Biserica ar fi si 0 societate numai civil&. Din contra,
canonistii din Transilvania lauda Statutul organic spunand ca principiile lui
sunt cele veritabile ale organizarii Bisericii lui Cristos, acomodate totusi
Tmprejurdrilor istorice far& canoane, principii sinodale, ierarhice si lezarea

41 L. Stan, Mirenii Tn Biserica; p. 238; N. Dobrescu, O influenta a organizarii
bisericesti a lui %aguna, In ,,Revista Teologicd”, 1909, p. 422 sq.

42 N. Milas, Dreptul bisericesc oriental, p. 283; cf R. Kazimirovici, Situatia actuala
de drept bisericesc a bisericilor ortodoxe rasaritene. Arad, 1925.

43 R. Cazimirovici, op. cit. p. 71-72.

44 ,Prin Statutul Organic biserica noastra primi o organizatie atat de liberald, atat de
protestantd si strind de spiritul bisericii ortodoxe, incat Sinodul eparhial ca si Congresul
National Bisericesc cu membrii 1/3 preoti si 2/3 laici, devenird, putem zice, un fel de
parlament care se ocupa de toate chestiunile nationale, de bisericd, scoald, cultura si altele.
Viata propriu-zis morald religioasd a ajuns pe planul al doilea, si chiar cand se hotéra ceva
n privinta aceasta, nu indeplinea nimeni, sau aproape nimeni, pentru ca in mare parte
pilda vie care cucereste si indeamnd, lipsea tocmai la aceia care aduceau hotérérile. Vechile
si bunele moravuri se destrdmau tot mai rdu in biserica noastrd, cu o conducere laicizaté
aproape cu totul. Patimi uréte, dezbindri, intrigi si partide cu scopuri personale au contribuit



22 Teologia, 3/ 2005

drepturilor clericilor; altii, admise fiind greselile*, vina a revenit nu
mitropolitului ®aguna, autorul statutului, ci Congresului national, spunand
cd modelul Statutului organic, elaborat de acesta nu continea nimic
Tmpotriva principiilor canonice; dar Congresul national, cdruia ®aguna i
atribuia toatd puterea legislativa si administrativa si ii propunea dreptul de
a delibera, a dus la schimbéri fundamentale si esentiale, avand Tn vedere
interese politice si nationale, nu principii canonice; si din acelasi motiv
mitropolitul a acceptat compromisul dintre vechiul sistem ierarhic si
sistemul modern constitutional®.

2) Tn Biserica din Basarabia (Republica Moldova) erau in vigoare
legile particulare ale bisericii ruse, a cdror bazé era ,,Regulamentul spiritual
al lui Petru cel Mare”, din anul 1721, prin care, in locul patriarhului, a fost
constituit Sfantul Sinod ca autoritate suprema bisericeasca; prezentand si
organizarea eparhiald a clerului. Sfantul Sinod a editat mai multe
regulamente, intérite cu sanctiuni imperiale, dintre care mai important
este ,,Statutul Consistoriului Spiritual” Tntocmit Tn anul 1883, pentru
administrarea eparhiilor si constituirea Consistoriului episcopal eparhial.
Tn anul 1812, a fost infiintat sediul arhiepiscopal in orasul Chisinau,
subordonat direct Sfantului Sinod, deoarece in Rusia lipsea organizarea
nespus de mult la micsorarea credintei religioase...” S. Metes, in ,, Telegraful roman”
1919, n. 72, 29 lulie. Cf. Il. Puscariu, Laicizarea institutiilor noastre constitutionale
bisericesti, in ,,Revista Teologica”, 1912, p. 105 sq; G. Ciuhandu, Vrem sfintirea vietii
constitutionale bisericesti, In ,,Revista Teologicd” 1911, p. 65.71; Idem, Reorganizarea
centrelor noastre ierarhice si unificarea bisericeasca, in,,BOR”, 1923, p. 401-406, 481-
490; I. Lupas, Indreptarea paragrafelor 18, 40, 88 si 150 din Statutul Organic, Sibiu,
1914; Th. Comsa, Unificarea organizatiei noastre bisericesti, Sibiu, 1919; V. Sesan,
Reflexiuni asupra unificarii organizatiei bisericii ortodoxe din Roménia intregité,- Candela,
1936, p. 355 sq.

45 1. Lupas, Importanta mitropolitului Andrei 2aguna in istoria noastra nationala,
in ,BOR”, 1923, p. 1104-1108; I. Matei, Contributiuni la istoria dreptului bisericesc,
vol. I, Bucuresti, 1922, p. 258 sq; in ,,BOR”. 1934, p. 719; ,.2%aguna, om patruns profund
de sentiment de ortodoxie, si fiind un bun cunoscétor al canoanelor si traditiei bisericesti,
propuse norme de organizatie bisericeascé concepute in spirit curat ortodox; Tnsa mirenii
romani infierati de spiritul radical laicizat, predominand in numar congresul national din
1868, I-au contrariat Tn multe pe 2aguna, si el, urméand nu numai binele bisericesc, ci si
national, a accepta principiile democratice si a cedat sacrificand unele din drepturile
ierarchiei pentru motive de oportunitate politica si nationald”; V. Sesan, Modificarea legii
si statutului, p. 151. Cf I. Lupas, Mitropolitul Andrei 2aguna, Ed. 11, Sibiu 1911, p. 291.
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mitropolitand canonica. Arhiepiscopul conducea eparhia impreund cu
consistoriul spiritual, care era organul suprem administrativ si judecatoresc.
Pentru problemele ecumenice era Congresul eparhial. Viata clericilor in
protopopiat era de competenta comisiei, iar bunurile parohiale erau
administrate de curatorii®®.

3) Tn Biserica din Bucovina ca izvor de drept particular este decretul
imperial, prin care institutia a fost supusa jurisdictiei Sinodului de la
Carlowitz in anul 1783; apoi, ,,Regulamentul spiritual” (Anordnung ziir
Regulirung der Geistlichen Kirche und Schulwesen in der Bukovina)*,
elaborat de consiliul de rézboi si Tntérit cu aprobarea imperiala in anul
1786; conducerea spirituala si administrativa o detine episcopul, impreund
cu consistoriul sdu; este constituit ,,fondul regional” al bunurilor eparhiei
si ale manastirilor; eparhia este impdrtita in vicariate si protopopiate; a
fost redus numarul parohiilor si méanéstirilor calugéresti, in timp ce
maénastirile calugaritelor au fost suprimate cu totul. Prin regulamentul, din
anul 1873, a fost determinatd agenda consistoriului si episcopului. Prin
decretul imperial, din anul 1873, a fost declaratd independenta bisericeasca
si s-a infiintat scaunul mitropolitan. Organul suprem in problemele
dogmatice, legislative si judiciare a fost Sinodul mitropolitan; in eparhii
Tnsd institutia consultativa a conducerii a fost consistoriul si in protopopiate
senatul.*®

Tn anul 1882, a fost Infiintatd ,,adunarea bisericeasca”, care totusi,
fiind necunoscutd de autoritatea civila, statutul si regulamentul sdu nu au
fost intarite cu aprobarea imperiala si nu a tinut nici o sesiune pand in anul
1921.%

4) Tn Bisericile Valahiei si Moldovei a fost un numar mai mare de
izvoare particulare, desi organizarea nu a fost complexa. Primul izvor de
drept a fost decretul Sinodului Constantinopolitan pentru infiintarea

46 V. Moldovan, Biserica ortodoxd roména si problema unificarii, Cluj 1922, p.
146-153; N. Popovici, Manual de drept bisericesc ortodox oriental, p. 40.

47 M. Célinescu, Normaliensammlung fiir die Bukowiner gr. ort. Diozese, von
1777- 1866, | Band, Cernauti, 1887.

48 Revista ,,Candela” 1884, p. 470-475.

49 Revista ,,Candela” 1884, p. 125-138; V. Sesan, Proiect de unificare a organizatiei
bisericii, p. 20.
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scaunului mitropolitan, care a hotérat reguli cu privire la alegerea
mitropolitului, a decis drepturile mitropolitului si obligatiile poporului si
clerului faté de el*®. Apoi, in mai multe sinoade, a hotérat norme pentru
conducerea cultului®; foarte rar Thsisi principii, cu autoritate proprie, dadea
legi cu privire la problemele bisericesti. Astfel, este hrisovul lui Vasile
Lupu cu privire la judecétile bisericesti®?; masurile legislative adoptate de
Constantin Mavrocordat® si mai ales de Regulamentul Organic pentru
Moldova si Valahia, promulgat in anul 1834, prin care s-a introdus 0 noud
organizare bisericeascd®. Dupd unirea Principatelor si infiintarea
Autocefaliei numarul documentelor de informare stiintificé a crescut foarte
mult. Tn anul 1863, principele Alexandru Cuza a dat un decret, prin care a
confiscat toate bunurile bisericesti®®; iar prin cel din 1864 Biserica Ortodoxa
Roméné a fost declarata independentd, a fost constituit Sinodul general
central pentru conducerea acesteia si altul eparhial pentru fiecare eparhie.
Au fost adoptate mai multe multe méasuri legislative cu privire la crearea
episcopii, colaborarea acestora cu Sinodul general, limitele eparhiilor®®,
care, totusi, au lovit canoanele si traditia, iar pentru aceasta clerul, calugarii
si patriarhul de Constantinopol le-au combatut.*

Cum insd organizarea si constituirea sinodului facute de cétre principele
Cuza nu au placut niménui, si din acest motiv, venind si timpuri mai
linistite, urmasul acestuia, Carol s-a gandit sa redea pacea bisericeascd
printr-o mai buné organizare.

Tnainte de consiliul patriarhului de Constantinopol, principele a

50 Hurmuzachi, Documente privitoare la istoria Romanilor; XIV, p. 1-4.

51 L. Stan, Mirenii in bisericd, p. 141 sq., 164 sq.

52 S. Berechet, Istoria vechiului drept romanesc; p. 350-351; Ep. Melchisedec,
Cronica Husilor, p. 117-120, 216.

53 S. Berechet, op. cit. p. 374-375.

54 C. Chiru, Colectiune de legiuri bisericesti, Bucuresti; vol. I, p. 595.

55 Regulamentul organic al Principelui Moldovei, lasi, 1846; Regulamentul organic,
cu legiuirile din 1834 pana in 1841, Bucuresti, 1847; N. lorga, op. cit. I, p. 263 sq. V.
Onisor, Istoria dreptului roman, p. 314.

56 A. Mansi, Amplissima collectio conciliorum, XL, col. 653-710; XLVI, col 128-
140.

57 N. lorga, op. cit. I, p. 294 sq.; P. Hiéromoine, Notes d’ecclésiologie orthodoxe,
n ,Irénikon”, 1933, p. 429 sq.

58 C. Chiru, op. cit. I, p. 42-52; N. lorga, op. cit. vol. I1, p. 300-303.
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promulgat, in anul 1872, Legea sinodala cu multe modificari®®, care a
stabilit alegerea mitropolitilor si episcopilor, constituirea si competenta
Sfantului Sinod, Consistoriului superior bisericesc, organizarea eparhiilor.
Legea a prevazut numai principiile generale; aplicarea lor a fost facuta
prin diferite regulamente®. Tn anul 1893, a fost promulgata ,,Legea clerului
secular si a seminariilor”, prin care a hotarat norme pentru parohii, clerul
superior si inferior, numirea si obligatiile slujitorilor parohiali, cele ale
Consistoriului spiritual eparhial, care constituia tribunalul clericilor, si cu
privire la seminarii®. Tn anul 1902, a fost propusé legea pentru
administrarea si inspectarea fondurilor si bunurilor bisericesti si ale
manastirilor, care se facea prin ,,Casa Bisericii”, organul Ministerului
Tnvatdmantului si Cultelor®®. Afara de legile enumerate, care contineau
principii generale pentru organizare, conducere si administratie
bisericeascd, alte multe legi si regulamente speciale au fost ordnduite
pentru disciplina clerului si a calugarilor, organizarea studiilor teologiei, si
instruirea religioasa in scoli.®.

latd izvoarele particulare si organizarea, in totalitate, a autocefaliilor pand
la intregirea regatului Romaniei, desdvarsita in anul 1919. Tn Bucovina,
Basarabia, Moldova si Valahia organizarea a fost simpld, fara organizare
mitropolitand; nici o urma de sistem reprezentativ, nici de autonomie a partilor
constitutive; a fost pastrat in general principiul ierarhic; legile si regulamentele
au facut foarte rar referire la canoane; insé ingerinta puterii civile in problemele
bisericesti nu a impiedecat cu nimic progresul spiritual.®®

Tn Transilvania, o organizare, cu totul diferitd conform principiului
constitutional reprezentativ si democratic, a distrus pe cel ierarhic si a facut

59 Ibidem, p. 53-74, 297-302.

60 Ibidem, p. 214-288; 368-382.

61 Ibidem, p. 83-213.

62 Ibidem, passim. Autorul, Tn aceastd Colectie, a prezentat toate legile,
regulamentele, actele, deciziile, instructiunile, formularele ti programele date din anul
1866 pana in anul 1916 in Moldova si Valahia, care privesc biserica, cultul, clerul, instructia
religioasd, bunurile bisericesti si curatoriile; deci, toate izvoarele de drept particular ale
autocefaliei din Principatele Unite si ale Romaniei pana la Marea Unire.

63 V. Moldovan, Biserica ortodoxa romana si problema unificérii, p. 128-130.

64 G. |. Botosdneanu, Biserica ortodoxa roméana si celelalte confesiuni, in ,,BOR”,
1929, p. 481- 493, 577-588 etc.
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ca biserica s& urmeze mai curand interesul national decéat pe cel spiritual.*

Totusi, unitatea politicd cerea si una bisericeascéd cu privire la
conducere si organizare®. Venind in intdmpinarea dorintei atat a clerului,
catsi alaicilor, Sfantul Sinod a declarat unirea tuturor autocefaliilor intr-
0 singura biserica nationald, nedependentd. Unitatea ierarhica ndatd a
fost pusé in act, intrucat nu viola nici un drept si nici un privilegiu; toti au
recunoscut Sfantul Sinod ca autoritate suprema bisericeasca si toti
mitropolitii si episcopii au fost declarati membri de drept ai acestei institutii
supreme.® Tn ceea ce priveste, s, unitatea organizarii, au aparut mai
multe dificultéti, deoarece diversitatea de traditii, de conducere si de
organizare a fiecarei biserici independente, in decursul timpului, a produs
nu numai o situatie diferitd, dar chiar concepte opuse cu privire la principiile
de organizare; situatia se datora si faptului ca fiecare autocefalie, mai
ales cea a Transilvaniei, incerca s& impund sau sa péstreze propria
organizare®”. Nu au lipsit dintre acestia cei care sd considere cd, este
suficientd unitatea ierarhica; altii propuneau ca numai principiile generale
sé fie comune; cei mai multi spuneau ca organizarea in momentul de faté
nu este absolut necesara si de aceea sé fie aménata pentru timpuri mai
bune®, Biserica Transilvaniei a declarat deschis cd, nu poate sa renunte
la principiile constitutionale ale propriei organizdri si sd accepte absolutismul
ierarhic al bisericii Principatelor®.

Tntre timp, la Sinaia, In zilele de 12-25 iunie 1919, patru provincii s-au

65 R. Céndea, Biserica si Stat; p 15-16; V. Moldovan, Curs elementar de drept
bisericesc si comparat, Cluj, 1930, p 79-20; V. Pocitan, Patriarhul Romaniei si chemarea
lui in viitor, p. 6 sq.

66 I. Lupas, Atitudinea oficialitatilor bisericesti si politice fatd de problema unificarii
constitutional-administrative a Bisericii Ortodoxe Roméne, in ,,BOR”, 1925, p 263-264;
C. C. Chiru, op. cit. vol Il, p. 119 sq.

67 V. Sesan, Reflexii asupra unificarii organizatiei bisericii autocefale ortodoxe din
Romania intregitd, in ,,Candela”, 1923, p 324-325; C. Chiru, op. cit. Il, p. 118.

68 G. Giuhandu, Unificare la repezeald, in ,,Revista teologicd” 1921, p. 266 sq.

69 P. Morusca, Organizarea bisericii ortodoxe romane, in ,,Revista teologicd”,
1923, p. 330; V. Moldovean, Biserica ortodoxa romana si problema unificérii, p. 160. C.
Chiru, op. cit.; cf. G. Ciuhandu, Reorganizarea centrelor noastre ierarhice si unificarea
bisericeascd, in ,,BOR”, 1923, p. 181.

70 G. Cosma, Unificarea organizatiei noastre bisericesti, Sibiu 1919, p. 6 sq.
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nteles si au propus Statutul organic ca fundament al noii organizatii™.
Propunerea a fost primita de cétre canonisti si de alti scriitori, cu conditia
ca principiile Statutelor organice, care miroase a laicism, Tncalcd
prescrierile canoanelor si lezeazé caracterul episcopal al bisericii, in mod
necesar sa fie schimbate si sa li se adauge alte elemente din organizarea
altor biserici independente™.

Fiind luate Tn consideratie toate opiniile si dupd o judecata atentd a
autocefaliilor, comisia 15 a reprezentantilor, ih anul 1921, a elaborat un
model de organizare ecleziasticd impartit in doud: legea, care contine
principiile generale; statutul, in care sunt indicate modurile de aplicare a
legii. Ambele au fost recunoscute de cétre Sfantul Sinod si de Ministerul
Cultelor si au fost trimise celor patru biserici, cerand din nou pérerea.
Fiind exprimate opiniile, legea si statutul au fost redactate in forméa
definitiva. Aceastd primad forma de organizare este lucrarea oficiald a
bisericii. Compilatorii au avut in fata ochilor nu numai organizatiile
particulare si Tn afara de acestea Statutul organic, dar chiar si prescriptiile
canoanelor; pe care multi le considerau ca o reintegrare a absolutismului
ierarhic’?; altii Tnsd observau discrepante intre principiile Constitutiei
Romaniei nu de mult promulgate, si principiile modelului. Numai cd, nainte
ca modelul s& capete forma definitiva, a fost promulgata constituirea,
care determina principiile luate din organizarea bisericeasca, din Statutul
organic, cum le vom vedea apoi, carora le-a addugat principiul stapanirii
si inspectiei statului, fiind excluse toate exceptiile pe care compilatorii le-
au introdus prin transcriere mutuald”. Din aceastd cauza, ministrul cultelor,
Alexandru Lepadatu, impreund cu reprezentantii celor patru biserici si cu
Sfantul Sinod au impus un nou model.™

Motivul pentru care Statutul organic a prevalat nu a fost acelasi pentru

71 Ibidem; 1. D. Petrescu, Pdrerile unui cleric asupra organizatiei bisericesti,
Bucuresti, 1919; V. Sesan, Proiect de unificare a organizatiei bisericesti autocafale ortodoxe
din Roméania, Cernduti, 1920; A. Otmendec, Unificarea bisericii: organizatie autonoma
si canonicd, Bucuresti, 1920.

72 G. Ciuhandu, Unificare la repezeald, in ,,Revista Teologicd”, 1921, p. 283-287;
C. C. Chiru, op. cit. vol Il, p. 120 sq.

73 C. C. Chiru, op. cit. Il, p. 24-26; G. Ciuhandu, Reorganizarea centrelor noastre

ierarhice, p. 485 sq.
74 C. C. Chiru, op. cit.
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toti. Unii au invocat perfectiunea lui, sustinand cd, Biserica Transilvaniei,
din cauze interne si externe a ajuns la acea organizare, care corespundea
mai bine timpurilor de atunci’; altii, in schimb, afirmau c, principiile
Statutului organic constituiau norma sdndtoasd pentru organizarea
bisericeasca in spiritul democratic, constitutional, fiind addugate
modificarile pe care le cereau conditiile in vigoare si experienta, pentru
ca sa se poatd acomoda cu principiile constitutionale, cat si cu dogmele si
traditiile bisericii, care priveau principiul autoritatii ierarhice si canonice
ale episcopilor.” Tns&, motivul adevérat a fost vointa guvernului, deoarece
statutele organice raspundeau cu desavarsire sistemului liberalilor cu privire
la conditia juridic a bisericii, pe care o aveau celelalte societéti, pe care
le cuprindea statul si le puneau sub conducerea si autoritatea institutiilor
acestui. Din aceasta cauzd, legea organizarii a fost reformulata de cétre
ministrul cultelor, Tn numele guvernului; deoarece principiile au fost statuate
de lege, de aceea a fost necesard interventia organelor functiei legislative
a statului; deoarece prin acesta se aplicau principiile legii, pentru cé a fost
apreciata ca parte integranta a puterii, a fost supusa discutiilor, reformul@rii
si aprobarii organelor legislative ale statului, adica camerei senatorilor si
deputatilor, desi a fost intocmita de cétre organele bisericesti.”” Guvernul
dorea foarte mult, ca s& nu se schimbe nimic din lege si din statut; de
aceea, a provocat intarzierile, atat in camera senatorilor cét si in cea a
deputatilor, termindnd toate Tn putin timp.” Legea si statutul au fost
promulgate Tn ziua de 6 mai 1925.7 Cate putin despre fiecare: legea
contine 46 de articole. Mai intai este determinaté conditia bisericii ortodoxe
fata de alte culte Tn regatul Romaniei (dominantd), si fatd de bisericile
surori (autocefale); apoi sunt intemeiate sediile mitropolitane cu eparhiile,
cat si drepturile bisericii conform Constitutiilor. Acestea fiind stabilite,
legea prezintd principiile cu privire la sinod, apoi pentru organul de

75 V. Sesan, Reflexiuni asupra unificrii, organizatiei bisericii ortodoxe din Roménia
ntregita; p. 329, 356-357.

76 C. C. Chiru, op. cit. Il, p. 131 sq.

77 Ibidem, p. 150.

78 Ibidem, p. 62, 111.

79 Pand la aceastd daté autocefaliile si Biserica Basarabiei erau conduse conform
propriei organizatii. Cf. I. Lupas, op. cit. p. 266-267; C. C. Chiru, op. cit. Il, p. 120 sg.
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conducere atat central cat si al partilor constitutive ale acesteia; organisme
care sunt reprezentative (Congresul National Bisericesc, conventul
eparhial, protopopial si parohial); executiv-administrative (Consiliul
Bisericesc Central, eparhial, protopopial si parohial); disciplinare si
judecdtoresti (Consistoriul Spiritual Central, metropolitan, eparhial si
tribunalul protopopial); executiv (Curaturile Bisericii, eparhiei si parohiei).
Apoi, se ocupa de alegerea episcopilor si mitropolitilor si de bunurile lor,
de cele ale célugarilor, de cheltuielile bisericii si ajutorul statului, de
pamanturile posedate de institutia religioasa si alte probleme de mai micé
importanta. Statutul, care are aceeasi putere ca nsasi legea, deoarece a
fost aprobat de cétre organele legislative ale statului, contine modul de
aplicare ale principiilor legii. Aceasta are doud parti. Prima priveste
constituirea, agenda si celebrarea organelor conducerii centrale; a doua
se referd la constituirea, celebrarea si agenda partilor constitutive ale
bisericii, fiind addugate dispozitii cu privire la cele minore®,

Asadar legea si statutul trebuie sa fie considerate ca momentul
constituirii institutiei bisericesti unitare, deoarece contine norme prin care
sunt fixate structura intima si bazele diferitelor puteri, corelarea acestora
si colaborarea reciprocd; modul de participare populara la conducerea
treburilor bisericesti; limitele puterii civile cu privire la drepturile si libertatile
acesteia. Legea este partea dogmaticd a organizarii Bisericii Ortodoxe
Romane, deoarece contine principiile; statutul este partea organica, pentru
ca reglementeaza modul prin care biserica Tsi indeplineste si Tsi dezvolta
activitatea sa; determind sfera de activitate si a constituirii diferitelor
organisme, relatiile puterilor, Tnsd rdmaneau multe probleme care trebuiau
sa fie rezolvate prin regulamente. De aceea, toate legile si regulamentele
contrare au fost abrogate®!; numai Congresul National Bisericesc poate
sa formuleze statutul cu aprobarea consiliului ministrilor??; toate celelalte
legi, reguli, dispozitii, regulamente sunt supuse dispozitiilor legii si statutului

80 Lex, art. 37.

81 Ibidem, art. 46.

82 Ibidem, art. 37.

83 C. C. Chiru, op. cit. vol Il, Legea si Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1925. Autorul, Tn afara textului legii si statutului, adauga discutiile
purtate Tn Senat si Tn Camera Deputatilor, cat si expunerea motivelor si a alte relatii.
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ca si declaratii si aplicatii.®

Atunci cand se lucra la elaborarea legilor si statutelor, unii au propus
ca sé se hotdrascé principiile cu privire la infiintarea patriarhatului, care
sé fie atributul unitatii perfecte a bisericii; altii Tns& sustineau c, infiintarea
patriarhatului trebuie sa se faca printr-o lege speciald, deoarece este un
act national de mare importantd, actiune care necesita si consensul
celorlalte patriarhii orientale®; ceea ce s-a si facut intr-adevar. Tn luna
februarie 1925, Sfantul Sinod a propus si guvernul imediat a si acceptat
ca scaunul mitropolitan al Ungrovalahiei® sa fie inaltat la demnitatea
patriarhald. Drepturile patriarhului au fost stabilite de regulamentul din
anul 1931, in care s-au hotdrat mai bine competentele si constituirea
Sfantului Sinod. Atunci au fost constituite comisiile si noul organism central
care a fost Sinodul permanent.®®

Dupé promulgarea legii si statutului, au mai fost elaborate si aprobate
alte norme si regulamente, care au statuat situatii noi, sau au imbunétatit
prevederile acestora care au fost puse in practicd. Le vom trece in
revistd pe cele mai importante. Regulamentul intern al Adunarii Nationale
Bisericesti®; cel al procedurilor de aplicat in institutiile disciplinare si
judecatoresti®®; acela care a reglementat alegerea si constituirea
organismelor reprezentative si executive in parohii, protopopiate si eparhii®;
legea despre regimul general al cultelor, care, asa cum se spune in art. 57, se
aplica si Bisericii Ortodoxe®; regulamentul pentru administrarea bunurilor in
parohii, protopopiate si parohii®*; cel referitor la consiliul central®; acela care
a rezolvat problema alegerii si constituirii organismelor reprezentative si

84 T. Simedrea, Patriarhia romaneascd, p. 14, 17.

85 Cf. Legea infiintarii la C. C. Chiru, op. cit. vol 111, p. 93-94.

86 ,,BOR”, 1931, pp. 810-825.

87 C. C. Chiru, op. cit. pp. 197-207.

88 Ibidem, p. 497-547; Principiile, cu putine modificéri, au fost luate din Regulamentul
Bisericii Transilvaniei: Regulament pentru procedura judecétoreasca in cauzele disciplinare
in Mitropolia greco-ortodoxd romana din Ungaria si Transilvania, Sibiu, 1906; Cf. G.
Cront, Prescriptiunea in dreptul bisericesc, in ,,BOR”, 1938, p. 50.

89 Ibidem, p. 221-232

90 Ibidem, p. 208-220.

91 Ibidem, p. 98-137

92 Ibidem, p. 233-247.

93 Ibidem, p. 293-334.
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executive de la parohii, protopopiate si eparhii®.

Asadar, primul statut publicat de Biserica Ortodoxd@ Romana a fost
cel de dupa formarea Statului unitar roman in anul 1925 si cel din 1949.
Pe acesta din urm@ la re-publicat in formad noud, cu amendamente, in
anul 2003, in Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romane, aldturi de trei
Regulamente, ameliorate si ele.

Aceste Tnnoiri legislative sunt determinate si de marile schimbari de
regimuri, de ideologii si si politici statale precum si de transformarile
profunde petrecute Tn mentalitatea morald si spirituala a poporului, clerului
si monahismului ortodox.
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STUDII

Maximilian Pal

Importanta izvoarelor juridice in Biserica
Ortodoxd Romdind

Sintesi

Ogni riflessione scientifica ha una sua origine e una sua storia
comunque legate alla storia del suo autore. Questa riflessione
scientifica ha radici lontane, in uno di quei diuturni incontri romani
che chi scrive aveva la fortuna di frequentare la Biblioteca Pio IX
della Pontificia Universita Lateranense che aveva il dono di assorbire
intera persona facendola dimenticare il tempo e anche dai dialoghi
sinceri e costruttivi con i professori del diritto preoccupati di
promuovere il vero sapere giuridico.

Lo studio sulle fonti del diritto che stanno alla base
dell’organizzazione giuridica delle Chiese Orientale di tradizione
bizantina non é cosa facile per uno che sembra estraneo e rischia
tuttora di presentare uno studio incompleto pero anche € vero che
una conoscenza piu profonda delle fonti giuridici di una Chiesa ci
da la possibilita di un dialogo e riflessione piu costruttiva per un
vero dialogo con le Chiese Cristiane d’Oriente e in nostro caso con
la Chiesa Ortodossa Romena.

Le fonti di diritto sono fondamentali perché in esse si riflette in
pieno diritto il modo di agire della gerarchia e della stessa Chiesa
nel evolversi dei secoli. In modo particolare lo studio tratta delle
fonti fondamentali, integranti e ausiliari. Da un altro verso non
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mancano nel nostro studio le fonti del diritto privato della Chiesa
Ortodossa Romena e gli statuti dopo la proclamazione e
riconoscimento della propria indipendenza dal patriarcato di
Costantinopole.

0. Introducere

Fiecare reflectie stiintifica isi are originea si istoria sa care este stréns
legatd de istoria autorului. Aceasté reflectie stiintifica isi gaseste ecou in
zilele de studiu intens din timpul doctoratului facut in Biblioteca Pius al
IX-lea al Universitatii Pontificale din Lateran (Roma), care pentru cel
care intrd in ea este absorbit intru totul de bogatia culturald pe care o
géseste acolo facandu-l s& uite de notiunea de timp dar si in dialogul
sincer si constructiv cu profesorii de drept din cadrul universitatii preocupati
s& promoveze il vero sapere giuridico.

Bisericile Ortodoxe desi constituie expresia veridica a crestinismului,
care Tn forma sa doctrinard se bazeaza pe invatitura Apostolilor si a
Traditiei, desi Tn forma lor internd mentin acea comuniunea instrinseca si
extrinsecd?, totusi in forma lor externd se limiteaza la o portiune teritoriala
specifica Bisericilor Orientale féra s& excluda insd comuniunea de credint
specificd Orientului Crestin. Acest principiu a fost observat inca din primele
secole, chiar de primele comunitati crestine. Dincolo de aceastd comuniune
cristicd si pnevmatologica un rol important in mentinerea comuniunii l-au
avutin istorie izvoarele juridice, care au contribuit Tn mod fundamental la
cristalizarea si mentinerea unitatii accidentale a Bisericii Ortodoxe din
Romania fard ca ea sa-si piarda din vedere unitatea esentiala. Asadar,
am considerat cd de o mai mare importantd pentru studiul de fatd sunt
izvoarele juridice ale Bisericii Ortodoxe Romane atat cele generale cat si
cele particulare care au fost in uz dea lungul timpului. Prin izvoare generale
ntelegem colectiile nomocanoanelor si deciziile canonico-sinodale, de care
biserica s-a folosit pané la fondarea autocefaliilor; izvoarele particulare,
n schimb, sunt legile, statutele si regulamentele promulgate in fiecare
autocefalie pand in zilele noastre.

Tn primul rand vom analiza numai acele mijloace de informare, care

Al Stan, M. W. Stan, Statutele Bisericilor Ortodoxe Nord-Dunarene si Nord-
Pontice, Ed. Bildner, Bucuresti si Targoviste, 2005, p. 3 si urm.
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ne sunt cunoscute studiind problema valorii lor dupa instituirea
autocefaliilor, Tn ceea ce priveste izvoarele particulare, insg, le vom cerceta
pe cele existente si cunoscute de autorii specialisti in materie, pentru ca
apoi sa analizdm principiile fundamentale care au stat la baza organizarii
Bisericii Ortodoxe Romane.

1. Izvoare generale

Izvoarele generale, care au dobandit putere de lege 1in cadrul
Bisericilor Raséritene pand la organizarea autocefaliilor, sunt impartite
de specialisti in: 1) izvoare fundamentale, care completeazd Sfanta
Scripturd, Traditia si cele 85 de canoane ale apostolilor?, cele sase concilii
ecumenice?, cele 11 concilii ale topicelor, si cele treisprezece ale Sfintilor
Parinti%; 2) izvoare integrante, care completeaza deciziile canoanelor,
epistolele si decretele sinodului si ale patriarhului de Constantinopol dupé
al saptelea si ultimul, conform disidentilor, conciliu ecumenic date si primite
de catre bisericile particulare care considerau ca mama biserica
constantinopolitand®; 3) izvoare auxiliare, cele care completeaza opera
principalilor canonisti, adica raspunsurile, deciziile canonice, tratatele si
comentariile; cat si legile civile, promulgate de imparatii bizantini, cu privire
la problemele bisericesti.’

Tncepand cu veacul al Vl-lea, in Orient, s-au ficut colectii ale
izvoarelor generale, care, datoritd materiei, au Tmbrécat un caracter
deosebit; unele dintre aceste colectii continand numai canoane, de pilda:
Colectia truland, Colectia lui ®tefan din Efes, LX de titluri, L titluri
ale lui loan Scolasticul®; altele dimpotriva contin numai legi civile-

2 C. Dron, Canoanele, text si interpretare, | Canoanele apostolice, Bucuresti,
1933-1935; N. Milas, Canoanele bisericii ortodoxe, Arad, 1930, vol I, partea I, p 9-22.

3 Idem., op. cit. vol II; N. Milas, op. cit. p 22-40; Ibidemvol I, partea Il.

4 Expertii in drept canonic sunt de pareri diferite cu privire la numarul conciliilor
(topycorum); cf C. Dron, Valoarea actuald a canoanelor, Bucuresti 1928, p. 43 sq; cf
D. Boroianu, Dreptul bisericesc, vol Il, p. 127 sg; cf N. Milas, op. cit. vol I; p I, p. 48
sqg., vol 11, p.I1.

5 C. Dron, op. cit. p. 57 sq; cf N. Milas, op. cit. vol I; p. I, p. 48 sq. vol I, p.11.

6 N. Popovici, Manual de drept bisericesc ortodox oriental, Arad, 1926, p. 31-33.

7 Ibidem, p. 33-36.

8 Ibidem, p. 54-55; cf R. Kurtscheid, Historia iuris canonici, tom I, Historia
fontium et scientiae iuris canonici, Romae, 1943, p. 64-70.

9 Ibidem, p. 55-56.
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ecleziastice: Colectia celor 87 de capitole, XXV de capitole, Tripartita®;
altele, Tn sférsit, contin atat canoane cét si legi civile ecleziastice si se
numesc Nomocanones: Nomocanonul L de titluri; XIV titluri sau ale
lui Fotie®. Tn secolul al XlI-lea apar comentariile, dintre care cele mai
nsemnate sunt: Comment. Alexii Aristeni in Synopsis Stephani
Ephesini, commment. loannis Zonaras et Theodori Balsamon in
nomocanonem XIV titulorum; apoi Syntagma alphabeticum Mathaei
Blastares, Epitome divinorum canonum et Hexabiblos Constantini
Harmenopulos, lucrarea foarte complexa a lui Manuel Malaxos,
Nomocanon Cotelerii, Pidalion et Syntagma canonum Rhalii et
Potli.1t

Noi nu vom trata despre istoria colectiilor si a nomocanoanelor; este
suficient s& observam cé ele au fost in uz la toate popoarele slave, fie in
limba originala greaca, fie in traduceri, ca de exemplu: Cormaciaia Kniga,
Kniga Pravil.*?

Tn Biserica Ortodoxa Romané, pana la jumétatea secolului al XV11-
lea, nomocanoanele circulau Tn original, adica in limba paleo-slavona®;
fard indoiald, nsd, Tn uz au fost si nomocanoanele scrise in limba greaca,
mai ales Th mandstiri, atunci cand influenta elend prevala asupra celei
slavone. Datoritd faptului ca astfel de colectii erau intelese numai de
greci si de slavi, principii romani au considerat ca, sunt necesare traduceri
n limba romana pentru invatatura clerului si a poporului. Traducerile, in
ordine cronologicd, sunt urméatoarele:

1) Prima traducere in limba romind a acestor colectii a fost facutd in
Moldova de cétre logofatul Eustratiu, in anul 1632, cu titlul Pravila aleasa,
scoasa si Tntocmita si dintru multe sfinte scripture cercatd si gasita
(Codex depromptus ex pluribus sanctis scripturis). Deci, Eustratiu, a extras
materialul din mai multe colectii si comentarii, mai ales din operele Zonaras,

10 R. Kurtscheid, op. cit. p. 70-75; cf N. Milas, op. cit. vol I, p. I, p. 66-82; A.
Coussa, Epitome praelectionum de iure eccl. Orientali, vol., p. 90-92; cf N. Popovici,
1.c.

11 Ibidem, p. 75-80; cf A. Coussa, op. cit. p. 92; N. Popovici, op. cit. p. 61-65;
N. Milas, op. cit. p 150-153; 117-126.

12 N. Milas, op. cit. p. 82-117; cf N. Popovici, op. cit. p. 65-67.

13 C. Popovici, Fantanile si codicii dreptului bisericesc ortodox, Cernauti, 1886.
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Blastares, Balsamon si Harmenopulos; insa nu direct, ci asa cum erau in
nomocanoanele Valaxios, adaugand anumite comentarii ale cuvintelor si
expresiilor**. Traducerea nu a fost niciodaté tiparita'.

2) O altd traducere a canoanelor ingrijita si tipdrita de catre Michele
Moxalio, in manastirea Govora din Valahia in anul 1640, este Pravila
mica (Parvus Codex luris)®*®. Moxaliu a avut n maini nomocanonul lui
Coteleriu®. Traducerea a fost in uz atat in Valahia cét si in Transilvania;
nsd exemplarele Transilvaniei au doud prefete si aprobari; una a
mitropolitului Albei lulia, cealaltd a mitropolitului Valahiei, care era exarh
patriarhal pentru TransilvaniaZ®.

3) Tn Moldova in anul 1646, la porunca principelui Vasile Lupu a fost
tiparit codexul cu titlul Carte romaneasca de invataturd care contine
pravilele impdratesti si alte judecdti (Liber romenus continens leges
imperiales et iudiciales).

Nu este deci o colectie canonica, dar contine legi de drept civil si
penal, pe care le-a adunat Eustratiu, dupd cum a dat mérturie el insusi,
din carti grecesti si latinesti, care atunci erau in vigoare si contineau norme
juridice extrase, o0 parte bazate pe obiceiurile locale Tn vechile institutii
juridice ale romanilor, alta din legile impératilor greco-romani. Lucrarea
este importanta, atat pentru influenta Tn traducerile ulterioare, cat si pentru
faptul ca este primul dintre codicele civile din Europa, redactat in limba
nationala®. Codicile se imparte in doud; prima contine legi agrare, a doua

14 S. Berechet, Istoria vechiului drept romanesc, p. 160-164; S. G. Longinescu,
Istoria dreptului romén, Bucuresti, 1908, p. 343 si urm.

15 1. Bianu, Manuscriptul romanesc de la anul 1632 al lui Eustratie Logofétul,
»Columna lui Traian”, noua serie 11, 1882, nr. 4-5, p. 210-217.

16 N. Milas, Canoanele bisericii ortodoxe, Vol. |, partea |, p. 127.

17 C. Popovici, Fantanile si codicii dreptului bisericesc ortodox, Cernduti, 1886, p.
97; 1. Peretz, op. cit. vol. Il, part. I, p. 314-342.

18 N. Popovici, Manual de drept bisericesc ortodox oriental, p. 71; Al. Grama, op. Cit.
p. 41-46; F. Eran, op. cit. p. 24 sq.; N. lorga, Istoria bisericii romanesti, vol. I, p. 298-299.

19 S. G. Longinescu, op. cit. p. 136-139; Idem, Pravila lui Vasile Lupu si Prosper
Farinacius, Bucuresti, 1909; Idem, Pravila Moldovei din vremea lui Vasile Lupu, Bucuresti,
1912; Idem, Pérerile Domnilor lorga si Peretz despre Pravila lui Vasile Lupu, Bucuresti,
1915; J. Peretz, Pravila lui Vasile Lupu si izvoarele ei grecesti in ,,Archiva”, lasi 1914, nr.
5-6; Idem, Curs de istoria dreptului roman, 11, p. 342-369; S. Berechet, op. cit. p. 164-
173. Noud ni se pare mai probabil cd Eustratiu nu a avut in mainile sale lucrarea lui
Farnaciu Prosper: Practica si istoria criminald; si din contra Farnaciu a cunoscut colectiile
grecesti facute de drept public, Venetia, 1609.
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nsd legi penale si procedura judecétoreasca pentru laicii eretici si calugari.

4) A patra si de mai mare importanta este colectia oficiald imprimaté,
n orasul Targoviste din Valahia, in anul 1652, cu numele Tndreptarea
legii sau Pravila cea mare (Directorium legis - Magnus Codex luris
Pravila Magna); adevaratul titlu este destul de lung, in care sunt indicate
multe lucruri cu privire laizvoare, materie, impartire si autoritatea colectiei.
Traducerea din greceste Tn limba romana a fost facutd de cétre Andrei
Panoneanu, ajutat de doi célugari greci, Ignatiu Petrizi si Pantelimon
Ligardi. Colectia este compusa din doud parti: prima parte este intitulata:
~Indreptarea legii...” si materialul este extras din Nomocanone Manualis
Malaxox (314 capitole sau glave); apoi din supranumitul codice al lui
Vasile Lupu (103 capitole); deci, 417 capitole care trateaza despre clerici,
concilii ecumenice, rangul scaunelor patriarhale, sacramente, cdsétoriile
solemne, testamentele celor care nu au lasat asemenea acte, despre
judecdti si stilul curiei. Adoua este intitulatd: ,,Pravila...” este traducerea
Synopsis canonum a lui 3tefan Efesinul, cu comentarii facute de Alexie
Avristen si cu interpretéri luate din alte comentarii. Tn sfarsit, sunt addugate
anumite raspunsuri canonice ale patriarhilor, tabelul capitolelor Sf. Atanasiu
Antiohianul, rugéciunea de multumire translatorului si instructiuni practice
pentru viata si cancelarii®.

5) Ultima si cea mai ampla colectie romaneascd este Pidalion.
Traducerea ingrijitd de catre mitropolitul Moldovei Veniamin Costache,
dupd editia Tngrijitd a Pidalionului din anul 1841, si corectata de cétre
mitropolitul, dupd cum se spune in prefatd, a folosit lucrarea dintr-un dublu
motiv: pentru cd partea a doua a pravilei continea canoanele in forma
prescurtatd; apoi, exemplarele acesteia erau atat de rare, incat cu greu
putea fi gasit unul intreg in fiecare eparhie. Pidalion, desi este plin de

20 N. Milas, Canoanele bisericii ortodoxe; vol. I, partea I, p. 130-141; C. A.
Spulber, Tndreptarea legii. Le code de Schitd de istorie a Valague de 1652, I-e partie:
Histoire. Bucuresti, 1938; S. Berechet, Schita de istorie a legilor vechi roménesti, 1632-
1866. Chisindu, 1928, p. 13-21; S. Longinescu, Istoria dreptului roméanesc., p 337-352; J.
Peretz, Curs de istoria dreptului roman; vol. I, p. 367-438. Tn anul 1722 in Transilvania,
P. Dobra a tradus in limba latind prima parte a Directoriului legii: ,,Regula iuris” etc. cf C.
Popovici, Fantanile si codicii dreptului bisericesc ortodox, p. 115.
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obscuritati, a primit valoare generald, atat in Moldova, cét si in Muntenia,
si a Tnlocuit toate colectiile?'. Lucrarea a avut viatd scurtd, deoarece,
dupa 20 de ani, a fost inlocuité cu izvoarele particulare.

2. Valoarea izvoarelor generale.

Odaté cu formarea autocefaliilor, noua organizare bisericeasca s-a facut
ntemeiul principiilor, care destul de rar contraziceau normele fundamentale
ale constitutiei bisericii si canoanelor. Din acest motiv, se pune intrebarea
Tntre canonisti, daca canoanele? isi mai mentin incé valabilitatea sau nu? Cu
alte cuvinte, pot sa fie aplicate in zilele noastre normele date de acum noué
secole? Canoanele sunt schimbétoare sau neschimbétoare? pot fi acomodate
la exigentele noilor timpuri sau trebuie Tnlocuite cu altele? Cine poate s&
recunoascé si sé intocmeasca noi canoane? La toate aceste intrebdri este
dat un singur raspuns si acesta este definitiv:

,»NU-i este permis nimanui s& schimbe canoanele decretate mai Tnainte,
sau sa le steargd, sau sa admit alte, afard de cele propuse mai Tnainte,
compuse de unii printr-o scriere falsd addugatd, care au Tncercat s
negocieze adevarul. Dacé cineva, ar indrdzni sé inoveze ceva la canoanele
respective, sau sé& le schimbe sensul, s& fie convins cé este vinovat,
conform prevederilor acestuia si dupd cum Tnsusi spune, ispasind pedeapsa,
primeste prin aceasta indurare pentru ceea ce a gresit”Z,

Motivul interzicerii constd in faptul cd numai un alt conciliu care se
bucura de aceeasi autoritate, ca si cel care a emanat canoanele sau le-a
acceptat, poate sa abroge, sd modifice, sd stabileasca altele afard de
acestea. Asadar, atata timp cét nu se celebreaza conciliul ecumenic, care
dupa orientali este suprema autoritate legislativa in bisericd, toate canoanele
isi mentin puterea fundamentald si trebuie sa fie pastrate de toti; dacd

21 P. Bran, Dreptul canonic oriental, vol. I, Prolegomena, p. 30-36; N. Milas,
Canoanele bisericii ortodoxe: vol. I, p. I, p. 125 in nota.

22 Cu privire la jurisprudenta si legile civile in problemele religioase, nu este nici o
problema. Pot sé fi retinute, recunoscute si acomodate, conform exigentelor actuale, de
cétre autoritatea fiecarei autocefalii.

23 Can. 2 trullanum et 1. concilii VII oecumenici; C. Dron, Valoarea actuala a
canoanelor, p. 7, 103, 124; in hoc opere ex professo et docte nostram examinat quaestionem.

24 N. Milas, op. cit. vol. I, p. I, p. 3-5; p. Il, p. 316-317; N. Dron, op. cit. p. 26, 27,
29; 146-147, 174; V. Sesan, Revizuirea canoanelor si altor norme bisericesti, precum si
modificarea lor, ,Candela”, 1936, p. 147-148; N. Popovici, Mentiuni critice asupra
cartii; C. Dron, Canoanele, text si interpretare, in ,,B.0.R.” 1933, p. 569.
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cineva va face altfel, inceteaza de a mai fi membru al bisericii?.

Féraindoiala cé aceste canoane, care privesc disciplina, nu dogmele,
sau viata externd a bisericii, pot fi recunoscute si acomodate cu exigentele
noilor timpuri; pe deasupra, pot fi intocmite alte noi. De aceea, conciliul
ecumenic, Tnainte de toate, trebuie s examineze fiecare canon, sa-i dea
0 noua formd, s ofere putere universala obiceiurilor si deciziilor sinoadelor
obisnuite, sd recunoasca legile civile cu privire la problemele bisericesti,
si din toate sa hotérascd un cod unic pentru toate bisericile, deoarece
unitatea credintei, cere similitudine nu numai dogmatica, ci si
constitutionald®. Cum Tnsa este imposibil ca in prezent s& fie convocate
concilii ecumenice, pentru exigentele de moment se iau méasuri prin dreptul
particular. Unii considerd cd modificarea, ba chiar si abrogarea canoanelor
poate fi facutd in sinodul panortodox, deoarece cel din Trident a oprit
numai modificdrile si abrogarile arbitrare®.

3. Existenta si cunoasterea izvoarelor particulare

Afard de izvoarele generale, existd si documente particulare ale
dreptului ecleziastic. Prin incetarea conciliilor ecumenice nu a fost oprita
cu totul activitatea ulterioara legislativa a autoritatii competente din fiecare
autocefalie; de aceea nu este exclusé posibilitatea ca bisericile particulare,
afard de actele generale s aib&, conform canoanelor proprii, intocmite
de ele, pentru regimul extern, pentru organizarea lor conform imprejurérilor
politice, progresului si cerintelor timpului; totusi, aceste biserici trebuie s&
aiba totdeauna n vedere normele fundamentale ale organizarii ecleziastice;
dispozitiile contrare celor fundamentale si traditiei neputand avea nici o
valoare.? Tnsd s-a Tntdmplat tocmai contrariul, deoarece, in fiecare
autocefalie s-a facut organizarea conform dreptului politico-ecleziastic,
care nu a luat in seama nici traditia si nici canoanele.?® Multi canonisti nu
au aflat nici o discrepanta intre principiile fundamentale canonice si cele

25 Idem, Dreptul bisericesc oriental, p. 48-55; C. Dron, op .cit., p. 146-147, 151-
154.

26 V. Sesan, op. cit. p. 157.

27 N. Milas, Canoanele bisericesti ortodoxe; vol. I, partea I, p. 3; C. Dron, op. cit.
p. 6, 30, 79, 146 sq., 174. Cf. ,,Revista Teologicd”, 1921, p. 40.

28 C. Dron, op. cit. p. 6, 8, 166, 174; V. Sesan, op. cit. p. 146, 152 sq.
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ale organizérii ecleziastice de astézi, care, spun, nu sunt nimic altceva
decat evolutia naturald a principiilor de drept bisericesc.? Altii, din contra,
afirma deschis ca organizarea bisericii romane este anticanonica.® Prin
urmare este ih vigoare momentul documentelor particulare.

a) lzvoarele. Multe sunt principiile care stau la baza dreptului
ecleziastic In biserica romana. Tnainte de toate, trebuie notat ¢4 in Biserica
Ortodoxd@ Romana, ca si Tn societatea civild, existd un numar mare de
functii inalte care sunt divizate Tn demnitéti, si fiecrei demnitati Ti
corespunde subiectul sdu aparte sau un organ care 1l exercitd. Aceste
atributii, desi sunt separate intre ele, independente si egale, exista totusi
ntre ele o oarecare legaturd si fiecare este partas la functia altuia, dup@
cum vom vedea mai jos. In al doilea rand, trebuie notat ca institutiile
legislative sunt atat civile, deoarece biserica este incorporaté in stat; cat
si bisericesti, deoarece este o alcdtuire autonoma. Aceste organisme
exercitd, in acelasi timp, functia legislativd Tn ceea ce privesc legile
fundamentale, care intereseaza nu numai institutiile bisericesti dar si pe
cele ale statului. Tn acest caz, prin urmare, puterea suprema legislativa
bisericeascd (Sfantul Sinod si Congresul National Bisericesc) intocmesc
legea si 0 aproba; deci, prin Ministerul Cultelor o prezintd Camerei
Deputatilor si Senatului pentru ulteriore discutii, reelaborare si aprobare;
Tn sfarsit, legea astfel elaboraté era prezentatd in trecut regelui pentru
aprobare si promulgare. Tn elaborarea legilor comune, de o importanta
mai mare sunt considerate regulamentele.

Tn problemele spirituale, Sfantul Sinod da legi independent de orice
altd putere. La fel, pentru problemele temporale, Adunarea Nationala
Bisericeasca, care este parlamentul bisericii, nu are nevoie de ajutorul
altui organism pentru intocmirea regulamentelor. De aceea, chiar si partile
constitutive ale bisericii, fiind autonome, au propriul organ legislativ
(congresul); dar, cum partea constitutiva este inferioara, cu atat mai mult
7i este restransd puterea legislativa.

Deci, organele legislative ale bisericii sunt: adunarea parohiald,
protopopial& si eparhiald, pentru parohie, protopopiat si eparhie; Adunarea

29 L. Stan, Mirenii in biserica, p. 7-8.

30 V. Sesan, Modificarea legii si statutului bisericii ortodoxe romane, ,,Candela”,
1935, p. 145-185.
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Nationald Bisericeascd in problemele temporale, si Sfantul Sinod, in
problemele spirituale; pentru intreaga Biserica; sunt desemnate Camera
Deputatilor si Senatul céat si regele, atunci cand este vorba de legile
fundamentale ale organizérii ecleziastice.

b) Izvoarele care trebuie cunoscute. Chiar de la aparitia Bisericii
Romane, afard de dreptul comun continut in colectiile izvoarelor generale,
mai multe izvoare particulare, adicd, acte, documente, decrete, reguli si
altele legate de lege, date, fie de patriarhul Constantinopolului impreuna
cu sinodul sdu, fie de principii romani care, ca si imparatii bizantini, erau
considerati caizvor al oricarui drept civil si bisericesc, si indeobste dadeau
legi in sinoadele la care interveneau reprezentantii poporului si ai clerului,
egumenii manastirilor, episcopii, mitropolitul si Tnsusi principele. Prin
asemenea legi sunt clarificate drepturile si obligatiile clericilor, sunt suplinite
lacunele din dreptul comun, sunt imblanzite pedepsele oranduite de legile
imperiale, sunt oprite abuzurile clericilor si ale laicilor, este completatd
organizarea bisericeasca. Totusi, legile erau valabile numai Tn biserica
provinciei sau n principatul in care fuseserd romulgate.

latd principalele legi particulare ale fiecérei biserici in ordine
cronologica:

1) Tn biserica din Transilvania primul izvor de drept este decretul
dat de patriarhul Antoniu al IV-lea, din anul 1391, prin care declara ca
purtatoare de carja manastirea Pera, acordandu-i-se egumenului jurisdictie
cvasi episcopald peste toti locuitorii si peste clerul din teritoriile manastirii
si hotdraste modul n care s fie ales egumenul®?. Mai multe legi au fost
date Tn sinoadele arhidiecezane, sub influenta calvinistilor: astfel, legea
sinodului din anul 1568, in care limba roméané este hotératé ca liturgica in
locul limbii paleo-slave®; legile sinodului anului urmétor care hotérasc ca
Sfanta Scripturd este unicul izvor al credintei, a oprit Liturghia in cinstea
sfintilor sau Liturghia pentru pomenirea raposatilor, a permis clerului a
doua césatorie.* Sinodul din anul 1675 decreteaza drepturi extraordinare
pentru arhidiaconi. Pe 1&nga aceasta, existd chiar legi civile Th materie

31 G. Cront, Clericii in serviciul justitiei, in ,,BOR”, 1938, p. 835.
32 Miklosich-Buller, Acta Patriarchatus Constantinopoli, p. 560.
33 Hurmuzachi, Documente XV, p. I, p. 627 sq.

34 Idem, XV, p. |, p. 638.
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bisericeasca. Astfel, in comitiile din Turda in anul 1579 a fost promulgata
legea cu privire la alegerea episcopilor®; mai multe legi cu privire la
alegerea mitropolitului, episcopilor, despre drepturile si bunurile clericilor,
despre sinoade; deasemenea contine colectia legilor Transilvaniei aprobata
si promulgatd in Comitiile din anul 1653, cu numele de Aprobatae
constitutiones®; apoi, principii Transilvaniei au dat mai multe decrete
prin care se largesc privilegiile clerului, hotarasc modul alegerii episcopilor
si protopopilor si hotarésc alte activitati privind problemele bisericesti®.
Tn anul 1680, a fost elaborat Codul legilor numitului ,,Zacon”, din care la
noi au ajuns numai fragmente; contine legile sinodului si ale Consistoriului
mitropolitan din Alba lulia, precum deprinderile si privilegiile date de
principi; Tn care este vorba despre alegerea mitropolitului si episcopilor,
functia asesorilor consistoriului, se referd la bunurile si veniturile
ecleziasticilor, arhidiaconi, preoti, sinodul diecezan (magna synodus) si
intélnirile legatilor (parva synodo). O mai mare schimbare in organizarea
bisericeascd a produs decretul impératului losif al I1-lea din anul 1783,
prin care Biserica Transilvaniei a fost supusa jurisdictiei mitropolitane din
Carlowitz; insé grija pentru fenomenele noi, in vigoare atunci, mai ales
trezirea constiintei nationale, unirea cu sarbii era suportata cu greu; de
aceea, in anul 1864, a obtinut independenta prin decretul sinodului din
Carlowitz, iar prin rescriptul imperial, din acelasi an, a fost restituit scaunul
mitropolitan®; putin dupé aceea, in anul 1868, Biserica Transilvaniei, prin
»Statutul organic” a obtinut o noud organizare, care are ca fundament
autonomia ecleziastica si sistemul constitutional reprezentativ®. Pentru

35 T. Cipariu, Acte si fragmente, Blaj, 1885, p. 150; I. Lupas, Istoria bisericeasca
a Romanilor ardeleni, Sibiu, 1916, p. 32.

36 V. Onisor, Istoria dreptului roman; p. 273 sq.; |. Bélan, Fontes iuris canonici
Ecclesiae rumenae, Roma, 1932, p. 26-27.

37 T. Cipariu, Archiv. P. 171, 572, 611sq.

38 1. Bélan, op. cit. p. 32; N. Popovici, Manual de drept bisericesc oriental ortodox,
p. 70-71; N. lorga, op. cit. I, p. 371.

39 I. Lupas, Istoria bisericii roméne; p. 93-117; V. Moldovan, Curs elementar de
drept bisericesc comparat; p. 42-43.

40 1. A. Preda, Constituirea Bisericii greco-ortodoxe romane din Ungaria si
Transilvania, sau statutul organic comentat si cu concluziile si normele referitoare
intregitatii, Sibiu, 1914; Mansi, vol. 42, col. 159-220.
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conducerea intregii biserici, au fost constituite organisme centrale:
Congresul national ecleziastic, Consistoriul mitropolitan si Sinodul episcopal;
partile constitutive ale Bisericii au fost autonome si au avut institutii proprii
legislative, judecatoresti si administrative. Statutul organic a fost ca prototip
al organizarii altor biserici orientale si este baza de astézi a organizérii
Bisericii Ortodoxe Romane*. Cu toate acestea, parerile canonistilor cu
privire la valoarea Statutului organic nu numai ca sunt diferite, ci si opuse.
Stralucitul canonist Milas N., spune cd Statutul organic, Tn anumite
probleme, depéseste limitele canoanelor*?. Specialisti in dreptul canonic
romani din Bucovina, Moldova si Muntenia afirmd ca organizarea
bisericeascd a Statutelor organice este: anticanonic, pentru cé distruge
caracterul episcopal al acesteia, fiindca restrange puterea episcopilor cu
privire la la competenta corporatiilor reprezentative si a organismelor
executive, care sunt formate din laici 2/3 si clerici 1/3; laicd, deoarece
elementul civil prevaleaza in conducerea ecleziasticd; si ii oferd mai multa
autoritate in probleme propriu-zis ecleziastice; protestantd, deoarece
atribuie drepturi laicilor care sunt numai de competenta clericilor si contine
mai multe principii calviniste®®; insuficientd, deoarece priveste partea
administrativa, materiald a Bisericii, si nu se ingrijeste cu nimic de magister
si minister, ca si cum Biserica ar fi si 0 societate numai civil&. Din contra,
canonistii din Transilvania lauda Statutul organic spunand ca principiile lui
sunt cele veritabile ale organizarii Bisericii lui Cristos, acomodate totusi
Tmprejurdrilor istorice far& canoane, principii sinodale, ierarhice si lezarea

41 L. Stan, Mirenii Tn Biserica; p. 238; N. Dobrescu, O influenta a organizarii
bisericesti a lui %aguna, In ,,Revista Teologicd”, 1909, p. 422 sq.

42 N. Milas, Dreptul bisericesc oriental, p. 283; cf R. Kazimirovici, Situatia actuala
de drept bisericesc a bisericilor ortodoxe rasaritene. Arad, 1925.

43 R. Cazimirovici, op. cit. p. 71-72.

44 ,Prin Statutul Organic biserica noastra primi o organizatie atat de liberald, atat de
protestantd si strind de spiritul bisericii ortodoxe, incat Sinodul eparhial ca si Congresul
National Bisericesc cu membrii 1/3 preoti si 2/3 laici, devenird, putem zice, un fel de
parlament care se ocupa de toate chestiunile nationale, de bisericd, scoald, cultura si altele.
Viata propriu-zis morald religioasd a ajuns pe planul al doilea, si chiar cand se hotéra ceva
n privinta aceasta, nu indeplinea nimeni, sau aproape nimeni, pentru ca in mare parte
pilda vie care cucereste si indeamnd, lipsea tocmai la aceia care aduceau hotérérile. Vechile
si bunele moravuri se destrdmau tot mai rdu in biserica noastrd, cu o conducere laicizaté
aproape cu totul. Patimi uréte, dezbindri, intrigi si partide cu scopuri personale au contribuit
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drepturilor clericilor; altii, admise fiind greselile*, vina a revenit nu
mitropolitului ®aguna, autorul statutului, ci Congresului national, spunand
cd modelul Statutului organic, elaborat de acesta nu continea nimic
Tmpotriva principiilor canonice; dar Congresul national, cdruia ®aguna i
atribuia toatd puterea legislativa si administrativa si ii propunea dreptul de
a delibera, a dus la schimbéri fundamentale si esentiale, avand Tn vedere
interese politice si nationale, nu principii canonice; si din acelasi motiv
mitropolitul a acceptat compromisul dintre vechiul sistem ierarhic si
sistemul modern constitutional®.

2) Tn Biserica din Basarabia (Republica Moldova) erau in vigoare
legile particulare ale bisericii ruse, a cdror bazé era ,,Regulamentul spiritual
al lui Petru cel Mare”, din anul 1721, prin care, in locul patriarhului, a fost
constituit Sfantul Sinod ca autoritate suprema bisericeasca; prezentand si
organizarea eparhiald a clerului. Sfantul Sinod a editat mai multe
regulamente, intérite cu sanctiuni imperiale, dintre care mai important
este ,,Statutul Consistoriului Spiritual” Tntocmit Tn anul 1883, pentru
administrarea eparhiilor si constituirea Consistoriului episcopal eparhial.
Tn anul 1812, a fost infiintat sediul arhiepiscopal in orasul Chisinau,
subordonat direct Sfantului Sinod, deoarece in Rusia lipsea organizarea
nespus de mult la micsorarea credintei religioase...” S. Metes, in ,, Telegraful roman”
1919, n. 72, 29 lulie. Cf. Il. Puscariu, Laicizarea institutiilor noastre constitutionale
bisericesti, in ,,Revista Teologica”, 1912, p. 105 sq; G. Ciuhandu, Vrem sfintirea vietii
constitutionale bisericesti, In ,,Revista Teologicd” 1911, p. 65.71; Idem, Reorganizarea
centrelor noastre ierarhice si unificarea bisericeasca, in,,BOR”, 1923, p. 401-406, 481-
490; I. Lupas, Indreptarea paragrafelor 18, 40, 88 si 150 din Statutul Organic, Sibiu,
1914; Th. Comsa, Unificarea organizatiei noastre bisericesti, Sibiu, 1919; V. Sesan,
Reflexiuni asupra unificarii organizatiei bisericii ortodoxe din Roménia intregité,- Candela,
1936, p. 355 sq.

45 1. Lupas, Importanta mitropolitului Andrei 2aguna in istoria noastra nationala,
in ,BOR”, 1923, p. 1104-1108; I. Matei, Contributiuni la istoria dreptului bisericesc,
vol. I, Bucuresti, 1922, p. 258 sq; in ,,BOR”. 1934, p. 719; ,.2%aguna, om patruns profund
de sentiment de ortodoxie, si fiind un bun cunoscétor al canoanelor si traditiei bisericesti,
propuse norme de organizatie bisericeascé concepute in spirit curat ortodox; Tnsa mirenii
romani infierati de spiritul radical laicizat, predominand in numar congresul national din
1868, I-au contrariat Tn multe pe 2aguna, si el, urméand nu numai binele bisericesc, ci si
national, a accepta principiile democratice si a cedat sacrificand unele din drepturile
ierarchiei pentru motive de oportunitate politica si nationald”; V. Sesan, Modificarea legii
si statutului, p. 151. Cf I. Lupas, Mitropolitul Andrei 2aguna, Ed. 11, Sibiu 1911, p. 291.
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mitropolitand canonica. Arhiepiscopul conducea eparhia impreund cu
consistoriul spiritual, care era organul suprem administrativ si judecatoresc.
Pentru problemele ecumenice era Congresul eparhial. Viata clericilor in
protopopiat era de competenta comisiei, iar bunurile parohiale erau
administrate de curatorii®®.

3) Tn Biserica din Bucovina ca izvor de drept particular este decretul
imperial, prin care institutia a fost supusa jurisdictiei Sinodului de la
Carlowitz in anul 1783; apoi, ,,Regulamentul spiritual” (Anordnung ziir
Regulirung der Geistlichen Kirche und Schulwesen in der Bukovina)*,
elaborat de consiliul de rézboi si Tntérit cu aprobarea imperiala in anul
1786; conducerea spirituala si administrativa o detine episcopul, impreund
cu consistoriul sdu; este constituit ,,fondul regional” al bunurilor eparhiei
si ale manastirilor; eparhia este impdrtita in vicariate si protopopiate; a
fost redus numarul parohiilor si méanéstirilor calugéresti, in timp ce
maénastirile calugaritelor au fost suprimate cu totul. Prin regulamentul, din
anul 1873, a fost determinatd agenda consistoriului si episcopului. Prin
decretul imperial, din anul 1873, a fost declaratd independenta bisericeasca
si s-a infiintat scaunul mitropolitan. Organul suprem in problemele
dogmatice, legislative si judiciare a fost Sinodul mitropolitan; in eparhii
Tnsd institutia consultativa a conducerii a fost consistoriul si in protopopiate
senatul.*®

Tn anul 1882, a fost Infiintatd ,,adunarea bisericeasca”, care totusi,
fiind necunoscutd de autoritatea civila, statutul si regulamentul sdu nu au
fost intarite cu aprobarea imperiala si nu a tinut nici o sesiune pand in anul
1921.%

4) Tn Bisericile Valahiei si Moldovei a fost un numar mai mare de
izvoare particulare, desi organizarea nu a fost complexa. Primul izvor de
drept a fost decretul Sinodului Constantinopolitan pentru infiintarea

46 V. Moldovan, Biserica ortodoxd roména si problema unificarii, Cluj 1922, p.
146-153; N. Popovici, Manual de drept bisericesc ortodox oriental, p. 40.

47 M. Célinescu, Normaliensammlung fiir die Bukowiner gr. ort. Diozese, von
1777- 1866, | Band, Cernauti, 1887.

48 Revista ,,Candela” 1884, p. 470-475.

49 Revista ,,Candela” 1884, p. 125-138; V. Sesan, Proiect de unificare a organizatiei
bisericii, p. 20.
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scaunului mitropolitan, care a hotérat reguli cu privire la alegerea
mitropolitului, a decis drepturile mitropolitului si obligatiile poporului si
clerului faté de el*®. Apoi, in mai multe sinoade, a hotérat norme pentru
conducerea cultului®; foarte rar Thsisi principii, cu autoritate proprie, dadea
legi cu privire la problemele bisericesti. Astfel, este hrisovul lui Vasile
Lupu cu privire la judecétile bisericesti®?; masurile legislative adoptate de
Constantin Mavrocordat® si mai ales de Regulamentul Organic pentru
Moldova si Valahia, promulgat in anul 1834, prin care s-a introdus 0 noud
organizare bisericeascd®. Dupd unirea Principatelor si infiintarea
Autocefaliei numarul documentelor de informare stiintificé a crescut foarte
mult. Tn anul 1863, principele Alexandru Cuza a dat un decret, prin care a
confiscat toate bunurile bisericesti®®; iar prin cel din 1864 Biserica Ortodoxa
Roméné a fost declarata independentd, a fost constituit Sinodul general
central pentru conducerea acesteia si altul eparhial pentru fiecare eparhie.
Au fost adoptate mai multe multe méasuri legislative cu privire la crearea
episcopii, colaborarea acestora cu Sinodul general, limitele eparhiilor®®,
care, totusi, au lovit canoanele si traditia, iar pentru aceasta clerul, calugarii
si patriarhul de Constantinopol le-au combatut.*

Cum insd organizarea si constituirea sinodului facute de cétre principele
Cuza nu au placut niménui, si din acest motiv, venind si timpuri mai
linistite, urmasul acestuia, Carol s-a gandit sa redea pacea bisericeascd
printr-o mai buné organizare.

Tnainte de consiliul patriarhului de Constantinopol, principele a

50 Hurmuzachi, Documente privitoare la istoria Romanilor; XIV, p. 1-4.

51 L. Stan, Mirenii in bisericd, p. 141 sq., 164 sq.

52 S. Berechet, Istoria vechiului drept romanesc; p. 350-351; Ep. Melchisedec,
Cronica Husilor, p. 117-120, 216.

53 S. Berechet, op. cit. p. 374-375.

54 C. Chiru, Colectiune de legiuri bisericesti, Bucuresti; vol. I, p. 595.

55 Regulamentul organic al Principelui Moldovei, lasi, 1846; Regulamentul organic,
cu legiuirile din 1834 pana in 1841, Bucuresti, 1847; N. lorga, op. cit. I, p. 263 sq. V.
Onisor, Istoria dreptului roman, p. 314.

56 A. Mansi, Amplissima collectio conciliorum, XL, col. 653-710; XLVI, col 128-
140.

57 N. lorga, op. cit. I, p. 294 sq.; P. Hiéromoine, Notes d’ecclésiologie orthodoxe,
n ,Irénikon”, 1933, p. 429 sq.

58 C. Chiru, op. cit. I, p. 42-52; N. lorga, op. cit. vol. I1, p. 300-303.
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promulgat, in anul 1872, Legea sinodala cu multe modificari®®, care a
stabilit alegerea mitropolitilor si episcopilor, constituirea si competenta
Sfantului Sinod, Consistoriului superior bisericesc, organizarea eparhiilor.
Legea a prevazut numai principiile generale; aplicarea lor a fost facuta
prin diferite regulamente®. Tn anul 1893, a fost promulgata ,,Legea clerului
secular si a seminariilor”, prin care a hotarat norme pentru parohii, clerul
superior si inferior, numirea si obligatiile slujitorilor parohiali, cele ale
Consistoriului spiritual eparhial, care constituia tribunalul clericilor, si cu
privire la seminarii®. Tn anul 1902, a fost propusé legea pentru
administrarea si inspectarea fondurilor si bunurilor bisericesti si ale
manastirilor, care se facea prin ,,Casa Bisericii”, organul Ministerului
Tnvatdmantului si Cultelor®®. Afara de legile enumerate, care contineau
principii generale pentru organizare, conducere si administratie
bisericeascd, alte multe legi si regulamente speciale au fost ordnduite
pentru disciplina clerului si a calugarilor, organizarea studiilor teologiei, si
instruirea religioasa in scoli.®.

latd izvoarele particulare si organizarea, in totalitate, a autocefaliilor pand
la intregirea regatului Romaniei, desdvarsita in anul 1919. Tn Bucovina,
Basarabia, Moldova si Valahia organizarea a fost simpld, fara organizare
mitropolitand; nici o urma de sistem reprezentativ, nici de autonomie a partilor
constitutive; a fost pastrat in general principiul ierarhic; legile si regulamentele
au facut foarte rar referire la canoane; insé ingerinta puterii civile in problemele
bisericesti nu a impiedecat cu nimic progresul spiritual.®®

Tn Transilvania, o organizare, cu totul diferitd conform principiului
constitutional reprezentativ si democratic, a distrus pe cel ierarhic si a facut

59 Ibidem, p. 53-74, 297-302.

60 Ibidem, p. 214-288; 368-382.

61 Ibidem, p. 83-213.

62 Ibidem, passim. Autorul, Tn aceastd Colectie, a prezentat toate legile,
regulamentele, actele, deciziile, instructiunile, formularele ti programele date din anul
1866 pana in anul 1916 in Moldova si Valahia, care privesc biserica, cultul, clerul, instructia
religioasd, bunurile bisericesti si curatoriile; deci, toate izvoarele de drept particular ale
autocefaliei din Principatele Unite si ale Romaniei pana la Marea Unire.

63 V. Moldovan, Biserica ortodoxa romana si problema unificérii, p. 128-130.

64 G. |. Botosdneanu, Biserica ortodoxa roméana si celelalte confesiuni, in ,,BOR”,
1929, p. 481- 493, 577-588 etc.
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ca biserica s& urmeze mai curand interesul national decéat pe cel spiritual.*

Totusi, unitatea politicd cerea si una bisericeascéd cu privire la
conducere si organizare®. Venind in intdmpinarea dorintei atat a clerului,
catsi alaicilor, Sfantul Sinod a declarat unirea tuturor autocefaliilor intr-
0 singura biserica nationald, nedependentd. Unitatea ierarhica ndatd a
fost pusé in act, intrucat nu viola nici un drept si nici un privilegiu; toti au
recunoscut Sfantul Sinod ca autoritate suprema bisericeasca si toti
mitropolitii si episcopii au fost declarati membri de drept ai acestei institutii
supreme.® Tn ceea ce priveste, s, unitatea organizarii, au aparut mai
multe dificultéti, deoarece diversitatea de traditii, de conducere si de
organizare a fiecarei biserici independente, in decursul timpului, a produs
nu numai o situatie diferitd, dar chiar concepte opuse cu privire la principiile
de organizare; situatia se datora si faptului ca fiecare autocefalie, mai
ales cea a Transilvaniei, incerca s& impund sau sa péstreze propria
organizare®”. Nu au lipsit dintre acestia cei care sd considere cd, este
suficientd unitatea ierarhica; altii propuneau ca numai principiile generale
sé fie comune; cei mai multi spuneau ca organizarea in momentul de faté
nu este absolut necesara si de aceea sé fie aménata pentru timpuri mai
bune®, Biserica Transilvaniei a declarat deschis cd, nu poate sa renunte
la principiile constitutionale ale propriei organizdri si sd accepte absolutismul
ierarhic al bisericii Principatelor®.

Tntre timp, la Sinaia, In zilele de 12-25 iunie 1919, patru provincii s-au

65 R. Céndea, Biserica si Stat; p 15-16; V. Moldovan, Curs elementar de drept
bisericesc si comparat, Cluj, 1930, p 79-20; V. Pocitan, Patriarhul Romaniei si chemarea
lui in viitor, p. 6 sq.

66 I. Lupas, Atitudinea oficialitatilor bisericesti si politice fatd de problema unificarii
constitutional-administrative a Bisericii Ortodoxe Roméne, in ,,BOR”, 1925, p 263-264;
C. C. Chiru, op. cit. vol Il, p. 119 sq.

67 V. Sesan, Reflexii asupra unificarii organizatiei bisericii autocefale ortodoxe din
Romania intregitd, in ,,Candela”, 1923, p 324-325; C. Chiru, op. cit. Il, p. 118.

68 G. Giuhandu, Unificare la repezeald, in ,,Revista teologicd” 1921, p. 266 sq.

69 P. Morusca, Organizarea bisericii ortodoxe romane, in ,,Revista teologicd”,
1923, p. 330; V. Moldovean, Biserica ortodoxa romana si problema unificérii, p. 160. C.
Chiru, op. cit.; cf. G. Ciuhandu, Reorganizarea centrelor noastre ierarhice si unificarea
bisericeascd, in ,,BOR”, 1923, p. 181.

70 G. Cosma, Unificarea organizatiei noastre bisericesti, Sibiu 1919, p. 6 sq.
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nteles si au propus Statutul organic ca fundament al noii organizatii™.
Propunerea a fost primita de cétre canonisti si de alti scriitori, cu conditia
ca principiile Statutelor organice, care miroase a laicism, Tncalcd
prescrierile canoanelor si lezeazé caracterul episcopal al bisericii, in mod
necesar sa fie schimbate si sa li se adauge alte elemente din organizarea
altor biserici independente™.

Fiind luate Tn consideratie toate opiniile si dupd o judecata atentd a
autocefaliilor, comisia 15 a reprezentantilor, ih anul 1921, a elaborat un
model de organizare ecleziasticd impartit in doud: legea, care contine
principiile generale; statutul, in care sunt indicate modurile de aplicare a
legii. Ambele au fost recunoscute de cétre Sfantul Sinod si de Ministerul
Cultelor si au fost trimise celor patru biserici, cerand din nou pérerea.
Fiind exprimate opiniile, legea si statutul au fost redactate in forméa
definitiva. Aceastd primad forma de organizare este lucrarea oficiald a
bisericii. Compilatorii au avut in fata ochilor nu numai organizatiile
particulare si Tn afara de acestea Statutul organic, dar chiar si prescriptiile
canoanelor; pe care multi le considerau ca o reintegrare a absolutismului
ierarhic’?; altii Tnsd observau discrepante intre principiile Constitutiei
Romaniei nu de mult promulgate, si principiile modelului. Numai cd, nainte
ca modelul s& capete forma definitiva, a fost promulgata constituirea,
care determina principiile luate din organizarea bisericeasca, din Statutul
organic, cum le vom vedea apoi, carora le-a addugat principiul stapanirii
si inspectiei statului, fiind excluse toate exceptiile pe care compilatorii le-
au introdus prin transcriere mutuald”. Din aceastd cauza, ministrul cultelor,
Alexandru Lepadatu, impreund cu reprezentantii celor patru biserici si cu
Sfantul Sinod au impus un nou model.™

Motivul pentru care Statutul organic a prevalat nu a fost acelasi pentru

71 Ibidem; 1. D. Petrescu, Pdrerile unui cleric asupra organizatiei bisericesti,
Bucuresti, 1919; V. Sesan, Proiect de unificare a organizatiei bisericesti autocafale ortodoxe
din Roméania, Cernduti, 1920; A. Otmendec, Unificarea bisericii: organizatie autonoma
si canonicd, Bucuresti, 1920.

72 G. Ciuhandu, Unificare la repezeald, in ,,Revista Teologicd”, 1921, p. 283-287;
C. C. Chiru, op. cit. vol Il, p. 120 sq.

73 C. C. Chiru, op. cit. Il, p. 24-26; G. Ciuhandu, Reorganizarea centrelor noastre

ierarhice, p. 485 sq.
74 C. C. Chiru, op. cit.
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toti. Unii au invocat perfectiunea lui, sustinand cd, Biserica Transilvaniei,
din cauze interne si externe a ajuns la acea organizare, care corespundea
mai bine timpurilor de atunci’; altii, in schimb, afirmau c, principiile
Statutului organic constituiau norma sdndtoasd pentru organizarea
bisericeasca in spiritul democratic, constitutional, fiind addugate
modificarile pe care le cereau conditiile in vigoare si experienta, pentru
ca sa se poatd acomoda cu principiile constitutionale, cat si cu dogmele si
traditiile bisericii, care priveau principiul autoritatii ierarhice si canonice
ale episcopilor.” Tns&, motivul adevérat a fost vointa guvernului, deoarece
statutele organice raspundeau cu desavarsire sistemului liberalilor cu privire
la conditia juridic a bisericii, pe care o aveau celelalte societéti, pe care
le cuprindea statul si le puneau sub conducerea si autoritatea institutiilor
acestui. Din aceasta cauzd, legea organizarii a fost reformulata de cétre
ministrul cultelor, Tn numele guvernului; deoarece principiile au fost statuate
de lege, de aceea a fost necesard interventia organelor functiei legislative
a statului; deoarece prin acesta se aplicau principiile legii, pentru cé a fost
apreciata ca parte integranta a puterii, a fost supusa discutiilor, reformul@rii
si aprobarii organelor legislative ale statului, adica camerei senatorilor si
deputatilor, desi a fost intocmita de cétre organele bisericesti.”” Guvernul
dorea foarte mult, ca s& nu se schimbe nimic din lege si din statut; de
aceea, a provocat intarzierile, atat in camera senatorilor cét si in cea a
deputatilor, termindnd toate Tn putin timp.” Legea si statutul au fost
promulgate Tn ziua de 6 mai 1925.7 Cate putin despre fiecare: legea
contine 46 de articole. Mai intai este determinaté conditia bisericii ortodoxe
fata de alte culte Tn regatul Romaniei (dominantd), si fatd de bisericile
surori (autocefale); apoi sunt intemeiate sediile mitropolitane cu eparhiile,
cat si drepturile bisericii conform Constitutiilor. Acestea fiind stabilite,
legea prezintd principiile cu privire la sinod, apoi pentru organul de

75 V. Sesan, Reflexiuni asupra unificrii, organizatiei bisericii ortodoxe din Roménia
ntregita; p. 329, 356-357.

76 C. C. Chiru, op. cit. Il, p. 131 sq.

77 Ibidem, p. 150.

78 Ibidem, p. 62, 111.

79 Pand la aceastd daté autocefaliile si Biserica Basarabiei erau conduse conform
propriei organizatii. Cf. I. Lupas, op. cit. p. 266-267; C. C. Chiru, op. cit. Il, p. 120 sg.
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conducere atat central cat si al partilor constitutive ale acesteia; organisme
care sunt reprezentative (Congresul National Bisericesc, conventul
eparhial, protopopial si parohial); executiv-administrative (Consiliul
Bisericesc Central, eparhial, protopopial si parohial); disciplinare si
judecdtoresti (Consistoriul Spiritual Central, metropolitan, eparhial si
tribunalul protopopial); executiv (Curaturile Bisericii, eparhiei si parohiei).
Apoi, se ocupa de alegerea episcopilor si mitropolitilor si de bunurile lor,
de cele ale célugarilor, de cheltuielile bisericii si ajutorul statului, de
pamanturile posedate de institutia religioasa si alte probleme de mai micé
importanta. Statutul, care are aceeasi putere ca nsasi legea, deoarece a
fost aprobat de cétre organele legislative ale statului, contine modul de
aplicare ale principiilor legii. Aceasta are doud parti. Prima priveste
constituirea, agenda si celebrarea organelor conducerii centrale; a doua
se referd la constituirea, celebrarea si agenda partilor constitutive ale
bisericii, fiind addugate dispozitii cu privire la cele minore®,

Asadar legea si statutul trebuie sa fie considerate ca momentul
constituirii institutiei bisericesti unitare, deoarece contine norme prin care
sunt fixate structura intima si bazele diferitelor puteri, corelarea acestora
si colaborarea reciprocd; modul de participare populara la conducerea
treburilor bisericesti; limitele puterii civile cu privire la drepturile si libertatile
acesteia. Legea este partea dogmaticd a organizarii Bisericii Ortodoxe
Romane, deoarece contine principiile; statutul este partea organica, pentru
ca reglementeaza modul prin care biserica Tsi indeplineste si Tsi dezvolta
activitatea sa; determind sfera de activitate si a constituirii diferitelor
organisme, relatiile puterilor, Tnsd rdmaneau multe probleme care trebuiau
sa fie rezolvate prin regulamente. De aceea, toate legile si regulamentele
contrare au fost abrogate®!; numai Congresul National Bisericesc poate
sa formuleze statutul cu aprobarea consiliului ministrilor??; toate celelalte
legi, reguli, dispozitii, regulamente sunt supuse dispozitiilor legii si statutului

80 Lex, art. 37.

81 Ibidem, art. 46.

82 Ibidem, art. 37.

83 C. C. Chiru, op. cit. vol Il, Legea si Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1925. Autorul, Tn afara textului legii si statutului, adauga discutiile
purtate Tn Senat si Tn Camera Deputatilor, cat si expunerea motivelor si a alte relatii.
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ca si declaratii si aplicatii.®

Atunci cand se lucra la elaborarea legilor si statutelor, unii au propus
ca sé se hotdrascé principiile cu privire la infiintarea patriarhatului, care
sé fie atributul unitatii perfecte a bisericii; altii Tns& sustineau c, infiintarea
patriarhatului trebuie sa se faca printr-o lege speciald, deoarece este un
act national de mare importantd, actiune care necesita si consensul
celorlalte patriarhii orientale®; ceea ce s-a si facut intr-adevar. Tn luna
februarie 1925, Sfantul Sinod a propus si guvernul imediat a si acceptat
ca scaunul mitropolitan al Ungrovalahiei® sa fie inaltat la demnitatea
patriarhald. Drepturile patriarhului au fost stabilite de regulamentul din
anul 1931, in care s-au hotdrat mai bine competentele si constituirea
Sfantului Sinod. Atunci au fost constituite comisiile si noul organism central
care a fost Sinodul permanent.®®

Dupé promulgarea legii si statutului, au mai fost elaborate si aprobate
alte norme si regulamente, care au statuat situatii noi, sau au imbunétatit
prevederile acestora care au fost puse in practicd. Le vom trece in
revistd pe cele mai importante. Regulamentul intern al Adunarii Nationale
Bisericesti®; cel al procedurilor de aplicat in institutiile disciplinare si
judecatoresti®®; acela care a reglementat alegerea si constituirea
organismelor reprezentative si executive in parohii, protopopiate si eparhii®;
legea despre regimul general al cultelor, care, asa cum se spune in art. 57, se
aplica si Bisericii Ortodoxe®; regulamentul pentru administrarea bunurilor in
parohii, protopopiate si parohii®*; cel referitor la consiliul central®; acela care
a rezolvat problema alegerii si constituirii organismelor reprezentative si

84 T. Simedrea, Patriarhia romaneascd, p. 14, 17.

85 Cf. Legea infiintarii la C. C. Chiru, op. cit. vol 111, p. 93-94.

86 ,,BOR”, 1931, pp. 810-825.

87 C. C. Chiru, op. cit. pp. 197-207.

88 Ibidem, p. 497-547; Principiile, cu putine modificéri, au fost luate din Regulamentul
Bisericii Transilvaniei: Regulament pentru procedura judecétoreasca in cauzele disciplinare
in Mitropolia greco-ortodoxd romana din Ungaria si Transilvania, Sibiu, 1906; Cf. G.
Cront, Prescriptiunea in dreptul bisericesc, in ,,BOR”, 1938, p. 50.

89 Ibidem, p. 221-232

90 Ibidem, p. 208-220.

91 Ibidem, p. 98-137

92 Ibidem, p. 233-247.

93 Ibidem, p. 293-334.
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executive de la parohii, protopopiate si eparhii®.

Asadar, primul statut publicat de Biserica Ortodoxd@ Romana a fost
cel de dupa formarea Statului unitar roman in anul 1925 si cel din 1949.
Pe acesta din urm@ la re-publicat in formad noud, cu amendamente, in
anul 2003, in Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romane, aldturi de trei
Regulamente, ameliorate si ele.

Aceste Tnnoiri legislative sunt determinate si de marile schimbari de
regimuri, de ideologii si si politici statale precum si de transformarile
profunde petrecute Tn mentalitatea morald si spirituala a poporului, clerului
si monahismului ortodox.
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loan Tulcan

Fiinta si originea religiei ca temd
apologeticd in opera teologicd a lui
llarion V. Felea

Abstract

The study below analyses the being and origin of religion as an
apologetic theme in the theological work of llarion V. Felea. After
the author presents the problem of religion in general, he presents
the opinion of the theologian Felea about the theories (intellectual-
ist, voluntarist and sentimentalist) concerning the being of religion
and the origin of religion.

The entire theological work of father Ilarion V. Felea is con-
ceived and expressed under the sign of eulogy, as protection, moti-
vation, justification and spreading the Christian belief, during the
first half of the 20" century. During this period of time, the problem-
atic of religion was one of the four great subjects of the Fundamen-
tal Theology or Eulogy, together with the Revelation, anthropology
and the existence of God.

llarion V. Felea a inteles intreaga creatie teologica a sa ca pe o
modalitate si o cale de a contribui la argumentarea, motivarea, sustinerea
si lAmurirea adevarurilor fundamentale ale credintei crestine, care au fost
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contestate de-a lungul veacurilor de ideologii, pseudostiintd, dar si din
pricina necredintei si a respingerii ab initio a adevarurilor religioase.

Dorinta sa a fost motivata pentru acest demers de doud considerente
majore: in primul rand, nu trebuie uitat faptul ca Ilarion V. Felea a facut
parte din scoala mitropolitului de vie memorie dr. Nicolae Bélan, care a
constituit in Sibiul bisericesc un curent de gandire teologica indreptat spre
fundamentarea si apararea adevarului crestin si evidentierea lui in contextul
miscdrii culturale generale.

Tnal doilea rand, llarion V. Felea a simtit aparitia la Rasarit a ideologiei
ateiste militante, care Tn plan cultural, spiritual si religios avea sa fie
asemenea unui uragan care Ti va matura din cadrul societétii omenesti
unde se va instapani pe adevaratii purtatori de valori culturale, religioase
etc. La un moment dat, el avea sa sublinieze, cu privire la acest context
ideologic tensionat: ,,Se ncruciseaza toate curentele de gandire, se ataca
toate filosofiile, se combat toate religiile, se cutremura toate asezdmintele
de veacuri ale omenirii, se propaga toate crezurile, de la cele populare si
mistice, pand la cele rationaliste si oculte. Toate apeleaza la luminile ratiunii
si agitd sentimentele oamenilor, pentru a-si pretinde ntaietatea si
infailibilitatea.”

Tn acest context a nteles teologul amintit sa se angajeze n campul
Teologiei ortodoxe roméane, cu gandul sdu inaripat, cu scrisul sdu cristalin
si cu Tntreg zelul sdu apostolic. llarion V. Felea nu porneste ih domeniul
Apologeticii sau al Teologiei Fundamentale de la punctul zero, ci preiaun
anumit etos, o anumita frdmantare teologicd, pe care o sesizeazd la
Tnaintasii sdi in ale scrisului teologic sau la colegii sdi de generatie, asupra
carora se apleaca cu respect si admiratie.?

L Pr. llarion V. Felea, Duhul Adevarului, editia a 11-a adaugitd, Arad, 1943, p. VIII.
Lucrarea aceasta a fost reeditaté la Alba lulia, de cétre Arhiepiscopia Ortodoxd Roménd, f.a.

2 Pot fi amintiti aici mai ales urmatorii: Mitropolitul Irineu Mihélcescu (1874-
1948), care a scris, printre altele: Curs de Teologie Fundamentald@ sau Apologetic4,
Bucuresti, 1932, 279 p., Teologia luptatoare, Bucuresti, 1941, 216 p.; Nicolae Cotos
(1883-1959), Curs de Teologie Fundamentala (litografiat), Cernduti, 1938; Nichifor Crainic,
Nostalgia paradisului, Bucuresti, 1946, 416 p. (reeditata: lasi, 1994); Petru Rezus (1913-
1995), Curs de Teologie Fundamentald, Caransebes, 1942, 622 p; idem: Axiologia Teologiei
Fundamentale, Caransebes, 1943, 105 p.; idem: 2tiinta marturisitoare de Dumnezeu;
idem: Problematica Teologiei Fundamentale, Caransebes 1943, 35 p.; Isidor Todoran
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El contureaza structura acestei discipline, in fundamentele ei clasice,
pe care, in forme mai mult sau mai putin schimbate, le gasim si la
cercetatorii Tn domeniu de lanoi.®* Punctul de pornire Tn abordarea tematicii
din cadrul Apologeticii 7l constituie religia ins&si, cu aspectele sale: definitia
ei, fiinta sau natura religiei®, originea religiei®, universalitatea religiei’
posibilitatea religiei, cultul religios si rugaciunea?, cu care se incheie primul
capitol din domeniul Apologeticii.

A doua problema majord a Apologeticii, evidentiatd amplu de toti
marii teologi, este aceea a existentei lui Dumnezeu® ca Persoand absoluta,
liberd si iubitoare. De mare complexitate in legdturd cu existenta lui
Dumnezeu este problematica argumentelor referitoare la existenta lui
Dumnezeu: argumentele cauzalitatii, teleologia, proba istoriei si a moralei,
dovada mintii si a inimii, invatatii despre Dumnezeu® si, ca o incoronare
a celor de pand acum, ,,Dumnezeul crestinilort. Omul si Sufletul,
Revelatia si Crestinismul, avandu-L in centru pe lisus Hristos si mantuirea
Lui, dar si consecintele lucrdrii Sale mantuitoare si prezenta Sa in lume
sub chipul Bisericii, constituie preocuparea importanta a autorului amintit.
Tnfinal, prezint o sintez4 a Crestinismului in raport cu marile religii.

1. Problema religiei in general. Teologul roméan cauté s& surprinda
definitia, cuprinsul si insemnétatea religiei pornind de la definitiile cele

(1906-1985), Problema cauzalitatii in argumentul cosmologic, Cluj, 1935, 206 p. (tezd
de doctorat); idem: Argumentul teologic. Introducere, Cluj, 1948; loan Gh. Savin, Curs de
Apologetica. Chestiuni introductive, Bucuresti, 1935, 152 p.; idem, Fiinta si originea
religiei, Bucuresti, 1937, 279 p.

% Structura disciplinei “Apologetica” sau “Teologia Fundamentald” este urmatoarea:
1. Existenta personald a lui Dumnezeu; 2. Nemurirea sufletului; 3. Revelatia divind si 4.
Religia crestind (vezi Petru Rezus, Curs de Teologie Fundamentald, Caransebes, 1942, p.
11).

4 llarion V. Felea, Definitia religiei, in Religia iubirii, Editura “Diecezana”, Arad,
1946, p. 1-7

5 ibidem, p. 8-16

¢ ibidem, p. 17-45

" ibidem, p. 46-51

& ibidem, p. 52-75

® ibidem, p. 76-82

1 jbidem, p. 83-131

% jbidem, p. 132-137
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mai simple ale religiei si ajungand la cele mai complicate. Astfel, el afirma
ca religia a fost definitd drept ,,drumul spre cer”, ,,calea de intélnire si
unire cu Dumnezeu”, ,,cultul lui Dumnezeu”, prezenta lui Dumnezeu in
om”, ,,iubirea si adorarea lui Dumnezeu”, ,,ansamblul credintelor, datoriilor
si practicilor omului fatd de Dumnezeu” etc.!? Retinand definitiile
mentionate, nu trebuie omisa nici acea definitie care prezinta religia in
toatd complexitatea ei. Tn acest sens, ,religia este comuniunea filiala de
iubire sfantd dintre Dumnezeu si om, traitd induntrul inimii si manifestata
n afard prin credintd, cult, virtuti si fapte bune”**. Precizarile acestei
definitii sunt importante, intrucét ele indica fondul profund al religiei, care
este iubirea si adorarea lui Dumnezeu, precum si forma autentica prin
care se exprima religia: cultul divin si viata morala.

Analiz&nd religia in cele doud aspecte esentiale ale ei, trebuie retinut
faptul c& intr-o singurd formulare se cuprinde atét partea subiectivé a
religiei - religiozitatea in sine -, prin care se tréieste in adancul constiintei
umane comuniunea de iubire dintre Creator si creatura, dintre Dumnezeu
si om, dar si partea exterioard a acesteia, dimensiunea obiectiva, pozitiva,
si anume: doctrina de credintd, viata morald si cultul divin.

Experienta religioasd a omului dintotdeauna se intemeiaza pe un raport
viu intre om si Dumnezeu, trdit prin toate puterile si functiile sufletului
séu, adica prin ratiune, vointa si iubire, ,,iar cand zicem cé religia este o
comuniune filiald de iubire sacra intre Dumnezeu si om, intelegem prin
aceasta atitudinea cea mai calda si raportul cel mai périntesc si filial
dintre Dumnezeu si om™4.

Aspectul personal, direct si viu al relatiei dintre Dumnezeu si om
face ca religia s& nu se dizolve in alte creatii umane subiective, ci ea sd se
mentind permanent drept cea care il inaltd pe om la nivelul unui parteneriat
intre el si Dumnezeu, incélzit de o putere si 0 lumind ce provin de la
Dumnezeu insusi, Izvorul puterii de comuniune sfanta. Ceea ce il face pe
om s& se apropie de Dumnezeu nu este frica sau alte sentimente nega-
tive, ci iubirea este cea care intretine si sustine acest raport dintre
Dumnezeu si om.

2 ibidem, p. 2-3

2 ibidem, p. 3

“ ibidem, p. 4
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Legatura dintre om si Dumnezeu, atractia iubitoare fatd de El, poate
fi inteleasd Th mod analogic cu relatiile dintre noi si cei pe care Ti iubim din
propria familie. Ca atare, noi suntem fncredintati ,,ca asa dupa cum, pe
pamant, maximum de iubire si fericire simtim ‘acasa’, in familie, langa
inima tatalui, a mamei, a copiilor, a fratilor si a surorilor, si asa mai departe.
Peste limitele pamantului si dincolo de durere si de moarte, noi intrezarim
si aflam ochii iubitori, bratele primitoare si inima calda a unui Parinte plin
de dragoste spre care se indreaptd - cu incredere - gandurile noastre cele
mai Tnalte, suspinele noastre cele mai simtite, multumirile noastre cele
mai vii, dorurile noastre cele mai mistuitoare, durerile noastre cele mai
grele...”,

Rolul religiei este acela de a transforma omul, de a reduce
manifestarile dezordonate ale pornirilor sale imediate, iar cand ne referim
lareligia crestind, atunci trebuie sa addugam faptul ¢ aceasta innobileaza
fiinta umand, o transfigureaza - modelandu-o dupa chipul lui Hristos. Religia
contribuie la umanizarea progresiva a popoarelor, comunitatilor umane,
ferindu-le de a duce o existentd aflatd sub dimensiunea minimala a
umanului.

2. Fiinta religiei. Cu privire la fiinta sau natura religiei, cercetatorii
mai vechi sau mai noi au ardtat ce reprezintd ea in esenta ei cea mai
profundé. Cercetarile Tn domeniul fiintei religiei au mers in cele trei directii
de manifestare a spiritului uman: intelect, vointa si sentiment. Tntr-unul
din aceste capacitéti de manifestare a omului au asezat unii sau altii Thsasi
fiintareligiei.

a) Teoriile intelectualiste pornesc de la ideea cé religia se intemeiaza
pe mintea sau ratiunea omului, Tn sensul cd omul, prin ratiunea lui, se
straduieste sa cerceteze cauzele lucrurilor si fiintelor. Pornind din cauza
n cauza, el a ajuns pand la imaginea cea mai de sus a lumii vézute, de
unde a tras concluzia cd trebuie sd existe si ,,0 lume nevazuta si
nemarginita, care desteapta in noi nelinistea, uimirea, admiratia si credinta
ntr-un Creator atotputernic si atotintelept, credintain Dumnezeu™® . Astfel,
omul ajunge s fixeze cauza lumii Tn Dumnezeu, din care 7i vine intreaga

" Frithjof Schuon, S& intelegem Islamul, p.222
8 Yves Thoraval, Dictionar de civilizatie musulmana, Bucuresti, 1997, p.90
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multumire, trecnd la adorarea lui Dumnezeu. Ca atare, in felul acesta s-
ar fi nascut religia, cu ajutorul intelectului uman, cutétor mereu al unei
cauze ultime a existentei.

b) Teoriile voluntariste, preocupate si ele de a afla fiinta religiei,
ajung sé o fixeze pe aceasta in vointa omului. Teoriile acestea pornesc de
la faptul c ratiunea pura nu poate nici dovedi, nici tdgadui adevérurile
religioase, transcendente. Tn schimb, le pretinde si le dovedeste ratiunea
practicd, vointa, care este strans legatd de Tnféptuirea binelui. Teoriile
acestea pornesc de la faptul cd omul e liber, poate face binele sau raul,
dupd cum 1l indeamnd vointa si constiinta. Scopul vietii e binele suprem:
virtutea si fericirea, care rezultd din acordul dorintelor si faptelor cu legea
morald si, implicit, cu voia lui Dumnezeu. In felul acesta, rezultd in mod
logic ca omul virtuos, savarsitor al binelui, sé fie fericit, iar cel savarsitor
al raului sd fie pedepsit. Or, cum in viata aceasta paméanteascd nu
ntotdeauna binele este rasplatit, iar raul este pedepsit, este absolut necesar
sd existe o fiintd atotputernica, absolutd - Dumnezeu -, care sa tind
cumpana dreaptd intre virtute si fericire, respectiv intre pécat si pedeapsa.
Tn felul acesta, vointa ,,cere, pretinde, existenta fiintei lui Dumnezeu si,
deodata cu El, nemurirea sufletului, libertatea vointei, rasplata virtutii, viata
si fericirea vesnicd, despre care ne vorbeste religia”® .

c) Teorii sentimentaliste. Acestea sustin cé religia si-a luat fiinta din
sentiment. El este o mare forta, care stdpaneste intreaga fiintd a omului
si chiar ntreaga societate. Avand n vedere importanta atat de mare a
sentimentului Tn viata omului, sustinatorii acestor teorii afirma cé religia
Tnsasi s-a ndscut din sentiment. Acestia sustin ca religia nu este altceva
afectivitatii, un rod al emotivitdtii... Religia este sentimentul de atarnare
pe care-1 simtim fata de necunoscut, fata de infinit, fatd de Dumnezeu™®.

Altii au gasit fundamentul religiei in creatiile artistice ale oamenilor,
n orizontul frumosului. Or, pentru cd toate creatiile artistice sunt rodul
fanteziei omului, si cum ntre religie si artd este o stransa legatura, fiinta

5 jbidem, p. 5

1 Ilarion V. Felea, Fiinta religiei, op. cit., p. 8

U ibidem, p. 9

18 jbidem, p. 10
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religiei ar fi in artd, in manifestarile fanteziei umane. ,,Dumnezeu e omul
idealizat si religia este raportul omului cu sine Tnsusi.”*®

Asemenea altor teologi care au cercetat cu migala problematica fiintei
religiei, si llarion V. Felea, dupd ce expune diverse pareri sau opinii cu
privire la fiinta religiei, ajunge la concluzia ca aceasta nu consta doar in
elemente spirituale circumscrise umanului, ci, dimpotrivd, ea este ceva
mult mai adanc, mai complex si mai dificil de exprimat. De aceea, afirma
ca fiintd religiei se intemeiazd pe apriorismul psihologic si logic
revelational. Aceasta teorie sustine cé fiinta religiei nu constd in mod
exclusiv si unilateral nici numai in ratiune, nici numai in vointé, nici doar in
sentiment, nici doar in fantezia artisticd, ci ea le contine pe toate. ,,Ea
este un fenomen primar si originar, sadit in adancul constiintei omului. Ea
face parte din structura si din stréfundul sufletului; e o calitate specificd a
sufletului, o predispozitie intiparitd in suflet de la inceputul fiintei lui, ca
toate darurile, tiparele si legile lui Dumnezeu; un dar al revelatiei, caci pe
alté cale omul n-a putut nici crea, nici inventa supranaturalul si divinul.”?

Fenomenul religios nu contine doar elemente de naturé intelectuald,
volitionald, sentimentald, ci pe toate impreund, intr-o sintez& echilibrata si
folositoare omului. Fard manifestarea lui Dumnezeu n afard, nu ar fi fost
posibila perceptia Lui de catre om si nici un fel de legdturd a omului cu
Dumnezeu. Férd ca Dumnezeu s& fi asezat ceva in om, acesta nu ar fi
fost capabil sé se raporteze la Dumnezeu si s& intretind comuniunea de
iubire si viata cu El. Trebuie subliniate Tn acest context urmatoarele aspecte:
»Religiaincepe deodatd cu omul si angajeaza ntreaga lui fiintd sufleteasca:
mintea, vointa si simtirea. Religia exista, trdieste si se dezvolta in el ca
dar si tipar sau chip al lui Dumnezeu in sufletul lui intreg, asa dupa cum
existd toate darurile, simturile si talentele.”*

Fiinta sau natura religiei nu 1si are originea doar in planul natural,
omenesc, ci ea este legatd direct de Dumnezeu, care a imprimat fiintei
umane acest dar al capacitatii transcenderii propriei existente, ancorand
la limanul Absolutului. Dar nu este vorba de un Absolut impersonal si

9 jbidem

2 jbidem

2 jbidem, p. 14

2 jbidem, p. 15
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indiferent fatd de om, ci de unul personal si interesat de destinul omului.
Ca atare, religia in fiinta ei provine de la Dumnezeu prin iubire si
descoperire, Tn scopul mantuirii si al desavarsirii. Prin aceasta, se potoleste
setea omului fata de tot ceea ce 1l depéseste, il transcende.

In viziunea lui llarion V. Felea, fenomenul religios este atat de
strans legat de conditia umand, Tncat faré el omul nu ar fi om deplin.
El vorbeste de simtul religios ca fiind intrinsec omului, si de care
acesta trebuie sé tind seama. A-1 priva pe om de acest simt Tnseamna
a-i amputa o calitate importanta a naturii sale celei mai intime. Merita
a fi retinutd afirmatia transanta: ,,Omul fard simtul religios este ca si
omul fara simtul vazului sau auzului: un orb, un surd, un mut; un om
nereusit, incomplet, anormal.”??

3. Originea religiei. Problema originii religiei are o complexitate
deosebitd. Fiecare cercetétor si-a dat seama cd determinarea punctului
exact care sd marcheze Tnceputurile fenomenului religios prezinta o
dificultate deosebita. Tntrucat religia este strans legaté de existenta omului,
este lesne de Tnteles ca preocupdrile privitoare la originea religiei merg
foarte departe in istoria umanitatii. Constatarea aproape unanima la care
s-aajuns si anume, aceea ca nu exista loc sau popor la care sa nu intalnim
acest simt religios, i-a determinat pe multi sa afirme cé religia s-a nédscut
deodatd cu omul.

Pentru a Tncerca o determinare a punctului de plecare privitor la
originea religiei, unii specialisti au pornit de la constatarea pe care au
facut-o la popoarele sélbatice si la credintele lor. Cercetand aceste aspecte
din viata popoarelor sélbatice, unii au afirmat ca acestea s-ar asemana
cu ale primitivilor. Aici s-ar fi constatat faptul ca aceste popoare nu au
religie si nu stiu nimic despre Dumnezeu. De aici, concluzia evidenta ca
lainceput popoarele n-ar fi avut religie si, prin urmare, putem vorbi de o
perioada ateistd in istoria omenirii.

Alti cercetatori infirma afirmatia de mai sus cu privire la existenta
unei perioade ateiste Tn istoria umanitatii, subliniind cd ideea aceasta este
falsé. Aceasta, pentru cd ,,sélbaticii de astdzi nu sunt primitivii de altadatd,
ci sunt popoare fatd de noi necivilizate, popoare intarziate, deviate sau
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degenerate... lar despre popoare fara de religie si despre o epoca ateista
nu exista nici 0 urma, nici o dovada”%.

Unii invatati afirma cd religia ar fi apdrut in momentul trecerii omului
de la sdlbdticie la omenie, de la animalitate la umanitate. Religia ar fi
aparut in modul urmétor: un om primitiv, de exemplu, pornind la lupta sau
la vanatoare, a aflat, din intmplare, un obiect mai deosebit care i-a atras
atentia, ca de exemplu; o piatra stralucitoare, un os, o scoica etc. Daca,
intdmplator, actiunea respectiva i-a reusit acelui primitiv, acesta a facut o
legaturd cauzald Tntre obiectul gasit si succesul lui. Acel obiect purta
numele de fetis, Tnzestrat cu puteri deosebite, ajungand sa i se Inchine.
De aici, denumirea de fetisism, adicd adorarea superstitioasa a unui obiect
neinsufletit.

Altii vad originea religiei n natura insasi. Religia a aparut, potrivit
acestor cercetatori, prin adorarea si indumnezeirea naturii. Intrucat in
naturd se manifestd o multime de fenomene care 1l impresionau pe om,
ca de exemplu: focul, lumina, pomul, soarele, vantul, furtuna, trasnetele
etc., I-au determinat sa le considere Tnsufletite, vii. ,,Cum aceste fenomene,
prin neregularitatea lor, infricosau, umpleau de uimire si contribuiau la
fericirea sau nefericirea omului, acesta a Tnceput a intra rand pe rand n
raporturi bune cu ele: a le darui jertfe, a le adora, a le aduce cult, si astfel,
prin indumnezeirea si adorarea fenomenelor naturii, s-a ajuns lareligie, la
cea dintai religie a omenirii.”?

De asemenea, s-a facut afirmatia cé la baza religiei ar sta magia
(magismul), care ar fi ,prima forma de evolutie a cugetarii umane”. Tnca
de lainceput, omul s-a simtit ca stdpan deplin al naturii. Pentru a stapani
fenomenele si fortele ascunse si potrivnice ale naturii, omul cduta s le
Tmblanzeasca si sa le faca folositoare prin vréji.

Dimpotrivd, sunt de parere altii, cea dintai forma de religie o constituie
cultul spiritelor din natur, Tnsufletite (animismul). Tn gandirea omului
primitiv, toate lucrurile sunt vii, Tnsufletite. Cand omul primitiv a pastrat o

% jbidem, p. 18. Irineu Mihalcescu spune in acest sens urmatoarele: “Faptul cd
omenirea n-a existat niciodata fara religie, cd omul a avut religie intotdeauna, pentru care
i s-a zis de unii filosofi animal religios, este un indiciu sigur cé religia este un produs al
sufletului omenesc, o proprietate, o Tnsusire a lui” (Teologia luptatoare, p, 9).

2 Ilarion V. Felea, Religia iubirii, p. 20
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legétura religioasa cu un spirit sau suflet din naturd, atunci a inceput s se
manifeste religia.

Tn fata unei asemenea diversitati de pareri, ntrebarea esentiald ce
trebuie pusa este urméatoarea: Care dintre aceste teorii explica cel mai
bine originea religiei? Care este prima forméa de religie? Raspunsul la
aceasta intrebare nu poate fi decat negativ. Nici una. Motivele care stau
la baza acestui rdspuns sunt urmétoarele: Nici una din aceste teorii nu ne
ldmureste de unde vine ideea de ,sacru”, ,supranatural”, ,,divin”. lar
apoi faptul ca toate explicatiile date presupun c la originea religiei sta
iluzia, visul, Tnseldciunea etc., ceea ce nu poate fi acceptat. Pe langa
aceasta, trebuie retinut si faptul ca aceste forme de religie (fetisismul,
naturismul s.a.) nu au fost singurele forme de manifestare religioasd a
omului primitiv. Prin urmare, nici fetisismul, nici naturismul, nici magia,
nici animismul etc., nu constituie prima forma a religiei.

Tnvatatorii crestini sustin c& religia cea dintai a insemnat Tnchinarea
la Dumnezeul cel adevérat (monoteismul). Religia aceasta a descoperit-
0 Dumnezeu omului prin iubire, in tiparul sufletului sdu. Forma aceasta
religioasa s-a péstrat cel mai bine la poporul ales, prin profeti, in timp ce
la celelalte popoare ea a degenerat, in masura decéderii si altor popoare.
Ca atare, ,,nu a existat mai inti o epocd de ateism, dupd care a urmat
idolatria (fetisism, animism, magism, totemism, naturism, tabuism),
politeismul si apoi monoteismul, ci mai intéi a existat credinta intr-un singur
Dumnezeu, descoperitd de El omului. Credinta aceasta existé paralel cu
celelalte credinte idolatre si politeiste si se afld urme ale ei in toate
religiile”® . Numai astfel oamenii primitivi au putut avea capacitatea de a
insufleti obiecte, fenomenele si creaturile lui Dumnezeu, pentru ca era
sadita in ei capacitatea de a se raporta la Dumnezeu, ca la temeiul ultim
al existentei lor.

% jbidem, p. 29; Irineu Mih&lcescu spune cu privire la aceasta: “Precum omul nu ar

predispozitii spre acestea, tot astfel nu ar putea fi religios dacé nu ar avea predispozitia
fireasca de a fi religios. Omul este chinuit de dorinta de a cunoaste pe Dumnezeu, de a sta
n legdturd cu El... Aceasta dorinta o putem privi ca predispozitia religioasd a omului, ca
imboldul sufletesc care Tmpinge, sileste pe om sa ajungd, pe diferite céi, la ideea de
Dumnezeu, sa creadd in El si sé ia fatd de El o anumitd atitudine” (Teologia luptétoare,
editia a I1-a, Editura Episcopiei Romanului si Husilor, 1994, p. 9).
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Tnepoca primitiva, indiferent de numérul zeilor sau al idolilor, deasupra
tuturor este recunoscut si adorat un zeu suprem, un Tatd, o Fiintd din care
s-au nascut toate cele vazute si nevazute. llarion V. Felea subliniaza faptul
ca la,,temeliareligiei este atractia, suspinul, dorul sufletului dupa Dumnezeu,
raspunsul omului la chemarea tainicd si mistuitoare a iubirii lui
Dumnezeu”.?®

Pe langa teoriile amintite mai Tnainte, s-au lansat si alte péreri ce
Tncearca sé lamureasca originile religiei. Printre primele péreri referitoare
la originea religiei este aceea ca frica de necunoscut a generat fenomenul
religios (timor fecit deo). Astfel, in fata intdmplarilor necunoscute si a
fenomenelor extraordinare ale naturii, cum sunt: fulgerele, trésnetele,
furtunile, inundatiile, omul s-a simtit neputincios, fara aparare. Netemeinicia
acestei teorii nu este greu de respins, intrucat ,,natura nu intimideaza”,
,»Ccei dintai zei nu au fost ai fricii”, ,,frica nu are o influentd durabil&” si, in
fine, ,,cauzele fricii fiind cunoscute, ar fi trebuit s& dispara si religia, ca si
rezultat al fricii”’.

Alté pérere cu privire la originea religiei, afirmé ca religia s-a nascut
din egoism, prin idealizarea eului si a intereselor personale. Religia devine
un fel de proiectie a eului uman, o obiectivare a aspiratiilor subiective ale
omului. Sustinatorul acestei pareri este Feuerbach, care vede in religie un
produs al egoismului, al fanteziei.Este eronata aceasta parere, intrucat in
religie, in general, si in Crestinism, Tn special, nu egoismul este nota
dominantd, ci dimpotriva, altruismul, iubirea de oameni, infranarea pornirilor
egoiste din om.

Mai sunt si acele ipoteze istorico-prognostice referitoare la originea
religiei, potrivit carora ea ar fi aparut ca inventie a barbatilor de stat si
a preotilor. Bérbatii de stat au nascocit religia in scopuri politice, pentru
a conferi mai multd putere legilor. Ca sd dea mai multa putere legilor,
politicienii au inventat zeii si au pus legile sub autoritatea lor, ca si cand
ele nu ar exprima vointa oamenilor, ci a lui Dumnezeu. Tn realitate,
politicienii nu au inventat religia, ci ei n-au facut decat s constate
binefacerile religiei pentru stat si pentru legi. ,,Ei erau convinsi ca legile

% jbidem, p. 30
2 Irineu Mihdlcescu, Teologia luptétoare, p. 11; llarion V. Felea, Religia iubirii, p. 31
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au tarie numai sub scutul religiei, cunosteau din experienta rolul si
autoritatea religiei n viata omenirii. De aceea, ei 0 utilizeaza, dar nu o
inventeazd, pentru cé ea exista.”?®

Opinia careligia a fost inventatd de preoti, din ,,interese egoiste, prin
amadgire si Tnsel&ciune. Pentru a profita de pe urma existentei religiei,
preotii au descoperit o lume nevazuta de fiinte atotputernice, care nu pot
fi Tmblanzite decat prin jertfa e si slujbe bine platite”.

~Sustinerea aceasta este cu totul neintemeiata si gresita. Tntrebarea
esentiald in acest context este urmatoarea: De unde au luat notiunea de
zei cei ce n-au avut zei; notiunea de religie, cei ce n-au avut religie si
notiunea de preoti cei ce n-au avut preoti? Logic si natural a trebuit s&
existe mai intai religia, care consacrd preotii. Dupd cum omenirea a
precedat si a creat istoria, viata biologia, numerele matematica, sunetele
mugzica si pomii grédina, tot asa religia a precedat si creat preotia.”*°

Tn afaré de aceasta, mai trebuie adaugat si faptul ca Istoria Religiilor
ne furnizeaza informatii din care rezulta cd religia la inceput nici n-a avut
preoti, toate slujbele si jertfele religioase le aduceau atunci capii de familii,
care indeplineau ntr-un fel slujba de preot.®!

Tn concluzie, reiese cu claritate faptul c& religia a inventat si sustinut
preotia, si nu invers. Pentru multi cercetétori, religia inseamné elan, avant,
dar ceresc si cale spre originea existentei. Ea este mijloc de purificare si
desévarsire.

1. Tntreaga creatie teologicd a preotului profesor llarion V. Felea
este conceputd si exprimata sub semnul apologiei, ca apdrare, motivare,
justificare si propovaduire a credintei crestine.

2. Motivul pentru care teologul arddean prezinta teologia ortodoxa in
duh apologetic este unul indoit: pentru ratiuni de viatd interna bisericeasca,
prezentarea in duh apologetic a fundamentelor credintei crestine Ti viza

% Jlarion V. Felea, op. cit., p. 34
2 ibidem, p. 35

% jbidem, p. 36

3 jbidem
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pe membrii Bisericii, care erau adeseori dezorientati Tn cunoasterea
Tnvataturii crestine. Prezentarea apologetica | era adresatd pentru a-i
calauzi, educa si intéri in credintd. Dar, in acelasi timp, prezentarea
apologeticd viza respingerea atacurilor indreptate Tmpotriva credintei
crestine.

3. Apologetica lui llarion V. Felea se incadreaza in tipologia existenté
aacestei discipline in teologia ortodoxa romand in prima jumétate a veacului
trecut. Tn aceastd perioada, problematica religiei era una din cele patru
mari teme ale Teologiei Fundamentale sau Apologeticii, impreund cu
Revelatia, antropologia si existenta lui Dumnezeu.

4. Cu problematica religiei se deschide lucrarea sa Religia iubirii,
un alt titlu pentru Apologeticé sau Teologie Fundamentald.

5. Tn cadrul acestei ample teme, dincolo de precizarile generale asupra
etimologiei cuvantului ,,religie”, teologul mentionat insisté cu deosebité
claritate, coerentd si logicd asupra teoriilor ce incercau sé explice fiinta
religiei, oprindu-se asupra intelegerii ei ca dar si tipar sau fenomen dat
de catre Dumnezeu, organic legata de natura intimd a omului, asimilata
celorlalte simturi cu care a fost inzestraté fiinta umana.

6. Spatiu amplu este dedicat teoriilor, ipotezelor sau opiniilor variate
ce se straduiesc s arate in ce constd originea fenomenului religios. O
paletd larga de teorii retin atentia cercetatorului, de la cele naturiste si
animiste pana la intelegerea religiei ca produs al oamenilor de stat si
preotilor, dar si laintelegerea ei ca produs al egoismului uman sau implinind
alte necesitéti sociale.

7. Apologetica trebuie reconsiderata in vremea noastrd, dar nu fnainte
de a ne apleca cu rdbdare si migald asupra creatiilor teologice ale
Tnaintasilor, care au realizat opere valoroase, ridicAnd aceasta disciplind
la 0 maturitate a genului, opritd in evolutia ei la jumétatea secolului trecut,
din ratiuni politico-ideologice ateiste. Pe de alté parte, retinand ceea ce a
reprezentat valoare la apologetii roméani (Irineu Mihélcescu, loan Gh.
Savin, Petru Rezus, Nicolae Cotos, llarion Felea), este absolut obligatorie
plasarea spiritului acestei discipline in contextul miscérii ideilor, al culturii
si al interogatiilor profunde ale omului de astazi, ajutandu-I s& poaté da
raspuns credibil oricui ,,despre nddejdea care-I calduzeste” (cf. I Petru 3,
15).
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Alin Albu

Mitropolitul Andrei Saguna si scoala
transilvaneand. Dimensiunea nationald a
demersului cultural sagunian

Abstract

One of the monumental figures that have left a deep print in the
evolution of the Transylvanian schooling system is that of the metro-
politan Andrei ®aguna. Disputed by some, admired by others in the
époque or over the ages, his personality, endowed with a symbolical
meaning and reform generative, was recognized as being the most
powerful of his generation.This study intends, by evoking the figure
of the great Transylvanian metropolitan, the re-evaluation of his
cultural activity from its national-political dimension point of view.
In the development of the Romanian School from Transylvania,
3aguna followed the connection between his own cultural measure
and the national syllabus, giving — for his option for the confes-
sional form - a reason derived from his personal integrating vision
in regard to the relation Church-nation-education, in which nation
and education are attributes of the social evangelism of the Church.
daguna’s cultural measure, not only involved many national-politi-
cal significations in the époque by the preservation of nationality,
but also proved its visionary character, developing the conscience
of the national unity in the future generations.
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coala roméaneasca pastreaza in Panteonul ei figuri memorabile, de
la clugérii si vladicii carturari, aprinsi de ravna pentru luminarea poporului,
pana la marii pedagogi si savantii enciclopedisti, mistuiti de setea cunoasterii
tainelor omenirii. Lor, tuturor, le datoreazd, intr-o mésurd mai mare sau
mai mica, insasi existenta.

Unadin figurile monumentale, care a marcat profund evolutia scolii
transilvanene, este cea a mitropolitului Andrei aguna. Contestata de unii,
admirata de altii, Tn epoca sau peste vremuri, personalitatea lui purtdtoare
de simbol si generatoare de reforme a fost recunoscuté ca fiind cea mai
puternica din generatia sa. %aguna s-a infatisat contemporanilor ca un
neobosit luptétor pentru progresul spiritual, cultural si material al pastoritilor
sdi. Fard a detalia activitatea mitropolitului, expunerea de faté isi propune
sé reliefeze importanta capitald a operei culturale a acestuia in dezvoltarea
scolii romanesti din Ardeal, urmérind liniile directoare ale programului
sdu in relatie cu cel national, apoi motivatiile optiunii pentru forma
confesionald, cu origini n viziunea complexa a raportului Biserica-natiune-
educatie, si-n cele din urma multiplele semnificatii national-politice pe
care le comportd demersul cultural nu doar n epoca, prin prezervarea
nationalitétii, ci si Tn generatiile urmétoare, prin dezvoltarea constiintei
unitatii nationale.

daguna si programul national scolar

Unul din obiectivele programatice ale miscarii nationale, care a
concentrat ntr-o mare méasura efortul generatiilor inspirate de idealul
iluminist, a fost scoala. Nu este vorba insé de orice fel de scoald, ci de
scoala nationald, ca ipostaza a institutionalizdrii societatii si culturii dupa
criterii nationale, inspiraté de conceptia iluminista a ridicarii natiunii prin
educatie si culturd®. Prin Petitia nationald din 5/17 mai 1848, se solicita
infiintarea de scoli in toate satele, de gimnazii si chiar a unei universitti
de stat roméanesti. Perioada revolutionard, marcatd de interferentele
iluminism-romantism, a insemnat in plan cultural in primul rdnd un mo-
ment de tranzitie, ce a determinat o oscilatie a liderilor romani ntre o

! Nicolae Bocsan, Contributii la istoria iluminismului roméanesc, Editura Facla,
Timisoara, 1986, p. 356
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universitate, care sa reuneasca elita intelectuald in vederea pregatirii
viitoarei intelectualitati si o societate culturald de tip iluminist, care sa
facd Tn primul rand culturalizare, promovand o actiune educational& ce
vizaintregul popor?.

daguna s-a Tnscris si el pe aceasta orbitd, asumandu-si problema
scolaré ca pe o componenta fundamentald a programului national, si, prin
pragmatismul profesat, a transformat ,,ideile Tn institutii (s.n.), infaptuind
in parte astfel programul revolutiei din Europa centro-orientald”s.
Totusi, cum vom vedea mai departe, ierarhul ardelean n-a inteles
chestiunea scolaré in sensul secularizérii acesteia si nici in sens strict
iluminist, desi ,,prin el, idealul iluminist a devenit o puternicé retea
scolar@”.

acoli confesionale si scoli nationale

Prima si cea mai dificild etapd in realizarea obiectivului scolar al
programului revolutionar a fost aceea a definirii statutului viitoarei scoli
transilvanene. Aici opiniile au diferit, o mare parte a intelectualilor optand
pentru scoala de stat, iar aguna pentru scoala confesionald, patronatd
de Biserica. Tntrucét gestul ierarhului a agitat in epoca spiritele si a suscitat
ulterior interesul istoricilor, vom incerca s& surprindem pe scurt implicatiile
mai largi pe care acesta le comporta.

Atitudinea lui ®aguna fata de institutia scolara nu reprezinta o piesa
izolatd a vreunui ambitios proiect eclesiastic, paralel celui national, ci,
dimpotrivd, componenta unei viziuni complexe, Tn care sunt implicate notiuni
precum Biserica, natiunea, educatia, toate articulate Tntr-un mecanism
functional, care s& serveasca interesele fiec@reia in parte si ale tuturor in
ansamblu. Optiunea lui 2aguna pentru invatdmantul confesional este asadar
un derivat al unei perspective complexe asupra culturii Tn raportul ei cu
Biserica si natiunea. Tocmai de aceea ea trebuie inteleasa ca atare.

2 |dem, Perioada neoabsolutismului 1849-1859, in “Istoria Romanilor” (coord.
Acad. Dan Berindei), volumul VI, tom I, Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 2003, p. 719

% Pompiliu Teodor, Prefatd, in Keith Hitchins, Ortodoxie si nationalitate. Andrei
daguna si romanii din Transilvania 1846-1873, prefata de..., traducere Pr. prof. dr. Aurel
Jivi, Ed. Univers enciclopedic, Bucuresti, 1995, p. 7

4 Ibidem
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Viziunea asupra educatiei. Respingand ideile romantice potrivit
cdrora ,,cu cat mai mult se indepérteaza o natiune — mai ales una
alcatuitad din tarani, cum era cea romand — de <simplitatea
naturald>, cu atat mai probabil este ca ea sa fie coruptad din
punct de vedere moral”, 2aguna postula un alt tip de educatie, prin
care se intentiona consolidarea nu numai a structurii culturale a natiunii,
ci si a celei spirituale®. Conceptia mitropolitului asupra educatiei se
baza nu atat pe o pedagogie ca stiintd de dragul stiintei, cat pe o
pedagogie ca ,rezultat al trdirii si actiunii in cadrul colectivitatii
nationale”®. De aceea, educatia nu se limita la acumularea de
cunostinte sau pregdtirea pentru o carierd, ci presupunea si 0
maturizare morala si spirituald@’, ceea ce facea ca factorul religios sa
se prezinte ca indispensabil in acest proces.

Aceastd viziune asupra educatiei reprezintd o achizitie a
intelectualului ®aguna, dar in acelasi timp si expresia teologica privind
raportul religie-culturd proprie ierarhului ®aguna. Conceptia acestuia
este Tnsa si mai larga, termenilor Biserica si culturd asociindu-li-se si acela
de natiune.

Viziunea lui aguna despre Biserica si natiune se deosebeste de
cea a teoreticienilor nationalismului vremii sale, el socotind c& ,,natiunea
este o lege Tn sine si nu ratiunea si telul suprem”®, cum o vedeau cei
dinurma. Asa stand lucrurile, actiunea politica national& a mitropolitului
este ,,un derivat al unui evanghelism social care s-a rasfrant asupra
dezvoltarii natiunii”®. De aici si conceptia asupra rolului national si so-
cial al Bisericii. Pentru 2aguna, Biserica are o dubl& misiune, una spirituald

5 Keith Hitchins, Ortodoxie si nationalitate. Andrei 2aguna si romanii din
Transilvania 1846-1873, prefatd de Prof. univ. dr. Pompiliu Teodor, traducere Pr. prof.
dr. Aurel Jivi, Ed. Univers enciclopedic, Bucuresti, 1995, p. 296

¢ Pr. prep. Necula Constantin, Locul educatiei in cultura poporului roman. Viziunea
Mitropolitului Andrei ®aguna, in “Revista Teologica”, Anul VI (78), Nr. 1-2, ianuarie-
iunie, 1996, p. 66

" Keith Hitchins, Andrei aguna si romanii din Transilvania in timpul decadei
absolutiste, 1849-1859, in idem, Studii privind istoria moderna a Transilvaniei, Editura
Dacia, Cluj, 1970, p. 46; Idem, Ortodoxie si nationalitate..., p. 296

& Pompiliu Teodor, op. cit., p. 15; Keith Hitchins, op. cit., p. 286

® Pompiliu Teodor, op. cit., p. 15
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si alta sociald, pe cea din urma indeplinindu-si-o ,,printr-o varietate de
institutii, un cler luminat si viguros, scoli moderne (s.n.) si diferite
asociatii dedicate dezvoltarii culturale”®. Tn aceastd perspectiva a
evanghelismului social trebuie plasatd asadar credinta lui ®aguna ca
,Biserica are o datorie speciald de a prelua conducerea in acele
probleme seculare care afecteaza Tn mod vital pe credinciosi”*!, deci
si n problema scolara.

Acestea sunt, intr-o descriere schitatd, cadrele largi in care se situa
optiunea mitropolitului pentru scoala confesionald. 2aguna avea Tnsd in
vedere, pe langa ratiunile ce derivau din conceptia sa pedagogica si din
cea a relatiei Bisericd-natiune, si pe cele exterioare, de context politic,
care-i conditionau si-i limitau alegerile.

El a sustinut sistemul confesional nu pentru ca nu ar fi vrut sa
extindad caracterul national asupra scolii, pastrand astfel Tn mod
exclusiv acest statut pe seama Bisericii'?, ci, dimpotriva, pentru cé -
n viziunea sa - Tn acele momente, garantul national, chiar si Tn
chestiunea scolii, era tocmai factorul ecleziastic. Secularizarea scolii
ar fi avut ca baza constitutionald drepturile nationale, fundament
pe care daguna Tl considera prea fragil pentru a putea sustine institutii
permanente. Fard sa nege drepturile nationale legitime, ®aguna le-a
considerat totusi insuficiente Tn acest demers, chiar el fiind martorul
jocului politic In care aceste drepturi au fost acordate si apoi anulate®.
Tocmai de aceea, temerea ca scolile laice vor intra mai devreme sau
mai tarziu sub jurisdictia statului, sub a carui administrare limba roméana
si istoria nationald vor fi discreditate, I-a determinat pe aguna sa se
Tmpotriveasca proiectelor de secularizare a educatiei'*. De altfel, chiar
unii din fruntasii laici care obiectasera fata de caracterul confesional
al acestor scoli, au salutat mai tarziu protectia acordatd de aceste

1 Ibidem
2 Nicolae Albu afirmd, evident exagerat si fara sd surprinda din nefericire chestiunea

scolard in intreaga ei complexitate, asa cum de pilda o va face Keith Hitchins, cd invatamantul
transilvénean dupd 1850 a cunoscut o “adevdrata teocratie”, N. Albu, Istoria scolilor
romanesti din Transilvania intre 1800-1867, Ed. didactica si pedagogicd, Bucuresti, 1971,
p. 17

18 Keith Hitchins, Ortodoxie si nationalitate..., p. 299

 Ibidem, p. 300
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institutii tinerilor romani, protectie care nu era garantata in scolile de
stat, unde programa analiticd si limba de predare tinteau spre
promovarea natiunii maghiare®®. La aceste ratiuni se adduga si miza
pe care daguna o punea pe atasamentul puternic al tdranului romén
fatd de religia sa, care-l determina sa tolereze mai usor sarcinile
financiare ale educatiei daca aceasta era confesionald, vazand astfel
o0 legaturd strénsd intre biserica si scoala sa sdteasca®, accentuata
si de calitatea dubla a clericului, aceea de preot si Tnvatator.

acolile lui 2aguna

acolile primare. Avand idei clare despre categoriile de scoli care
vor folosi cel mai mult credinciosilor sdi'’, 2aguna si-a concentrat atentia
asupra extinderii ,,scolii poporale”, ,,cel mai hotérator factor al vietii
culturale™® si cel mai mare imperativ al vremii: ,,ceea ce ne lipseste
noud romanilor mai mult decéat péinea de toate zilele este scoala si
iardsi scoala™®. Pentru a mobiliza resursele diocezei, aguna a stabilit
un centru de conducere unicat: conducerea suprema a scolilor 1i revenea
ierarhului, cea districtuala protopopilor, iar cea locald preotului paroh. Tn
ciuda unor obstacole serioase, scolile primare ortodoxe au ajuns la un
numar considerabil Tn comparatie cu cele existente Thainte de %aguna.
Tnvatatorii erau pregatiti in sectiile pedagogice ale Institutelor teologice,
n multe cazuri functionand ca dascéli si absolventii de teologie Thainte de
hirotonie. Manualele scolare erau alcatuite de profesorii sectiei de
pedagogie, prin ele facandu-se si educatie romaneascd, mai ales prin
cele de citire si de istorie care imprimau ,,in sufletul copiilor ideea de
unitate etnicd, lingvistica si culturala a romanilor de pretutindeni”®.

15 |dem, Roménii 1774-1866, Editia a ll-a, traducere din engleza de George G. Potra
si Delia Razdolescu, Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 332

16 Idem, Ortodoxie si nationalitate..., p. 297

7 1bidem, pp. 296, 304

18 Gheorghe Tulbure, Activitatea literard a mitropolitului Andreiu 2aguna, Sibiu,
1909, p. 101

¥ La Pr. prep. Necula Constantin, art. cit., p. 80

2 pr, Prof. Dr. Mircea Pécurariu, Politica statului ungar fatd de Biserica romaneasca
din Transilvania in perioada dualismului (1867-1918), Sibiu, 1986, p. 135
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Datorita extinderii granitelor alfabetiz&rii prin dezvoltarea invatamantului
primar, care a deschis la randul lui accesul la nivelele superioare de
educatie?, a fost posibila crearea si difersificarea elitei romanesti de mai
tarziu.

Tn Tnvatdmantul secundar realizérile au fost mai modeste in
comparatie cu cele din invatdmantul primar. Aceasta se datoreaza
focalizdrii atentiei asupra ,,scolilor poporale”, dar si refuzului oficialitatii
de aaloca sume pentru invatdméantul mediu roméanesc pe care-I considerau
inutil2. Tn 1850 2aguna a propus ministrului cultelor infiintarea de gimnazii
n toatd Transilvaniain folosul comunitatilor ortodoxe, petitie respinsa ironic,
ceea ce l-a determinat pe ierarh s& continue opera pe cont propriu,
Tntemeind gimnaziul din Brasov (1850), apoi pe cel din Brad (1868). Desi
cel mai articulat program scolar, planul lui 2aguna n-a reusit la cotele
scontate: din 18 scoli proiectate s-au nfiintat doar trei. Totusi, acum s-au
pus bazele unui sistem de Tnvatdmant mai precis conturat la nivelul supe-
rior al educatiei, cu un aport considerabil la formarea, diversificarea si
cresterea numericd si calitativa a ,,intelighentiei” romanesti, care, la
randul ei, va deveni protagonista unor altor miscari culturale cu deosebité
relevantd nationala dupé 1867.

Institutul Teologic de la Sibiu a suferit transforméri majore in timpul
lui 2aguna, devenind, alaturi de corespondentul sdu greco-catolic, singura
forma de Tnvatamant superior din Transilvania® . Cursurile au ajuns la 3
ani, programa a fost largita si s-a fixat un plan de prelegeri?®. Disciplinele
noi care s-au introdus extindeau baza formarii spirituale si profesionale a
preotului, pe 1anga materiile teologice fiind introduse si discipline pedagogice
si chiar practice. Dintre tinerii trimisi de 2aguna la studii Tn marile centre
universitare din Apus s-au recrutat noi profesori, care vor deveni nu doar

2 N. Bocsan, op. cit., p. 720

2 Keith Hitchins, Andrei ®aguna si romanii din Transilvania..., p. 48

% N. Bocsan, op. cit., p. 719

2 Pr. Prof. Dr. Mircea P&curariu, Din trecutul Mitropoliei Ardealului si Arhiepiscopiei
Sibiului, in “Arhiepiscopia Sibiului — pagini de istorie”, Sibiu, 1981, p. 51

% oan Lupas, Vieata si faptele mitropolitului Andreiu ®aguna, in “Mitropolitul
Andreiu baron de 2aguna. Scriere comemorativa”, Editura Consistoriului Mitropolitan,
Sibiu, 1909, pp. 144-145
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exponenti ai elitei eclesiastice, ci si personalititi marcante ale vietii culturale
si nationale romanesti?® . Tn 1853 2aguna a infiintat o sectie de pedagogie,
unde aveau sa fie pregétiti viitorii Tnvatatori, profesiune care, in acel con-
text, era ,,una din putinele oportunitati ce se deschideau tinerilor
romani dornici de a se afirma si de a intéri randurile intelectualittii
romanesti”’? . Extrem de important pentru istoria scolii romanesti in
ansamblu, nu doar a celei transilvénene, este faptul c& profesorii sectiei
pedagogice au creat, din mers, o pedagogie romaneascéd?®. De altfel,
Tnsusi 2aguna ,,dovedeste o serioasd orientare in pedagogie”,
»Instructiunile” sale oferindu-ne imaginea ,,unui Andrei aguna-
pedagog, Tn sensul real al cuvantului”®. Tot ierarhul ardelean este
acela care a initiat Conferintele invatatoresti®, cu scopul de a indruma
fnvatdmantul din Transilvania si de a evita experimentele pedagogice in-
utile care afectau procesul educativs.

Cat priveste Tnvatdmantul superior roménesc din Transilvania,
interesul lui 2@aguna pentru acesta a fost moderat®?. La inceputul decadei
1850 el a solicitat infiintarea unui institut de drept pentru romani la Cluj si
ancercat sd determine conducerea faculttii de drept sasesti din Sibiu s&
aprobe cursuri si in limba romang, tentative soldate Tnsa cu esecuri. La
atat s-au limitat actiunile sale in acest sens. N-a fost adeptul infiintarii
unei universitati romanesti deoarece considera ca era foarte putin probabil
ca romanii s&-si poata sustine singuri o astfel de institutie si tot atat de
putin probabil ca guvernul s-o aprobe, ceea ce s-a si intdmplat Tn 1853,
cand propunerea unor intelectuali Tn acest sens a fost respinsa. aguna

% Mircea Pacurariu, Biserica romaneasca din Transilvania Th perioada dualismului
(1867-1918), In “Istoria Romaniei. Transilvania”, vol. Il (1867-1947), Editura “George
Baritiu”, Cluj-Napoca, 1999, p. 230

ZLjviu Maior, Transilvania, In “Istoria Romanilor” (coord. Acad. Gheorghe Platon),
volumul VII, tom I, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2003, p. 305

2 Pr, prep. Necula Constantin, art. cit., p. 79

2 Nicolae Albu, op. cit., p. 93

% Numele de “Conferinte” s-a schimbat din 1881 in acela de “Reuniuni”; in 1898 s-
a revenit la vechea denumire — v. Antonie PIdméadeald, Romanii din Transilvania sub
teroarea regimului dualist austro-ungar (1867-1918), Sibiu, 1986, p. 55

% Ibidem, p. 54

% Keith Hitchins, Andrei ®aguna si romanii din Transilvania..., p. 49
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nu si-a manifestat adeziunea fatd de acest proiect deoarece i considera
pe adeptii acestuia lipsiti de realism, ca unii cdrora intensitatea
sentimentului national le-a alterat perceptia justd asupra realitétilor politice
si economice romanesti®*. Fiind un om politic moderat, ,,intotdeauna
atat de realist in problemele politice™, ,,el a crezut numai Tn ceea ce
era posibil”® . Chiar daca politica lui de-a investi de jos in sus in proiectele
scolare n-a fost inteleasd si acceptata de toti intelectualii timpului, aceasta
nu Tnseamna c4 ea nu a dat roade. Tn pas cu spiritul vremii, el a constientizat
ca aspiratiile poporului pot fi implinite doar tindnd cont de contextul politic

4aguna a dezvoltat apoi o retea de institutii auxiliare programului
scolar, care au asigurat succesul acestuia. Prima dintre ele este tipografia
(1850), care satisfacea atét ratiuni didactice, asigurand fondul de carte
necesar scolilor primare, cét si economice, cartile putand fi achizitionate
laun pret mai mic. Cartile si circularele lui 2aguna tipdrite aici ne dezvéluie
»cele dintai preocupdri de culturd teologica in Ardeal”*, continuand
totodatd un ,,inceput al literaturii didactice ardelene”. Se adaugé apoi
Telegraful (1853), care cuprindea si articole cu caracter pedagogic si
asociatia culturald Astra (1861), sub al cérei patronaj au fost demarate o
serie de programe culturale.

3 Ibidem; N. Dobrescu evoca acest episod astfel: “Altii, romantici incorigibili sau
idealisti iremedia(bi)li, visau academii, universitéti, scurt voiau sa Tnceapa edificiul
scolar de la acoperis. ®aguna, om practic, real(ist), Tncepu cu temelia, cu scoala
populard...”, N. Dobrescu, Mitropolitul Andrei ®aguna, Bucuresti, 1909, p. 17

% Simion Retegan, Transilvania in anii liberalismului habsburgic (1860-1867), in
“Istoria Roménilor” (coord. Acad. Dan Berindei), volumul VII, tom |, Editura
Enciclopedicd, Bucuresti, 2003, p. 744; Pompiliu Teodor, referindu-se la realismul
politic al lui 2aguna, care de buna seama s-a manifestat si in problema scolara, afirma ca
tocmai “gandirea pragmatica si departe rézbatatoare” a acestuia I-a facut “sa inteleaga
cursul politic si s&8 procedeze cu realismul marilor responsabilitéti asumate” - Pompiliu
Teodor, op. cit., p. 16

¥ Keith Hitchins, Andrei 2aguna si romanii din Transilvania..., p. 57

% Gh. Tulbure, Mitropolitul 2aguna. Opera literara. Scrisori pastorale. Circuléri
scolare. Diverse, Sibiu, 1938, p. VI apud Doctorand Alexandru G&ind, Activitatea
culturald a Mitropolitului Andrei 2aguna, Th GB, Anul XXXV, Nr. 1-2, ianuarie-februarie
1976, p. 205
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Semnificatii national-politice ale ctitoriei scolare saguniene

Demersurile culturale ale lui 2@aguna se Tnscriu, asa cum s-a vazut la
Tnceput, in miscarea nationald de ansamblu. Accesul romanilor transilvaneni
spre modernitate, emanciparea sociald a unui popor tinut sub opresiune
pana la Revolutia din 1848 si realizarea unitétii nationale se puteau obtine
nu numai prin mijloace diplomatico-politice, ci si prin culturd. Era un
procedeu cu impact si consecinte nu atat de imediate ca ale celui politic,
Tnsd tot atat de eficiente, poate chiar mai eficiente decét ale acestuia din
urma. De fapt, realizérile politice nici nu se puteau fructifica faré suportul
cultural, caci drepturile nationale se puteau la un moment dat obtine, dar
nu se puteau pastra fard pregétire si fortd intelectuald® , ceea ce araté
legatura organica dintre cei doi factori. ®aguna era constient de
dimensiunea nationala si sociald a demersurilor sale scolare, subliniind in
circulara din 1853 ,,foloasele cele mari (pe) care le aduc scoalele, atat
pentru singuratecele persoane, cat si pentru intreaga natiune (s.n.)
[...] [romanii transilvaneni] numai scoalelor au s& multumeasca
bunastarea lor de care se bucurd”®. Indiscutabil, scolile lui ®aguna,
scoli nationale prin insési functionalitatea lor, vor reusi s& aduca
transilvanenilor acele ,,foloase” evocate, prin promovarea intereselor vitale
ale natiunii®* . Tns& opera scolar4, culturala in genere, a lui 2aguna comporta
multiple semnificatii national-politice nu doar in epoca, prin prezervarea
nationalitétii, ci si ulterior, prin conservarea identitatii etnice si mai ales
prin dezvoltarea constiintei unitatii nationale. Ele pot fi surprinse succint
pe epoci.

Tn perioada neoabsolutismului (1849-1859), care a constituit un
moment de stagnare politicd pentru romanii transilvaneni®®, eforturile
acestora s-au concentrat asupra consoliddrii institutiilor culturale h vederea
apararii nationalitatii* . De vreme ce in conditiile politice date ,,0 cultura

87 Antonie Pldmadeald, Momentul Andrei ®aguna Tn istoria si (in) cultura
Transilvaniei, in MA, Anul XXIX, Nr. 1-2, ianuarie-februarie, 1984, p. 14

% |a Pr. prep. Necula Constantin, art. cit., p. 72

% Keith Hitchins, Ortodoxie si nationalitate..., p. 297

4 |dem, Andrei 2aguna si romanii din Transilvania..., p. 13

4 |dem, Cuvantul autorului, in Idem, Studii privind istoria modernd a Transilvaniei,
p. 11; N. Bocsan, op. cit., p. 715
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autohtond viguroasd era cea mai sigurd garantie a continuarii
existentei unui popor ca o natiune separatd™?, ®aguna s-a dedicat n
ntregime promovarii acestei culturi®® . Pentru mitropolitul Andrei devenise
clar cd austriecii nu aveau nici o intentie sincerd de a satisface aspiratiile
politice ale roméanilor* si, de aceea, socotind cé ,,tovarasii séi se améageau
crezand ca delegatiile si petitiile pot schimba cursul evenimentelor™,
a optat Tn acest rastimp pentru un program de constructie nationala prin
culturd, intarind institutiile care conservasera nationalitatea in momente
istorice dificile: Biserica si scoala. 2, intr-adevdr, ceea ce nu s-a putut
realiza prin marea campanie petitionard de la Viena din 1849-1851, s-a
obtinut prin initiative locale apartindnd nu atat intelectualitatii, cat prelatilor
celor doud Biserici. Fard a fi spectaculoase si fard a atinge cota
intentionatd, totusi progresele inregistrate pe plan scolar in anii regimului
absolutist au dus la cristalizarea unor structuri elitare si la diversificarea
institutiilor culturale, care au avut ,,consecinte imediate in conservarea
si afirmarea nationalitatii, in relansarea militantismului romanesc n
epoca liberald”*e.

Epoca liberalismului. Tn anii *60 implinirile politice ale romanilor
transilvaneni s-au dovedit iluzorii, insd, cu toate acestea, bazele religioase
si culturale puse de ei au dainuit*’, reteaua scolard dobandind acea
»relativd densitate, omogenitate si consistentd cu care va intra in
epoca grea a dualismului®. Desi cu Tnceputuri atat de dificile, scoala
rurald romaneasca va cunoaste o asanare in anii 1865-1866. Tn contextul
politic grav al pregétirilor dualiste, cand toate cuceririle liberalismului erau

42 Keith Hitchins, Andrei ®aguna si romanii din Transilvania..., p. 28

4 Tn viziunea lui 2aguna, pastrarea si dezvoltarea mostenirii culturale echivala cu
salvarea de la deznationalizare: “smulge-le toate acestea cu puterea de la un popor,
desbraca-| de religiunea, limba, portul, datinile si jocurile lui nationale si atunci fi sigur
cd el aincetat a mai vietui moraliceste” apud loan Lupas, op. cit., p. 211

4 Keith Hitchins, op. cit., p. 30

4 lbidem, p. 31

4 N. Bocsan, op. cit., p. 721

47 Keith Hitchins, Romanii 1774-1866, p. 332

8 Simion Retegan, “Epoca care surade”. Romanii in anii liberalismului habsburgic,
1860-1865 (cap. Tmpliniri bisericesti, scolare, culturale), n “Istoria Romaniei.
Transilvania”, vol. I, Ed. “George Baritiu”, Cluj-Napoca, 1997, p. 1155
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periclitate, se inregistreazad un fenomen de repliere a societatii romanesti
n jurul scolii. Acum scoala confesional, ,,cu limba si spiritul séu na-
tional... apare tuturor, uniti si ortodocsi, laici si clerici, pasivisti si
activisti ca un refugiu salvator”#. Acum puternica mobilizare a fortelor
romanesti in vederea asigurarii existentei materiale a scolii tradeaza
viziunea nationald asupra acestei institutii, viziune pe care taranimea si-a
impropriat-o, ca dovada adeziunea emotionanta a acesteia: ,,dam pentru
copiii nostri si pentru binele natiei”, ,,dam pentru vaza natiei noastre
romane”, ,,ca sa iesim din intunericul in care am zacut”, ,,ca sa nu
rdmane goi cu treburile scolii”*® etc.

Momentul restaurdrii Mitropoliei (1864) si Statutul Organic
(1868). Desi la prima vedere fara vreo legaturd directa cu dezideratele
nationale si culturale ale transilvanenilor, emanciparea Bisericii Ortodoxe
de sub ierarhia s&rbeasca si restaurarea Mitropoliei implicau si aceste
aspecte, caci, spune llarion Puscariu, respectivele obiective erau deter-
minate de cauze ,,canonice, istorice si actuale, reclamate de necesitatile
culturale ale poporului roméan (s.n.)”. daguna a Tnteles ca restaurarea
Mitropoliei era o conditie sine qua non pentru progresul social® si cul-
tural al natiunii, perspectiva sa, ,,departe de a fi Thgusta”*®, urmarind
intr-o mare masura efectele care aveau sa se rasfranga asupra romanilor
transilvaneni Tn general si Tn posteritate. Prin Statutul Organic, Biserica
Ortodoxé va dobéndi o baza constitutionald ferm&®, care va garanta
autonomia scolara Tn timpul regimului dualist, cand se va adeveri ,,ca
miza pusd de ®aguna pe autonomia bisericii sale era mai sigura
decét cea a legislatiei politice”®. Mitropolia de la Sibiu, ca de altfel si
cea de la Blaj, au asigurat dupd 1867 ,,cadrul legal si scutul autonomiei

# lbidem, p. 1157

%0 Ibidem

51 Dr. llarion Puscariu, Metropolia romanilor ortodocsi din Ungaria si Transilvania,
Tiparul Tipografiei Archidiecesane, Sibiu, 1900, p. 42

52 pompiliu Teodor, op. cit., p. 13

% Keith Hitchins, Andrei ®aguna si romanii din Transilvania..., p. 42

5 lbidem, p. 33

% Simion Retegan, Transilvania in anii liberalismului habsburgic (1860-1867), in
“Istoria Romanilor”, p. 740
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culturale™®®, de organizarea superioard bisericeasca legandu-se toate
Hfirele retelei scolilor confesionale””. Cele doud mitropolii au fost
acum institutii nationale atat eclesiastice, cat si scolare, refugii pentru
limbd, etnie si nationalitate®®.

Mostenirea culturald a lui ®aguna si perioada dualismului. Daca timp
de o jumatate de secol politica durd de maghiarizare a sistemelor
nationale de invatdmant din Transilvania nu a inregistrat efectele
scontate, acest lucru s-a datorat eforturilor elitei bisericesti,
intelectuale si politice a romanilor din aceasta perioada, dar si
mostenirii culturale I&satd de 2aguna.

Pentru exemplificarea acestei stari de lucruri facem apel la cartea
secretd a lui Anton Huszar, Romanii din Ungaria (Budapesta, 1907), in
care autorul considera Biserica Ortodoxa din Ungaria ,,cel mai de seamé
focar al ndzuintelor roméanesti”, iar pe profesorii de seminarii si scoli
normale, pe preotii si Tnvatdtorii confesionali cei mai harnici agenti
nationalisti®®. De asemenea, reuniunile Tnvatatorilor ortodocsi in scopul
trezirii ,,constiintei nationale” sunt obstacole serioase in calea constituirii
statului national maghiar si trebuie dizolvate® . Cat priveste seminariile
preotesti ortodoxe, din punct de vedere politic ele ,,sunt cu mult mai
importante decét scolile secundare... Cand vorbim despre seminariile
romanesti, in realitate vorbim despre educatia politicd a poporului

% Keith Hitchins, Roménii 1774-1866, p. 332

5 Simion Retegan, ““Epoca care suréde”. Romanii in anii liberalismului habsburgic,
1860-1865, in “Istoria Romaniei. Transilvania”, p. 1154

%8 D. Suciu, Aspecte ale politicii de asuprire nationala si de maghiarizare fortatd a
romanilor din Transilvania in timpul dualismului, Tn “Anuarul Institutului de istorie si
arheologie Cluj”, 1987-1988, p. 304 apud ***, Date privind situatia politica si confesional-
scolard a romanilor din Transilvania n prima decadd a dualismului, in “Istoria Romaniei.
Transilvania”, vol. 1l (1867-1947), Editura “George Baritiu”, Cluj-Napoca, 1999, p.57

% Onisifor Ghibu, Planuri secrete, metode si mijloace utilizate de guvernele maghiare
pentru maghiarizarea roménilor din Transilvania, Th “Istoria Romaniei. Transilvania”,
vol. 11 (1867-1947), Editura “George Baritiu”, Cluj-Napoca, 1999, p. 106

% |bidem, p.107; aceste reuniuni, initiate de ®%aguna, aveau in perioada dualista ca
obiectiv, pe 1angd acela al imbunatétirii calitatii Tnvatdmantului prin perfectionarea
profesionald proprie, si apdrarea intereselor in fata politicii scolare agresive a autoritétilor
- Liviu Maior, op. cit., p. 306; Antonie PIdmadeald, Roménii din Transilvania sub teroarea
regimului dualist austro-ungar (1867-1918), p. 58
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roman, al carui suflet si centru este preotul...”s:. Tn fine, referitor la
scolile secundare roménesti, ele ,,isi conduc elevii in spirit antipatriotic
(sic!), care spirit este chemat sa trezeascd in tineri constiinta
nationald roman&”e.

Toate cele relatate de functionarul maghiar din Ministerul de Interne,
Anton Huszar, duc la constatarea c&, desi sub regim dualist, cultura
romaneascd a fost una nationald, factorul promotor si sustinator al ei fiind
n principal scoala confesional&. Prin ea s-a consolidat direct si indirect
constiinta de sine a poporului romén pana la marele act al Unirii®.
Constructivismul cultural promovat de ®aguna ,,a facut posibila miscarea
politicd a romanilor din spatiul intracarpatic si a creat conditiile
conjunctiunii socialului cu nationalul”®*. Marea Unire, infaptuita dupa
0 jumatate de secol de la disparitia lui 2aguna, a fost posibild ,,datorita
procesului de autoexaminare colectivd din comunitatile rurale care
au inregistrat efectele in timp ale ridicérii nivelelor de culturd (s.n.)”®.

Privitd prin prisma bisericeasca si politica, in complexitatea viziunii
integratoare a autorului, in care natiunea si educatia sunt atribute ale
evanghelismului social al Bisericii, opera culturald a mitropolitului Andrei
4guna nu poate sa apard simplist ori reductionist. Cu inconsecvente si
intermitente, dar si cu progrese si impliniri, scoala lui ®aguna, care ,,a
introdus oameni noi si idei noi”®, a Tnsemnat un moment prometeic®’
n viata transilvanenilor ortodocsi si totodatd un timp al reformei in intreg
fnvatamantul romanesc®®.

& Onisifor Ghibu, op. cit., p. 107

62 |bidem, p. 109

& Pompiliu Teodor, op. cit., p. 16

& Ibidem, p. 18

% |bidem

8 Keith Hitchins, Ortodoxie si nationalitate..., p. 311

67 Deviza lui ®%aguna a fost — potrivit profesorului sas Alois Sentz din Sibiu — “mai
multd lumina!”, apud Pr. Prof. Dr. Mircea P3curariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane,
vol. 3, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti,
1994, p. 105

8 |dem, Biserica romaneasca din Transilvania in perioada dualismului (1867-
1918), in “Istoria Romaniei. Transilvania”, p. 224
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Nicu - loan Breda

Sfdnta Scripturd si interpretarea ei
in opera Sfintilor Trei lerarhi

Resume

Les Saintes Tres lerarches represent un apogee de la theologie
orthodoxe, qui est normative pour I’Eglise. Leurs preocupations dans
le domain du Saint Bible reflete la vie spirituelle et I’analise
theologique profond. Les ecoles dans qui les Saintes Tres lerarches
se forme ont contribue a I’oevre unitaire qui exprime la dimensione
spirituelle et theologique.

Pentru teologia ortodoxa, Sfintii Trei lerarhi: Vasile cel Mare
(1379), Grigorie Teologul (1390) si loan Gura de Aur (1407) au ramas
reprezentantii straluciti ai unei perioade bogate atat in dispute, dar si
n elaboréri teologice de mare Tnsemnétate Tn epoca patristicd. Au
fost numiti de Bisericd ,,stalpi ai Ortodoxiei” si ,,mari dascéli ai
crestinismului”, Tntrucat s-au remarcat atat ca pastori si misionari,
cat si ca moralisti si dogmatisti, contribuind decisiv la limpezirea
problemelor trinitare, hristologice si pnevmatologice aprig discutate
n acea vreme.
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Despre opera si activitatea lor s-a scris foarte mult atat in teologia
ortodoxa cét si in teologia altor biserici si confesiuni !, tocmai datorita
personalitatii, pe care si-au fundamentat-o intr-un mod cu totul deosebit
n contextul vremii lor si nu numai. Prin ceea ce au realizat in slujba
Bisericii, Sfintii Trei lerarhi depdsesc cu mult granitele veacului 1V Tn
care au tréit si activat, 1asand Bisericii din veacurile urmétoare si din
toate timpurile, un tezaur al ortodoxiei de o mare valoare. Din acest tezaur
gasim si preocuparea ,,marilor dascali ai lumii si ierarhi’” fatd de Sfanta
Scripturd. Pentru ei, ,,Cartea Vietii” a insemnat in primul rand trdire si
fapta, ceea ce avea s consolideze numele si renumele lor pentru intreaga
Ortodoxie.

Nascuti n familii Tn care se cultiva evlavia si respectul pentru cértile
sfinte, viitorii ierarhi fac din Sfanta Scripturé abecedarul copilériei lor, iar
mai tarziu obiectul preocupdrii de toate zilele. Pentru ei Scriptura este
superioard oricérui produs literar omenesc, iar in paginile ei gésesc raspuns
intrebérilor care dintotdeauna au muncit mintea crestina si problemelor
care le ridicd mintea omeneasca la tot pasul 2. Tn entuziasmul lor sfant o
aseamana cu un izvor de ape vii, ,,cu izvoare e intelepciune™ si cu ,,poarta
prin care se intrd in imparatia cerurilor” *. Rezultatul acestui crez s-
a concretizat Tn vastele comentarii la textele biblice si la alte opere de
diferite nuante, dar de inspiratie biblicd °, pe care Sfintii Trei lerarhi le-au
lasat pentru ca omul sd poatd cunoaste si aplica n viatd mesajul ce vine
din Scripturi.

Cadrul exegetic al Sfintilor Trei lerarhi este deosebit de bogat, din
care amintim cele mai reprezentative lucrdri in acest domeniu.

Sfantul loan Gurd de Aur, care a facut comentarii la aproape toate
cartile biblice, a rostit peste 550 de Omilii referitoare la cele mai multe
carti din Vechiul si Noul Testament (consemnate in scris de tahigrafi) si a

1 P. Gallay, La vie de Saint Gregorie de Nazianze, Paris, 1943; A. Puech, Sain
Jean Hrysostome, Paris, 1905.

2 Sfantul loan Gura de Aur, Omilia Xllla Geneza 5, P.G. LIII, col. 104.

8 Sfantul Grigore de Nazianz, Poeme morale, P.G. XXXVII, 692.

4 Sfantul loan Gurd de Aur , Omiliaa ll-a la Isaia, cap. 7, P.G. LVI, 69.

% Constantin Cornitescu, Sfintii Trei lerarhi, interpreti au Sfintei Scripturi, Tn
,»Studii Teologice”, An. XXVIII, nr. 1-2, 1976, p. 83.
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compus comentarii sistematice la Psalmi, profetii Isaia, Daniel si Epistola
catre Galateni.® La acestea se mai adaugd alte 55 de Omilii 7 care, desi
nu se Tnscriu direct in sfera operelor pur exegetice, prezinta totusi interes
exegetic datoritd temelor biblice dezvoltate in ele.

Sfantul Vasile cel Mare a compus cu caracter pur exegetic 33 de
Omilii 8, dar acestora li se mai adauga operele ascetice, morale, reguli
monahale si opere cu caracter sistematic®.

Din opera Sfantului Grigorie Teologul amintim pur exegetice cele 10
Cuvantari referitoare la diferite nume si teme din Sfanta Scripturd *° si
cateva fragmente din unele comentarii ce s-au pierdut. La acestea se
adaugd, ca reprezentand interes exegetic ,,Cele cinci cuvantari teo-
logice”, poemele teologice, dogmatice si numeroase epistole.

Aceste repere exegetice oferd posibilitatea desprinderii din ele a
conceptiei Sfintilor Trei lerarhi despre Sfanta Scripturd. Aceasta este
superioard oricarui produs literar pur omenesc. Superioritate sa reiese
atat din bogatia ideilor cét si din frumusetea stilului Tn care a fost scrisa.
Aici Sfintii Capadocieni admir tehnica oratorica a aghiografilor, iar Sfantul
loan Gura de Aur pretuieste cuvantul simplu plin de sens si adevar:

,-Pentru neputinta noastré s-au folosit cuvinte obisnuite; toate
se fac in modul providential pentru méantuirea noastra”*t. Acelasi
Parinte, in comentariul la Evanghelia dup& Matei, arata ca: ,,Ar fi trebuit
sa nu avem nevoie de ajutorul Sfintelor Scripturi, ci s avem o viata
atat de curaté incat harul Duhului sa fi tinut locul Scripturilor n

6 Ibidem

7 Tn acest caz vezi cele 21 Omilii la Statui (P.G. IXL, 15-222); 4 Cuvantari despre
preotie (P.G. VIII 623-629); Despre incomprehensibilitatea lui Dumnezeu (P.G. VIIIL,
843-942).

& vezi 9 Omilii la Hexaimeron (P.G. XXIX, 3-28); 14 Omilii la diferiti Psalmi
(P.G. XXIX, 209-494); 10 Omilii la diferite texte si teme din Sf. Scripturd (P.G.
XXXIX, 497-773; XXXI, 261-540; 1429- 1525).

® din acestea amintim: Cinci cuvinte Tmpotriva lui Eunomiu (P.G. XXXIX, 497-
773) XXXI, Doua cuvinte la botez (P.G. XXXI1167-217); Liturghia (P.G. XXXI, 1629-
1656) si Trei dintre epistolele sale (234, 294, 36) P.G. XXXII, 868, 872, 876, 968, 1036.

© PG XXXV, 396-407; 912-932; XXXVI, 12-172, 213-240 etc.

1 Sf. loan Gurd de Aur, Omilia a 13-a la Geneza., apud. C. Cornitescu, op. cit.
p. 84.
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sufletele noastre... Gandeste-te cat de rdu am ajuns ! Noi, care erau
datori sd vietuim atat de curat, incat sd@ nu mai fi avut nevoile de
Sfintele Scripturi, ci in loc de hartie sa fi dat Duhului inimile noastre
spre a scrie pe ele, am pierdut cinstea aceasta si am ajuns sa avem
nevoie de scrieri!”2, De aici vine conceptia Sfantului loan Hrisostom
care, pe langa admiratia cuvantului biblic, aratd cuvantul duhovnicesc al
Scripturii. Tntunecare la care au ajuns oamenii datoritd pacatului i-au
facut opaci fatd de lucrarea directd, iluminatoare a harului, si de aceea
avem nevoie de Scripturi,,prin urmare Sfanta Scriptura este un element
ajutator dat nouad de Dumnezeu pentru a-L cunoaste”. Pentru cé
este pogordmantul lui Dumnezeu pentru oameni sau ,,scrieri pe care
Dumnezeu le-a transmis oamenilor’ 13, Scriptura este inspirata si tocmai
pentru aceasta detine superioritatea fatd de orice operd literard pur
omeneasca.

Prin inspiratie, Sfintii Trei lerarhi inteleg atat actiunea Sfantului Duh de
iluminare a mintii aghiografului, cat si actiunea de transmitere a unor adevaruri
supranaturale. Prin inspiratie, Sfantul Duh lumineaza mintea aghiografului, il
insista tot timpul compunerii operei sale, iar aghiograful consemneaza cele
inspirate dupa felul intelegerii sale si a contemporanilor séi.

Prin asistenta sa Sfantul Duh nu-I anihileaza pe autorul sfant, deci nu
echivaleaza cu anihilarea sa, ci cu o dedublare a lui, el pastrandu-si tot
timpul independenta si individualitatea. Referitor la aceasta, Sfantul Vasile
cel Mare arata c&: ,,Sfantul Duh nu orbeste spiritul pe care el insusi I-
a facut, ci-1 lumineaza si-l face mai patrunzator”.** Acest lucru devine
vizibil din modul diferit Tn care sunt redactate cartile Sfintei Scripturi,
corespunzator culturii si imprejurarilor de tot felul in care a trait autorul.

Cand se referd la extensiunea inspiratiei, Sfintii Trei lerarhi afirma
cd ea cuprinde toate cértile Scripturii, dar nu se extinde pané la expresii,
cuvinte si litere, respingand astfel ideea inspiratiei partiale, cat si ideea
inspiratiei verbale a Sfintei Scripturi.®® Inspiratia face din Sfanta Scripturd

12\ Mihoc, Canonul si inspiratia Sfintei Scripturi vazute din punct de vedere
ortodox, Tn ,,Ortodoxia”, An XCVIII, nr. 1-2, 1997, p. 29.

13 1dem, Sf. Vasile cel Mare, interpret al Sfintei Scripturi, in ,,Ortodoxia”, An
XXXII, nr. 2, 1980, p. 311.

14 C. Cornitescu, op. cit. , p. 4.

15 1dem, Sf. Vasile cel Mare, interpret al Sfintei Scripturi, in ,,Ortodoxia”, An
XXXII, nr. 2, 1980, p. 311.
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0 carte unitard, iar unitatea sa vine din identitatea descoperit& in Vechiul
si Noul Testament. ¢ Sfantul Vasile cle Mare aratd in acest sens ca:
,»yAutorul este comun, desi e redatd in grai omenesc, iar autorul
propriu-zis al Scripturii este Duhul Sfant*’, La randul sau, Sf. loan
Gurd de Aur marturiseste aceastd unitate: ,,Dupa cum atunci cand
examinand o celul@ dintr-un organism, vom gasi in ea toate elementele
din care este compus organismul ...tot asa fiind vorba de Sfanta
Scripturd, vom gasi in fiecare parte a ei spiritul care o strabate™.?®

Fiind carte unitara prin inspiratie, Scriptura nu poate sé fie contrazisa
de nimeni si interpretarea sa nu trebuie facutd prin ruperea textelor de
context, céci Sf. Grigorie Teologul spune: ,,Nu trebuie s& citim nici sa
desprindem spusele Sfintei Scripturi de textul care le Tncadreaza nici
sa le talcuim fard ajutorul celor inrudite ... fiind vorba de chestiuni
care privesc viata vesnicd nu putem examina la intdmplare spusele
Sfintei Scripturi”!®

Tn acest context, Sfintii Trei lerarhi dau I&muriri necesare si-n privinta
autoritatii interpretérii textelor biblice. Astfel, ei araté ca cea mai simpla
interpretare a Scripturii este lectura ei prin care se ia contact direct cu
voia si cuvantul lui Dumnezeu. Pentru caintelegerea Scripturii sa fie cat
mai deplind, Sf. Vasile cel Mare ii indeamna adeseori pe ascultétori s&
facd din textul biblic motiv de discutie in tot momentul si mai ales ,,s&
reflecteze la cele expuse, de aceea Sf. Grigore Teologul spune ca Scriptura
.»trebuie sé fie totdeauna Tnaintea ochilor si in inimd”.2° Cu toate
acestea insd, n Scripturd exista lucruri greu de Tnteles, cauzate de antiteza
prea mare existentd intre Tnaltele adevaruri scripturistice si lipsa de
maturitate a cititorilor. Din acest punct de vedere Scriptura nu poate fi
nteleasa si interpretatd aménuntit decét cel pregatit, caci vechimea scrierii,
multimea autorilor, diferitele epoci de redactare si continutul divin dau
nastere la o anumita dificultate a interpretérii ei.

16 Sfantul Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi 48,2, P.G. 29, 436.

17 Sf. loan Gura de Aur, Omilia | la Matei, P.G. LVII, 18.

8 Sf. Grigore de Naziaz, Omilii la Hexaimeron, 9,6, P.G. 29, 208.

19 Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron, 9,6, P.G. 29, 208.

2 vezi Veniamin Micle, Citirea si interpretarea Sfintei Scripturi dup& Omiliile Sf.
loan Gura de Aur , n ,,Ortodoxia”, An XXXII, nr. 2, 1980, p. 291.
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Desi e adresatd oamenilor, Sf. Scripturd nu poate fi interpretatd de
oricine si problema interpretarii ei revine Bisericii. Sf. loan Gura de Aur
considera actiunea de interpretare a Cartii Sfinte o nalta slujire proprie
Bisericii, adicd explicarea ei se face numai in cadrul eclezial unde puterea
harului lucreaza prin Duhul Sfant.

Acelasi Sfant Parinte spune: ,,latd, sunt doi ani de cand va predic
si n-am reusit sd va explic o sutd de randuri din Sfanta Scriptura.
Cauza este c@ voi aveti nevoie sa Tnvatati din gura noastrd ceea ce
puteti sd realizati prin voi insiva. Aproape toate Tnvatéturile sunt
consacrate indemnurilor morale. Nu ar trebui sa fie asa, ar trebui
sd vegheati voi insiva la formularea moravurilor voastre in timp ce
ne redati noud explicarea sensului si gandirii Sfintei Carti 21, Sf.
Vasile cel Mare spune cé cel chemat sa invete pe altii, explicand Scriptura,
trebuie s fie Tnarmat cu o dubla pregatire: morala si intelectuald. ,,Cum
ar trebui sa fie pregatit un suflet pentru a lua parte la ascultarea
unor lucruri atat de mari? Sa fie curatit de vicii, sa nu fie stapanit
de grija acestei vieti, sa fie gata la oboseala si la studiu Tn toate
directiile’ 22, Prin urmare, autoritatea de a interpreta Scriptura o are
Biserica prin ierarhia sacramentala.

Tn gandirea Sf. Trei lerarhi, interpretarea Sf. Scripturi dispune si de
unele metode adecvate de interpretare. Tn acest context sunt demne de
amintit cele doud mari scoli de care apartineau Sfintii Trei lerarhi. Prima
este scoala alexandrind, ilustratd de mari dascali ca Panten, Clement
Alexandrinul si Origen, iar a doua este scoala antiohiand, reprezentata de
preotul Lucian, Diodor de Tars si Teodor de Mopsuestia. Pana in vremea
Sf. Trei lerarhi, cele doud scoli au parcurs o perioada de mare inflorire.
Cu timpul ntre ele s-a iscat o rivalitate intensd cauzatd de metoda
interpretarii Scripturii. Deosebirile aveau sa-si pund amprenta pe rivalitatea
dintre cele doud scoli, in primul rand din cauza spiritului care domnea
localitétile in care ele fiintau, iar in al doilea rand felului diferit de a elimina
modul de gandire grecesc.

4coala alexandrind promova din perspectiva influentei culturale
traditionale filozofice gandirea platonica si viata contemplativd, pe cand

2 Sf. loan Gurd de Aur, Despre statui , 16,2.
22 C. Cornitescu, Sf. Vasile cel Mare, interpret ..., in ,,Ortodoxia”, An XXXII, 1980,
nr. 2, p. 313.
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scoala antiohiand promova logica aristotelica si realismul.23 La Tnceput
nu s-au exprimat preferintele pentru vreunul din filozofii antici nici la
Antiohia, Ins& mai tarziu mediul ambiant va influenta scolile crestine. Tn
acest fel, 2coala alexandrina isi va impune modul de gandire platonic si
neoplatonic, promovand metoda de interpretare alegorica. La celélalt
pol, écoala antiohiana a adoptat logica aristotelicd si metoda istorico-
gramaticala in interpretarea Sf. Scripturi.

Tn acest context al antagonismului dintre cele doud scolii si-au facut
aparitia Sfintii Trei lerarhi. Fiind de formatii diferite. Sfintii capadocieni
apartinand scolii alexandrine, iar Sf. loan Gura de Aur celei antiohiene, ei
preiau concluziile pozitive ale Thaintasilor si evitand exagerarile acestora, ei
pun bazele unei noi exegeze imprimand in toate aspectele Ortodoxiei. Astfel,
ei evita pe cat posibil interpretarea alegoricd, facand uz de ea numai atunci
cand concluziile ei concorda intru totul cu spiritul Sfintei Scripturi.

Sf. Vasile Ti dezaproba acestuia metoda de interpretare scripturarg,
combatand in acelasi timp pe cei care in interpretarea sa folosesc din plin
imaginatia vrand cu tot dinadinsul s& acomodeze textul ei scopurilor lor.2*
Sf. Grigore Teologul,de asemenea, dezaproba interpretarea alegorica pe
care o considera potrivita doar pentru ,talcuitorii de vise”. 2%

Sf. loan Gurd de Aur avea sé fie numit, referitor la aceasta problema,
-antipodul lui Origen si parintele exegezei crestine?®, cu toate ca
este adeptul scolii exegetice, evitdnd pe cét posibil atat interpretarea
alegoricd pura, cat si exagerdrile interpretarii istorico-literare. El nu separa
cel doud aspecte ale textului biblic: prima datd stabileste sensul literal,
apoi unde este necesar descopera cu multd prudenta sensul tipic, spiritual
sau simbolic. Tn Omilia A XIll-a la Genez4 el aratd ci, precum pietrele
pretioase au valoare nu in volum, ci in frumusetea si compozitia lor, tot
asa si analiza celor mai mici cuvinte oferd interpretului informatii deosebit
de valoroase.?’

% |.G Coman, Patrologia, Bucuresti, 1956, p. 133.

2 Sf. Vasile cel Mare, Omilia a 9-a despre cele paAmantesti, P.G. XXIX, 188.

% C. Cornitescu, Sfintii Trei lerarhi, interpreti..., in ,,Studii Teologice”, An
CCVIII, nr. 1-2, 1976, p. 90.

% |bidem

27 Sf, Vasile cel Mare, Omilia la Hexaimeron, 1,5, P.G. 29,13.
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Tn general, observam c& pentru Sfintii Trei ierarhi textele biblice nu
se limiteazd la o interpretare pur teoretic, ci aplica principiile lor de viatd
moral si sociala de toate zilele. Tn numele principiilor biblice ei condamna
vicii si nedreptéti si Tnvata iubirea si apropierea dintre oameni. Cu alte
cuvinte, pentru Sfintii Trei lerarhi Scriptura inseamna in primul rand
viatd duhovniceasca, pe care marii dascélii ai lumii vor sa o propage
ntre membrii comunitétii umane, de unde si valoarea sufleteasca a Sfintei
Scripturi. Fiind scrisd sub inspiratia Sfantului Duh, ea este fara greseala
si prin aceasta devine normativa pentru viata religioasd si morald a
credinciosilor. n opera Sfintilor Trei lerarhi folosul duhovnicesc al Scripturii
poate fi raportat la doua dimensiuni.

Prima este cea a vietii religioase. Credinciosul desprinde din textul
biblic Tnvétédtura ca obiectul credintei sale este o fiintd rationald,
atotputernica, ca este persoand si Tatd iubitor. Tn ceea ce priveste lumea
— fiind lucrarea mainilor lui Dumnezeu — ca atare, ,,foarte bund™ (cf.
Facere 1,31) vadeste o armonie de nedescris, iar pentru om, asa cum se
exprima Sf. Vasile cel Mare, este ,,scoald si loc de educatie
sufleteascad’.28

Cea de-a doua dimensiune este cea a vietii morale, Scriptura fiind
»cartea iubirii de Dumnezeu si aproapele” 29, ea promoveaza o Tnaltd
constiintd morala si virtutea sub diferite forme. 2° Tn ea gésim mai ales
chipul luminos al eroilor virtutii care pot fi exemplu pentru cei ce o citesc.
Sf. Vasile cel Mare spune referitor la aceastd dimensiune: ,,Un drum
foarte important pentru aflarea datoriei este si studiul Scripturilor
inspirate, pentru cé in ele se cuprind si relatarile despre faptele si
vietile barbatilor fericiti care, ca niste icoane vii, bine placute lui
Dumnezeu, stau Thaintea oamenilor pentru a imita faptele lor bune.
Astfel, orice om are Tn ceea ce simte nedesavarsit, géseste
medicamentul nimerit pentru boald ca intr-un spital comun dacé se
consacra urmaririi lor” 3,

% \ezi Veniamin Micle, op. cit. 295.

2 Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, 14,6, P.G. 29, 265.

% C. Cornitescu, Sf. Vasile cel Mare, interpret..., in ,,Ortodoxia”, An CCCII, nr.
2, 1980, p. 319.

% Ibidem, p. 320.
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Observdm din aceastd succintd prezentare cad invatatura Sfintilor
Trei ierarhi referitoare la Sfanta Scripturd este mereu actuald si ne
indeamna pe de-o parte a lectura textele biblice, iar pe de alta de a aplica
n viata duhovniceasca.

Concluzii

Prin opera lor exegeticd, si nu numai, Sf. Trei lerarhi rdman repere
evidente pentru posteritate intrucét la ei intalnim doud laturi care se imbina
foarte bine, spiritualitatea si cultura. Intre cele dou& elemente in gandirea si
practica Sf. Trei lerarhi existd o simbioza desavarsita, caci aceste elemente
se completeaza reciproc. Sub alt aspect opera lor tine cont si de cultura
vremii lor. Astfel, dacé facem céte o scurta referire la fiecare dintre acesti
Sfinti Parinti vom constata aceasté realitate. De pildd Sf. Vasile cel Mare da
un adevarat program de studii al literaturii eline cu indemnul de a lua ceea ce
este bun de acolo. Tn Omilia cétre tineri el evidentiazi aceasta realitate
Tndemnand si la studiul literaturii eline cu scopul de a avea foloase intelectuale.
Dinacest punct de vedere Etienne Gilson considerd aceast& omilie un ,,adevarat
program de studiu al literaturii eline”. 32

La randul sdu Sf. Grigorie de Nazianz era un asa mare admirator al
culturii eline Tncét n tinerete i s-a facut propunerea s@ rdmana profesor
de elocventa la scoala ateniand. Asa dupé cum arata E. Fleury, in persoana
si opera Sf. Grigorie Teologul raporturile dintre elenism si crestinism au
atins cel mai Tnalt grad de armonie la care s-a putut ajunge pana la sfarsitul
secolului al I'V-lea.*®

3 Sf. loan Gurd de Aur a avut inclinatii deosebite spre cultura elind
chiar daca unii cercetatori *# au afirmat ca nu a pretuit cultura antica. Cu
toate ca Périntele antiohian era de origine siriana, totusi el avea sa scrie
n cea mai clasica limba greacd, chiar aratand ca in tinerete s-a impartasit

cu ,,ravna si sarguintd” de cultura elind.*

%2 E. Gilson, La Philosophie au Moyen Age, 2-e Ed. Paris, Payot, 1952, p. 65.

3 E. Fleury, Hellenisme et christianisme. Saint Gregorie de Nazianze et son temps,
Paris, Beauchesne, 1930, p. 90, 156.

% cf. St. Bezdechi, Sf. loan Gura de Aur si Platon, Sibiu, 1945, p. 65.

% Arhid. Prof. dr. Constantin Voicu, Sfintii Trei lerarhi si cultura vremii lor, in
LAltarul Banatului”, an V, (1994), nr. 7-9, p. 26. Tn privinta Sf. Trei lerarhi a se vedea
acelasi autor : Sfintii Trei lerarhi, In ,, Telegraful Roméan”, 1968, nr. 5-6; ,,Mitropolia
Ardealului”, 1977, nr. 7-8, p. 499-504; Sf. Trei lerarhi si cultura, n ,,Legea Romaneasca”,
1994, nr. 1, ,,Credinta Ortodoxa”, 1994, nr. 1, p. 7-15.
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Prin toate aceste preocupdri comune Sf. Trei lerarhi au lasat o opera
unitard din care razbate mesajul spiritualitétii si tréirii duhovnicesti. Tn
aceastd privintd Scriptura pe care au interpretat-o cu o deosebitd acuratete
nu a insemnat pentru ei numai teorie, ci in primul rand trdire. La fel si cei
preocupati de studiul Sf. Scripturi si de fapt toti credinciosii sunt chemati
in a urma pilda Sf. Trei lerarhi. Prin citirea Scripturii nu trebuie sa ne
Tmplinim setea cunoasterii numai, ci trebuie sa transpunem in viata mesajul
biblic. Pentru aimplini ambele resturi trebuie sd avem in vedere rugaciunea
Sf. loan Guré de Aur care ne Tnvata sa meditdm la valorile eterne ale Sf.
Scripturi: ,,Doamne lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru, deschide ochii si
urechile inimii mele ca s aud cuvintele Tale si sé inteleg si sé fac voia Ta
Doamne, cd nemernic sunt eu pe pdmant. Nu ascunde de mine poruncile
Tale, ci deschide ochii mei ca sa inteleg maririle din Legea Ta, céci cétre
Tine ndd&jduiesc, Dumnezeu meu, c& Tu imi vei lumina inima”.*

% Sf. loan Gura de Aur , Fragment la leremia, P.G. 64, col. 963-964.
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Mircea Cricovean

Invétdtura despre Sfanta Euharistie in
omiliile hrisostomice

Abstract

During the ceremony of the Holy Eucharist, the priest and the
entire congregation receive the Holy Body and Blood of our Lord
Saviour and God Jesus Christ. Himself. Among all the Holy Myster-
ies that bestow the unseen gift of God upon people, Saint John Golden
Mouth considered the Eucharist Mass of major importance. The
Bread and Wine, at the Holy Mass, become the Body and Blood of
our Lord Jesus Christ. The priest or the bishop must be extremely
aware when giving these feared Mysteries to people. The Holy Eu-
charist is performed in both ways. Saint John Golden Mouth prefered
death rather than being careless regarding the person to whom he
gave these revered and untarnished Mysteries. The Holy Eucharist
makes possible the work of God’s gift in our lives. The ones who
receive the Body of Christ become like Him and therefore, in their
turns, they are requested to show love towards their neighbour.

Consideratii preliminare

Sfanta Euharistie este taina tainelor. Tn jurul acesteia, celelalte sfinte
taine graviteaza. Cel care celebreaza Sfanta Euharistie este Tnsusi Hristos.
Prin rugéciunile si mainile episcopului sau ale preotului, El este Cel care
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se aduce pe Sine ca jertfat. Tn viata Bisericii si a credinciosilor, Sfanta
Liturghie trebuie sa-si aiba pozitia privilegiata deoarece darurile euharistice
se prefac in Trupul si SAngele Domnului nostru lisus Hristos?.

Preot in Antiohia si mai apoi ca patriarh al Constantinopolului, Sfantul
loan Gurd de Aur a indemnat, tot timpul, in cuvantérile sale turma
binecredincioasé spre petrecerea vietii in curdtenie moral& ca aceasta s&
se uneascd, la vremea cuvenitd, cu Hristos, izvorul Tnvierii noastre.

Tn cele ce vor urma, vom ncerca s& conturdm conceptia euharistica
a Sfantului loan Gura de Aur potrivit omiliilor sale la Sfanta Evanghelie
dupd Matei® pe care le-a sustinut in fata credinciosior si ih vremea cét a
fost preot in Antiohia.

I. Instituirea Sfintei Taine a Euharistiei

Sféanta Taind a Euharistiei a fost instituitd de Domnul Hristos la Cina
cea de Taina.

Daca Hristos a Savarsit Cina cea de Taind atunci nici Sfanta Liturghie
care se oficiaza de episcop sau preot nu este savarsitd de om ci de Dumnezeu*

Nu existd nici o deosebire intre Cina cea de Taind si Sfanta
Liturghie.Cina cea de Taina o putem numi ca prima Sfanta Liturghie pe
care domnul a savarsit-o in prezenta Sfintilor Apostoli. Sfanta Liturghie
este o continuare a Cinei de Taind. Altarul pe care se jertfesc darurile
euharistice reprezintd ,,masa aceea de la Cina cea de Taind, intru nimic
mai prejos.”® Nu suntem Tndreptéatiti s& credem, cd Hristos a fost

“Pr. prof.loan G. Coman, Sensul ecumenic al Sfintei Euharistii la Sfantul loan Gura
de Aur n ,,Ortodoxia”, nr. 4/1965, p.520.
* Diac. prof.Nicolae Balca, Cateva trasaturi ale Sfantului loan Hrisostom ca predi-
cator, in
,»Studii Teologice”nr.7-8/1968, p.498-511; Pr.Magistrand Marius Braniste, Conceptia
Sfantului loan Guréa de Aur despre familie, in ,,Studii Teologice”, nr. 1-2/1957, p.125-151;
Pr.drd. Nicu Dumitrascu, Unele aspecte eclesiologice in Scrierile Sfantului loan Gura de
Aur, in ,,Studii Teologice”, nr.2/1994, p.51-59; lerom.prof.dr. Nicolae Mladin, Sfantul
loan Gura de Aur. Despre desavarsirea crestind, in ,,Ortodoxia”, nr.4/1957, p.568-585.
* Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la Matei, Tn Sfintul loan Gura de aur, Scrieri,
Partea a treia, traducere, introducere, indici si note ale Pr.D.Fecioru, colectia ,,Parinti si
Scrutorl Bisericesti” (PSB-23), E.|.M.B.O.R., Bucuresti,1994,p.12-1006.
Idem Omilie L,3, ,,PSB”-23, p.582.
Idem Omilia LXXXII,5, ,,PSB”-23, p.936.
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savarsitorul numai a Cinei celei de Taind iar a Sfintei Liturghii oficiata de
catre episcop, nu este El. Sfantul loan Gurd de Aur aratd cd dacd a
savarsit Cina cea de Taind, Hristos sévarseste fiecare Sfantéd Liturghie
chemandu-ne si ludnd masa cu noi in acelasi foisor unde era El cu ucenicii
Lui atunci.®

Il. Caracterul hristologic si eclesiologic al Euharistiei

Toate tainele Bisericii isi au temei in Intruparea Fiului lui Dumnezeu.
Hristos Dumnezeu S-a facut om pentru ca omul s& devind Dumnezeu, potrivit
felului in care fiecare credincios va primi darul si va conlucra cu el.

Prin gustarea din darurile euharistice, noi ne unim cu Dumnezeu, in mod
evident, céci ,,Domnul nu s-a multumit numai sé Se facé om, sé fie palmuit si
junghiat, ci s se uneasca cu noi; ne-a facut trup al Lui nu numai prin credinté,ci
chiarinrealitate....... Dacd Dumnezeu a venit la firea noastra, atunci negresit
a venit la toti oamenii, iar daca a venit la toti oamenii, atunci a venit si la
fiecare...”” Hristos, prin Sfintele Taine, ne d& hrana spre fiinta deoarece,,El
Se uneste cu fiecare din credinciosi; pe cei care i-a ndscut 1i hraneste cu
trupul Lui; nu-i d& altuia s&-i hraneasca, ca sa te convingi iarasi, si prin aceasta,
cd a luat trupul tdu.”® Euharistia este Taina cea mare dar si infricosatoare
deoarece noi,, ne hranim si ne unim cu Acela de care ingerii se cutremura
véazandu-L, pe care nici nu indrdznesc sa-1 priveascd fara frica din pricina
strafulgerarii Lui;ajungem trup si sange al lui Hristos.......... Care pastor
hréneste oile sale cu madularele lui? Dar pentru ce vorbesc de pastor? Sunt
mame care dupd ce au nascut dau de multe ori pe copii lor s& fie hréniti de
alte mame. Hristos Tnsa n-a indurat lucrul acesta, ci Tnsusi ne hréneste cu
propriul Lui s@nge si prin toate se uneste strans cu noi. Uitd-te , te rog, s-a
nascut din fiinta noastra”!.1

Pacatul a adus dezordinea!! in lume si n fiinta noastrd. Moartea nu
mai are putere asupra noastra deoarece Hristos s-a facut izvorul vietii si

j Ibidem

. Ibidem, p.935.

. Ibidem

o Pr. Prof.dr. loan G.Coman, op.cit., p.521.

u Sfantul loan Gurd de Aur, op.cit., p.935.
Idem, Omilia VII,6, ,, PSB”-23, p.98.
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Tnvierii noastre.’2 Pentru ca credinciosii s& se poatd bucura de aceastd
viatd duhovniceascd trebuie sd ramand in Hristos gustand din acel,, izvor
de foc duhovnicesc”.%3 pe care Domnul I-a pregatit pentru noi. Tns3, aceasté
Tmpartasire cu preacuratele Taine nu este posibil& decat prin intermediul
Bisericii. Nu numai Taina euharistiei dar si celelalte taine sunt savarsite
de cétre Biserica avandu-se n vedere participarea activd si efectiva la
viata liturgicé a eclesiei. Sfantul Parinte aratd ca ,,acum std Hristos langa
izvor, nu vorbind cu samarineanca, ci cu tot orasul. (comunitatea n.n).Dar
poate cd si acum Hristos vorbeste tot numai cu samarineanca. Ca nici
acum nu-i nimeni I1anga El, ci unii numai cu trupurile, iar altii nici cu atéat.
Totusi Hristos nu pleacé ci rdmane si cere de la noi de baut, nu apé, ci
sfintenie; c&ci cele sfinte le dd El sfintilor.Nu ne d& apa de izvor, ci sdnge
viu, care nu-i simbol al mortii, ci pricind a vietii”.*

Hristos este prezent in Biserica si este mereu in asteptarea noastré.
Dacé nu participdm la viata Sa, la viata liturgicé a Bisericii este doar vina
noastré.

Crucea lui Hristos este fundamentul Bisericii si a Euharistiei care
curge din jertfa Mantuitorului.’® Euharistia nu poate s& fie separata de
Cruce deoarece crucea ,,este capul tuturor bunatatilor”'” avandu-se n
vedere faptul cd,, Dumnezeu n-a crutat pe Fiul Sdu pentru mantuirea
slugilor sale Tnstrainate de EI*8. Pentru a ajunge la desavarsire, credinciosul
nu trebuie s& se desparté de Biserica. Prin gustarea din Trupul si Sangele
Domnului, prin auzirea si citirea Sfintei Scripturi, prin infaptuirea
milosteniei, prin ascultarea predicii crestinul biruieste patimile care au ca
scop Tndepartarea de viata autentic crestineascd.'® Aceasta deoarece,
daca Eeuharistia este o slujba de multumire (Matei 26,26;) (Marcu 14,22),
(Luca 22,19) (Icor.11,24) a intregului popor, atunci si fiecare credincios

 Ibidem
o Ibidem N
" Idem, Omilia XXI1,6
Pr.drd.llie Moldovan, Aspectul hristologic si cel pnevmatologic al Bisericii dupé
Sfént%l loan Gurd de Aur, n,,SR” nr.9-10/1968, p.706-721.
Idem, Omilia L,3, ,,PSB”-23, p.583.
18 .
o Ibidem
Idem, Omilia 1V,7,,,PSB”-23, p.58.
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trebuie ,,sa straluceascd nu numai prin cele ce a luat de la Dumnezeu, ci
si prin cele ce aduce el lui Dmnezeu”.®

I11. Savarsitorul si primitorii Sfintei Taine a Euharistiei

Asa dupd cum am mentionat, Sfantul Parinte considerd cé singurul
savarsitor al Tainei Euharistice este Mantuitorul Hristos. Este Acelasi
care a savarsit si Cina cea de Taina. Cu toate acestea, chiar omul (preotul,
episcopul) a fost ridicat la o cinste deosebitd prin sévarsirea Sfintei
Euharistii, in numele lui Hristos.

Preotul, Tnsd, este doar un,, administrator” al Tainei. Aceasta cinste
nu o au nici ingerii. latd ce spune Sfantul Périnte,,Dupa cum atunci cand
te botezi nu te boteaza preotul, ci Dumnezeu este Cel care-ti tine capul
cu putere nevazutd, si nici inger, nici arhanghel, nici altcineva nu indrazneste
s se apropie si sd te atinga, tot asa si acum, cand Dumnezeu ne naste
prin baia botezului, darul este numai al Lui. Nu vezi cd aici pe pdmant cei
care infiaza pe cineva nu ingaduie ca slugile lor sa faca acte de infiere, ci
ei insisi se duc la tribunal? Tot asa si Dumnezeu n-a ingdduit ca ingerii s
ne facd acest dar, cand El insusi este de faté... ..... Saauzim , dar, si preoti
si credinciosi de ce au fost invredniciti. S& auzim si sa ne cutremurdm”.?

Credinciosii prin preot aduc multumire lui Hristos. Domnul este Cel
care primeste darurile si Cel care le imparte. Hristos este ,,Cel care se
frange si se Tmparte, Cel ce se sfdramé si nu se desparte”. Sfanta
Euharistie nu o socotim doar ca pe Taina Tainelor. Ea este si jertfa cea
adevdrata euharistica. Este o actualizare a jertfei de pe Golgota. Sfantul
Parinte, spune cd Hristos se jertfeste in Sfanta Euharistie pentru noi.
Domnul ,,S-a dat pe El insusi jertfa.”?

IV. Semnele vazute ale tainei euharistice

Credinciosii participa la Taina Euharistiei, invrednicindu-se de daruri
mai presus de fire.Dar, ei pot accede spre intelegerea tainei prin rugéciunile
ce le rostesc impreuna cu preotul, prin viata lor curatd, prin marturisirea

20 .

” Ibidem

» Idem,Omilia L,3, ,,PSB”-23,p.582-583.
Ibidem, p.583.
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credintei. Materia jertfei euharistice este péinea si vinul care apoi va
deveni Trupul si S&ngele Mantuitorului. Este o intalnire, in jertfa euharisticé,
a naturalului cu supra-naturalul. Sfantul Parinte ne indeamnd ,,sa nu ne
uitdm numai la materia ce ne sta inaintea ochilor, ci s& avem in minte
permanent cuvintele Domnului. Cuvantul Lui nuTnsal& niciodatd, pe cand
simturile ne nsald usor. Cuvantul Lui n-a fost niciodata dezmintit, pe cand
simturile noastre de foarte multe ori gresesc. Cand cuvantul Lui
spune:,,Acesta este trupul Meu”, s& ascultdm si s@ credem si sa vedem
trupul Lui cu ochii sufletului. Hristos nu ne-a dat noua ceva material, ciin
lucrurile materiale, toate sunt duhovnicesti”.?

Facand o comparatie intre Taina Euharistica si Botez, Sfantul Parinte
arata cd si ,, botezul se face printr-un lucru material -apa-, dar se savarseste
ceva duhovnicesc-nasterea si reinnoirea. Dacd ai fi fost fara de trup, ti-
ar fi dat daruri netrupesti; dar pentru ca sufletul este impletit cu trupul ti-
a dat cele spirituale Tn cele materiale”.2*, Tntre forma exterioara si harul
conferit prin rugdciune in cadrul Sfintei Taine exista o legatura fireasca.
Este o Tntalnire a realitétii divine cu realitatea umand. Euharistia este
calea ce duce spre cer.Omul nu poate sa-1 vadd pe Dumnezeu cu ochii
trupesti.

Dar, in Sfanta Euharistie omul, alcatuit din trup si suflet, se intalneste,
Tn mod real, cu Hristos. Sfantul Parinte se intreabd:, Cati oameni nu spun
azi: As fi voit sa-1 vad chipul Lui, statura Lui, Inc&ltAmintea Lui”. lata Tl
vezi, te atingi de El, Tl m&nanci! doresti s&-1 vezi hainele Lui?” loan
Hrisostom asigurd pe cel care impartaseste ca Hristos ,,se da pe El nsusi
tie nu numai s&-L vezi, ci chiar s& te atingi de El, sd-L mé&néanci, sa-L
primesti induntrul tau. Nimeni sa nu se apropie cu scarbd, nimeni sa nu se
apropie cu pasi sovaitori. Toti s& fim infl&carati, toti s fim cu sufletele
clocotitoare, toti s& fim cu mintile treze. Dacé iudeii mancau cu zel pastele
stand in picioare, cu incéltdmintea in picioare si cu toiagele in maini, cu
mult mai mult noi trebuie s& fim veghetori. Ei trebuiau s& meargé in
Palestina; tu Tnsa trebuie sa mergi in cer.”®

- Idem, Omilia LXXXI1,4, ,PSB"-53,.934:24.
” Ibidem
Ibidem
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Cel care face posibila vederea si gustarea din Trupul lui Hristos este
Duhul Sfant care sfinteste darurile euharistice. Duhul Sfant care
transforma péinea si vinul- materia Tainei- in insusi cinstitul Trup si Sfantul
Sange al Domnului nostru lisus Hristos. Sfantul Parinte a sustinut cu
atata credintd realitatea prefacerii, ,,incat apusenii I-au numit «Doctor
Eucharistiae»”? Prin rugaciunea preotului darurile euharistice devin ,,
pline de Sfantul Duh”.? Epicleza este momentul culminant al Sfintei
euharistii. Apoi, dupa prefacere, Sfantul Trup si Sange al Méantuitorului se
ia spre mancare de cétre preot si pe urma de catre poporul cel
bincredincios.

Preotul este cel care imparte Sfintele Daruri credinciosilor. Sfantul
Parinte indeamnd asa:,, s& nu te faci si tu vinovat de trupul si sangele lui
Hristos! ludeii au junghiat prea-sfantul trup, dar tu 7i primesti intr-un suflet
murdar, dupd ce ai primit atatea binefaceri. Domnul nu s-a multumit
numai s Se facd om , s& fie palmuit si junghiat, ci sa Se si uneascé cu
noi; ne-a facut trup al Lui nu numai prin credintd, ci chiar in realitate.
Decét cine trebuie sd fie mai curat cel ce se Tmpartdseste cu aceasta
jertfa? Nu trebuie sé fie, oare, mai curatd decat raza soarelui ména celui
care taie acest trup, gura care se umple de focul cel duhovnicesc, limba
care se Tnroseste cu sngele cel prea infricosator? Gandeste-te la cinstea
cu care ai fost cinstit! Gandeste-te la ce fel de masé iei parte!Ne hrénim
si ne unim cu Acela de care Tngerii se cutremura vazandu-L, pe Care nici
nu ndréznesc s&-L priveascd fara fricd din pricina stréfulgerdrii Lui;
ajungem trup si sange al lui Hristos.”?

V. Pregétirea preotului si a credinciosilor pentru Sfanta
Tmpaértasanie

Pentru a putea s&-I primim pe Hristos in fiinta noastra, este nevoie sa
facem o serioasa pregatire spiritual-morald, si fizica . Sfantul loan Gura
de aur nu pune mai putin pret pe curatia trupeasca dar trebuie, n primul

2 Arhid.prof.univ.dr. Constantin Voicu, preot conf.univ.dr. NicuDumitrascu,
Patrologie. Manual pentru Seminariile teologice, Editura I.B.M.B.O.R., Bucuresti,2004,
p.178.

- Sfantul loan Gura de Aur, Omilia 43, ,PSC"-23,p.584.

Idem, Omilia LXXXII,5, ,,PSB”-23,p.934-935.
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rand, s avem grija de curdtia sufleteasca. Sfantul Parinte nu ne opreste
sd ne curdtim si sd spaldm ,,mainile sau gura”?® dar, intéi de toate sd va
spélati asa cum se cuvine, nu numai cu apa, ci, in loc de apa, cu
virtuti”.*°Aceasta, avand in vedere faptul ca ,,gura se murdareste cu
defaimaéri, blasfemii, océri, cuvinte pline de ménie, cuvinte de rusine, ras
si glume. Daca te stii ca nu rostesti nici una din acestea,nici nu esti murddrit
Ccu cu aceastd murdérie, indrézneste de vino la biseric; dar dacé te-ai
ntinat de nenumarate ori cu aceste pete ,pentru ce te ostenesti degeaba
clatindu-ti limba cu apa, dar purtand pe ea aceastd murddrie vatamatoare
si ucigatoare?”* Tnaintea lui Hristos noi trebuie s& punem curat atat trupul
cat si sufletul,, ca El s& ne ridice pe noi cei de jos”-%

Curétia sufleteasca trebuie sa fie facuta faré nici o urmé de viclesug.
Abia apoi ne putem apropia de Sfintele Taine. Altfel, ne asemand@m cu
Irod si dacd indrdznim sa ne apropiem de infricosadtoarele Taine féra
fricd si fard pregétirea necesard devenim tirani mai nelegiuiti decat Irod.**
Trupul lui Hristos nu se poate uni decat cu un suflet curat. Sfantul Parinte
ne asigura cd Trupul lui Hristos de pe altar n-are nevoie de acoperaminte
pretioase, ci de suflet curat... Dumnezeu n-are nevoie de vase de aur, Ci
de suflete de aur”. * Cei care se apropie de Sfanta Impértésanie trebuie
sd se lepede de toatd grija cea lumeascd.*® Nu ne putem apropia decat
cu cugetul curat de darurile euharistice.®* Daca ne vom apropia de Sfintele
Taine cu o viatd murdard, vom atrage asupra noastra pedeapsa® lui
Dumnezeu. lar aceastd pedeapsa va fi insotitd de moarte, intrucéat necuratia
spune Sfantul Hrisostom, ucide.® Impértasania facutd cu nevrednicie
atrage dupd ea osanda.*® Prin urmare, preotul ca ,,administrator” al Sfintei

Idem Omilia L1,4, ,,PSB”-23, p.595.
Ibldem

Ibldem

Ibldem 6, p.596.

Idem Omilia VII,5, ,,PSB”-23, p.97.
Idem Omilia L,3, ,,PSB”-23, p.584.
Idem OmiliaXXXl1X,4, ,,PSB”-23, p.479.
Idem Omilia L,3, ,,PSB”-23, p.583.
Idem Omilia XI1,4, ,,PSB”-23, p.150.
Idem Omilia LXXXII,6, ,,PSB”-23, p.936.
* Ibidem
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Taine are 0o mare raspundere. Este cel mai bine sa I&sam cuvintele Sfantului
Parinte s& evidentieze Tnalta misiune a preotiei in privinta aceasta. laté
ce spune, preotul din Antiohia: ,,\ezi, dar, ca tu, care impartasesti cu
sfintele taine, s& nu manii pe stdpan daca nu cureti trupul acesta! Vezi sa
nu-i dai sabie in loc de hrand! Dacd un om nevrednic vine din nestiintd sd
se Tmpartaseascd, opreste-l, nu te teme! Teme-te de Dumnezeu, nu de
om. Daca te temi de om, vei fi dispretuit de om. Dar dacé te temi de
Dumnezeu, vei fi respectat si de om”.°

Sfantul loan, in calitatea sa de slujitor al Tainelor lui Dumnezeu,
considerd cd mai degrabad se va despdrti de sufletul sdu decat sd
Tmpartdseascd cu Sangele lui Hristos pe unul care este vadit cd este
nevrednic de dumnezeiestile Taine.** Preotul nu are nici o vind dac va
Tmpartdsi cumva, fard sd cunoascé, pe vreun crestin nevredniccu Sfintele
Taine. Dar, asigurd preotul din Antiohia, peste veacuri, pe toti slujitorii
Domnului c&:,,daca vom indrepta pe cei pe care-i cunoastem, Dumnezeu
ni-i va face cunoscuti repede si pe ei cei care nu-i cunoastem.Dar dacd
Thgaduim s& se impértaseasca cei pe care-i cunoastem ca sunt pacatosi,
pentru ce sd ne mai facd Dumnezeu cunoscuti pe cei pe care nu-i
cunoastem? Nu spun cuvintele acestea ca sd oprim de la impdrtasanie pe
oameni, nici ca sa-i alungdm din biserica, ci ca sd-i aducem la Sféanta
Tmpértasanie dup4 ce s-au indreptat, ca sa ne dam silinta s&-i indreptam.
Asa vom face indurétor si pe Dumnezeu si vom gasi multi oameni care
sé se Tmpértaseasca cu vrednicie si vom primi si mare rasplaté si pentru
ravna noastra si pentru grija ce o purtadm de altii, pe care facd Dumnezeu
ca noi toti sa o dobandim...*?

V1. Foloasele Sfintei Euharistii

Dacd vor fi indeplinite conditiile pentru primirea Sfintelor Daruri, atunci
acestea ne vor folosi ca merinde pentru viata vesnicd, spune Sfantul
Parinte.*® Sfintele taine primindu-le, credinciosii, se vor face lucratoare

40 .
o Ibidem, p.937.
. Ibidem
. Ibidem
Idem, Omilia LIII,5, ,,PSB”-23, p.619.
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spre mantuirea acestora. Daca Hristos s-a identificat cu séracii, cu bolnavii,
atunci credinciosii care s-au unit cu Hristos prin Sfintele Taine sunt
Tndemnati s& fie milostivi fata de cei care sunt dezmosteniti ai vietii. Sfantul
Périnte, invitd madularele lui Hristos, pe cei care reprezintd Trupul Domnu-
lui s& fie implicati activ si eficient in viata sociald a Bisericii.*

Dupé Sfanta Liturghie din Biserica unde slujim si aducem multumire
Domnului pentru toate, plecdm spre slujirea si spre mangaierea aproapelui
.Sfantul Périnte ne indeamnd ,,S& plecadm si noi de aici spre mainile
séracilor. Munte al Maslinilor este locul unde sunt séracii. Multimea de
séraci sunt maslini s&diti in casa lui Dumnezeu, care picurd untdelemnul
de care avem nevoie dincolo, pe tdrdmul cellalt, untdelemnul pe care I-
au avut cele cinci fecioare intelepte, pe cand celelalte fecioare, pentru c
nu l-au luat de aici, au pierit. Acest untdelemn s&-1 ludm c&nd intrdm aici
in biserica, ca sd intdmpindm pe Mire cu candelele aprinse. Acest
untdelemn sa-I ludm si cand iesim de aici. Nici un om cu inima de piatré
sd nu se apropie de Sfintele Taine, nici unul care-i crud si nemilos, nici
unul care-i cu totul necurat™*

Concluzii

Sfanta Euharistie este Taina cea mare a Bisericii unde Hristos
Domnul este prezent realmente sub chipul painii si al vinului liturgic. Este
adevadrat ca Sfantul loan Guré de Aur nu este singurul Parinte din Rasérit
care propovaduieste realismul euharistic deoarece si alti Sfinti Parinti au
accentuat prezenta reald a Mantuitorului in Sfanta Euharistie, a unirii
elementului natural cu cel supranatural.* Dar, preotul antiohian ,,,I-a ridicat
la rangul de mare principiu dogmatic si misionar, acordandu-i un rol de
prim ordin in activitatea sa pastorald si ecumenica”.*’

La Cina Cea de Taind Mantuitorul lisus Hristos savarseste prima
euharistie. Aceastd Euharistie savarsita in prezenta Sfintilor Sai Apostoli

*“ Preot dr. Mircea Cricovean, Proprietatea in gandirea patristica, Editura Tnvierea,
Arhleplscopla Timisoarei, 2005, p.116.
Sfantul loan Gura de Aur, Omilia LXXXIL,5, ,,PSB”-2, p.936.
* Preot prof. dr. Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, Editura
1.B. M B O.R., Bucuresti, 2005, p.325.
" Preot prof.dr.loan G.Coman, op.cit., p.534.
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face posibiléd sévarsirea Sfintei Euharistii Tn Biserica pané la Sfarsitul
veacurilor (Luca22,19), care nu se deosebeste intru nimic de Cina cea de
Taind. Toate evenimentele din viata Mantuitorului exprima ,, o realitate
care se prelungeste pe plan spiritual in noi, prin starea de jertfa si inviere
a lui Hristos Tnaltat pe scaunul slavei ceresti”.* Mantuitorul nostru, prin
jertfa pe Cruce a eliberat neamul omenesc din pacatul Tnrobitor al
neascultdrii. Pastrandu-si firea dumnezeiascd, Domnul ia asupra sa firea
umana pentru a o restaura. Noi ne unim realmente cu Hristos in Sfanta
Euharistie, Tl mancdm. Mentiondm faptul cé la Cina Domnului noi nu
consumam divinitatea sa ci trupul euharistic, datator de viatd.*

Tn functie de pregatirea noastra moral-spirituala infricosétoarele Taine,
daca vom fi nepregétiti le vom consuma spre osanda vesnic4, iar, dacd
vom constientiza importanta mesei euharistice printr-o pregétire religios-
morald ireprosabild, aceastea vor deschide , in fata noastra, usile raiului.

j: Preot prof.dr. Dumitru Popescu, op.cit., p.325.
Preot prof.dr. loan G.Coman, op.cit., p.528.
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Lucian Farcasiv

Teologia imnograficd a Praznicului
Schimbarii la Fatd a lvi Hristos

Abstract

Although the Transfiguration of Jesus Christ occurred before
the Resurrection, the Orthodox believers celebrate this moment on
August, 6. The following study tries to evaluate the historical
evolution of this feast and to analyze from a theological perspective,
the liturgical texts of the feast, explaining in great detail the unfolding
of this event in Our Saviour’s life and its significance for the spiritual
life of the Christians.

I. Consideratii preliminare. Date istorice privitoare la
Praznicul Schimb&rii Domnului la Fatd in R&sarit

Ziua de 6 August este inchinatd pomenirii Schimbérii la Fata a
Mantuitorului Hristos* (H petopopewotl tov Kvplov nuev Incov
Xplotov, Transfiguratio Domini nostri Jesu Christi). Sarb&toarea, dupa
denumirea slavond mai este numitd Tn popor Preobrejenia sau
Probojenia.

! Minunea a avut loc pe Muntele Taborului, Tn fata sfintilor Apostoli, Petru loan si
lacov (a se vedea relatérile scripturistice Tn acest sens: matei 17, 1-9; Marcu 9, 2-9; Luca
9, 28-36; a se vedea comparativ si Il Petru 1, 16-18);
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Desi cronologic, in ordinea desfasurdrii iconomiei mantuirii neamului
omenesc si a cronologiei vietii lui Hristos Domnul, Schimbarea la Faté a
avut loc Tnaintea Sfintelor Patimi si a Tnvierii Sale din morti, crestinatatea
ortodoxa comemoreaza in chip epifanic momentul acesta al stralucirii
slavei dumnezeiesti a lui Hristos in luna August, in ziua de 6, intru pomenirea
zilei de tarnosire a doud Biserici pe muntele Taborului, munte pe care a
avut loc Schimbarea la Fatd a Domnului?. Se pare ca sarbatoarea a fost
lainceput aniversarea anuald (eykouvioy) a sfintirii primeia dintre aceste
doud Biserici, Bisericd ziditd in sec. IV de Sfanta Elena, mama Sfantului
Tmpérat Constantin cel Mare, pe muntele Taborului. Asadar originea
acestei sarbdtori este putin mai tarzie decét a celorlalte Praznice
Tmpératesti, coborand spre prima jumétate a secolului V. Din aceastd
perioadd avem primele cuvantari festive in cinstea ei. Prima dintre ele
este aceea a patriarhului Proclu al Constantinopolului®, urmaté de cele
ale Santului Chiril al Alexandriei* si a papei Leon cel Mare®. Sarbatoarea
este prezentd intr-un calendar liturgic local din lerusalim, din sec. VI, iar
n sinaxarele constantinoplitane ea apare mentionatd la inceputul sec.

2 Tn Biserica Romano-Catolicd, Schimbarea la fatd a Domnului este préznuita in
apropierea Sfintelor Patimi. Aceasta, din dorinta respectarii cu fidelitate a cronologiei
vietii Mantuitorului.Vezi despre aceasta Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica General3,
Editura Episcopiei Dundrii de Jos, Galati, 2002 pp. 137-138; vezi si Alexander Schmemann,
Introducere Tn Teologia liturgica, Editura Sophia, Bucuresti, 2002, p. 182;

% Cuvant la Schimbarea la Fatd a Domnului, in P.G., t. LXV, col 763-772; Patriarhul
Proclu comenteaza in acest cuvant al sdu la Praznicul Schimbérii Domnului la Fata,
cuvantul Mantuitorului din Sfanta Evanghelie: ,,Adevarat zic voud cd sunt unii aici care nu
vor gusta moarta pana ce nu vor vedea Tmparatia lui Dumnezeu venind Tntru putere”
(Marcu 9,1), zicAnd c& Domnul ,,...nu vorbeste despre a doua Sa venire n slavd, ci de
Schimbarea la Fatd pe munte, prin care Hristos a aratat ucenicilor S&i ceva din slava
Regalitatii Sale Dumnezeiesti negréite” (citat in Joie de la Transfiguration d’apres le
Peres d’Orient, textes presentes par Dom Michel Conne, Editions Abbaye de Bellafontaine,
1985 p. 83). Privitor la acelasi text scripturistic, Sfantul Efrem Sirul, zice Tn acelasi sens:
,.Barbatii despre care a zis ca nu vor gusta moartea pana ce nu vor vedea chipul venirii Lui,
sunt acstia pe care luandu.i, i-a suit Tn munte si le-a aratat lor cum va sé vind in ziua cea din
urma ntru slava Domnului S&u, si cu trupul Sdu omenesc” (Sfantul Efrem Sirul, Cuvinte
si Tnvatdturi, vol. 2 Bunavestire Bacdu, 1998, p. 45)

4 Cuvant la Schimbarea la Fata, P.G, t. LXXVII, col 1009-1016;

5Sermo |, In P.L., t. LIV, col 308;
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VII1I¢. Din acest secol dateaza si 0 minunata predicd a Sfantului Andrei
Criteanul la acest Praznic’. Cu toate c& unii liturgisti socotesc ca Praznicul
acesta ar fi fost ,instituit” abia in sec. X, de cétre Tmpératul Leon
Tnteleptul, suntem convinsi ca sarbatoarea era generalizata in tot Rasaritul
deja din sec. VIII, cand Sfantul loan Damaschinul si Sfantul Cosma de
Maiuma, compun deja imne pentru randuiala ei liturgica. Secolul X, prin
imparatul Leon cel Tntelept aduce doar generalizarea oficial a sarbétorii
ce deja exista mai dinainte, dar care nu era pretutindeni praznuita, din
motive de pietate, pentru cd ea cdea in Postul Adormirii Maicii Domnului,
si astfel se considera in unele locuri cd préznuirea ei ar fi putut genera
intreruperea ascezei din vremea acestui post.

Dupa unii liturgisti Praznicul acesta ar fi Tnlocuit o veche sérbatoare
pagana a zeitei Diana®. Randuiala liturgicd a Praznicului prevede ca s
fie binecuvantatd in aceastd zi parga de struguri®, obicei foarte vechi
mentionat inca din timpul Sinodului Trulan, prin canonul 282°. Tn Biserica
Rusiei Tn aceasta zi se face pomenirea generald a mortilor si mai ales a
eroilor cazuti pentru apararea patriei*.

Tn Biserica Armeand, Praznicul Schimbérii Domnului la Fat se bucuré
de o deosebitd solemnitate liturgicd, si pentru acest motiv, atunci cand
cade Tntr-una din zilele de rand de peste sdptdmana, préznuirea ei se
amana pentru duminica viitoare, iar in ajun se posteste*?.

5 A se vedea Tn acest sens Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 138;

" Cuvant la Schimbarea la Fatd a Domnului, in P.G,, t. XCVII, col. 931-958;

8 Ase vedea Tn acest sens F. Cabrol, Les fetes chretiennes, in Dictionnaire d’Arheologie
chretiene et de Liturgie, editat de F.Cabrol, H. Leclercq si H.Marrou, Paris, 1903, vol V,
col. 1415;

9 A se vedea Rugdciunea la gustarea strugurilor in ziua de 6 August, in Liturghier,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987,
p. 359;

1o De vreme ce am aflat, c& in felurite Biserici, ... se aduc struguri la altar...-am
chibzuit Tmpreund ca...aducerea strugurilor s& fie socotitd ca o pargd, si preotii
binecuvantand-o osebit (aparte) sd o dea celor ce o cer pe aceasta, spre multumire
datatorului rodurilor prin care trupurile noastre cresc si se hrénesc dupd oranduirea
bisericeasca...” (textul canonului 28 al Sinodului Trulan, la Arhidiacon prof. dr. loan N.
Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe-note si comentarii-, 1992, p 121). Textul acestui
canon, face desigur referire la practica aducerii pargii de struguri la 6 August;

11 A se vedea Tn acest sens Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 138;

12 \fezi la Grigore Pletosu, Dezvoltarea istoricd a anului bisericesc. Sarbatoarea
Schimbarii la Fata, in ,,Revista Teologica”, 1909, nr. 6-7, p. 312;
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1. Descrierea liturgicé a evenimentului Schimbarii lui Hristos
la Fatd

Textele liturgice ale Praznicului, foarte bogate in continut si foarte
adanci in semnificatia lor teologica expliciteazad in chip améanuntit
desfasurarea acestui eveniment din viata Mantuitorului si semnificatia sa
pentru viata duhovniceascd a credinciosilor.

Cea mai bogata descriere a momentului Schimbérii la Fata ne oferd
una din stihirile Litiei, de la Vecernia cea Mare:”Cel ce este lumina mai
Thainte de soare, Hristos, trupeste pe pamant vietuind si mai Thainte de
cruce toate cele ce erau din infricosatoarea randuild sévarsindu-le cu
dumnezeiasca cuviintd, astdzi in muntele Taborului cu taind, dupa chipul
Treimii le-a arétat. Ca pe trei ucenici alesi: pe Petru, pe lacov si pe loan,
Tmpreuna cu Sine lundu-i deosebi (de-o parte-n.n.), S-a schimbat la fatd
Tnaintea lor, ardtand buné podoaba frumusetii chipului celui dintéi, dar nu
n chip desévarsit. % inca intarindu-i pe dansii si totodaté ferindu-i, ca nu
cumva prin vederea aceea sa-si piarda viata, le-a aratat atat cat puteau
ochii lor trupeste sa tndure?®. Pe cei mai mari dintre prooroci, pe Moise si

pe llie, i-a adus s& marturiseasca fara impotrivire Dumnezeirea Lui'4; ca

18 Sfantul Grigorie Palama aratd privitor la Lumina dumnezeiascd pe care Apostolii
au vazut-o strélucind pe fata lui Hristos cé ,,aceastd Lumind fiind necreatd nu se poate
vedea sensibil, ci vederea acestei Lumini dumnezeiesti este o vedere duhovniceascd” (Pr.
Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Viata si invatatura Sfantului Grigore Palama, Editura Scripta,
Bucuresti 1993, p. 198

1 Sfintii Parinti ai Bisericii aratd mai multe pricini pentru care Domnul a adus alaturi
de Sine pe Tabor si pe Moise si llie. Astfel, Sfantul loan Guré de Aur, zice: ,,Pentru cd unii
spuneau cé El este llie, altii ca este leremia, iar altiii unul dintre profetii cei din vechime,
Hristos aduce pe corifeii profetilor, ca ucenicii sa vada si prin aceasta, deosebirea dintre
robi si Stépan...”; O alté pricind ar fi fost aceea ¢4 ,,iudeii Tl invinuiau mereu pe Domnul
ca este un célcator de lege si-L socoteau hulitor pentru cd-si atribuia o slavd ce nu | se
cuvenea, anume slava Tatédlui...; de aceea Hristos, ca s arate cd amandouda aceste Tnvinuiri
sunt pornite din invidie...aduce aléturi de Sine pe acesti doi oameni ai Vechiului Testament,
carea u stralucit in una si in alta: Tntr-adevar Moise a dat Legea ...; Moise nu s-ar fi uitat
la Hristos cu bucurie dacd ar fi fost un célcétor de Lege, cum socoteau ei...; iar llie eraun
mare aparator al Slavei lui Dumnezeu; Ilie n-ar fi fost alaturi de El si nu ar fi ascultat de El
dacd Hristos ar fi fost potrivnic Lui Dumnezeu, daca s-ar fi numit pe Sine Dumnezeu, fard
ca s fie ceea ce spune cd este... Alté pricind ar fi ca sa afle ucenicii cd are stdpanire asupra
vietii si amortii...De aceea aduce pe Muntele Taborului si pe Moise care murise si pe llie,
care numurise”; altd pricind ar fi, ca s mangaie pe Petru si pe ucenici, care se infricosasera
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El este raza cea adevarata a fiintei parintesti, Cel ce stpaneste peste cei
vii si peste cei morti. Pentru aceasta, si nor ca un cort i-a acoperit pe ei®.
lar glasul Tatalui de sus din nor a gldsuit, marturisind: Acesta este Cel pe
care L-am néscut fara stricdciune din pantece mai inainte de Luceafar,
Fiul Meu cel iubit, pe Care L-am trimis s& mantuiasca pe cei ce se boteaza
n numele Tat&lui si al Fiului si al Duhului Sfant si marturisesc cu credinté
ca nedespaértita este stdpania dumnezeirii; pe Acesta sa-L ascultati. Deci
Tu, Tnsuti, lubitorule de oameni, Hristoase Dumnezeule, lumineaza-ne si
pe noi, cu luminaslavei Tale celei neapropiate, si ne arata vrednici mosteni
ai Imparétiei Tale celei fard de sfarsit, ca un preabun” . Textul acesta,
n afara faptului ca reda cu destul de multa fidelitate continutul relatarilor
scripturistice privitoare la acest moment din viata Mantuitorului Hristos
(Matei 17,1-9; Marcu 9, 2-9; Luca 9, 28-36), subliniaza principalele idei
teologice pe care imnografia randuielilor liturgice ale praznicului le dezvolta
n continutul sau.

- Tntelesul pedagogic al Praznicului Schimbérii la Fata al lui
Hristos

Schimbarea la Fatd a Méantuitorului si ardtarea slavei Sale
Dumnezeiesti s-a facut in primul rand spre ntérirea in credintd a
apostolilor Séi si spre incredintarea lor despre Dumnezeirea Sa. Tocmai
de aceea, potrivit relatarile Sfintilor Evanghelisti, minunea acesta are loc

de Patimile Domnului si sé le dea curaj: ,,Hristos nu i-a incurajat pe ucenicii S&i numai prin
cuvintele spuse de Moise si llie, ci si prin virtutea acestor bérbati...a adus naintea
ucenicilor pe acesti barbati care si-au pus viata Th primejdie de nenumérate ori pentru
poruncile lui Dumnezeu si pentru poporul incredintat lor...” (Sfantul loan Gura de Aur,
Omilii la Matei, Scrieri-partea a Ill-a, trad Pr. D. Fecioru, Tn col. ,,Parinti si Scriitori
bisericesti”, vol. 23, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1994, p. 646;

5 Arhimandritul Sofronie Saharov aratd cd, asemeni unui om care urcand pe un
munte, dacd intrd Tntr-un nor luminos, acesta nefiind altceva decat Lumina si suflarea
Duhului Sfant, Care cu venirea Sa cea dumnezeiasca si de nesuferit a rapit pe Apostoli in
lumea Luminii celei nezidite, netrecatoare, neapuse, neschimbate, netarmurite, cea mai
presus de ceruri, a tdiat de la ei simtirea chipurilor trecdtoare ale acestei lumi, in asa masura
ncét si pe Hristos de acum ei nu-L mai vedeau dupd trup” (Arhimandritul Sofronie,
Nasterea Intru Tmpérétia cea neclétitd, Editura Reintregirea, Alba-lulia, 2003, p. 276

16 Mineiul pe August, ziua 6, Vecernia Mare, la Litie, stihira 3, Editura Institutului
Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2003, p.7;
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Thaintea Patimilor si mortii Mantuitorului pe Cruce, moment in care
Apostolii puteau sd pund la indoiald puterea si slava Sa Dumnezeiasca.
Tocmai de aceea, Hristos anticipeazd adeverirea Dumnezeirii Sale, ardtata
n chip desévarsit in minunea Invierii Sale din morti, prin Schimbarea Sa
la Fatd, ce mérturiseste Dumnezeirea Lui. Despre acest fapt, textul liturgic
explicd in chip lamurit:” De fata ( la Schimbarea la Fatd a Domnului-n.n.)
era Petru cu lacov si cu loan, ca unii ce aveau sa fie impreuna cu Tine si
in vremea vanzarii Tale. Pentru ca, vdzand minunile Tale s& nu se
infricoseze de patimile Tale...” ¥'. 8 Condacul Praznicului, da mérturie in
acelasi sens:” Tn munte Te-ai Schimbat la Fat4, si pe cat au putut ucenicii
Tai au vazut slava Ta, Hristoase Dumnezeule, pentru ca, atunci cand Te
vor vedea rastignit, sd Tnteleagd patima Ta cea de bundvoie, si s&
propovaduiascd lumii cd Tu esti cu adevérat raza Tatalui”*®, adicd
Dumnezeu din Dumnezeirea cea Una.

I11. Teologia Praznicului Schimbérii la Fatd a Domnului.

1 Hristos-Dumnezeu Tntrupat. Strédlucirea slavei Sale
Dumnezeiesti Tn Tabor.

a. Firea divino-umana a lui Hristos.

Hristos descopera intreagd firea Sa Dumnezeiascd prin minunea
schimbdrii Sale la fatd. Arétarea slavei Sale Dumnezeiesti, Tl descopera
pe Hristos ca Dumnezeu Tntrupat, pentru mantuirea lumii:” Vazutu-Te-
au Tn Tabor Moise si llie, din Fecioard pruncd Dumnezeu Intrupat, pentru
mantuirea oamenilor”®®. Hristos, Cel ce sta pe muntele Taborului cu trupul,
str@lucind de slava Dumnezeirii, aratd acum faptul ca in Persoana Sa,
firea Dumnezeiasca si firea Omeneascd stau in unire. Dau marturie
despre acest adevar mai multe texte din slujbele Praznicului. Asa de
pildd:"Dumnezeu desavarsit fiind, Om desavarsit S-a facut cu toatd
Dumnezeirea amestecand unirea in fata Sa. Pe Acesta Tn doud fiinte L-
au vazut Moise si llie Tn muntele Taborului”?. Sfantul Grigore Palamain
Cuvant pentru cei ce se linistesc cu evlavie, aratd ca lumina de pe fata

17 1dem, Vecernia Mare, la Doamne strigat-am, stihira 1, p.72;

18 |dem, Utrenia, Condac, p.82;

19 |dem, Vecernia micd, Stihoavna, la Slava...% acum..., p.71;

2 |dem, Utrenia, Canoanele, Canonul Il, Cantarea a 3-a, tropar 4, p. 79;
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lui Hristos pe Tabor descoperd intreagd, Dumnezeirea lui Hristos: ,.% a
stralucit, zice, fata Lui ca soarele, iar vesmintele Lui s-au facut albe ca
lumina” (Matei 17,2). Prin aceasta le-a arétat ca El este Dumnezeu.
,»Cel ce se imbraca cu lumina ca si cu o haind” (Ps. 102,2), cum spune
psalmul”

b. Deofiintimea Fiului cu Tatél

Deofiintimea Fiului cu Tatél este subliniata in chip deosebit Tn textul
liturgic al Praznicului. Aceasta deoarece, minunea aceasta n-ar fi fost cu
putintd dacd Hristos n-ar fi fost deofiinta cu Tatél, partas din vesnicie cu
El. Textul liturgic, in foarte multe pérti ale sale marturiseste identitatea
Tatdlui cu Fiul, identitate ce decurge din deofiintimea Persoanelor
Dumnezeiesti. Auzim astfel in Canonul Praznicului:” Cuvintele vietii graind
despre dumnezeiasca Tmpératie Hristos cétre ucenici, a zis: Pe Tatal s&
cunoasteti in Mine, ca Unul care straluceste cu luminé neapropiaté...”%.
Parintele Dumitru Staniloae arta privitor la subzistenta si manifestarea
aceleiasi Fiinte Tn treimea persoanelor dumnezeiesti cd ,,Numai existand
n trei persoane, aceste trei persoane sunt dumnezeiesti, pentru ¢ au o
valoare si o relatie intre ele care le face demne si capabile de iubirea
absoluta. & sunt asa, pentru ca sunt asa de prezente una in alta, incat in
fiecare e vdzut Dumnezeu intreg, nefiind deci trei Dumnezei”%.

2.Natura luminii lui Hristos de pe Tabor.

a. Hristos-Lumina din Lumina Sfintei Treimi.

Textele liturgice ne Infatiseaza faptul ca la Schimbarea la Fatd pe
Tabor, fata lui Hristos stralucea asemeni soarelui: ,,Fulgerul fetei Tale cel
mai tare decat vederea omeneascd”?*. Stréalucirea fetei lui Hristos Tn
Tabor este legatd de natura Sa Dumnezeiasca. Zice textul: ”Cel ce mai
Tnainte de veci esti Dumnezeu Cuvéantul, Care Te imbraci cu lumina ca si

2! Sfantul Grigore Palama, Cuvéant pentru cei ce se linistesc cu evlavie, in Filocalia,
vol VII, trad. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999, p.
289;

2 Mineiul pe August, Utrenia, Canonul I, Cantarea 1, tropar 2, p. 78;

ZPr. Acad. Prof. Dr. Dumitru Stéaniloae, Sfanta Treime sau la Tnceput a fost iubirea,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1993,

. 26;
P 2 Mineiul pe August, ziua 6, Utrenia, Canonul I, Cantarea a 8-a, tropar 2, p. 34;
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cu o haind, schimbandu-Te la faté inaintea ucenicilor Téi, ai stralucit mai
mult decét soarele...”?. Lumina lui Hristos este de altfel, revarsarea
peste El a luminii Sfintei Treimi, dupa cum ne incredinteaza Luminanda
Praznicului: ,,Cuvinte Cel ce esti lumin& neschimbaté a Tatalui luminii
Celui nenascut, in lumina Ta, aratata astazi in Tabor, am vazut Lumina pe
Tatal, Lumind pe Duhul, care aduce la lumina toata faptura?®. Sfantul
Maxim Marturisitorul numeste lumina in care a apdrut Hristos pe Tabor
»simbol prin care a descoperit dumnezeirea mai presus de minte...iar
vesmantul Sau alb ca zépada, simbol al celui ce poarta puterea Ratiunii
creatoare”®. Lumina stralucitoare in chip orbitor de pe Tabor ,,albul
strélucitor al vesmintelor Domnului, norul luminos care-l invéluie pe lisus
iar pe apostoli Ti face s& se arunce la pAdmant de teama, sunt tot atatea
manifestéri ale prezentei Duhului, semne ale bundvoirii Tatalui in Fiul Sau
Cel Preaiubit™®

b. Natura luminii taborice

Caét priveste natura luminii de pe Tabor in care a fost vazut Hristos,
textul liturgic zice ca: ”Foc fard materie a fost vazut nearzand materia
trupului, precum Te-ai aratat...”?. Lumina treimica ce a stralucit pe chipul
omenesc al lui Hristos este nematerial&. Cu toate acestea, prin iconomie
dumnezeiascd, Dumnezeirea lui Hristos incape intreagd in trupul material
al Mantuitorului, caci lumina dumnezeiasca a lui Hristos, zice textul ,,n-a
ars materia trupului S&u”. Putem spune astfel c& in Tabor ,, pentru prima

% |dem, Utrenia, la Laude, Stihira 2, p. 86; Talcuind semnificatia vesmintelor
luminoase ale Domnului Tn momentul Schibérii Sale la Fatd, Sfantul Maxim Marturisitorul
zice cd ,, lar modul afirmativ (de cunoastere a lui Dumnezeu-n.n.) se imparte n cel bazat
pe lucrare, pe pronie si pe judecata. Cel bazat pe lucrare, care prin frumusetea si méaretia
fapturilor da stirea cd Dumnezeu este Creatorul tuturor, e simbolizat de vesmintele
strélucitoare ale Domnului, pe care Cuvantul le-a arétat cu anticipatie in fapturile vdzute”
(Sfantul Maxim Marturisitorul, Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambiqua, in col. “Pdrinti
si Scriitori Bisericesti”, vol. 80, trad. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, pp. 125-126)

% |dem, Utrenia, Luminanda

21 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambiqua, ed. cit, pp. 125-126;

2 pr, Prof. Boris Bobrinskoy, Tmpértasirea Sfantului Duh, trad. Mériuca si Adrian
Alexandrescu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1999, p. 26;

2 Mineiul pe August, Utrenia, Canonul I, Cantarea a 4-a, tropar 4, p.80;
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datd se da pe fatd...insasi Dumnezeirea ascunsa in trup a Logosului’.
Tntelegem in acest sens ¢4 ,,lumina taborica este manifestarea inteligibila
a slavei dumnezeiesti. Din punct de vedere gnoseologic...aceasta lumina
este, ca si celelalte energii (lucréri) divine, dumnezeiascd si
Tndumnezeitoare, distinctd, dar inseparabild de fiinta lui Dumnezeu.
Sfantul Simeon Noul Teolog, zice despre aceastd Lumina dumnezeiasca
aratatd in Tabor: ,,...Asadar, acest foc dumnezeiesc ce fel de foc socotesti
ca este? Oare unul vazut, creat sau sensibil? Nicidecum, c&ci esti initiat
n taina unui astfel de foc si sti bine c& acesta e necreat, nevazut, neinceput
si nematerial, cu totul neschimbabil si de asemenea necircumsctis, de
neatins, nemuritor, necuprins cu totul, in afara tuturor fapturilor celor
materiale si imateriale, vazute si nevazute, trupesti si netrupesti, pdmantesti
si ceresti, fiind Tn afara tuturor acestora prin fire, prin fiinta si prin
putere...”3%

Vederea Luminii necreate pe Tabor este tot una cu vederea Impératiei
lui Dumnezeu. Sfantul Grigore Palama zice Tn acest sens cd ,aici El
(Hristos-n.n.) numeste Lumina propriei Sale Schimbéri la Fat, Slava
Tatélui si a ImpArétiei Sale”®, Asadar ,,Impérétia lui Dumnezeu este de
fapt Lumina necreatd, care reprezintd hrana fiintelor ceresti, substanta
bunatatilor ce au sa fie, ImpAratia enipostatica. Participarea la aceast
Lumina inseamn4 participarea la Tmpératia lui Dumnezeu”3

3. Tndumnezeirea firii umane, ca finalitate a lucrarii rascum-
paratoare a lui Hristos, arétatd la Schimbarea Domnului la Fata.

Avratarea luminii lui Hristos in muntele Taborului, marturiseste despre
luminarea Intregului neam omenesc prin Tntruparea lui Hristos si lucrarea

% Arhimandritul Benedict Ghius, Taina Rascumpdrarii in imnografia Ortodoxa, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1998, p. 113;

3 Pr. lect. univ. dr. Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umana.
Viziunea creatoare a pdrintelui profesor Dumitru Sténiloae, Editura Paralele, Brasov,
2000, p. 198;

% sfantul Simeon Noul Teolog, Imne, Epistole si Capitole, Scrieri-partea a Il1-a,
Editura Deisis, Sibiu, 2001, p. 183

3 Sfantul Grigore Palama, Omilia 34, 3, in Elines Pateres tis Ekklisios, vol 10,
Tessaloniki, p. 358, citat la Hierotheos, Mitropolit de Nafpaktos, Sfantul Grigorie Palama
Aghioritul, trad. prof. Paul Bélan, Editura Bunavestire, Bacéu, 2000, p. 336

% Mitropolitul Hierotheos, op. cit., p. 336
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Sain lume. Auzim de pilda in slujba zilei: ,,Cel ce cu lumina Ta ai sfintit
toatd lumea in muntele Taborului Te-ai schimbat la fatd, Bunule, aratand
ucenicilor T&i puterea Ta, cd mantuiesti lumea din célcarea poruncii...”®.
Stralucirea Dumnezeirii lui Hristos Tn Tabor devine astfel chipul si ardtarea
mai dinainte a mantuirii si luminarii lumii prin Tntruparea Fiului lui
Dumnezeu. Arhimandritul Sofronie Saharov, aratd in sensul acesta ca
Hrostos: ,,a ardtat in trupul nostru dumnezeiasca desavarsire, 1asandu-ne
un chip pe care multi proroci si drepti au dorit sa-l vada si pe care noi
acum suntem datori s&-1 infaptuim fiecare Tn viata proprie, pentru ca prin
asemanarea noastra cu Hristos dupa chipul vietii pdmantesti s@ devenim
asemanatori Lui si dupd chipul fiintarii celei dumnezeiesti...Potrivit
Tnvataturii Parintilor, omul tocmai in mésura aseméanaérii lui cu Dumnezeu,
Cel ce S-a aratat in trup va deveni asemenea li Dumnezeu in Fiintarea
Lui cea vesnicd”®

Desi mantuirea lumii se desvarseste in Patimile, Moartea si Tnvierea
Domnului din morti, Tnceputul mantuirii si intrevederea ei se poate simti inca
de la intruparea lui Hristos. Prin Tntruparea Sa, Hristos Tsi asuma firea
omeneascd cea cdzuta prin pacatul neascultarii lui Adam, pentru ca astfel s-
0 schimbe dinlduntru, s-o lumineze si s-o innoiasca. Tocmai in sensul acesta,
putem Tntelege Intruparea lui Hristos ca inceput al lucrarii de mantuire. Unul
dintre textele imnografice ale Praznicului Schimbdrii la Faté surprinde aceasté
dimensiune: ,,In Adam Tmbracandu-te tot, Hristoase, firea cea innegrité de
demult, schimband-o ai luminat-o, cu schimbarea chipului Tau, dumnezeu ai
facut-0"%". Intreaga activitate pAmanteasca a lui Hristos, de la Nastere, pana
la Moartea si Tnvierea Sa din morti nu-i altceva decat realizarea lucrérii
rascumpdrétoare a lui Hristos. 3 Schimbarea la fatd a Domnului poate fi
privitd Tn aceasta perspectiva ca luminare soi mantuire a omului din robia
pacatului si a neascultérii celor dintai oameni. Zice textul liturgic: ,,Astazi
Hristos Tn Muntele Taborului a schimbat firea lui Adam, luminand-o in chip
de negrdit, cu dumnezeiasca lucrare™,

% Mineiul pe August, Vecernia Mare, la Litie, stihira 1, pp.74 - 75;

% Arhimandritul Sofronie, Rugéaciunea-Experienta Vietii Vesnice, Editura Deisis,
Sibiu, 2001, p. 193

37 Idem, Utrenia, Canonul I, Cantarea a 3-a, tropar 2, p. 79;

% ]dem, Vecernia micd, Stihoavna, stihira 1, p. 71;
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4. Schimbarea noastra launtricd pentru Tnvrednicirea de lumina
slavei lui Hristos
Praznicul Schimbérii Domnului la Faté este si praznicul lumindrii si
fnnoirii noastre, fiind provocati, indemnati inspre aceasta de multe din
alcatuirile liturgice ale zilei: ,,Veniti sd ne suim Th muntele Domnului si in
casa Dumnezeului nostru si sd vedem slava Schimbarii lui la Fatd, slava
ca a Unuia-Nd&scut din Tatal, si Th lumind sa ludm lumind. & Tnaltati
facandu-ne cu Duhul, sa laudadm Treimea cea intocmai de o fiintd ih veci™™®,
Textul acesta ascunde o mare profunzime. Tn primul rand ne indeamné la
ane sui in muntele Domnului, pentru vederea dumnezeiestii slave. indemnul
acesta la suire in muntele Domnului desemneaza apropierea de Dumnezeu
prin suirea pe calea virtutii, pe scara bunei faptuiri. Pentru a ne tnvrednici
de vederea luminii dumnezeiesti trebuie ca noi nsine s& devenim lumina,
stand in lumina faptelor celor bune. Tn sensul acesta, Arhimandritul Sofronie
Saharov, aratd cé ,,Lumina necreatd nu este obiectul unei cercetari
abstracte, ci ea tine existential, de experierea, de tréirea, de interiorizarea
acestei lumini prin implinirea poruncilor dumnezeiesti”.*°

5. Schimbarea la Faté a lui Hristos- ca prefigurare a aratarii
slavei celei de-a doua veniri a Lui si a evenimentelor legate de
aceasta

Minunea Schimbarii la Fatd a Domnului este vdzutd de imnograful
sfant ca prototip al aratarii celei de-a doua veniri intru slavd a lui Hristos:
,»Ca sa ardti lamurit a doua pogorare a Ta, cea de negrait si ca sd Te faci
vézut ca Dumnezeu Preainalt, ai stralucit in chip de negrdit in Tabor...”*.
De altfel, in maretia privelistii Schimbarii la Fatd a Domnului se ascunde

% ]dem, Vecernia mare, la Litie, Slava..., p. 75;

4 Arhimandritul Sofronie, Mistica vederii lui Dumnezeu, Editura Adonai Izvoarele
Spiritualitatii Ortodoxe, Bucuresti, 1995, p. 92

4 ldem, Utrenia, Canonul I, Cantarea a 2-a, Tropar 2, p. 86. Comparand lumina
fetei lui Hristos de pe Tabor cu lumina in care El va straluci in Tmparétia veacului viitor,
Parintele Dumitru Staniloae noteaza: ,,Lumina care va iradia din Hristos Th veacul viitor,
umplandu-i pe toti de lumind sau facandu-i pe toti lumind, nu va anula trupurile, dar
lumina, Tn care se vad, face sa nu se mai simta spatiul...Lumina invinge spatiul fard sa
desfiinteze persoanele ce se comunicd prin lumind” (Pr. Dumitru Staniloae, lisus Hristos-
lumina lumii si indumnezeitorul omului, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 207);
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imaginea celei de-a doua venire a Sale, pentru a face judecatd lumii
acesteia. Tn Tabor, Hristos se aratd Stipan al viilor si al mortilor, cici
vorbeste deopotrivé cu Apostolii si cu Moise si llie, desi acestia trecuserd
demult ,,din latura celor vii”. Despre aceasta marturiseste si textul liturgic,
zicand:”...vorbind Tmpreund cu Moise si cu llie, Hristos a ardtat cd
stdpaneste peste cei vii si peste cei morti...”,

A doua venire a lui Hristos va aduce schimbarea intregului neam
omenesc, trecerea din dimensiunea vietii acesteia, Tn cea a vietii vesnice.
Schimbarea la Fatd a Domnului in Tabor descoperd nu numai slava
Dumnezeiasca cu care Hristos se va arata la sfarsitul veacurilor, ci si
evenimentele legate de ea. Dintre acestea, textul imnografic evidentiaza
schimbarea firii umane la venirea Domnului, Tmbracarea ,.trupurilor
stricacioase, Tntru nestricaciune”. Zice textul: ,,Schimbarea omeneasca
ce va s fie la a doua si infricosdtoarea Ta venire, cu slava ardtand-o,
Mantuitorule, Tn muntele Taborului Te-ai schimbat la fata...”*3. Panayotis
Nellas aratd ca ,,...0 datd cu Tnvierea finald a trupurilor pe care o va
aduce la a doua Venire a Lui, Hristos va aduce si transformarea universului
ca ,,pdmant nou”. Atunci ...nestricdcioasd se va arata buné-cuviinta
cratiei, pentru ca va primi trupuri nestricacioase, si ea se va schimba la
chip intru mai bine. i cerul si pdmantul si Tntreaga creatie se va stramuta
la nestricaciune Tmpreuna cu trupurile noastre”,

6. Participarea intregului cosmos la Dumnezeirea Mantuitorului

La evenimentul Schimbdrii Domnului la Fata participd deopotriva
oamenii (Apostolii Petru, lacov si loan, Moise si llie, adica cei vii si cei
morti), natura inconjuratoare, si in sens mai larg, intreg cosmosul.
Referintele la bucuria si participatia intregului cosmos la acest eveniment
al revelarii slavei Dumnezeiesti nu sunt singulare in textul liturgic al
Praznicului: ,,Mai Tnainte de Crucea Ta, Doamne, muntele s-a aseméanat
cerului, si norul ca un cort s-a intins, schimbandu-Te Tu la Fata si marturisit
fiind de Tatal...”*. Pe Tabor Hristos poate fi contemplat ca Dumnezeu si

42 Mineiul pe August, Vecernia Mare, la Doamne strigat-am, Stihira 3, p. 72;

4 Idem, Utrenia, Sedealna I, p. 77;

4 pPanayotis Nellas, Omul-animal Thdumnezeit-perspective pentru o antropologie
ortodoxd, trad. diac. loan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 103 ;

4 Mineiul pe August, Vecernia Mare, la Doamne strigat-am, Stihira 1, pp. 71-72;
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Om. Tocmai de aceea momentul acesta reuneste in treséltare de bucurie,
cerul dimpreund cu pdmantul, caci ,,...Ingerii slujeau cu frica si cu cutremur,
cerurile s-au spdimantat, pAmantul s-a cutremurat, vazand pe pdmant pe
Domnul slavei™®.

7. Schimbarea la Faté- chip al desavarsirii Legii celei noi a
harului

Hristos este vazut la Schimbarea la Faté Tnconjurat de Moise si llie,
proorocii Legii Vechi, care prin mesajul lor profetic au vestit si au
propovaduit venirea lui Hristos si desavarsirea Legii:” latd, Mantuitorul
Hristos, au strigat Moise si llie catre ucenicii cei alesi in sfantul munte al
Taborului; pe Acesta L-am vestit de demult ca este Dumnezeu™*. Moise
si llie de o parte si de alta a Mantuitorului, stau marturie asupra faptului
cd,, intunerecul Legii Vechi”, cruia ei au slujit, vestindu-L pe Hristos ca
Mantuitor a trecut, si ca toate sunt luminate si desévarsite de cétre El, c
prin El a venit lumii, Legea cea Noud, a harului. Zice imnograful: ,, Trecut-
a umbra Legii cea neputincioasa, si a venit ardtat Hristos adevarul, a
grdit in Tabor Moise, vdzand Dumnezeirea Ta™®.

8. Sinteza teologiei Praznicului Schimbdrii la Fata a lui Hristos.
Troparul.

Troparul fiecarui Praznic Tmparatesc sinteaza in chip minunat intreaga
teologie pe care Praznicul o dezvoltd si ne-o propune spre intrupare.
Troparul Praznicului Schimbarii la Fatd a Domnului, zice: ”Schimbatu-
Te-ai la Fatd Tn munte, Hristoase Dumnezeule, aratand ucenicilor Tai
slava Ta, pe cat li se putea. Stréluceasca si noud pacéatosilor lumina Ta
cea pururea fiitoare pentru rugéciunile Nascatoarei de Dumnezeu,
Datatorule de lumina, slava tie™*. Afldam Tn acest tropar marturisit nca
de laTnceput faptul cd Schimbarea la Fatd a Domnului pe muntele Taborului
a avut loc tocmai pentru a ardta Dumnezeiasca slava a lui Hristos si spre
incredintarea despre aceasta a Apostolilor Séi. Slava aceasta a Dumnezeirii

6 ldem, Vecernia Mare, la Doamne strigat-am, Slava...4 acum..., p. 73;
47 Idem, Utrenia, Canonul I, Cantarea a 5-a, tropar 3, p. 80;

48 |dem, Utrenia, Canonul 11, Cantarea a 4-a, tropar 3, p. 8;.

4 Idem, Vecernia micd, Troparul, p. 71;
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s-a revelat Tnsd Apostolilor nu intreagd, Tn toatd plenitudinea Sa, ci atét
cat le era lor cu putintd ca sa vada si sa inteleagé cu ochii mintii. Pornind
de la aceastd lumind a Dumnezeirii pe care Apostolii au vdzut-o Tn Tabor,
noi cei ce praznuim Dumnezeiasca schimbare a fetei lui Hristos, cerem
sé ne ,,stréluceascd si noud pécatosilor, lumina...cea pururea fiitoare,
pentru rugdciunile N&scétoarei de Dumnezeu...”. Cerem de fapt s&
fiintdm, s& existdm, s& fim Tnvredniciti In TmpAratia cea cereasca unde
toare-si au fiintd din Fiinta Dumnezeiasca si stau aici in si din lumina
Fiintei Dumnezeiesti. Tn sensul acesta si cerem ajutorul si mijlocirea Maicii
Domnului care mult poate pentru ,,imblanzirea Stdpanului” Tnspre
,»Castigarea celor ce ne sunt de folos pentru mantuirea sufletelor noastre”.
3 suntem Tncredintati cA vom fi ficuti partasi Tmpératiei vesnicelor
bunatati, unde toate si totul devine slavd adusa Treimii si impartasirea
noastré de aceasté slava. Tocmai de aceea, incheiem troparul, doxologind
si zicand:”Datatorule de luming, Slava tie”.
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Filip-George Albu

Principii ale propovaduirii apostolice

Abstract

The confession of the holly teachings comprised in the sacred
revelation, discovered for Church and preserved by it, must be passed
on by the ones whom it had been entrusted with all conviction, so
that the finality of teaching activity of Church to be optimum.

Before the provocations of nowadays world the sermon has to
find again its persuasive and spiritual strength. In this way it can be
determined some principles worthy of consideration from the speeches
of the Holly Apostles and from their valuation concerning the ser-
mon for the nowadays preacher. These principles show the way the
cultural realities can be used differently in time and space by Church,
so that its today confession to have the same success and finality
like the one of the Apostles.

Preliminarii

Pentru a avea rezultatele scontate, orice actiune umana trebuie sa
se ghideze dupa un plan, sa respecte niste principii de lucru. Referindu-se
la cuvintele si Tnvataturile Sale, Domnul lisus Hristos foloseste o
comparatie elocventa si ingenios aleasd: ,,De aceea, oricine aude aceste
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cuvinte ale Mele si la indeplineste aseména-se-va barbatului Tntelept
care a cladit casa lui pe stancd. A cazut ploaia, au venit raurile
mari, au suflat vanturile si au batut in casa aceea, dar ea n-a cazut,
fiindcd era intemeiatd pe stancd. lar oricine aude aceste cuvinte ale
Mele si nu le indeplineste, aseména-se-va barbatului nechibzuit care
si-a cladit casa pe nisip. & a cazut ploaia si au venit raurile mari si
au suflat vanturile si au izbit casa aceea, si a cazut. 2 cdderea ei a
fost mare.” (Matei 7, 24-27). Adica, modelarea sau zidirea firii umane,
prin cuvintele Evangheliei, se aseamana, intr-un anume fel, cu ridicarea
unei case. Daca casa a avut un fundament trainic si un plan bine intocmit,
va rezista in timp oricéror vitregii ale vremii, iar daca va fi construita la
intdmplare, fara a respecta normele tehnice de proiectare, va avea toate
sansele s& se subrezeasca foarte repede si sa se naruie.!

Pentru aceasta, propovaduirea invataturilor sfinte cuprinse in revelatia
divind, descoperitd si pastratd Tn Biserica, trebuie sa fie transmisé de
catre cei carora le-a fost incredintat, cu toatd convingerea si priceperea,
respectand ,,normele si principiile” cuvantdrii?, pentru ca finalitatea
activitatii Tnvatatoresti a Bisericii sa fie optima2.

O reclama aceasta si situatia de astézi a Bisericii crestine, confruntaté
cu secularizarea, ce aduce cu sine fenomenul Tngrijorétor al descrestindrii,
fapt observat cu precédere Tn crestinismul apusean, dar care se rasfrange
si asupra ortodoxiei, prin globalizare. ,,in fata unei astfel de realitati
discursul teologic, predica si cateheza trebuie sa-si regéseasca forta
persuasiva si duhovniceascd”.* Cu siguranta ca regdsirea acestei forte,
presupune din partea preotului-predicator apropierea lui de rddacinile adanc
infipte Tn predica Domnului nostru lisus Hristos®, a Sfintilor Apostoli® si a
Sfintilor Parinti.

1 Pr. prof. dr. Vasile Gordon, Introducere Tn Catehetica Ortodox4, Editura OioRa,
Bucuresti, 2004, p. 111.

2 Necesitatea acestor principii si observarea lor de cétre comunicatori (predicatori),
0 araté clar toti marii teoreticieni ai ,,comunicarii Tn masa”.

% Ibidem

4 Lect. Dr. Constantin Preda, Propovaduirea Apostolic. Structuri retorice in Faptele
Apostolilor, Ed. Inst. Bibl. si de Mis. al B. O. R., Bucuresti, 2005, p.4.

® Sfantul Apostol loan consemneaza in a sa Evanghelie la cap. 13, vers. 13, o remarca
facutd de Domnul Hristos: ,, Voi M& numiti pe Mine: Tnvatatorul si Domnul, si bine ziceti,
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Tn acest sens, din cuvantarile Sfintilor Apostoli si din aprecierile
acestora asupra predicii, se pot determina céteva principii, demne de
urmat pentru predicatorul de astdzi’. Cu sigurantd ca, cele consemnate n
cartile Noului Testament reprezinta doar o parte infima a bogétiei predicii
apostolice, dar si asa, acestea ne sunt de ajuns in creionarea acelor
caracteristici ce au dat propovaduirii apostolice, puterea de a patrunde n
medii diferite si de a reusi raspandirea Bisericii pe o arie asa de mare si
ntr-un timp atét de scurt. Ele aratd cum pot fi folosite realitétile culturale,
diferite in timp si loc, de cétre Bisericd, astfel incat marturia de astézi a
ei, s& aibe acelasi succes si aceeasi finalitate ca si a acelora.

I. Unul din cuvintele grecesti care desemneaza Biserica, e ecclesia,
si acesta deriva de la verbul ekkaleo, ce Tnseamnd ,,chem pe cineva
dintre altii sau il chem de la o stare la alta™. lar daca cel care cheamé e
lisus Hristos, atunci inseamné ca Biserica este ,,totalitatea celor chemati
de Hristos, ca s vietuiascd Tn EI”® in Tmpératia Sa, astfel ca, Biserica
este concretizarea, inca nedeplin, a Tmpérétiei cerurilor; ea cheama cétre
aceasta Tmpératie si tinde, cu ajutorul Capului ei, s& pregéteasca aceasta
lume pentru ,,cerul si pamantul nou” ce va sa fie.

Necesitatea propovaduirii decurge din Tnsasi porunca daté de lisus
Hristos apostolilor s&i ,,Mergand, invétati toate neamurile, botezandu-le
n numele Tatélui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sé pazeasca
toate cate am poruncit voua...” (Mt. 28, 19-20). Céci daca lumea a fost

céci sunt”. Tn acest sens Périntele Constantin Galeriu a publicat un studiu bogat, pe
aceastd tem4, intitulat Mantuitorul lisus Hristos, Tnvatatorul nostru suprem, in revista
,»Ortodoxia” nr. 1/ 1983, p. 34-61.

¢ Caci ,,Slujirea apostolica este modelul slujirii preotesti”, (dupa Pr. dr. Sabin Verzan,
Epistola Sfantului Apostol Pavel catre Tit. Introducere, traducere, comentariu si teologie,
EIBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 330).

" Pr. D. Célugdr, Principiul hristocentric la Sf. Apostol Pavel, in ,,Mitropolia Olteniei”,
6-7/1956, p. 329.

8 D. Sténiloae, Biserica in sens de... , p. 336.

® Ibidem, p. 337.

1 _ldealul evanghelic al Tmparatiei lui Dumnezeu nu se poate Infaptui decit prin
educatie si instructie.”, la llarion V. Felea, Religia culturii, Ed. Episc. Ort. Rom. a Aradului,
Arad, 1994, p. 254.



Studii 121

creatd prin cuvant, tot prin cuvant este chemata la méantuire. lar botezul,
observdm cd, urmeaza invatariil.

Astfel ca, intre cele trei dimensiuni de baza ale slujirii bisericesti:
invatatoreasca, sfintitoare si pastorald, cea dintdi are o prioritate
cronologicd'?, caci ,.era firesc ca Tnainte de botez, spre exemplu, sa se
desfasoare o activitate invatatoreasca, de catehizare, prioritate consfintitd
in Tnsési porunca Mantuitorului”®. Motivatia acestei prioritdti o aratd
Hristos Domnul atunci c&nd afirmé& c& dobandirea vietii vesnice tine de
cunoasterea lui Dumnezeu: ,,Aceasta este viata vesnica: sa Te cunoasca
pe tine singurul si adevaratul Dumnezeu si Cel pe care L-ai trimis, pe
lisus Hristos” (In. 17, 3). Sf. Ap. Pavel afirmé ca ,,Evanghelia lui Hristos
este puterea lui Dumnezeu spre mantuirea a tot celui ce crede” (Rom. 1,
16), deoarece era incredintat cd aceasta contine ,,cuvintele vietii vesnice”
(In. 6, 68).

Deci prin propovéaduire se mijloceste, Tn primul rand, cunoasterea lui
Dumnezeu, care sa transforme viata noastra dupa chipul aratat de lisus
Hristos in Evanghelia Sa. Observdm, ca din acest punct de vedere,
propovaduirea are un scop practic..

I1. De aceea datoria propovaduirii, cu toatad priceperea si
ntelepciunea, cu toata vointa si convingerea, din partea celui chemat si
trimis sa vesteasca in lume cuvantul lui Dumnezeu, este descrisa, si daca
nu ntr-o forma sistematicd, de cétre Sfintii Apostoli in predica lor,
consemnatd de scrierile Noului Testament.

Tntre toti apostolii, Sfantul Pavel ocupa un loc deosebit intru indeplinirea
acestei misiuni, motiv pentru care Biserica il numeste ,,Apostolul
neamurilor”. Nu Tncape indoiald, ca si ceilalti apostoli s-au dovedit buni
Tnvatatori si educatori printre popoarele vremii. Totusi, despre lucrarea
lor de propovéduire stim mai putin, deoarece mentiunile sau referirile

1 Dumnezeu ... a folosit dintru Tnceput cuvantul: mai intai pentru a aduce la
existentd lumea materiala, iar apoi pentru a Se descoperi pe Sine fapturilor rationale”, Pr.
lect. Dr. Nicolae Dura, Propovaduirea si Sfintele Taine, tezd de doctorat, EIBMBOR,
Bucuresti 1998, p. 83.

2 pr. prof. dr. Vasile Gordon, Curs de omiletica pentru Facultate, cap. 2:
»Propovaduirea Cuvantului, dimensiune esentiala a slujirii preotesti”, p. 4.

13 lbidem

1 Pr. lect. Dr. Nicolae Dura, Propovaduirea..., p. 85
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despre ei, sau mai bine spus, despre activitatea lor predicatoriald ni s-a
pastrat foarte putin in Noul Testament sau chiar deloc. ,,Informatii despre
predica sfintilor apostoli, avem din Cartea Faptele Apostolilor, scrisa de
Sfantul Evanghelist Luca. Nu ne-au rdmas predici scrise de apostoli, ci
doar cuvantdri ocazionale, ale sfintilor apostoli Petru, Pavel, lacob si cea
a arhidiaconului %efan...”.®

Aceste cuvantéri, au fost impértite, la randul lor, dupd continut, in
patru categorii: kerygmatice (cele care contin mesajul primar, fiind adresate
atat iudeilor cat si paganilor), apologetice ( cele care iau parte crestinilor
acuzati pe nedrept), bisericesti (adresate unui auditoriu deja crestin) si
procesuald (F. Ap. 24, 2-8).%° Se poate deci observa faptul ca ,,Biserica a
fost preocupata de la Tnceput nu numai de a propovadui Evanghelia la cei
nebotezati, (kerygma), dar si de a-i instrui in credintd pe catehumeni,
(didahia), de a propune Tnvatatura Mantuitorului, intr-o forma sistematica,
celor care deveniserd crestini.”*’

I11. Tn prezentarea acestor principii apostolice, Tn ceea ce priveste
activitatea predicatoriald, ne-am oprit la o dubla Tmpartire: principii
referitoare la predicd, si o altd categorie, referitoare la predicator.
Aceste categorii suporta, cu siguranta, dezvoltari si imbogatiri, si dealtfel
nu am avut in intentie si nici nu credem ca am fi reusit, sd facem o
prezentare exhaustiva a lor.*®

15 Pr. Prof. dr. llie Ivan, Omiletica Ortodoxa. Repere teoretice, metodice si practice,
Ed. Episc. Argesului si Muscelului, Rm. Valcea, 1999, p. 105-106.

16 \fezi pe larg despre aceasta la Lect. Dr. C-tin Preda, op. cit, p. 5-6. De asemenea,
a se vedea Pr. Dumitru Belu, Predica apostolica, Mitr. Ard., 1-3/1966, pp. 100-108; Pr.
Sabin Verzan, Predica apostolicd, Glasul Bisericii, nr. 11, Bucuresti, 1958.

171 ect. Dr. C-tin Preda, op. cit, p. 7. Pr. Vasile Gordon arata felul in care se sdvarsea
propovaduirea pe vreme Apostolilor: ,,S& ne imagindm cum se petreceau lucrurile intr-o
comunitate Tn care venea pentru prima oard un Apostol: spunea cine este, in numele cui
vorbeste si, apoi, prezenta pe scurt nvatatura evanghelica. Cu alte cuvinte, anunta,
vestea ceva, desfésura, adicd, o actiune kerigmaticd. Daca acea comunitate 1l accepta,
urma o perioadd, mai mare sau mai mica (de la caz la caz) de catehizare. Dupd catehizare
cei instruiti erau botezati, participau la Sfanta Liturghie si, aici, ascultau apoi omilia si,
alternativ, predica tematica.”, in Curs de Omiletica, cap. 4.

18 Desigur cd cea mai bund cunoastere a predicii Apostolilor, in forma si continut,
este tocmai o lecturd permanentd a scrierilor acestora. Adaparea din acest izvor va aduce
acel suflu nou predicii de astazi.
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A. Principii referitoare la predica

1. Necesitatea predicii pentru mantuire.

Porunca hristicd din Evanghelia dupd@ Marcu, cap 16, vers. 15-16:
»Mergeti in toatd lumea si propovaduiti Evanghelia la toatd
faptura. Cel ce va crede si se va boteza se va mantui; iar cel ce nu
va crede se va osandi” aratd mai multe lucruri in acelasi timp. Dintre
acestea, cel mai important este arétarea scopului propovaduirii: dobandirea
credintei in Hristos, ca Fiu al lui Dumnezeu intrupat, ce aduce prin moartea
si Invierea Sa Infierea, la care toti sunt ficuti partasi prin Taina Botezului,
etape ce au in vedere, in ultimd instantd mantuirea. Caci ,,adevérul
evanghelic este vestit spre mantuirea oamenilor pentru cé credinta este
sinonim& cu mantuirea (F. Ap. 13, 39)%.

Sfantul Apostol Pavel dezvoltd aceasta, in epistola sa adresatd
Romanilor, ardtdnd legatura dintre credintd, rugéciune, predicd si
propovaduitor, ca mijloace pentru mantuire: ,,Céci: ,,Oricine va chema
numele Domnului se va mantui”. Dar cum vor chema numele Aceluia
in Care incé n-au crezut? @ cum vor crede in Acela de Care n-au
auzit? & cum vor auzi, fard propovaduitor? 2 cum vor propovadui,
de nu vor fi trimisi? Prin urmare, credinta este din auzire, iar auzirea
prin cuvantul lui Hristos.” (X, 13-17). Sfantul Apostol Pavel face aici o
exegezd a textului biblic al Vechiului Testament, preluat din loil, 3, 5: ,,2i
oricine va chema numele Domnului se va izbavi, caci in muntele
Sionului si Tn lerusalim va fi mantuirea, precum a zis Domnul; si
ntre cei mantuiti, numai cei ce cheama pe Domnul.”, pe care 1l aplicd
la lisus, prin aceasta ardtand cd@ mérturisirea ,,lisus este Domnul” este un
element esential In mantuirea omului: (X, 9-10)%. Tranzitia aceasta, prin
care lisus este (si El) ,,Domn”, o lamureste Sf. Apostol Petru, aratand ca
»,Dumnezeu (insusi) L-a facut pe acest lisus Domn si Hristos” ( F.
Ap. 2, 36).

2 Pr. dr. Sabin Verzan, op. cit, p. 329.

2 \fezi la Carl J. Davies, The Name and the Way of the Lord, Journal for Study of the
New Testament. Supplement Series 129, Sheffield Academic Press, England-1996, p. 122-
131. Acelasi text din loil este folosit si de Sf. Ap. Petru in predica acestuia de la Cincizecime
(F. Ap. 2, 21) tot in sensul mentionat. \ezi Pr. dr. Sabin Verzan, Faptele Apostolilor (cap.
1si 2). Note exegetice, In ,,Ortodoxia”, nr. 1/ 1994, p. 28-115.
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8im c& Tn conceptia biblicd pronuntarea unui nume aduce cu sine o
prezenta tainicd a persoanei despre care vorbim sau pe care o invocam.
Chemarea numelui Domnului face deci ca El s fie prezent. Prin aceasta
»chemarea” sau ,,invocarea” Lui devine act de cult, rugaciune. Din cele
aratate mai sus, cuvintele Sfantului Pavel s-ar putea traduce astfel: Cum
se poate chema numele lui lisus, Tn rugéciune, dacé nu se crede in El c&
este Domn (ca Fiul lui Dumnezeu); si cum s& se creada in El, dacé nu s-
aauzit de El, de faptele Lui minunate si mai ales de Inviere Sa; si cum s&
se audd, dacd nu va vorbi cineva; si cum va putea vorbi cineva de nu va
fi imputernicit spre aceasta de Dumnezeu (prin chemarea de sus, ce 0
simte Tn sufletul séu si prin trimiterea lui de cétre Bisericd, prin hirotonie).
Numai astfel chemarea numelui Lui duce spre mantuire: ,,Ca de vei
marturisi cu gura ta ca lisus este Domnul si vei crede in inima ta ca
Dumnezeu L-a nviat pe EIl din morti, te vei mantui. C&ci cu inima se
crede spre dreptate, iar cu gura se marturiseste spre mantuire.”(Rom.
10, 9-10). Mantuirea vine deci din credinta dobanditd prin nebunia
propovaduirii binevoitd (calea buna aleasa de) Dumnezeu (cf. | Corinteni
1,21).

Cum marturiile apostolice referitoare la necesitatea mintuirii sunt
foarte numeroase (putem afirma cé nu exista loc in epistolele apostolice
in care s@ nu se arate aceasta) iar spatiul nu ne permite o astfel de
extindere, ne limitdm numai la cele aratate.

Vom ardta, Tnsd, cd Sfintii Apostoli, constienti fiind de necesitatea
propovaduirii pentru mantuire, au transmis aceasta constiinté a lor, sub
forma unor comandamente foarte clare, in epistolele zise pastorale.

Sa privim numai Tnspre cuvintele adresate de Pavel lui Tit, Tn care-i
aratd cum trebuie sé fie cei care vin spre hirotonie: ,,fara de prihang, ca
un iconom al lui Dumnezeu,... tindndu-se de cuvantul cel credincios
al Tnvataturii, ca sa fie destoinic si s indemne la Tnvatatura cea
sdnatoasa si s mustre pe cei potrivnici(1, 7-9). lar invatdtura cea
séndtoasd aceasta este: ,.harul mantuitor al lui Dumnezeu s-a arétat
tuturor oamenilor, invatandu-ne pe noi sa lepddam faradelegea si
poftele lumesti si, in veacul de acum, sa trdim cu intelepciune, cu
dreptate si cu cucernicie; si sa asteptdm fericita nddejde si ardtarea
slavei marelui Dumnezeu si Mantuitorului nostru Hristos lisus, Care
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S-a dat pe Sine pentru noi, ca sa ne izbaveascd de toata faradelegea
si sa-% curdteasca Lui popor ales, ravnitor de fapte bune. Acestea
gréieste, indeamna si mustra cu toata taria.” (Tit 2, 11-15), sensul real
al propovaduirii fiind deci invatatura despre mantuire.#

Tot Tn sensul necesitétii predicii, se nscrie si hotdrarea Apostolilor de
a propune alegerea unor ,,”slujitori la mese-diaconi”, pe care sé-i consacre
prin ,,punerea mainilor-hirotonie”, astfel incat ei, Apostolii, s8 se ingrijeasca
mai mult de propovaduire (Fapte 6, 2-3), caci erau constienti de faptul cd
Hristos i-a trimis s& binevesteasca (I Cor. 1, 17), si vor da seama pentru
aceasta: ,,Porunca mare st asupra mea. Vai mie daca nu voi binevesti”
(I Cor 9, 16).

Acestea trebuie s le facd si preotul de astdzi, in ascultare fatd de
aceste porunci Apostolesti, mai intéi, in virtutea harului primit, prin
succesiune apostolicd, ca o datorie, iar mai apoi si pentru cd féacand
aceasta, si pe sine se va mantui si pe cei care-1 asculté (I Tim. 4, 16).

2. Obérsia divind a predicii

Sfantul Apostol Pavel a recunoscut neincetat pe Hristos - din punct
de vedere al credintei - ca autoritate divina suprema, ca ideal suprem, ca
fortd suprema. Pentru ca numai acel propovaduitor are sigur rezultate,
care se sprijind pe o autoritate reald, pe un izvor de putere nesecat, iar
acesta este Hristos Domnul. El aratd cd propovéaduirea sa nu sta ,,in
cuvinte convingatoare ale Tntelepciunii lumesti, ci Tn puterea lui
Dumnezeu” (I Cor. 2, 4). Una din expresiile pauline? frecvente, este ,,in
numele lui lisus” (I Cor. 5, 4; 1, 10; Il Tes. 3, 6; Efes. 5, 20; Col. 3, 17
etc.). Apostolii au convingerea cé ei propovaduiesc in numele lui lisus
Hristos, prin aceea cd au primit de la EI imputernicirea sé o facg, cand le-
a dat poruncd sa vesteascd Evanghelia pand la marginile pdmantului.

Constiinta acestei autoritati divine e exprimata de Sfantul Pavel la
Tnceputul mai multor epistole: ,,Pavel, apostol al lui lisus Hristos, dupa
porunca lui Dumnezeu, Mantuitorul nostru, si a lui lisus Hristos,

2 Pr, S. Verzan, Epistola Sf. Ap. Pavel cétre Tit..., p. 332.
2 Mitropolit Nicolae Mladin, Ascetica si mistica paulina. Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p.
36-37.
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nadejdea noastrd, Lui Timotei, adevarat fiu in credintd..” (I Tim 1,
1-2) sau ,,chemat de El apostol, randuit pentru vestirea Evangheliei
lui Dumnezeu..” (Rom 1, 1) sau ,,Pavel, apostol nu de la oameni, nici
prin vreun om, ci prin lisus Hristos si prin Dumnezeu-Tatél, Care L-
a Tnviat pe EI din morti. (Galateni 1, 1). Prin aceasta este respectat un
principiu foarte important si anume acela cé, pentru a argumenta sau a
sustine 0 anumita afirmatie trebuie sd aducem recurgem la o autoritate
unanim acceptatd. Prin aceasta vom da greutate mai mare, in ochii
ascultatorilor, spuselor noastre, astfel cd mesajul va fi receptat mai bine.
Tn cazul de fat4, apelul la Domnul Hristos, la Dumnezeu Tatél sau la harul
Sfantului Duh, cu care erau imbré&cati Apostolii, au dat crezare spuselor lor.

Pentru predicatorul de astdzi acest principiu se aplicd intocmai. El
este trimisul Bisericii Tntr-un anumit loc, ca sd-1 facd acolo prezent pe
Hristos, s ia ,,chip” Tn cei ce cred. 2tiinta omileticd a dezvoltat acest
capitol, vorbind de ,,doud autoritéti”, una dumnezeiasca si alta omeneasca
sau bisericeascd, in predica prevaland cea dumnezeiasca, ce-si gaseste
expresia ei cea mai autentica in Sfanta Scripturd, dar putand fi utilizate si
din cea de-a doua categorie, adicA din scrierile unor mari teologi. Tn acest
sens predicatorul trebuie sa respecte cateva conditii: argumentele s fie
clare, adicd s nu mai fie nevoie de alte explicatii si ,,54 se aduca din
cuvant n cuvant si sa nu fie ca rupt ori ciuntit din versetul biblic”%.

3. Principiul naturii

Sfantul Apostol Pavel respectd, in activitatea sa, intre altele, si
principiul naturii, mergand de la usor la mai greu, de la simplu lacomplex,
cand zice: ,,V-am hranit cu lapte, nu cu bucate tari, caci nu le puteti
suferi” (I Corinteni 3,2). Tn chipul acesta respecta, cu multé grija, fondul
aperceptiv al ucenicilor sdi, fiind preocupat n a face intelese oricérui
suflet Tnvataturile crestine, pe care le d&, asa precum scrie in Epistola
catre Corinteni: ,,Dar Tn Bisericé voiesc mai bine sa spun cinci cuvinte
intelese, ca sa nvat si pe altii (éab¢+tou), decat sa spun zece mii de
cuvinte n alte limbi* (I Corinteni 14,19).

2 \ezi pe larg la George Aramd, Curs de Omiletic, ed. 11, Bucuresti, Imprimeriile
»Independenta”, 1922, p. 71-74.
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Pe temeiul acestui principiu, propovaduirea trebuie sa se desfasoare
tinAndu-se mereu seama de situatia spirituala, morala, intelectuald, sociala
si fizicd a ascultatorilor.* De aceea Sfantul pavel le vorbeste intr-un fel
iudeilor si‘in alt fel pagéanilor, folosind Tn functie de circumstante argumente
potrivite Intelegerii si modului de gandire ale ascultatorilor séi. ,,In predicile
adresate iudeilor se vorbea de: lisus Hristos, patimile moartea si
nvierea Lui... (aducéndu-se) dovezi din Vechiul Testament, in sprijinul
tezei ca lisus a fost Mesia cel prezis de prooroci... catre pagani
adaugau unele referiri la conceptiile religioase si filozofice care
circulau atunci Lucrul acesta se vede indeosebi Tn predica din
Areopag.”® Lucrul acesta 1l atestd Tnsusi modul in care s-a dezvoltat
propovéaduirea, prin trecerea de la kerygma, la cateheza si apoi la predica.

Preotul zilelor noastre trebuie sa aplice si el acelasi principiu, pentru
reusita predicii, cdci altfel va fi doar un glas ce striga i pustiu, pentru ca
va fi neinteles. Adaptarea predicii la auditor presupune mai multe lucruri.
Dintre acestea mentionam: adaptarea limbajului predicii la nivelul intelectual
al credinciosilor, abordarea unor teme considerate de maximé& importanta
pentru o viatd crestind autentica intr-o epoca a secularizarii radicale.

4. Predica e legatd de slujbele bisericesti

Cartea Faptele Apostolilor, ne infatiseaza clar, modul in care se
desfasura cultul in primul veac crestin. ,,2i stdruiau Tn Tnvatatura
apostolilor si in Tmpéartasire, n frangerea painii si in rugéciuni.” (2,
42). Observ@m de aici ca predica, denumitd ,,invatatura apostolilor” era
Tncadratd in cult. Scrierile apostolice sunt pline de marturii asemanatoare.
Aceasta pentru cé intre cuvant si Taind exista o legaturd foarte stransa.
»Unitatea de nedesfacut dintre Cuvantul lui Dumnezeu si Sfintele Taine
se fundamenteaza pe Persoana lui lisus Hristos.”2 Tn lisus Hristos toate
cele trei slujiri ,,sustin” r@scumpérarea.

Sfénta Liturghie exprimd relatia profunda intre Cuvantul lui Dumnezeu
si Sfintele Taine, céci in ea cuvantul Evangheliei, citit si apoi interpretat

2+ Pr. Dumitru Célugér, Catehetica, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 1976, p. 168.

% D. Belu, op. cit., p. 104-105.

% Pr. Ilie Ivan, op. cit., p. 67.
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celor prezenti, pregateste adunarea credinciosilor pentru impartasirea din
Tnsusi Trupul si SAngele Domnului. datorita acestui fapt ,,propovaduirea
crestind a cdpdtat un caracter sacramental”?’. Mai mult, potrivit
Tnvataturii Sfintilor Parinti, momentul citirii si apoi cel al interpretérii, ce
actualizeaza Scriptura, din cadrul Liturghiei catehumenilor, prilejuieste o
cuminecare cu Dumnezeu prin Cuvintele Sale. Dar aceastd Timpartasire
se Tmplineste abia In impartasirea cu Cinstitele si Infricosatoarele lui Hristos
Daruri?,

Pentru aceasta preotul trebuie s& se ingrijeasca ca la nici o Sfanta
Liturghie s& nu propovéaduiascé cuvantul, dupa Evanghelia zilei, cum la
fel e dator a chema pe credinciosi a se impértasi, apoi, si din potir.

5. Continutul predicii apostolice

Cercetétorii au identificat, in cuvantérile din Cartea Faptele Apostolilor,
structura si continutul acelora. Astfel, cuvantarea incepe cu,,1. un exordiu
de circumstantd, care motiveaza cuvantarea; 2. o trimitere la slujirea
publica a Méantuitorului; 3. imprejurdrile in care a murit (Acestan. n.); 4.
proclamarea solemna a Invierii Sale; 5. explicarea pe baza Scripturii, a
Tnsemnététii Tnvierii; 6. concluzia, ce cuprinde vestirea iertarii pacatelor,
oferitd celor care acceptd mesajul”.?®

Activitatea de propovéduire a Apostolilor Tmbrétiseaza toate
problemele vietii individuale si sociale. Asa Tnvatd, de exemplu, despre
evlavia adevérata, adica despre raportul dintre Dumnezeu si om: ,,Caci
voia lui Dumnezeu aceasta este: sfintirea voastra...” (I Tesaloniceni
4,3); despre virtuti: ,,lar roada duhului este dragostea, bucuria, pacea,
indelungd-rébdarea, bunatatea, facerea de bine, credinta, blandetea,
infrAnarea, curétia...” (Galateni 5,22-23); ,,Omeneste vorbesc, pentru
slabiciunea trupului vostru. Caci precum ati facut méadularele voastre
roabe necurdtiei si faradelegii, spre farddelege, tot asa faceti acum
madularele voastre roabe dreptétii, spre sfintire” (Romani 6,19); despre
spiritul comunitarist: ,,Caci noi Tmpreuna-lucratori cu Dumnezeu

2 |bidem, p. 73.

2 Pr. Florin Botezan, Sfanta Liturghie si cunoasterea Sfintei Scripturi, in ,,Altarul

Reintregirii”, Alba lulia, 2005, p. 272.
2 Apud Lect. Dr. C-tin Preda, op. cit., p. 59.
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suntem; voi sunteti ogorul lui Dumnezeu, zidirea lui Dumnezeu” (I
Corinteni 3,9); Caci ,,datori suntem noi cei tari sa purtdm slabiciunile
celor neputinciosi si sd nu cautdm placerea noastra. Ci fiecare dintre
noi sa caute sa placé aproapelui séu, la ce este bine, spre zidire. Ca
si Hristos n-a céutat placerea Sa, ci, precum este scris: Ocarile celor
ce te ocdrasc pe tine au cdzut asupra mea. Caci toate cate s-au scris
mai Tnainte s-au scris spre invatdtura noastrd, ca prin rébdarea si
mangaierea, care vin din Scripturi, s& avem nédejde. lar Dumnezeul
rabdarii si al mangaierii s va dea voud a gandi la fel unii pentru
altii, dupa lisus Hristos. Pentru ca toti laolaltd si cu o singurd gurd
sa slaviti pe Dumnezeu si Tatdl Domnului nostru lisus Hristos™
(Romani 15, 1-6); despre recunostinté: ,,Dati multumire pentru toate,
céci aceasta este voia lui Dumnezeu, intru Hristos lisus, pentru voi”
(I Tesaloniceni 6,18); ,,...si fiti multumitori> (Coloseni 3,15); ,,Vorbiti
intre voi in laude si Tn cantéri duhovnicesti, laudand si cantand
Domnului Tn inimile voastre, multumind totdeauna pentru toate intru
numele Domnului nostru lisus Hristos, lui Dumnezeu si Tatél™ (Efeseni
5,19-20); despre munca: ,,Caci si cand ne aflam la voi, v-am dat
porunca aceasta: dac@ cineva nu vrea sa lucreze, acela nici sa nu
manance” (Il Tesaloniceni 3,10); despre raportul dintre copii si parinti:
,,Copii, ascultati pe parintii vostri Tn Domnul ca aceasta este cu
dreptate” (Efeseni 6,1); ,,Copiilor, ascultati pe périntii vostri Tntru
toate, cici aceasta este bine-placut Domnului” (Coloseni 3,20); despre
raportul dintre sot si sotie: ,,Supuneti-va unul altuia, intru frica lui
Hristos. Femeile sd se supund barbatilor lor ca Domnului, pentru
ca barbatul este cap femeii, precum si Hristos este cap Bisericii,
trupul S&u, al carui mantuitor si este. Ci precum Biserica se supune
lui Hristos, asa si femeile barbatilor lor, intru totul. Barbatilor, iubiti
pe femeile voastre, dupa cum si Hristos a iubit Biserica, si S-a dat pe
Sine pentru ea, ca s-0 sfinteascd, curatind-o cu baia apei prin cuvant,
si ca s-0 infatiseze Siesi, Biserica slavitd, neavand pata sau
zbarciturd, ori altceva de acest fel, ci sa fie sfantd si fara de prihana.
Asadar, barbatii sunt datori sa-si iubeasca femeile lor ca pe insasi
trupurile lor. Astfel si voi, fiecare asa sa-si iubeascé femeia ca pe
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sine Tnsusi; iar femeia sa se teama de barbat™ (Efeseni 5,21-33); despre
sclavie: ,,Nu mai este iudeu, nu mai este nici rob, nici liber, nu mai
este parte barbateasca si parte femeiascd, pentru cd voi toti una
sunteti Tn Hristos lisus” (Galateni 3,28); ,,Te rog pe tine pentru fiul
meu, pe care I-am nascut fiind In lanturi...”” (Filimon 10). Intreaga lui
operd de propovaduire este patrunsa si purtata in duhul dragostei crestine
céreia 1i dedicd imn de o frumusete neintrecuta*:,,De as gréi in limbile
oamenilor si ale ingerilor, iar dragoste nu am, facutu-m-am aramé
sunatoare si chimval rasunator. 2 de as avea darul proorociei si
tainele toate le-as cunoaste si orice stiintd, si de as avea atata credinta
incat s& mut si muntii, iar dragoste nu am, nimic nu sunt. % de as
Tmpadrti toatd avutia mea si de as da trupul meu ca sa fie ars, iar
dragoste nu am, nimic nu-mi foloseste. Dragostea indelung rabda;
dragostea este bine voitoare, dragostea nu pizmuieste, nu se lauda,
nu se trufeste. Dragostea nu se poartd cu necuviintd, nu cautd ale
sale, nu se aprinde de méanie, nu gandeste raul. Nu se bucura de
nedreptate, ci se bucurd de adevér. Toate le suferd, toate le crede,
toate le ndd&jduieste, toate le rabda. Dragostea nu cade niciodata.”
(I Corinteni 13,1-8)

Epistolele din Noul Testament cuprind material religios moral pentru
viata Bisericii. Sfantul Apostol Pavel face indemn la solidaritatea frateasca
n vreme de necaz si la depdrtare de egoism. Credinciosii sunt ,,trupul
lui Hristos si madulare fiecare in parte”, bucurndu-se de darurile ce
le vin prin Bisericd, mai ales n virtutea dragostei ,,care nu cade
niciodatd™ (I Corinteni 12,27-31; 13,1-8), ei insisi sunt ,,templu al
Dumnezeului celui viu” (11 Corinteni VI, 16), indemnandu-i sa se curete
,,de toatd intindciunea trupului si a duhului, desdvarsind sfintenia
n frica lui Dumnezeu” (Il Corinteni 6,1).

Né&zuinta Apostolului este ca sufletele cérora se adreseaz, sa devina
duhovnicesti. Pand atunci le gréieste, nu ca unor cameni duhovnicesti, Ci
ca unora trupesti, ca unor prunci in Hristos (I Corinteni 3,1). Céci cei ce
traiesc ncd in ceartd si in dezbinari, inca sunt oameni trupesti (1 Corinteni
3,3). lar mai presus de cunostintd este dragostea. De aceea apostolul

30 Pr. Dumitru Célugar, Catehetica, p. 24-25.
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Thdeamna pe credinciosi s cunoasca dragostea lui Hristos, cea mai pre-
sus de cunostintd, spre a fi Tndestulati de toatd plinirea lui Dumnezeu
(Efeseni 3,19). Céci dragostea pe toate le depéseste si cunoasterea si
credinta (I Corinteni 13,13); ea pe toate le indura toate le crede, toate le
ndddjduieste, toate le rabda (I Corinteni 13,7).

Acei ce-L cunosc, Tl iubesc pe Domnul Hristos si se hotarésc sa-L
urmeze in viatd, sd se osteneasca a fi morti pacatului, vietuind Tnsa lui
Dumnezeu in lisus Hristos, Domnul nostru (Romani 6,11). Omul cel vechi
din om s& se rastigneasca Tmpreund cu Hristos, ca sa se nimiceasca
trupul pécatului, pentru a nu mai sluji lui (Romani 6,6). Credinciosul care
s-a botezat este rastignit impreuna cu Hristos; iar de acum nu mai traieste
el, ci trdieste in el Hristos, iar de trdieste omul in trup, trdieste prin credinta
Fiului lui Dumnezeu, care L-a iubit si s-a dat pentru sine (Galateni 2,20)3.

Tn cadrul actiunii sale invéatatoresti, preotul trebuie sa se foloseasca
de aceasta mare bogétie tematica, sd 0 cunoascd si s o prezinte necontenit
n fata credinciosilor lui.

B. Principii referitoare la predicator

1.Vocatie

Stantul Apostol Pavel a fost inzestrat cu intéiul si cel mai important
dar al misiunii invatatoresti, si anume acela al vocatiei, cum nsusi
marturiseste, zicand: ,,Dumnezeu, cel ce m-a ales din pantecele maicii
mele, si m-a chemat prin darul S&u” (Galateni 1,15). Fara simtirea
chemarii de sus nu va exista niciodata pentru predicator zel intr-u zidirea
duhovniceasca a celor incredintati lui spre mantuire. Totul va fi numai
formalism si ,,umblare dupa céstig urat”.

Vocatia Tnseamna convergenta instinctiva a puterilor de care dispui,
cétre o anumita Tndeletnicire, catre un anumit gen de munca, in care poti
s& dai un randament maxim. In domeniul predicii, vocatia inseamna nézuinta
VOitd de a instrui si educa pe credinciosi. Un bun exemplu in aceasta
privintd este Apostolul neamurilor, c&ci acesta toate primejdiile le-a ocolit,
dar niciodatd n-a ocolit predica. Chemarea pe care a resimtit-o nu era
una constrangatoare, ,,Caci Dumnezeu, explicd Sf. loan Hrisostomul,

31 Pr, Dumitru Calugdr, Catehetica, ed. cit., p.25.
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nu-i cheam@ pe oameni constrangandu-i, ci si dup@ chemare i lasa
stapani ai libertatii proprii”32. De aceea Sfantul Parinte arata
sublimitatea acestei raspunderi, astfel: ,,Nimeni nu indrazneste s& spuna
cd va zidi o casd dacé nu-i arhitect; nimeni nu incearca sa se apropie de
un bolnav daca nu a invatat medicina... Dar cel caruia are a i se incredinta
purtarea de grijd a atator suflete nu se va cerceta mai intai pe sine
Tnsusi?”3, Dacd in aceste cuvinte exista o referire generald la preotie, ea
include si actiunea de propovaduire. Céci ea e un lucru greu si pentru afi
Tmplinita cu rezultate bune se cere 0 anumita predispozitie, o chemare n
aceastd directie.

Tndrumarea Sf. Apostol Pavel citre Timotei: ,,Propovaduieste
cuvantul, staruieste cu timp si fard de timp, mustra, cearta,
indeamnd, cu toatd indelunga-r@bdare si invatatura” (11 Tim 4, 2) nu
va avea nici un ecou in sufletul celui care nu are vocatie. Caci numai cel
care vine catre preotie, raspunzand cu dragoste chemadrii divine, ca si
oarecand proorocii Vechiului Testament, va putea s ignore ,,timpul care
Tnseamna bani”, dupé un slogan modern, si sd-1 preocupe zidirea sa prin
cuvant si a semenilor lui.

2. Exemplul personal

Sfantul Apostol Pavel se aduce pe sine Thsusi exemplu viu de rébdare
n necazurile prin care a trecut impreuna cu cei apropiati lui, scriind:
,,Peste masura, peste puteri am fost Tngreuiati, Tncat nu mai
nadajduiam s& mai scdpdm cu viatd. Ci noi, Tn noi nsine, ne-am
socotit ca osanditi la moarte, ca sd@ nu ne punem increderea in noi,
ci in Dumnezeu, Cel ce inviaza pe cei morti, care ne-a izbavit pe noi
dintr-o moarte ca aceasta si ne izbaveste si in care nadajduim céa
incd ne va mai izbavi...” (Il Corinteni 1,8-12) sau in alt loc: ,,Céci
lauda noastrd este mdrturia constiintei noastre, cd am petrecut in
lume si mai ales fat& de voi, in nevinovatie™ (Il Corinteni 1,12).

Sfantul Apostol Pavel, in chemarea neamurilor la crestinism, Tsi da
ca marturie fideld a adevarului propovaduit insasi constiinta sa: ,,Spun

%2 Dupa Pr. Dumitru Belu, Predicatorul in conceptia Sfantului loan Gura de Aur, in
,»,Biserica Ortodoxd Romana”, nr. 3-4/ 1959, p. 363.
3 |bidem
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adevarul n Hristos, nu mint, martor fiindu-mi si constiinta mea in
Duhul Sfant, ca mare Tmi este Tntristarea si neincetata durerea inimii”
(Romani 9,1-2). lar cand face apel catre Romani la supunere, dragoste si
alte fapte bune, face apel la constiinta lor: ,,De aceea trebuie sé va
supuneti, nu numai pentru manie, ci si pentru constiinta voastrd”
(Romani 13,5).

Apostolii nu au fost niste teoreticieni ori dogmatisti, ci vadesc
permanent Tmbinarea teoriei cu practica, intrucat partea teoretica
totdeauna este urmata de cea practicd. Mai inti credinta dreaptd, apoi
viata cea bund, izvorata din aceasta credintd. Precum predica Méantuitorului
asa si a lor, nu se limiteaza doar la cuvant ci au in vedere si faptele, adica
viata propovaduitorului sa fie Tn conformitate cu ceea ce el proclama de
la amvon ca adevar demn de urmat. Asa cum au fécu si ei. Dacd au
vorbit despre smerenie, curétie, dreptate, iertare, curaj, bunatate ori iubire,
au facut-o pentru ca au dat exemplu prin Tntruparea acestora n viata lor.
Numai atunci Pavel are puterea si curajul sa le spuna Filipenilor: ,,Cele
ce ati Tnvatat si ati primit si ati auzit si ati vazut la mine, acestea sa le
faceti” (4, 9)*.

Principiul acesta aratd ca puterea cuvantului o are acela care 1l
implineste el mai Intéi. Se poate observa cu usurintd, ca daca un preot nu
traieste ceea ce predicd cuvintele lui vor fi goale, pentru ca nu sunt umplute
de continuturi de viata, din viata sa si familei sale.

*

Predica noastrd, deci, Tsi va atinge scopul, numai Tn masura in care
principiile enuntate aici, si altele cuprinse in celelalte locuri nementionate
de noi aici, vor fi avute Tn vedere de cétre fiecare dintre propovaduitori.
Important este cred, ca fiecare dintre noi sa staruie permanent asupra
cartilor sfinte ale Bisericii, s& se adape nefncetat din ele, caci numai asa
va avea permanent Tn fata ochilor modelul dupa care sa-si faca deplin
slujba in care a fost pus.

% Pr. D. Belu, Predica Apostolica, p. 107.
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Filip-George Albu

Principii ale propovaduirii apostolice

Abstract

The confession of the holly teachings comprised in the sacred
revelation, discovered for Church and preserved by it, must be passed
on by the ones whom it had been entrusted with all conviction, so
that the finality of teaching activity of Church to be optimum.

Before the provocations of nowadays world the sermon has to
find again its persuasive and spiritual strength. In this way it can be
determined some principles worthy of consideration from the speeches
of the Holly Apostles and from their valuation concerning the ser-
mon for the nowadays preacher. These principles show the way the
cultural realities can be used differently in time and space by Church,
so that its today confession to have the same success and finality
like the one of the Apostles.

Preliminarii

Pentru a avea rezultatele scontate, orice actiune umana trebuie sa
se ghideze dupa un plan, sa respecte niste principii de lucru. Referindu-se
la cuvintele si Tnvataturile Sale, Domnul lisus Hristos foloseste o
comparatie elocventa si ingenios aleasd: ,,De aceea, oricine aude aceste
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cuvinte ale Mele si la indeplineste aseména-se-va barbatului Tntelept
care a cladit casa lui pe stancd. A cazut ploaia, au venit raurile
mari, au suflat vanturile si au batut in casa aceea, dar ea n-a cazut,
fiindcd era intemeiatd pe stancd. lar oricine aude aceste cuvinte ale
Mele si nu le indeplineste, aseména-se-va barbatului nechibzuit care
si-a cladit casa pe nisip. & a cazut ploaia si au venit raurile mari si
au suflat vanturile si au izbit casa aceea, si a cazut. 2 cdderea ei a
fost mare.” (Matei 7, 24-27). Adica, modelarea sau zidirea firii umane,
prin cuvintele Evangheliei, se aseamana, intr-un anume fel, cu ridicarea
unei case. Daca casa a avut un fundament trainic si un plan bine intocmit,
va rezista in timp oricéror vitregii ale vremii, iar daca va fi construita la
intdmplare, fara a respecta normele tehnice de proiectare, va avea toate
sansele s& se subrezeasca foarte repede si sa se naruie.!

Pentru aceasta, propovaduirea invataturilor sfinte cuprinse in revelatia
divind, descoperitd si pastratd Tn Biserica, trebuie sa fie transmisé de
catre cei carora le-a fost incredintat, cu toatd convingerea si priceperea,
respectand ,,normele si principiile” cuvantdrii?, pentru ca finalitatea
activitatii Tnvatatoresti a Bisericii sa fie optima2.

O reclama aceasta si situatia de astézi a Bisericii crestine, confruntaté
cu secularizarea, ce aduce cu sine fenomenul Tngrijorétor al descrestindrii,
fapt observat cu precédere Tn crestinismul apusean, dar care se rasfrange
si asupra ortodoxiei, prin globalizare. ,,in fata unei astfel de realitati
discursul teologic, predica si cateheza trebuie sa-si regéseasca forta
persuasiva si duhovniceascd”.* Cu siguranta ca regdsirea acestei forte,
presupune din partea preotului-predicator apropierea lui de rddacinile adanc
infipte Tn predica Domnului nostru lisus Hristos®, a Sfintilor Apostoli® si a
Sfintilor Parinti.

1 Pr. prof. dr. Vasile Gordon, Introducere Tn Catehetica Ortodox4, Editura OioRa,
Bucuresti, 2004, p. 111.

2 Necesitatea acestor principii si observarea lor de cétre comunicatori (predicatori),
0 araté clar toti marii teoreticieni ai ,,comunicarii Tn masa”.

% Ibidem

4 Lect. Dr. Constantin Preda, Propovaduirea Apostolic. Structuri retorice in Faptele
Apostolilor, Ed. Inst. Bibl. si de Mis. al B. O. R., Bucuresti, 2005, p.4.

® Sfantul Apostol loan consemneaza in a sa Evanghelie la cap. 13, vers. 13, o remarca
facutd de Domnul Hristos: ,, Voi M& numiti pe Mine: Tnvatatorul si Domnul, si bine ziceti,
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Tn acest sens, din cuvantarile Sfintilor Apostoli si din aprecierile
acestora asupra predicii, se pot determina céteva principii, demne de
urmat pentru predicatorul de astdzi’. Cu sigurantd ca, cele consemnate n
cartile Noului Testament reprezinta doar o parte infima a bogétiei predicii
apostolice, dar si asa, acestea ne sunt de ajuns in creionarea acelor
caracteristici ce au dat propovaduirii apostolice, puterea de a patrunde n
medii diferite si de a reusi raspandirea Bisericii pe o arie asa de mare si
ntr-un timp atét de scurt. Ele aratd cum pot fi folosite realitétile culturale,
diferite in timp si loc, de cétre Bisericd, astfel incat marturia de astézi a
ei, s& aibe acelasi succes si aceeasi finalitate ca si a acelora.

I. Unul din cuvintele grecesti care desemneaza Biserica, e ecclesia,
si acesta deriva de la verbul ekkaleo, ce Tnseamnd ,,chem pe cineva
dintre altii sau il chem de la o stare la alta™. lar daca cel care cheamé e
lisus Hristos, atunci inseamné ca Biserica este ,,totalitatea celor chemati
de Hristos, ca s vietuiascd Tn EI”® in Tmpératia Sa, astfel ca, Biserica
este concretizarea, inca nedeplin, a Tmpérétiei cerurilor; ea cheama cétre
aceasta Tmpératie si tinde, cu ajutorul Capului ei, s& pregéteasca aceasta
lume pentru ,,cerul si pamantul nou” ce va sa fie.

Necesitatea propovaduirii decurge din Tnsasi porunca daté de lisus
Hristos apostolilor s&i ,,Mergand, invétati toate neamurile, botezandu-le
n numele Tatélui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sé pazeasca
toate cate am poruncit voua...” (Mt. 28, 19-20). Céci daca lumea a fost

céci sunt”. Tn acest sens Périntele Constantin Galeriu a publicat un studiu bogat, pe
aceastd tem4, intitulat Mantuitorul lisus Hristos, Tnvatatorul nostru suprem, in revista
,»Ortodoxia” nr. 1/ 1983, p. 34-61.

¢ Caci ,,Slujirea apostolica este modelul slujirii preotesti”, (dupa Pr. dr. Sabin Verzan,
Epistola Sfantului Apostol Pavel catre Tit. Introducere, traducere, comentariu si teologie,
EIBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 330).

" Pr. D. Célugdr, Principiul hristocentric la Sf. Apostol Pavel, in ,,Mitropolia Olteniei”,
6-7/1956, p. 329.

8 D. Sténiloae, Biserica in sens de... , p. 336.

® Ibidem, p. 337.

1 _ldealul evanghelic al Tmparatiei lui Dumnezeu nu se poate Infaptui decit prin
educatie si instructie.”, la llarion V. Felea, Religia culturii, Ed. Episc. Ort. Rom. a Aradului,
Arad, 1994, p. 254.
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creatd prin cuvant, tot prin cuvant este chemata la méantuire. lar botezul,
observdm cd, urmeaza invatariil.

Astfel ca, intre cele trei dimensiuni de baza ale slujirii bisericesti:
invatatoreasca, sfintitoare si pastorald, cea dintdi are o prioritate
cronologicd'?, caci ,.era firesc ca Tnainte de botez, spre exemplu, sa se
desfasoare o activitate invatatoreasca, de catehizare, prioritate consfintitd
in Tnsési porunca Mantuitorului”®. Motivatia acestei prioritdti o aratd
Hristos Domnul atunci c&nd afirmé& c& dobandirea vietii vesnice tine de
cunoasterea lui Dumnezeu: ,,Aceasta este viata vesnica: sa Te cunoasca
pe tine singurul si adevaratul Dumnezeu si Cel pe care L-ai trimis, pe
lisus Hristos” (In. 17, 3). Sf. Ap. Pavel afirmé ca ,,Evanghelia lui Hristos
este puterea lui Dumnezeu spre mantuirea a tot celui ce crede” (Rom. 1,
16), deoarece era incredintat cd aceasta contine ,,cuvintele vietii vesnice”
(In. 6, 68).

Deci prin propovéaduire se mijloceste, Tn primul rand, cunoasterea lui
Dumnezeu, care sa transforme viata noastra dupa chipul aratat de lisus
Hristos in Evanghelia Sa. Observdm, ca din acest punct de vedere,
propovaduirea are un scop practic..

I1. De aceea datoria propovaduirii, cu toatad priceperea si
ntelepciunea, cu toata vointa si convingerea, din partea celui chemat si
trimis sa vesteasca in lume cuvantul lui Dumnezeu, este descrisa, si daca
nu ntr-o forma sistematicd, de cétre Sfintii Apostoli in predica lor,
consemnatd de scrierile Noului Testament.

Tntre toti apostolii, Sfantul Pavel ocupa un loc deosebit intru indeplinirea
acestei misiuni, motiv pentru care Biserica il numeste ,,Apostolul
neamurilor”. Nu Tncape indoiald, ca si ceilalti apostoli s-au dovedit buni
Tnvatatori si educatori printre popoarele vremii. Totusi, despre lucrarea
lor de propovéduire stim mai putin, deoarece mentiunile sau referirile

1 Dumnezeu ... a folosit dintru Tnceput cuvantul: mai intai pentru a aduce la
existentd lumea materiala, iar apoi pentru a Se descoperi pe Sine fapturilor rationale”, Pr.
lect. Dr. Nicolae Dura, Propovaduirea si Sfintele Taine, tezd de doctorat, EIBMBOR,
Bucuresti 1998, p. 83.

2 pr. prof. dr. Vasile Gordon, Curs de omiletica pentru Facultate, cap. 2:
»Propovaduirea Cuvantului, dimensiune esentiala a slujirii preotesti”, p. 4.

13 lbidem

1 Pr. lect. Dr. Nicolae Dura, Propovaduirea..., p. 85




122 Teologia, 3/ 2005

despre ei, sau mai bine spus, despre activitatea lor predicatoriald ni s-a
pastrat foarte putin in Noul Testament sau chiar deloc. ,,Informatii despre
predica sfintilor apostoli, avem din Cartea Faptele Apostolilor, scrisa de
Sfantul Evanghelist Luca. Nu ne-au rdmas predici scrise de apostoli, ci
doar cuvantdri ocazionale, ale sfintilor apostoli Petru, Pavel, lacob si cea
a arhidiaconului %efan...”.®

Aceste cuvantéri, au fost impértite, la randul lor, dupd continut, in
patru categorii: kerygmatice (cele care contin mesajul primar, fiind adresate
atat iudeilor cat si paganilor), apologetice ( cele care iau parte crestinilor
acuzati pe nedrept), bisericesti (adresate unui auditoriu deja crestin) si
procesuald (F. Ap. 24, 2-8).%° Se poate deci observa faptul ca ,,Biserica a
fost preocupata de la Tnceput nu numai de a propovadui Evanghelia la cei
nebotezati, (kerygma), dar si de a-i instrui in credintd pe catehumeni,
(didahia), de a propune Tnvatatura Mantuitorului, intr-o forma sistematica,
celor care deveniserd crestini.”*’

I11. Tn prezentarea acestor principii apostolice, Tn ceea ce priveste
activitatea predicatoriald, ne-am oprit la o dubla Tmpartire: principii
referitoare la predicd, si o altd categorie, referitoare la predicator.
Aceste categorii suporta, cu siguranta, dezvoltari si imbogatiri, si dealtfel
nu am avut in intentie si nici nu credem ca am fi reusit, sd facem o
prezentare exhaustiva a lor.*®

15 Pr. Prof. dr. llie Ivan, Omiletica Ortodoxa. Repere teoretice, metodice si practice,
Ed. Episc. Argesului si Muscelului, Rm. Valcea, 1999, p. 105-106.

16 \fezi pe larg despre aceasta la Lect. Dr. C-tin Preda, op. cit, p. 5-6. De asemenea,
a se vedea Pr. Dumitru Belu, Predica apostolica, Mitr. Ard., 1-3/1966, pp. 100-108; Pr.
Sabin Verzan, Predica apostolicd, Glasul Bisericii, nr. 11, Bucuresti, 1958.

171 ect. Dr. C-tin Preda, op. cit, p. 7. Pr. Vasile Gordon arata felul in care se sdvarsea
propovaduirea pe vreme Apostolilor: ,,S& ne imagindm cum se petreceau lucrurile intr-o
comunitate Tn care venea pentru prima oard un Apostol: spunea cine este, in numele cui
vorbeste si, apoi, prezenta pe scurt nvatatura evanghelica. Cu alte cuvinte, anunta,
vestea ceva, desfésura, adicd, o actiune kerigmaticd. Daca acea comunitate 1l accepta,
urma o perioadd, mai mare sau mai mica (de la caz la caz) de catehizare. Dupd catehizare
cei instruiti erau botezati, participau la Sfanta Liturghie si, aici, ascultau apoi omilia si,
alternativ, predica tematica.”, in Curs de Omiletica, cap. 4.

18 Desigur cd cea mai bund cunoastere a predicii Apostolilor, in forma si continut,
este tocmai o lecturd permanentd a scrierilor acestora. Adaparea din acest izvor va aduce
acel suflu nou predicii de astazi.
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A. Principii referitoare la predica

1. Necesitatea predicii pentru mantuire.

Porunca hristicd din Evanghelia dupd@ Marcu, cap 16, vers. 15-16:
»Mergeti in toatd lumea si propovaduiti Evanghelia la toatd
faptura. Cel ce va crede si se va boteza se va mantui; iar cel ce nu
va crede se va osandi” aratd mai multe lucruri in acelasi timp. Dintre
acestea, cel mai important este arétarea scopului propovaduirii: dobandirea
credintei in Hristos, ca Fiu al lui Dumnezeu intrupat, ce aduce prin moartea
si Invierea Sa Infierea, la care toti sunt ficuti partasi prin Taina Botezului,
etape ce au in vedere, in ultimd instantd mantuirea. Caci ,,adevérul
evanghelic este vestit spre mantuirea oamenilor pentru cé credinta este
sinonim& cu mantuirea (F. Ap. 13, 39)%.

Sfantul Apostol Pavel dezvoltd aceasta, in epistola sa adresatd
Romanilor, ardtdnd legatura dintre credintd, rugéciune, predicd si
propovaduitor, ca mijloace pentru mantuire: ,,Céci: ,,Oricine va chema
numele Domnului se va mantui”. Dar cum vor chema numele Aceluia
in Care incé n-au crezut? @ cum vor crede in Acela de Care n-au
auzit? & cum vor auzi, fard propovaduitor? 2 cum vor propovadui,
de nu vor fi trimisi? Prin urmare, credinta este din auzire, iar auzirea
prin cuvantul lui Hristos.” (X, 13-17). Sfantul Apostol Pavel face aici o
exegezd a textului biblic al Vechiului Testament, preluat din loil, 3, 5: ,,2i
oricine va chema numele Domnului se va izbavi, caci in muntele
Sionului si Tn lerusalim va fi mantuirea, precum a zis Domnul; si
ntre cei mantuiti, numai cei ce cheama pe Domnul.”, pe care 1l aplicd
la lisus, prin aceasta ardtand cd@ mérturisirea ,,lisus este Domnul” este un
element esential In mantuirea omului: (X, 9-10)%. Tranzitia aceasta, prin
care lisus este (si El) ,,Domn”, o lamureste Sf. Apostol Petru, aratand ca
»,Dumnezeu (insusi) L-a facut pe acest lisus Domn si Hristos” ( F.
Ap. 2, 36).

2 Pr. dr. Sabin Verzan, op. cit, p. 329.

2 \fezi la Carl J. Davies, The Name and the Way of the Lord, Journal for Study of the
New Testament. Supplement Series 129, Sheffield Academic Press, England-1996, p. 122-
131. Acelasi text din loil este folosit si de Sf. Ap. Petru in predica acestuia de la Cincizecime
(F. Ap. 2, 21) tot in sensul mentionat. \ezi Pr. dr. Sabin Verzan, Faptele Apostolilor (cap.
1si 2). Note exegetice, In ,,Ortodoxia”, nr. 1/ 1994, p. 28-115.
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8im c& Tn conceptia biblicd pronuntarea unui nume aduce cu sine o
prezenta tainicd a persoanei despre care vorbim sau pe care o invocam.
Chemarea numelui Domnului face deci ca El s fie prezent. Prin aceasta
»chemarea” sau ,,invocarea” Lui devine act de cult, rugaciune. Din cele
aratate mai sus, cuvintele Sfantului Pavel s-ar putea traduce astfel: Cum
se poate chema numele lui lisus, Tn rugéciune, dacé nu se crede in El c&
este Domn (ca Fiul lui Dumnezeu); si cum s& se creada in El, dacé nu s-
aauzit de El, de faptele Lui minunate si mai ales de Inviere Sa; si cum s&
se audd, dacd nu va vorbi cineva; si cum va putea vorbi cineva de nu va
fi imputernicit spre aceasta de Dumnezeu (prin chemarea de sus, ce 0
simte Tn sufletul séu si prin trimiterea lui de cétre Bisericd, prin hirotonie).
Numai astfel chemarea numelui Lui duce spre mantuire: ,,Ca de vei
marturisi cu gura ta ca lisus este Domnul si vei crede in inima ta ca
Dumnezeu L-a nviat pe EIl din morti, te vei mantui. C&ci cu inima se
crede spre dreptate, iar cu gura se marturiseste spre mantuire.”(Rom.
10, 9-10). Mantuirea vine deci din credinta dobanditd prin nebunia
propovaduirii binevoitd (calea buna aleasa de) Dumnezeu (cf. | Corinteni
1,21).

Cum marturiile apostolice referitoare la necesitatea mintuirii sunt
foarte numeroase (putem afirma cé nu exista loc in epistolele apostolice
in care s@ nu se arate aceasta) iar spatiul nu ne permite o astfel de
extindere, ne limitdm numai la cele aratate.

Vom ardta, Tnsd, cd Sfintii Apostoli, constienti fiind de necesitatea
propovaduirii pentru mantuire, au transmis aceasta constiinté a lor, sub
forma unor comandamente foarte clare, in epistolele zise pastorale.

Sa privim numai Tnspre cuvintele adresate de Pavel lui Tit, Tn care-i
aratd cum trebuie sé fie cei care vin spre hirotonie: ,,fara de prihang, ca
un iconom al lui Dumnezeu,... tindndu-se de cuvantul cel credincios
al Tnvataturii, ca sa fie destoinic si s indemne la Tnvatatura cea
sdnatoasa si s mustre pe cei potrivnici(1, 7-9). lar invatdtura cea
séndtoasd aceasta este: ,.harul mantuitor al lui Dumnezeu s-a arétat
tuturor oamenilor, invatandu-ne pe noi sa lepddam faradelegea si
poftele lumesti si, in veacul de acum, sa trdim cu intelepciune, cu
dreptate si cu cucernicie; si sa asteptdm fericita nddejde si ardtarea
slavei marelui Dumnezeu si Mantuitorului nostru Hristos lisus, Care
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S-a dat pe Sine pentru noi, ca sa ne izbaveascd de toata faradelegea
si sa-% curdteasca Lui popor ales, ravnitor de fapte bune. Acestea
gréieste, indeamna si mustra cu toata taria.” (Tit 2, 11-15), sensul real
al propovaduirii fiind deci invatatura despre mantuire.#

Tot Tn sensul necesitétii predicii, se nscrie si hotdrarea Apostolilor de
a propune alegerea unor ,,”slujitori la mese-diaconi”, pe care sé-i consacre
prin ,,punerea mainilor-hirotonie”, astfel incat ei, Apostolii, s8 se ingrijeasca
mai mult de propovaduire (Fapte 6, 2-3), caci erau constienti de faptul cd
Hristos i-a trimis s& binevesteasca (I Cor. 1, 17), si vor da seama pentru
aceasta: ,,Porunca mare st asupra mea. Vai mie daca nu voi binevesti”
(I Cor 9, 16).

Acestea trebuie s le facd si preotul de astdzi, in ascultare fatd de
aceste porunci Apostolesti, mai intéi, in virtutea harului primit, prin
succesiune apostolicd, ca o datorie, iar mai apoi si pentru cd féacand
aceasta, si pe sine se va mantui si pe cei care-1 asculté (I Tim. 4, 16).

2. Obérsia divind a predicii

Sfantul Apostol Pavel a recunoscut neincetat pe Hristos - din punct
de vedere al credintei - ca autoritate divina suprema, ca ideal suprem, ca
fortd suprema. Pentru ca numai acel propovaduitor are sigur rezultate,
care se sprijind pe o autoritate reald, pe un izvor de putere nesecat, iar
acesta este Hristos Domnul. El aratd cd propovéaduirea sa nu sta ,,in
cuvinte convingatoare ale Tntelepciunii lumesti, ci Tn puterea lui
Dumnezeu” (I Cor. 2, 4). Una din expresiile pauline? frecvente, este ,,in
numele lui lisus” (I Cor. 5, 4; 1, 10; Il Tes. 3, 6; Efes. 5, 20; Col. 3, 17
etc.). Apostolii au convingerea cé ei propovaduiesc in numele lui lisus
Hristos, prin aceea cd au primit de la EI imputernicirea sé o facg, cand le-
a dat poruncd sa vesteascd Evanghelia pand la marginile pdmantului.

Constiinta acestei autoritati divine e exprimata de Sfantul Pavel la
Tnceputul mai multor epistole: ,,Pavel, apostol al lui lisus Hristos, dupa
porunca lui Dumnezeu, Mantuitorul nostru, si a lui lisus Hristos,

2 Pr, S. Verzan, Epistola Sf. Ap. Pavel cétre Tit..., p. 332.
2 Mitropolit Nicolae Mladin, Ascetica si mistica paulina. Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p.
36-37.
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nadejdea noastrd, Lui Timotei, adevarat fiu in credintd..” (I Tim 1,
1-2) sau ,,chemat de El apostol, randuit pentru vestirea Evangheliei
lui Dumnezeu..” (Rom 1, 1) sau ,,Pavel, apostol nu de la oameni, nici
prin vreun om, ci prin lisus Hristos si prin Dumnezeu-Tatél, Care L-
a Tnviat pe EI din morti. (Galateni 1, 1). Prin aceasta este respectat un
principiu foarte important si anume acela cé, pentru a argumenta sau a
sustine 0 anumita afirmatie trebuie sd aducem recurgem la o autoritate
unanim acceptatd. Prin aceasta vom da greutate mai mare, in ochii
ascultatorilor, spuselor noastre, astfel cd mesajul va fi receptat mai bine.
Tn cazul de fat4, apelul la Domnul Hristos, la Dumnezeu Tatél sau la harul
Sfantului Duh, cu care erau imbré&cati Apostolii, au dat crezare spuselor lor.

Pentru predicatorul de astdzi acest principiu se aplicd intocmai. El
este trimisul Bisericii Tntr-un anumit loc, ca sd-1 facd acolo prezent pe
Hristos, s ia ,,chip” Tn cei ce cred. 2tiinta omileticd a dezvoltat acest
capitol, vorbind de ,,doud autoritéti”, una dumnezeiasca si alta omeneasca
sau bisericeascd, in predica prevaland cea dumnezeiasca, ce-si gaseste
expresia ei cea mai autentica in Sfanta Scripturd, dar putand fi utilizate si
din cea de-a doua categorie, adicA din scrierile unor mari teologi. Tn acest
sens predicatorul trebuie sa respecte cateva conditii: argumentele s fie
clare, adicd s nu mai fie nevoie de alte explicatii si ,,54 se aduca din
cuvant n cuvant si sa nu fie ca rupt ori ciuntit din versetul biblic”%.

3. Principiul naturii

Sfantul Apostol Pavel respectd, in activitatea sa, intre altele, si
principiul naturii, mergand de la usor la mai greu, de la simplu lacomplex,
cand zice: ,,V-am hranit cu lapte, nu cu bucate tari, caci nu le puteti
suferi” (I Corinteni 3,2). Tn chipul acesta respecta, cu multé grija, fondul
aperceptiv al ucenicilor sdi, fiind preocupat n a face intelese oricérui
suflet Tnvataturile crestine, pe care le d&, asa precum scrie in Epistola
catre Corinteni: ,,Dar Tn Bisericé voiesc mai bine sa spun cinci cuvinte
intelese, ca sa nvat si pe altii (éab¢+tou), decat sa spun zece mii de
cuvinte n alte limbi* (I Corinteni 14,19).

2 \ezi pe larg la George Aramd, Curs de Omiletic, ed. 11, Bucuresti, Imprimeriile
»Independenta”, 1922, p. 71-74.
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Pe temeiul acestui principiu, propovaduirea trebuie sa se desfasoare
tinAndu-se mereu seama de situatia spirituala, morala, intelectuald, sociala
si fizicd a ascultatorilor.* De aceea Sfantul pavel le vorbeste intr-un fel
iudeilor si‘in alt fel pagéanilor, folosind Tn functie de circumstante argumente
potrivite Intelegerii si modului de gandire ale ascultatorilor séi. ,,In predicile
adresate iudeilor se vorbea de: lisus Hristos, patimile moartea si
nvierea Lui... (aducéndu-se) dovezi din Vechiul Testament, in sprijinul
tezei ca lisus a fost Mesia cel prezis de prooroci... catre pagani
adaugau unele referiri la conceptiile religioase si filozofice care
circulau atunci Lucrul acesta se vede indeosebi Tn predica din
Areopag.”® Lucrul acesta 1l atestd Tnsusi modul in care s-a dezvoltat
propovéaduirea, prin trecerea de la kerygma, la cateheza si apoi la predica.

Preotul zilelor noastre trebuie sa aplice si el acelasi principiu, pentru
reusita predicii, cdci altfel va fi doar un glas ce striga i pustiu, pentru ca
va fi neinteles. Adaptarea predicii la auditor presupune mai multe lucruri.
Dintre acestea mentionam: adaptarea limbajului predicii la nivelul intelectual
al credinciosilor, abordarea unor teme considerate de maximé& importanta
pentru o viatd crestind autentica intr-o epoca a secularizarii radicale.

4. Predica e legatd de slujbele bisericesti

Cartea Faptele Apostolilor, ne infatiseaza clar, modul in care se
desfasura cultul in primul veac crestin. ,,2i stdruiau Tn Tnvatatura
apostolilor si in Tmpéartasire, n frangerea painii si in rugéciuni.” (2,
42). Observ@m de aici ca predica, denumitd ,,invatatura apostolilor” era
Tncadratd in cult. Scrierile apostolice sunt pline de marturii asemanatoare.
Aceasta pentru cé intre cuvant si Taind exista o legaturd foarte stransa.
»Unitatea de nedesfacut dintre Cuvantul lui Dumnezeu si Sfintele Taine
se fundamenteaza pe Persoana lui lisus Hristos.”2 Tn lisus Hristos toate
cele trei slujiri ,,sustin” r@scumpérarea.

Sfénta Liturghie exprimd relatia profunda intre Cuvantul lui Dumnezeu
si Sfintele Taine, céci in ea cuvantul Evangheliei, citit si apoi interpretat

2+ Pr. Dumitru Célugér, Catehetica, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 1976, p. 168.

% D. Belu, op. cit., p. 104-105.

% Pr. Ilie Ivan, op. cit., p. 67.
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celor prezenti, pregateste adunarea credinciosilor pentru impartasirea din
Tnsusi Trupul si SAngele Domnului. datorita acestui fapt ,,propovaduirea
crestind a cdpdtat un caracter sacramental”?’. Mai mult, potrivit
Tnvataturii Sfintilor Parinti, momentul citirii si apoi cel al interpretérii, ce
actualizeaza Scriptura, din cadrul Liturghiei catehumenilor, prilejuieste o
cuminecare cu Dumnezeu prin Cuvintele Sale. Dar aceastd Timpartasire
se Tmplineste abia In impartasirea cu Cinstitele si Infricosatoarele lui Hristos
Daruri?,

Pentru aceasta preotul trebuie s& se ingrijeasca ca la nici o Sfanta
Liturghie s& nu propovéaduiascé cuvantul, dupa Evanghelia zilei, cum la
fel e dator a chema pe credinciosi a se impértasi, apoi, si din potir.

5. Continutul predicii apostolice

Cercetétorii au identificat, in cuvantérile din Cartea Faptele Apostolilor,
structura si continutul acelora. Astfel, cuvantarea incepe cu,,1. un exordiu
de circumstantd, care motiveaza cuvantarea; 2. o trimitere la slujirea
publica a Méantuitorului; 3. imprejurdrile in care a murit (Acestan. n.); 4.
proclamarea solemna a Invierii Sale; 5. explicarea pe baza Scripturii, a
Tnsemnététii Tnvierii; 6. concluzia, ce cuprinde vestirea iertarii pacatelor,
oferitd celor care acceptd mesajul”.?®

Activitatea de propovéduire a Apostolilor Tmbrétiseaza toate
problemele vietii individuale si sociale. Asa Tnvatd, de exemplu, despre
evlavia adevérata, adica despre raportul dintre Dumnezeu si om: ,,Caci
voia lui Dumnezeu aceasta este: sfintirea voastra...” (I Tesaloniceni
4,3); despre virtuti: ,,lar roada duhului este dragostea, bucuria, pacea,
indelungd-rébdarea, bunatatea, facerea de bine, credinta, blandetea,
infrAnarea, curétia...” (Galateni 5,22-23); ,,Omeneste vorbesc, pentru
slabiciunea trupului vostru. Caci precum ati facut méadularele voastre
roabe necurdtiei si faradelegii, spre farddelege, tot asa faceti acum
madularele voastre roabe dreptétii, spre sfintire” (Romani 6,19); despre
spiritul comunitarist: ,,Caci noi Tmpreuna-lucratori cu Dumnezeu

2 |bidem, p. 73.

2 Pr. Florin Botezan, Sfanta Liturghie si cunoasterea Sfintei Scripturi, in ,,Altarul

Reintregirii”, Alba lulia, 2005, p. 272.
2 Apud Lect. Dr. C-tin Preda, op. cit., p. 59.
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suntem; voi sunteti ogorul lui Dumnezeu, zidirea lui Dumnezeu” (I
Corinteni 3,9); Caci ,,datori suntem noi cei tari sa purtdm slabiciunile
celor neputinciosi si sd nu cautdm placerea noastra. Ci fiecare dintre
noi sa caute sa placé aproapelui séu, la ce este bine, spre zidire. Ca
si Hristos n-a céutat placerea Sa, ci, precum este scris: Ocarile celor
ce te ocdrasc pe tine au cdzut asupra mea. Caci toate cate s-au scris
mai Tnainte s-au scris spre invatdtura noastrd, ca prin rébdarea si
mangaierea, care vin din Scripturi, s& avem nédejde. lar Dumnezeul
rabdarii si al mangaierii s va dea voud a gandi la fel unii pentru
altii, dupa lisus Hristos. Pentru ca toti laolaltd si cu o singurd gurd
sa slaviti pe Dumnezeu si Tatdl Domnului nostru lisus Hristos™
(Romani 15, 1-6); despre recunostinté: ,,Dati multumire pentru toate,
céci aceasta este voia lui Dumnezeu, intru Hristos lisus, pentru voi”
(I Tesaloniceni 6,18); ,,...si fiti multumitori> (Coloseni 3,15); ,,Vorbiti
intre voi in laude si Tn cantéri duhovnicesti, laudand si cantand
Domnului Tn inimile voastre, multumind totdeauna pentru toate intru
numele Domnului nostru lisus Hristos, lui Dumnezeu si Tatél™ (Efeseni
5,19-20); despre munca: ,,Caci si cand ne aflam la voi, v-am dat
porunca aceasta: dac@ cineva nu vrea sa lucreze, acela nici sa nu
manance” (Il Tesaloniceni 3,10); despre raportul dintre copii si parinti:
,,Copii, ascultati pe parintii vostri Tn Domnul ca aceasta este cu
dreptate” (Efeseni 6,1); ,,Copiilor, ascultati pe périntii vostri Tntru
toate, cici aceasta este bine-placut Domnului” (Coloseni 3,20); despre
raportul dintre sot si sotie: ,,Supuneti-va unul altuia, intru frica lui
Hristos. Femeile sd se supund barbatilor lor ca Domnului, pentru
ca barbatul este cap femeii, precum si Hristos este cap Bisericii,
trupul S&u, al carui mantuitor si este. Ci precum Biserica se supune
lui Hristos, asa si femeile barbatilor lor, intru totul. Barbatilor, iubiti
pe femeile voastre, dupa cum si Hristos a iubit Biserica, si S-a dat pe
Sine pentru ea, ca s-0 sfinteascd, curatind-o cu baia apei prin cuvant,
si ca s-0 infatiseze Siesi, Biserica slavitd, neavand pata sau
zbarciturd, ori altceva de acest fel, ci sa fie sfantd si fara de prihana.
Asadar, barbatii sunt datori sa-si iubeasca femeile lor ca pe insasi
trupurile lor. Astfel si voi, fiecare asa sa-si iubeascé femeia ca pe
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sine Tnsusi; iar femeia sa se teama de barbat™ (Efeseni 5,21-33); despre
sclavie: ,,Nu mai este iudeu, nu mai este nici rob, nici liber, nu mai
este parte barbateasca si parte femeiascd, pentru cd voi toti una
sunteti Tn Hristos lisus” (Galateni 3,28); ,,Te rog pe tine pentru fiul
meu, pe care I-am nascut fiind In lanturi...”” (Filimon 10). Intreaga lui
operd de propovaduire este patrunsa si purtata in duhul dragostei crestine
céreia 1i dedicd imn de o frumusete neintrecuta*:,,De as gréi in limbile
oamenilor si ale ingerilor, iar dragoste nu am, facutu-m-am aramé
sunatoare si chimval rasunator. 2 de as avea darul proorociei si
tainele toate le-as cunoaste si orice stiintd, si de as avea atata credinta
incat s& mut si muntii, iar dragoste nu am, nimic nu sunt. % de as
Tmpadrti toatd avutia mea si de as da trupul meu ca sa fie ars, iar
dragoste nu am, nimic nu-mi foloseste. Dragostea indelung rabda;
dragostea este bine voitoare, dragostea nu pizmuieste, nu se lauda,
nu se trufeste. Dragostea nu se poartd cu necuviintd, nu cautd ale
sale, nu se aprinde de méanie, nu gandeste raul. Nu se bucura de
nedreptate, ci se bucurd de adevér. Toate le suferd, toate le crede,
toate le ndd&jduieste, toate le rabda. Dragostea nu cade niciodata.”
(I Corinteni 13,1-8)

Epistolele din Noul Testament cuprind material religios moral pentru
viata Bisericii. Sfantul Apostol Pavel face indemn la solidaritatea frateasca
n vreme de necaz si la depdrtare de egoism. Credinciosii sunt ,,trupul
lui Hristos si madulare fiecare in parte”, bucurndu-se de darurile ce
le vin prin Bisericd, mai ales n virtutea dragostei ,,care nu cade
niciodatd™ (I Corinteni 12,27-31; 13,1-8), ei insisi sunt ,,templu al
Dumnezeului celui viu” (11 Corinteni VI, 16), indemnandu-i sa se curete
,,de toatd intindciunea trupului si a duhului, desdvarsind sfintenia
n frica lui Dumnezeu” (Il Corinteni 6,1).

Né&zuinta Apostolului este ca sufletele cérora se adreseaz, sa devina
duhovnicesti. Pand atunci le gréieste, nu ca unor cameni duhovnicesti, Ci
ca unora trupesti, ca unor prunci in Hristos (I Corinteni 3,1). Céci cei ce
traiesc ncd in ceartd si in dezbinari, inca sunt oameni trupesti (1 Corinteni
3,3). lar mai presus de cunostintd este dragostea. De aceea apostolul

30 Pr. Dumitru Célugar, Catehetica, p. 24-25.
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Thdeamna pe credinciosi s cunoasca dragostea lui Hristos, cea mai pre-
sus de cunostintd, spre a fi Tndestulati de toatd plinirea lui Dumnezeu
(Efeseni 3,19). Céci dragostea pe toate le depéseste si cunoasterea si
credinta (I Corinteni 13,13); ea pe toate le indura toate le crede, toate le
ndddjduieste, toate le rabda (I Corinteni 13,7).

Acei ce-L cunosc, Tl iubesc pe Domnul Hristos si se hotarésc sa-L
urmeze in viatd, sd se osteneasca a fi morti pacatului, vietuind Tnsa lui
Dumnezeu in lisus Hristos, Domnul nostru (Romani 6,11). Omul cel vechi
din om s& se rastigneasca Tmpreund cu Hristos, ca sa se nimiceasca
trupul pécatului, pentru a nu mai sluji lui (Romani 6,6). Credinciosul care
s-a botezat este rastignit impreuna cu Hristos; iar de acum nu mai traieste
el, ci trdieste in el Hristos, iar de trdieste omul in trup, trdieste prin credinta
Fiului lui Dumnezeu, care L-a iubit si s-a dat pentru sine (Galateni 2,20)3.

Tn cadrul actiunii sale invéatatoresti, preotul trebuie sa se foloseasca
de aceasta mare bogétie tematica, sd 0 cunoascd si s o prezinte necontenit
n fata credinciosilor lui.

B. Principii referitoare la predicator

1.Vocatie

Stantul Apostol Pavel a fost inzestrat cu intéiul si cel mai important
dar al misiunii invatatoresti, si anume acela al vocatiei, cum nsusi
marturiseste, zicand: ,,Dumnezeu, cel ce m-a ales din pantecele maicii
mele, si m-a chemat prin darul S&u” (Galateni 1,15). Fara simtirea
chemarii de sus nu va exista niciodata pentru predicator zel intr-u zidirea
duhovniceasca a celor incredintati lui spre mantuire. Totul va fi numai
formalism si ,,umblare dupa céstig urat”.

Vocatia Tnseamna convergenta instinctiva a puterilor de care dispui,
cétre o anumita Tndeletnicire, catre un anumit gen de munca, in care poti
s& dai un randament maxim. In domeniul predicii, vocatia inseamna nézuinta
VOitd de a instrui si educa pe credinciosi. Un bun exemplu in aceasta
privintd este Apostolul neamurilor, c&ci acesta toate primejdiile le-a ocolit,
dar niciodatd n-a ocolit predica. Chemarea pe care a resimtit-o nu era
una constrangatoare, ,,Caci Dumnezeu, explicd Sf. loan Hrisostomul,

31 Pr, Dumitru Calugdr, Catehetica, ed. cit., p.25.
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nu-i cheam@ pe oameni constrangandu-i, ci si dup@ chemare i lasa
stapani ai libertatii proprii”32. De aceea Sfantul Parinte arata
sublimitatea acestei raspunderi, astfel: ,,Nimeni nu indrazneste s& spuna
cd va zidi o casd dacé nu-i arhitect; nimeni nu incearca sa se apropie de
un bolnav daca nu a invatat medicina... Dar cel caruia are a i se incredinta
purtarea de grijd a atator suflete nu se va cerceta mai intai pe sine
Tnsusi?”3, Dacd in aceste cuvinte exista o referire generald la preotie, ea
include si actiunea de propovaduire. Céci ea e un lucru greu si pentru afi
Tmplinita cu rezultate bune se cere 0 anumita predispozitie, o chemare n
aceastd directie.

Tndrumarea Sf. Apostol Pavel citre Timotei: ,,Propovaduieste
cuvantul, staruieste cu timp si fard de timp, mustra, cearta,
indeamnd, cu toatd indelunga-r@bdare si invatatura” (11 Tim 4, 2) nu
va avea nici un ecou in sufletul celui care nu are vocatie. Caci numai cel
care vine catre preotie, raspunzand cu dragoste chemadrii divine, ca si
oarecand proorocii Vechiului Testament, va putea s ignore ,,timpul care
Tnseamna bani”, dupé un slogan modern, si sd-1 preocupe zidirea sa prin
cuvant si a semenilor lui.

2. Exemplul personal

Sfantul Apostol Pavel se aduce pe sine Thsusi exemplu viu de rébdare
n necazurile prin care a trecut impreuna cu cei apropiati lui, scriind:
,,Peste masura, peste puteri am fost Tngreuiati, Tncat nu mai
nadajduiam s& mai scdpdm cu viatd. Ci noi, Tn noi nsine, ne-am
socotit ca osanditi la moarte, ca sd@ nu ne punem increderea in noi,
ci in Dumnezeu, Cel ce inviaza pe cei morti, care ne-a izbavit pe noi
dintr-o moarte ca aceasta si ne izbaveste si in care nadajduim céa
incd ne va mai izbavi...” (Il Corinteni 1,8-12) sau in alt loc: ,,Céci
lauda noastrd este mdrturia constiintei noastre, cd am petrecut in
lume si mai ales fat& de voi, in nevinovatie™ (Il Corinteni 1,12).

Sfantul Apostol Pavel, in chemarea neamurilor la crestinism, Tsi da
ca marturie fideld a adevarului propovaduit insasi constiinta sa: ,,Spun

%2 Dupa Pr. Dumitru Belu, Predicatorul in conceptia Sfantului loan Gura de Aur, in
,»,Biserica Ortodoxd Romana”, nr. 3-4/ 1959, p. 363.
3 |bidem
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adevarul n Hristos, nu mint, martor fiindu-mi si constiinta mea in
Duhul Sfant, ca mare Tmi este Tntristarea si neincetata durerea inimii”
(Romani 9,1-2). lar cand face apel catre Romani la supunere, dragoste si
alte fapte bune, face apel la constiinta lor: ,,De aceea trebuie sé va
supuneti, nu numai pentru manie, ci si pentru constiinta voastrd”
(Romani 13,5).

Apostolii nu au fost niste teoreticieni ori dogmatisti, ci vadesc
permanent Tmbinarea teoriei cu practica, intrucat partea teoretica
totdeauna este urmata de cea practicd. Mai inti credinta dreaptd, apoi
viata cea bund, izvorata din aceasta credintd. Precum predica Méantuitorului
asa si a lor, nu se limiteaza doar la cuvant ci au in vedere si faptele, adica
viata propovaduitorului sa fie Tn conformitate cu ceea ce el proclama de
la amvon ca adevar demn de urmat. Asa cum au fécu si ei. Dacd au
vorbit despre smerenie, curétie, dreptate, iertare, curaj, bunatate ori iubire,
au facut-o pentru ca au dat exemplu prin Tntruparea acestora n viata lor.
Numai atunci Pavel are puterea si curajul sa le spuna Filipenilor: ,,Cele
ce ati Tnvatat si ati primit si ati auzit si ati vazut la mine, acestea sa le
faceti” (4, 9)*.

Principiul acesta aratd ca puterea cuvantului o are acela care 1l
implineste el mai Intéi. Se poate observa cu usurintd, ca daca un preot nu
traieste ceea ce predicd cuvintele lui vor fi goale, pentru ca nu sunt umplute
de continuturi de viata, din viata sa si familei sale.

*

Predica noastrd, deci, Tsi va atinge scopul, numai Tn masura in care
principiile enuntate aici, si altele cuprinse in celelalte locuri nementionate
de noi aici, vor fi avute Tn vedere de cétre fiecare dintre propovaduitori.
Important este cred, ca fiecare dintre noi sa staruie permanent asupra
cartilor sfinte ale Bisericii, s& se adape nefncetat din ele, caci numai asa
va avea permanent Tn fata ochilor modelul dupa care sa-si faca deplin
slujba in care a fost pus.

% Pr. D. Belu, Predica Apostolica, p. 107.
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Constanta Cristescu

Enescu si muzica romdneascd de traditie
bizantina

Resumé

Quoi que George Enesco a connus la musique psaltyque par la
vie liturgique de sa famille et I’a valoriphiée dans sa création, sont
plus peux musicologues qui ont abbordé la probléme des sources
byzantines de la composition enescienne. Dans cet étude de
bybliographie d’enescologie on identiphie dans son langage musical
d’interculturalitté et de spiritualitté universelle des éléments de rélévance
byzantine. On classiphie les compositions enesciennes en deux
groupes :1) des compositions par la source d’inspiration byzantine
déclarée; 2) des créations par la source d’inspiration byzantine pas
déclaré, ou des compositions en caractér byzantin et ensuit roumain.

Fiu de Tnvatator si preot fiind, Enescu nu a fost rupt de muzica
bisericeasca de la el din sat, de muzica de traditie bizantina cultivatd de
poporul din care s-a ridicat si pe care I-a pretuit, cu atat mai mult cu cat
unui asemenea geniu nu i-a fost indiferent nici folclorul satului sau,
valorificandu-1, dupa cum se stie, in creatii de cea mai Tnalté elevatie. Din
contra, creatia sa si viata pe care a dus-o 1l dezvéluie ca un mare mistic:
un mistic al cuvintelor si necuvintelor muzicale.
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Ca muzicologia secolului al XX-lea, cu cateva exceptii, i-a analizat
creatia axandu-se doar pe exegeza filonului de inspiratie folclorica nu
este pacatul lui Enescu, ci al exegetilor sdi in oportunismul lor misionar
ateu. Unii s-au temut, altii n-au stiut s&-i analizeze nici modalismul, nici
tehnicile discursive, decat din perspectiva filonului folcloric in genere, nu
si din perspectiva filonului bizantin pe care, de altfel, putini 1l stdpanesc si-
I cunosc cu adevdrat chiar si acum, dupd un deceniu si jumétate de la
revolutia din decembrie 1989, revolutie ce a vrut, se pare, sd inlature
odata cu dictatura comunismului prolet-cultist si dictatura ateismului de
stat, spre descatusarea spiritualitatii umane Tn implinirea sa culturald si
religioasd. Secularizarea spirituald a muzicii enesciene a fost opera
muzicologiei comuniste, nicidecum o trasaturd a creatiei enesciene.!

Universalitatea creatiei enesciene se datoreaza tocmai misticismului
sau criptic articulat intr-un limbaj muzical de interculturalitate si
interspiritualitate national-universald. Misticismul sdu criptic se traduce
prin sentimentul mioritic propriu romanilor, acel dor inefabil de infinit?,
acea nostalgie indescriptibild a paradisului®, sentiment ce-l proiecteaza
pe om in religiozitatea sa pastorala dincolo de limitele conditiei sale umane,
de limitele istoricitatii, in istoria si-n iconomia mantuirii, cu potentialul sdu
permanent de regenerare si autodepasire. Nu intdmplator in stiinta si-n
teologia secolului al XX-lea specificul national a fost definit fara putinta
de tdgadé ca identitate de sAnge (=identitate genetica de spatiu), de limba,
de obiceiuri si de religie*, iar creatia enesciana reflectd cu prisosinta

1 Ambrozie Meleancd, Th volumul Palamism si secularizare, Bucuresti, Schitul
Darvari, 2000, la p. 93, defineste secularizarea contemporand ca fiind ,,concretizarea unei
conceptii autonomiste despre om, mai intai in raportul sdu cu Dumnezeu, apoi chiar cu
restul lumii create. Acest fapt presupune «o deplasare a centrului de gravitate al vietii si
culturii de la Dumnezeu la om.» Tn lumea secularizat3, viata crestin nu este conceputa ca
o realizare a destinului originar al lui Adam, ca o transfigurare dinamicé a omului, si a lumii
si ca unire cu Dumnezeu, ci ca o simpla evitare a pacatului.”

2 Lucian Blaga, Spatiul mioritic, in Trilogia culturii, Bucuresti, Editura pentru
Literaturd Universald, 1969.

% Nichifor Crainic, Nostalgia paradisului, lasi, Editura Moldova, 1994.

4 Mircea Vulcdnescu, Dimensiunea romaneasca a existentei, Bucuresti, Editura
Fundatiei Culturale Roméane, 1991. Mihail Diaconescu, Prelegeri de estetica ortodoxiei,
11, Galati, Editura Porto-Franco, 1996, p. 408-412.
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acest specific Tn toate trdséturile sale definitorii, proiectandu-I in
universalitatea culturii muzicale Tn spiritul unui ecumenism autentic.

Tn studiul de fatd voi aborda specificitatea nationald a creatiei
enesciene din perspectiva bizantinismului sdu, ntrucat acesta nu s-a
constituit pana n prezent in obiectiv al cercetérii sistematice a enescologilor,
decét al unor lucréri sporadice, aproape neglijabile. Ma voi limita la
punctarea catorva coordonate de investigare bizantinologicé a limbajului
enescian, pornind de la rezultatele enescologiei contemporane. Analizele
mele vizeaza polisemantismul structural de interculturalitate si
interspiritualitate al limbajului muzical enescian, mai ales in perioadele de
creatie Tn caracter popular roméanesc, in sensul definit de compozitorul
Tnsusi. Nu mé voi lansa in delimitéri tematice si celular-motivice si niciin
analize structurale pe orizontala si pe verticald dupd partiturile enesciene
- la care nu am avut, de altfel, acces -, intrucat nu doresc s& verific
acuratetea analizelor predecesorilor mei, ci, acordand credit competentei
lor, voi cduta sa vad Tn ce masuré structurile, tehnicile si principiile generale
de compozitie enesciana sunt proprii si muzicii de traditie bizantina.

Se stie cd Enescu nu a Tnvatat in scoala Occidentului nici
ethomuzicologie, nici bizantinologie — stiinte care atunci isi creau aparatul
metodologic de investigare si transcriere documentard specializata.
Educatia sa muzicald occidentald ce cultiva respectul fatd de traditiile
folclorice ale popoarelor in valorificarea componisticé i-a creat baza pe
care si-a cladit, apoi, etapizat, propriul sistem componistic prin asimilari
continui in contactul artistic cu lumile muzicii si cu marea muzica a lumii.

Premiza investigatiei mele se gaseste in psihologia mioritica profund
bizantind si roméaneasca a compozitorului George Enescu dezvaluita fard
echivoc in propriile marturisiri despre sine si materializata in plasmuirea
creatiei Tn grade diferite de personanta.®

5Tn cartea Chipul geniului. Eseu despre creativitatea exemplard, Bucuresti, Editura
Muzicald, 1991, a pretinsului enescolog Marin Marian Bélasa, credeam cd-l voi regasi pe
George Enescu Tn imaginea modelului ideal de geniu artistic, insd am gasit o paldvrageald
filosofarda asupra geniului in general asa cum si-l inchipuie autorul sus-mentionat, in care
Enescu, Brancusi, Eminescu sunt doar niste figuri intdmpl&toare. Nu cred cé filosofia se
confunda cu filosofarea lui Marin Marian Bélasa (abr.M.M.B.), iar dictionarul si gramatica
limbii roméane sunt suficient de bogate pentru a nu fi necesara contributia lingvistic si
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Problematica studiului de faté cuprinde:

1. creatii enesciene de inspiratie liturgicd ortodoxa cu trimitere directa
la sursa de inspiratie prin titlu;

2. creatii Tn caracter romanesc cu sursd de inspiratie bizantind
nedeclaratd sau de sinteza culturald ambigué.

Lucrarea aceasta se proiecteaza ca o sinteza realizatd prin analiza
bibliografica si nu de partiturd in sine, constituindu-se n prolegomena la
analize sistematice viitoare de partituri enesciene din perspectiva
antropologiei muzicale bizantine de esenta roméaneasca. Analiza va urmari,
astfel, depistarea structurilor sonore arhetipale de esentd bizantind sau
bizantino-folcloricd, precum si a celor de interculturalitate universala ce o
Tnglobeaza pe aceasta. Pentru economie de spatiu voi prelua schemele
structurale si esantioanele celular-motivice si tematice investigate prin
trimiterea la pagina unde sunt ilustrate Tn sursele bibliografice, remarcénd

ortografica a acestuia. Terminologia folosita Tn filosofarea sa este Th mare parte de
provenienta teologicd, Tnsé nu citeaza sursele si speculeazd pseudo-filosofic T redefiniri
bombastice si ateizante ceea ce a fost clar definit de specialisti. Tn toatd aceastd maculatura
se cerea aplicatia filosofiei idoneiste - aprofundat prin opera insési a filosofului Ferdinand
Gonseth si nu prin surse de a doua méand, cum este studiul lui Vasile Tonoiu asupra
acestuia mentionat Tn Note, p.247 — asupra studiului de caz al geniului enescian cu bun
simt si cu 0 documentatie adecvatd, fard a denatura si a desemantiza terminologia si ideile
filosofilor folositi Th exegeza. Citind Tnsiruirea debitanta de fraze demagogice fard sens
presdrate musai de paranteze obsedante, stereotipe, ma intreb: care e logica parantezelor
la, filo-soful” nostru? Dar care e logica ,,dez-integrarii” (p.46) gramaticale Tn despartiri ca:
ec-sistent” (p.40), ,,sub-sistenta” (p.40), ,,un(i)-ficatoare” (p.55) etc si-n titluri ca,,Semn
etis” (p.79) sau termeni muzicologici nou creati ca ,,arheul”, cand existé deja o terminologie
consacrata Th acest sens? Talméacind n studiul meu, partial, enuntul nedemonstrat de la
p.42 ,/.../ dupd George Enescu muzica roméaneascd nu mai poate fi in folclor si in
bizantinism, nu mai poate fi nicidecum folclorizanté ori bizantinic, dar nici ignoraté de
cétre acestea si izolaté n abstractitudinea unui simfonism conceptual ,,pur””, réspund la
ntrebarea formulaté la p.28: ,,0are originea insasi, folclorul, nu s-ar putea exprima despre
George Enescu?” Folclorul s-a pronuntat, faré a fi originea insasi, despre Enescu prin
folclorizarea Rapsodiei romane, ce se canta si-n restaorante de cétre ldutari urbani fard
constiinta autorului. Efortul parcurgerii productiilor editoriale ale lui M.M.B. din Editura
Muzicala si nu numai din aceasta, ce nu au scandalizat aproape pe nimeni nici sub aspect
,continutistic”, nici sub aspect gramatical si redactional, ma obliga sa le apreciez printr-
onsiruire de versuri la fel de debitante, ca,,opera” insasi a celui referat aici: multa cerneald
cursd in van/ pe maculaturd logoreica la kilogram/ cu risipa unui mare ban./ Costu-i mare
si e mult/ pentru un ,,muzic-olog” mérunt.
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cd majoritatea autorilor cuprinsi in bibliografia acestei lucrari nu
mentioneaza coordonatele arhivistice sau editoriale ale partiturilor inves-
tigate. Asa se face cd apar uneori erori in unele lucréri cand se face
trimitere la pérti ale unor suite enesciene, memoria dovedindu-se
capricioasd chiar si-n cazul unor personalitati reputate ale muzicii si
muzicologiei noastre.® lata de ce reclam lipsa de acces la partiturile enesciene
atatn biblioteca Uniunii Compozitorilor si Muzicologilor din Roménia, cét si-
n librarii, acum cand tara este plina de fel de fel de edituri si tipografii, fundatii
princiare, culturale, religioase sau socio-profesionale cu pretentii de mecenat
cultural-artistic, cu caracter national sau international.’

1. Compozitiile cu sursa de inspiratie bizantind declaratd sunt
putine, insa deloc neglijabile.

Tn Catalogul tematic al creatiei lui George Enescu, vol. 18, la p.
85, Clemansa Firca mentioneaza la nr.46a ,,Mica bucética bisericeasca

5 Astfel, Tn prestigiosul volum al lui dtefan Niculescu Reflectii despre muzic§,
Bucuresti, Editura Muzicald, 1980, p.146, este semnalatd in partea a I11-a a suitei Impresii
din copilérie o parte intitulatd Clopote de vecernie, care este, de fapt, parte din partea a
I11-a suitei Sateasca.

" Cred, Tn acest sens, ca era mult mai folositoare pentru compozitia si muzicologia
contemporana reeditarea unor partituri enesciene de catre Editura Muzicald a UCMR,
decat publicarea unei cérti total antiromanesti a pseudo-muzicologului si pseudo-
antropologului Marin Marian Bélasa, intitulaté Studii si materiale de antropologie muzicala,
Bucuresti, 2003, in preajma Festivalului Enescu, carte Tn care profaneazd tocmai stiinta
multimilenard a muzicologiei si antropologia, muzica Tnsési ca arté si chipul geniului
enescian ca cel mai de seamd reprezentant al artei muzicale culte romanesti din prima
jumatate a secolului al XX-lea, prin promovarea prostului gust estetic si a unor muzici de
subculturd nereprezentative pentru nici o culturd a omenirii si nici pentru cultura si
spiritualitatea romaneasca al caror judecétor critic se pretinde. Erijandu-se Tn supercritic
al muzicologiei si etnomuzicologiei contemporane de care se detaseaza cu dispret si cu
Hristete” (p.124-125), al muzicilor religioase cultice care, unele, cum este cazul muzicii
psaltice romanesti, sunt ,,plicticoase”, intr-un ritm ,,flescdit”, iar altele, cum este muzica
protestanta finlandez4, exaltate n gura unor ,,femei-diacon-prezbiter” sau a unui ,,pastor-
popé-prelat” (p.123) s.a.m.d. si tot plicticoase din punctul sdu de vedere si a tot ce
reprezintd si defineste n traditia cultural-stiintificd specificul national si universalitatea
artei, M.M.B. Tsi etaleazd cu dezinvolturd si aplomb incultura muzicald, incultura
muzicologicd si antropologica si agramatismul sdu gramatical, incriminand valoarea si
promovand non-valoarea, inclusiv prin incapacitatea stdpanirii unei metode coerente de
analiza elementara si transcriere muzical-poeticd a unor productii orale simple.
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de George Enescu”, M.G.E. Ms.2273/R(M43), aprox.2p. (=57 masuri),
Sol major, Andante, datat 1889, compusé in primul an de studii la Viena,
avand titlul autograf ,,Piece religieuse”.

La p.180-181, la nr.133b apare ,,Andante religioso fur 2 Violoncelle
und Orgel”, M.GE. Ms.2819/b(M18), Mi bemol major, datat Bucuresti 12
Aprilie 1900, al carui extras tematic se profileazd ca o tema cromatica in
ornamentatie bizantind acompaniaté de o pedala figurata cu aluzii la ison.

Ninuca Osanu Pop, remarcabild pianistd si neintrecutd interpreta a
muzicii romanesti din toate timpurile, promovand o insemnatd parte din
primele auditii absolute ale muzicii contemporane, rafinatd exegetad a
potentialului pianului Tn scriitura pianisticd enesciand®, remarca si
analizeaza folosirea instrumentelor de cult bisericesc ortodox, clopotele
si toaca, in ,,Suita op.10 Tn Re major pentru pian”, compusé la Cracalia
in 1902 — Toccata - si-n 1903 — Sarabanda, Pavana si Bourrée — si
premiatd la Conservatorul din Paris. Mottoul compozitiei premiate este
.Des cloches sonores”. Tn 1903, dup& cum afirma in continuare Ninuca
Osanu Pop la p.39, Enescu avea pe masa de lucru si ,,Actul 1V al
Clopotului”, probabil o dramd lirica intr-un stadiu destul de avansat, despre
care nu se mai stie nimic, dar care e posibil sa-si fi reverberat ecourile Tn
paginile celei de-a ll-a Suite pentru pian. Exploatarea sonoritatilor
instrumentelor de percutie liturgice se incadreaz, dupa cum afirma Ninuca
Osanu Pop, in ,,preocuparile de diversificare a spectrului sonor al pianului,
atat pe linia analogiei cu instrumentele cu coarde sau de suflat, cat si prin
exploatarea specificului sau ca instrument cu coarde percutate, ce presimte
impetuoasa dezvoltare a acestei tendinte in ntreg secolul XX.”(p.7) ,,Mereu
altele si totdeauna recognoscibile, clopotele sonore ne vor povesti in tonuri
festive prezenta personajelor care pornesc la drum n Toccata, pentru ca
apoi sa parcurgd itinerarii lirice Tn Sarabanda si Pavanda. Dupa inclestérile
dramatice din primele sectiuni ale Bourrée-ului, reintalnirea acestora va
fi marcaté de rezonanatele ample ale augmentarilor cu caracter concluziv,
finalul fiind conceput ca o magistrala sintez&.” (p.39)

8 Clemansa L. Firca, Catalogul tematic al creatiei lui George Enescu, vol. 1, Bucuresti,
Editura Muzicald, 1985.

® Ninuca Osanu Pop, Elemente specifice ale scriiturii pianistice enesciene, Cluj
Napoca, Media Musica, 2003.
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Aceleasi instrumente liturgice sunt transpuse in planul prelucrérii
orchestrale in Suita a I11-a ,,Sateasca” op.27, unde citatul liturgic prin
reconstituire orchestrald a chemarilor de clopote pentru vecernie este
mentionat fard echivoc in titlul unei secvente din partea a I11-a: ,,Vechea
casa a copilériei, la apus de soare. Pastor. Pasari calatoare si corbi.
Clopote de vecernie.” La sfarsitul partii apare n partiturd datarea:
Bucuresti la 8 octombrie 1937. Pendularea clopotelor e sugerata orches-
tral in mai multe planuri:

a) pendularea melodica prin proiectii Tn salturi ascendente—
descendente a liniei melodice, de altfel b) serpuite, treptate in cea mai
mare parte;

¢) pendularea acordicd a armoniului;

d) prezenta unui clopot acordat constant pe fa;

e) ostinatoul viorilor si flautilor fundamentat pe celula y (= celula
saltului Tn auftact).?

Inspiratia bizantina se reflectd mai putin in creatia de tinerete, aceasta
fiind marcata de exploatarea neomodala a citatului folcloric ih Tnvesmantari
armonice modal-tonale de facturd romantica. Se remarcd insé preocuparea
pentru teme biblice si antice, insa lipsa de acces la manuscrisele enesciene
nu-mi permite s& formulez ipoteze referitoare la izvoarele de inspiratie
melodicd, ritmicd, formald. Le mentionez pentru interesul unor analize
ulterioare dupd Catalogul tematic al creatiei lui George Enescu
mentionat anterior:

- Sphynx. Canon pe versuri de Carmen Sylva, M.G.E. Ms.complet
1921/1(M42) datat 2.X1.1898, piesa nr. 216, p. 291-292;

- La vision de Sadl, cantatd pe libret de Eugene Adenis, M.G.E.
Ms.2738/a(M19), si bemol major, datat 1895, piesa nr. 263a-f, p. 364-368;

- Ahasvérus, oratoriu pe libret de M.L.Augé de Lassus neterminat,
M.G.E. Ms. complet + schite 2833/b(M22), sol minor, datat 1895 —
perioada studiilor la Paris, piesa nr. 264a-c, p. 369-375;

- Kyrie in sol minor din Messe en sol mineur pentru 2 timpani,
coarde, orgé si cor mixt, M.G.E. Ms.2804/b1,b11(M12), sol minor, An-

10'Valentin Timaru, Simfonismul enescian, Bucuresti, Editura Muzicald a UCMR,
1992, p.67-80.
1 Clemansa Firca, op. cit.
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dante, datat 1896-1897 — perioada studiilor la Paris, piesa nr. 268a-b, p.
382-383;

- La fille de Jephté, oratoriu pe libret de autor necunoscut
(neterminat), M.G.E. Ms. 2822/b,c(m20), datat 2897 — perioada studiilor
la Paris, piesa nr. 269a-e, p. 383-391.

2. Creatiile in caracter roméanesc cu sursa de inspiratie
bizantind nedeclarata sau de sinteza culturald ambigud abunda, cateva
dintre ele fiind amanuntit analizate de exegeti Tn aceasta directie, altele
fiind vag amintite Th analize axate pe alte problematici.

Neavand o educatie muzicald sistematicd de traditie bizantind la
scoala Occidentului unde a fost trimis de timpuriu, dar avand inrdd&cinate
n minte in formd arhetipald din copilaria mediului familial preotesc
crampeie melodice bisericesti si isoane de acompaniament de strand,
Enescu le-a proiectat, constient si inconstient, in limbajul melodico-armonic
creat, nu atat sub forma de citate melodice, cat topite magmatic in structuri
modale ambigui, in principii de creatie si-n tehnici discursive de
interculturalitate, ce se proiecteaza intr-un limbaj muzical de culturd
universald, in care obsesia filonului genetic definitoriu etnic transpare din
multiplele straturi ale elaborrii componistice. Bizantinismul sdu nu se
reflectd, deci, in idiome citate, asa cum se reflecta folclorul in creatia sa,
ci in straturile de adancime ale gandirii muzicale si-n structura sa psihica
mioritica pastorald, tragica si-n acelasi timp senind, in virtutea credintei in
mantuire.

Tn cele ce urmeazd ma voi referi la urméatoarele probleme, fiecare
dintre ele putdnd deveni subiecte pentru studii amanuntite viitoare,
personale sau ale altor muzicologi interesati:

2.1. Prezenta idiomelor motivice tip monograma criptica;

2.2. Articulatii morfo-sintactice Th modele arhetipale si tehnici dis-
cursive de sursa bizanting;

2.3. Sinteze modal-tonale de interculturalitate national-universalg;

2.4. Proiectii armonice ale tehnicii bizantine de acompaniere a
monodiei cu ison;

2.5. Parlando-rubato enescian are sursd de inspiratie simbioza
bizantino-folcloricd ce devine marca de specificitate nationalg;
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2.6. Semiografia enesciand si izvoarele de inspiratie componistic;

2.7. Valorificarea nedeclaratd a unor instrumente si repertorii
instrumentale liturgice ortodoxe — toaca — n creatia pianistica.

2.1. Prezenta idiomelor motivice tip monograma criptica
fundamentate pe combinarea intervalelor de secundd si tertd ne duce cu
gandul dincolo de sursa de inspiratie folcloricé sau culticd occidentald, la
fondul autohton de traditie bizantind, unde secunda si terta cu enarmonica
secundd@ marita rezultatd prin transfigurarea modala sunt intervalele care
stau la baza melodiei infinite a cantdrii si unde criptograma muzicala a
monogramei compozitorului este o practicd de semnare tainuitd a
compozitiei de ctre psaltii-compozitori perpetuata la noi secole de-a randul
incepand din @coala de la Putna a secolului al XV-lea, prin manuscrisele
lui Eustatie Protopsaltul. Motivul monogramic este format din trei sunete
aflate Tn relatii variate de secunde si terte, cifra 3 fiind simbol numeric al
Dumnezeirii, respectiv al Sfintei Treimi. Aceasta pendulare de tertd mare-
tertd mica din structura motivului melograma E (N) Es C*2 este frecventa
n configuratia internd a modalismului bizantin, dupa cum si transfigurarea
tertei mici Tn secunda marita, ce ne proiecteazd enarmonic dintr-un glas
n altul. Astfel, succesiunea prepentatonicd secundd@ micd +tertd mica
apare definitorie pentru glasul Il (ke ifes-di-vu = la bemol-sol-mi), fiind
structura elementard de acordaj Tn glas, multiplicata ascensional in oglinda
sub forma di-ke ifes-zo = sol-la bemol si, secundd mica+secunda marita.
Aceasta structurd prepentatonica transfiguratd enarmonic este
caracteristica si hisarului in formula ke-di diez-ga = la sol diez fa. E si Es
din criptograma enesciana sunt simbolul semiografic al sunetului perma-
nent fluctuant in modalismul bizantin ce apare ca o caracteristica definitorie
a policordismului ce creazd ambiguitate structurald generatoare de
heterofonie. Tn interpretarea muzicii bizantine, In virtutea ambiguitétii din
teoretizérile glasurilor muzicale, printre necunoscutele care creaza
heterofonie in cantarea monodica se afla si necunoscuta functionarii treptei
fluctuante zo din codificarea literald occidentald a monogramei enesciene.
Acel N, necunoscuta monogramei enesciene dintre literele E-Es, in

12 Printre studiile recente care analizeaza Intr-un capitol special tehnica monogramarii
muzicale mentionez cel al Valentinei Sandu-Dediu, Ipostaze stilistice si simbolice ale
manierismului Th muzica, Bucuresti, Editura Muzicald a UCMR, 1997, p.185-189.
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complexul psihologic al lui Oedip este tocmai intrebarea ce I-a framantat
0 viaté intreagd: «Cine sunt eu? Ce este omul?», intrebare la care a gasit
raspunsul in opera de maturitate a confruntérii ideatico-simbolice Oedip.

Structura combinatorica de bicord plus biton ce sté la baza melogramei
enesciene este o structurd nucleica generatoare comund tuturor culturilor
umanitatii, respectiv muzicii universale; este o structurd muzicala genetica
ce se plaseazd in fondul muzical de geneza din istoria muzicii, nu
intdmplator devenind si structurd arhetipald ce marcheaza constelatia
capodoperelor enesciene Tnsemnate cu monograma autodefinitorie.

2.2. Articulatii morfo-sintactice Tn modele arhetipale si tehnici
discursive de sursa bizantind

Speranta R&dulescu evidentiaza in suita Impresii din copilarie®
tehnica de constructie celular-motivica, ce ,,este specifica unui fond de
mare vechime al folclorului romanesc, cu deosebire unor anumite categorii
de melodii cu formé liberd sau elasticd executate vocal sau din fluier,
caval, cimpoi si alte instrumente de traditie pastorala.” (p. 278)

Vasile Herman face referire clard in studiile sale pe care le-am
mentionat in bibliografie la constructia celular-motivicd a monodiei bizantine
din Evul Mediu pana in contemporaneitate. De altfel, principiul varia-
tional de elaborare a discursului melodic valorificat intr-o gandire celular-
motivica este dovedit si studiat in detaliul formelor de variatie de o intreagd
pleiadd de bizantinologi si compozitori-muzicologi, fiind evidentiat Tn
contemporaneitate si de subsemnata.* Tn cazul lui Enescu, talentul
improvizatoric prin variatie celular-motivica apare ca un dat nativ, dobandit
genetic de fiul George de la tatél sdu, cultivat apoi in contactul cu lautarul
satului si apoi in scoala muzicala culta occidentald.

»Muzica veche roméaneasca a secolelor XV-XVI, provenind in prin-
cipal din scoala de la Putna, a cunoscut o alcétuire celularé evidenta,
bazatd pe continua variatie, ntr-o manierd dintre cele mai complexe si
subtile, avand tangente cu fenomenul similar din folclorul romanesc. Tn

18 Speranta Radulescu, Microstructuri melodice enesciene subordonate principiului
sonatd, Tn Studii de muzicologie, vol. XX, Bucuresti, Editura Muzicald, 1987, p. 277-271.

* Constanta Cristescu, Chemari de toacd. Monografie, tipologie si antologie
muzicald, Tn ,,Colectia nationald de folclor”, Bucuresti, Editura Academiei Roméane-Fundatia
Dosoftei, 1999, Capitolele V si VI, p. 95-176.
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ultima analiza, procedeul respectiv s-a constituit intr-o modalitate de lucru
proprie muzicii noastre si, mai ales, a celei din timpurile de azi. Ulterior, in
opera muzicald a unui Dimitrie Cantemir sau Filothei Jipa, procedeul va fi
reluat intr-o noud maniera.

Muzica Tnaintasilor nostri din veacul trecut si inceputul secolului XX,
incercand o apropiere de marile modele ale muzicii Europei de Apus,
renuntd temporar la procedeele anterior amintite, optand pentru un rudi-
ment de <elaborare motivica> bazat pe microelemente extrase din folclorul
urban.

Odata cu Enescu, ins, se produce o revenire treptata la structurarea
celular-variationald a creatiei roméanesti, ca urmare a apelului din ce in ce
mai insistent la valorile folclorului autohton. /.../ opera enesciana cunoaste
aspecte bivalente, Tn care gandirea motivica alterneaza cu cea celulard
ntr-o simbioza stransa. Aceasta, datoritd marelui respect pe care George
Enescu 1l purta traditiilor clasicismului muzical european si, in acelasi timp,
convingerii pe care o avea ca numai cu ajutorul folclorului se va putea
ajunge la un limbaj fonic propriu, la un stil national inchegat lent, dar
sigur.”t

Revenind la muzica de traditie bizantina din spatiul roménesc, Vasile
Herman face o remarca demnd de luat in considerare pentru analiza de
fatd: ,,Structura si variatia celulara continud, fenomen caracteristic vechilor
monaodii ale melurgilor romani, nu poate fi despartita de doud mari aspecte
care o conditioneaza: canoanele muzicii bizantine si influenta folclorului
autohton. Tn ceea ce priveste primul aspect, acesta este pe cét de firesc,
pe atat de evident. Melodiile, Tn marea lor majoritate, erau de cult (sau in
spiritul acestuia), si, ca atare, trebuia sd respecte stilul si regulile de
compozitie impuse de legile sale. Pe de alta parte, ambianta cantecului
popular autohton, in care cresteau toti dascélii si melurgii, nu putea sa nu
lase urme, mai mult sau mai putin adanci, in arta acestora. Tn consecinta,
se poate afirma cé in vechile creatii monodice ale psaltilor romani se
producea un fenomen de sinteza, pe cat de firesc, pe atat de interesant.
De altfel, cercetatorii sunt unanimi Tn aprecierea si recunoasterea acestuia,

5 Vasile Herman, Procedee ale dezvoltarii structurale Tn muzica romaneascé
contemporana, Tn Lucrdri de muzicologie, vol. 21, Cluj-Napoca, Academia de Muzica
,,G.Dima”, 1991, p. 42-54.
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nca din timpurile cele mai indepartate ale istoriei noastre.”® ”Bétranii
nostri psalti au fost, fard indoial&, muzicieni culti si profesionisti de Tnaltd
clasé. O dovedesc compozitiile lor, care, in mareata lor simplitate, oferé
sentimentul mangaietor al existentei unei baze tehnice, pe cat de vechi,
pe atat de valabile pentru compozitia roméaneascad contemporand.”’

Oralitatea psaltilor veritabili a fost si este si-n contemporaneitate,
oralitate cultivatd, ce porneste de la Tnvatarea carturdriei canonice
bisericesti orientatd, pe de o parte, spre Tnsusirea canoanelor structural-
lingvistice ale melosului de traditie bizantin si a repertoriului model cu
tehnicile de variatie si improvizatie controlatd, pe de altd parte, spre
Tnsusirea modelelor tipiconale ale slujbelor bisericesti si a cunostintelor
teoretice teologice necesare oricérui liturghisitor profesionist. Analizele
personale desfasurate in ultimul deceniu ih domeniul interinfluentei muzicii
de traditie bizantind cu folclorul si cu muzica cultd de filierd europeand au
evidentiat Tn repertorii liturgice specifice, pe de o parte, simbioza folclorului
cu muzica liturgicd generand modificari ale sistemului cadential sau chiar
alterdri ale scarilor glasurilor pana la convertiri in structurile altor glasuri,
pe de altd parte, procesul de enclavizare a muzicii romanesti de traditie
bizantina.'®

Enescu este un caz de simbioz& geneticd bizantino-folclorica si de
simbioza elevatd, cultd, a nationalului complex sintetic cu cultura sa
universald ntr-un stil de creatie particularizat, unic si inconfundabil n
contextul muzicii universale. ,,Alesesem calea de a ignora vechile moduri
grecesti, nimic nu mi se parea mai fastidios decat pastisa de epoca si
reconstituirea istorica. /.../ am cautat expresia si stilul care convenea cel
mai bine caracterului meu...”*°

% Vasile Herman, Structurd si dezvoltare Tn monodiile melurgilor roméni medievali,
n Studii de muzicologie, vol. XV, Bucuresti, Editura Muzical, 1980, p. 72.

17 Ibidem, p.86.

18 Constanta Cristescu, Liturghier de strand, Arad, Editura Universitatii ,,A.Vlaicu”,
2001, Cuvantul introductiv, p.14-18; Cantarile vecerniei in stilul Episcopului loan I.Pap
al Aradului, (Studiul introductiv si antologia), Bucuresti, Editura Arefeand, 2003; Crampeie
din cronologia unei deveniri, vol. I, Bucuresti, Editura Muzicald, 2004, studiile cuprinse
ntre paginile 106 si 202.

1 Marturisire enesciand publicata de 3tefan Niculescu Tn vol. Reflectii despre
muzicd, Bucuresti, Editura Muzical, 1980, p. 162.
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2.3. Sinteze modal-tonale de interculturalitate nationald si na-
tional-universal;

Ca motto al acestei sectiuni analitice folosesc un citat dintr-un studiu
de enescologie al lui Dan Voiculescu® :

»Particularitatea sa (a lui Enescu, subl.n.C.C.) consté in prima sinteza
pe care a reusit sa o realizeze intre traditiile muzicii europene si modalismul
romanesc. /.../ Totul fiind aplicat pe solide principii clasice de forma,
exprimd o tendinta spre un stil universalist, manifestat prin echilibru,
monumentalitate si austeritate, prin pudoarea expresiei, printr-o anumita
rotunjime si perfectiune, in cadrul unei gandiri estetice clasicizante dar si
nnoitoare totodat&.”

Creatia camerala si simfonicé si-o defineste tonal, insd motivele si
temele cu configuratiile surselor si structurile modale sau sonore pe care
cautd s& le reconstituie sau s le creeze mental si auditiv prin notatii
diverse, plasate la naltimi absolute d.p.d.v. acustic. Pentru argumentarea
acestei observatii dau cateva exemple:

Tema | a Sonatei a Il-a pentru pian si vioard, in fa minor
cromatizat, ne apare intr-un mod de mixturd care in interpretarea
bizantinologilor s-ar numi mixturd a tronsonului pentacordal de hisar cu
tetracord cromatic de glas VI. De altfel, hisarul si dublul cromatic al
glasului V1 se gasesc frecvent si in folclor intr-o variantd a cromaticului 1
(ce are secunda maritd ntre treptele 3-4) cu tetracordul superior
cromatizat.”

Sonata 0p.26 nr.1 aduce in tema a Il-a o formuld melodica de
»cvasi-coral” pe o structurd tetracordald specificd glasului 1l psaltic Tn
ritmizare variata: ke ifes-di-ga-vu = la bemol-sol-fa-mi.?

Tn acelasi plan lexical monogramic si de ambiguitate modald, de data
aceasta pendulare major-minor-frigic, se afla si Tema I a Octetului, unde

2 Dan Voiculescu, Enescu — primul mare neoclasic, in Lucrdri de muzicologie,
vol. 21, Cluj-Napoca, Conservatorul de Muzicd ,,G.Dima”, 1991, p. 31.

2 Gheorghe Oprea, Sisteme sonore in folclorul romanesc, Bucuresti, Editura
Muzicald a UCMR, 1998, p. 47.

2 Hans Peter Tiirk, Tncheierea Sonatei-Torso Tn fa minor pentru pian si violoncel
de George Enescu, in Lucrari de muzicologie, vol. 21, Cluj-Napoca, Conservatorul de
Muzica ,,G.Dima”, 1991, p. 39.
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modalismul pendulatoriu de facturd bizantina si-n acelasi timp tonalé cu
frigicul prezent in glasul 1V si in glasul Il-scara glasului IV (un glas de
mixturd modald), precum si sistemul de cadentare frigizatd a melosului
de traditie bizantind enclavizat se suprapun perfect modalismului folcloric.
Modalismul cromatic fluctuant de provenientd populard al Temei a 11-a
a Octetului cu cursusul melodic preponderent treptat se regdseste si-n
modalismul policordic de mixtur din traditia bizantind. Tn mistica ortodoxa
numarul 8 este un simbol numeral al Tnnoirii, Octetul reprezentand n
evolutia stilului enescian, din multe puncte de vedere, o lucrare de rascruce.

Dacé tinem seama de rezultatele investigatiilor muzicologice ale lui
Gheorghe Ciobanu ce sustine preponderenta modalului diatonic in folclor
recunoscand vechimea cromaticului, putem afirma cd in modalismul
enescian sursa de inspiratie nu este modalismul pur folcloric, lautaresc, ci
magma ambiguitatii modale de provenienta folclorico-bizantina.

Adrianairli a semnalat prezenta modurilor bizantine mustar, nisabur
si hisar Tn opera Oedip? astfel:

- scara mustar —n leitmotivul locastei variat (p.125); tema lui Creon
dinactul 1V (p.126);

- scara nisabur — n motivul dezvinovétirii (p.126); in unele teme
instrumentale (p.127);

- scara hisar —in Prolog, Tn leitmotivul destinului (p.127) si-n melodica
preluata de diverse instrumente (p.127-128); in melodica tematica a mai
multor personaje, cum este Sfinxul, Antigona, Creon (p.128-129).
Analizeaza apoi modul de variatie modald Tn elaborarea orchestral-
dramatica a fiecarui leitmotiv mentionat.

Cvartetul in mi bemol major op.22 nr.1 prezintd un incipit in pedal&
ritmica Tn sotto voce si in Tema | o proiectie n oglinda a melogramei, re-
mi bemol-sol = pa-vu ifes-di, cu transfigurérile ei variationale (v. Dorian
Varga?*) si conturarea clard a doricului pe fa cu cadentd pe treapta a 2-
a, scard echivalenta glasului | psaltic transpus, cu imixtiune cadentiald

2 Adriana irli, Modale Strukturen in Annaherung zur orientalischen Kirchenmusik
im Oedip, n Enesciana, 11-111, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1981, p. 125-132.

2 Dorian Varga, O operd monumentald a muzicii de camera: Cvartetul in mi bemol
major, op. 22, nr. 1 de George Enescu, in Studii de muzicologie, vol. IX, Bucuresti,
Editura Muzicalg, 1973, p. 64.
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folcloric, diferitd de sistemul cadential de traditie bizantind. Transfigurarea
cromaticd si enarmonica in elaborarea motivico-tematica diatonica initiald
ne proiecteazd mai degrabd in traditia gandirii muzicale tonale si a gandirii
modale bizantine Th care meditatia filosofica se inaripeaza linistit strabatand
sfere ale necunoscutului revelat mistic in trepte de iluminare. Dorian Varga
se referd si la ,,atmosfera de asteptare” ce se implineste in tema a 11-a,
care Tn modalismul folcloric moldovenesc se construieste in locric,
echivalent glasului IV leghetos. Aceasta stare de asteptare apare astfel
ca o stare de meditatie mistico-filosofica echivalentd isihiei monastice, ce
se defineste ca o stare de liniste interioara tulburatd de ondulatia mioritica
a zborului gandului n universul muzicii. Indicatia ,,pensieroso” adaugata
miscarii ,,Andante” ce domina cantilena doinita in metamorfozéri motivico-
tematice elaborate tonal si tonal-modal, precum si dinamica timbrala
orchestrald argumenteaza in plus interpretarea caracterului meditativ biva-
lent mioritico-mistic pe care I-am evidentiat Tn partea introductivé a studiului
de fatd. Tritonul inserat in tema a Il-a a acestei parti, este propriu atét
folclorului — cvarta lidicului -, cat si modalismului de traditie bizanting,
respectiv unor formule mediene din glasul I si VII. Aceasté cvartd mérité
care in muzica occidentala sacra era consideratd diabolus in musica, in
folclorul roméanesc si-n muzica de traditie bizantina este un element stilistic
caracteristic ethosului melodic al unor moduri, respectiv glasuri.

M4 limitez doar la aceste exemple de simbioza folclorico-bizantind in
configurarea structural-modald@ a melosului necuvintelor enesciene
proiectate preponderent in creatia instrumentald si cea orchestrala,
subliniind trasaturile fundamentale ale conceptiei neomodale enesciene
de inspiratie dubla —folcloricd si bizantind:

a) intervalica preferentiald secunda-terta ce se implineste in motivul
melogramei comentat anterior cu derivatele ei din leitmotivul destinului
pe care se construieste tragedia ,,Oedip”, oglinda simbolizatd a dramei
vietii compozitorului;

b) mobilitatea modala in procesul elaborarii, care angajeaza
juxtapuneri, transpozitii, repetari variate, interferari de structuri tri-tetra
pentacordale;

¢) interferenta principiilor bizantine de generare sonord modalé:
diafonia, trifonia, tetrafonia, cu principiul octaviant;
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d) functionalitatea modal& hipersensibilizata din declamatia tragediei
Oedip prefiguratd in declamatia necuvintelor instrumentale si orchestrale
apare frecvent si-n modalismul bizantin autentic nediatonizat prin asa-
zisa ,,uniformizare” introdusa prin scolile teologice de profesorul Nicolae
Lungu si colaboratorii sdi*® cu aprobarea Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Roméne, de mai bine de jumétate de secol si pregétita prin
romantismul armonizérilor tonale ale melosului liturgic prelucrat coral odatd
cu adoptarea corului armonic de tip occidental Tn bisericd. Declamatia
microintervalica din Oedip se poate regdsi in declamatia melodizata a
Evangheliei si a Apostolului de cétre preoti si monahi maestri ai artei
muzicale de traditie bizantin pana in contemporaneitate. Actualmente se
pot auzi declamatii microintervalice chiar in Bucuresti la Catedrala
Patriarhiei Romane, n recitativele liturgice ale Pr. Arhim. Grigore Babus,
precum si-n cantarea unor preoti de mir, printre care amintesc pe Pr.lector
univ.dr. Teodor Baba din Arad.

Ceea ce compozitorii, muzicologii si armonizatorii bisericesti ai muzicii
de traditie bizantind nu au inteles si nu au sesizat, asa cum reiese, de
altfel, si din armonizarile lui Nicolae Lungu, promotorul diatonismului psaltic
prin asa-numitul proiect unilateral definit si deculturalizant al uniformizarii
muzicii psaltice, este faptul cd bazele glasurilor psaltice si treptele de
cadenta sunt diferite, de cele mai multe ori, de cele ale modurilor populare
si de cele antice grecesti de care fac atata caz in antropologismul lor
epigonii, nefiind plasate deseori pe prima treapta a scérii, ci in interiorul
ei, chiar daca scérile sunt identice. Mai mult, un glas psaltic poate fi
reprezentat prin mai multe scéri care au extensiune diferita, de la scéri
penta-hexacordice, pana la scari ample ce depésesc cadrul octaviant, cu
caracter policordic. Redarea unui glas printr-o scara octaviantd este de
multe ori gresitd, dupd cum gresitd este armonizarea modala folosind
relatiile de armonizare tonald sau modala folclorica. Tn aceastd directie,
Enescu oferd solutii demne de luat in seam& atunci cand se doreste
armonizarea melosului de traditie bizanting, sau se vrea a compune in
caracter bizantin ori in caracter roméanesc de sinteza bizantino-folclorica.

% Nicolae Lungu, Gr. Costea, I. Croitoru, Gramatica muzicii psaltice. Studiu

comparativ cu notatia liniard, editia a doua, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxd, 1969.
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Modalismul enescian articulat in polistructuralitatea sa este o imagine a
interculturalitatii de sintezd muzicald, ce ofera solutii si rdspunsuri la intrebérile
referitoare la structura modala a melodicii romanesti enclavizate de traditie
bizantind din vestul si sud-vestul térii (Ardeal, Banat, Maramures si Oas).

2.4. Proiectii armonice ale tehnicii bizantine de cantare Tn grup
si de acompaniere a monodiei cu ison

Modalismul si apoi polimodalismul orizontal de provenientd ambigua
folclorico-bizantina va fi proiectat si pe verticald prin procedee variate
creand acea permanentd mobilitate si varietate revitalizanta specifica
cursusului melodic infinit de traditie bizantina.

Nachman Leib semnaleaza predilectia pentru hipersensibilizarea unor
trepte prin folosirea ,,sensibilelor duble”® fdcand trimitere la Sonata a
I11-a pentru vioara si pian si la Oedip. Analizand cele doud creatii Tn
contextul armonic general al evolutiei tehnicii armoniei, el remarca si
polimodalismul armonic specific creatiei enesciene, in care ,,bétaia de
secunde” si hipersensibilizarea proiectate pe verticald joaca un rol impor-
tant. Remarc aici, deoarece muzicologul mentionat a analizat cu lux de
amanunte filiera folclorica a acestor tehnici, doar faptul ca n cantarea de
strand psaltica bataia de secunde din interpretarea variata a unor glasuri
este generatoare de heterofonie, fiind frecvent Tntalnita si-n
contemporaneitate, ih suprapunerea, cel mai frecvent, a lui zo cu zo ifes.
E sau E(s) din momograma enesciana ce strabate ca un fir rosu Tntreaga
sa creatie, este, de fapt, simbolul unui permanent semn de intrebare in
interpretarea glasurilor psaltice, intrucat ambiguitatea teoriei si practicii
modale de traditie bizantina se reflectd in heterofonia cantérii de strand
cu bétai de intervale intermediare, neutre sau bivalente, semn de intrebare
care l-a marcat mental si auditiv pe Enescu din copilarie si care s-a
dezvoltat apoi intr-un limbaj muzical enigmatic, ce se limpezeste n lumina
interioard a misticului filosof al sunetelor.

Eduard Terény descopera Tn Oedip ,,structuri heterogene alcatuite
din straturi acordice avand structuri diferite”.?’

% Nachman Leib, Structura acordica cu sensibile, polimodalism si politonalism in
creatia muzicald romaneascd, in Studii de muzicologie, vol. IX, Bucuresti, Editura
Muzicald, 1973, p. 418-423.

2 Eduard Terény, Structuri de straturi acordice Tn muzica contemporand, in Lucrari
de muzicologie, vol.6, Cluj, Conservatorul de Muzica ,,G.Dima”, 1970, p. 91-92.
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Tn domeniul gandirii verticale heterofonia inconstienté a polivocalitétii
monodice de facturd ornamentald a cantdrii de strand bizantine se
proiecteazd la Enescu Tn mod rational si meticulos claditd, in virtutea:

,»a) predispozitiei pentru creatia melodicd ornamentata si Tn
permanenta variatie diatonica-cromatica;

b) constiintei unisonului;

d) debitului improvizatoric conferit de caracterul rubato al gandirii
sale melo-ritmice.”?

Armonizdrile enesciene prin proiectiile structurale orizontale
complexe pe verticala ar trebui s& fie sugestii deloc neglijabile de armonizare
a creatiilor liturgice de traditie bizantind, intrucat armonizarile tonale si
cele timid modale manieriste si epigonice pe care le ascultdm deseori
duminica si-n sarbétori la Liturghie altereazd modalismul bizantin si cel
bizantin enclavizat, proiectand creatia liturgica ortodoxa contemporana in
obscuritatea manierismului epigonic si a Kitschului liturgic neziditor din
punct de vedere spiritual-estetic, filocalic.

La réndul sdu, Pascal Bentoiu face observatii de mare subtilitate.
~Intreaga <arie> a Sfinxului este o uriasd monodie heterofonizata. Este —
mi se pare — prima aplicatie perfect consecventd, pe suprafatd mare, a
acestui principiu (in parte dedus din arta populara, dar in cea mai mare
parte inventat), principiu ce se va dovedi atat de fertil in creatia ulterioard
amuzicianului.”® Am subliniat remarca lui Pascal Bentoiu referitoare la
principiul heterofonizarii monodiei ca principiu in cea mai mare parte
inventat de Enescu, acest principiu facand parte din structurile arhetipale
ale fondului bizantin dobéandite ereditar si cultivate cu stiinta si har de
binecredinciosul compozitor.

Preludiul la unison din Suita | pentru orchestra aduce elemente
de limbaj si principii de compozitie proiectate in tehnici discursive
caracteristice deopotriva folclorului si muzicii bizantine:

a) construirea motivului x (sol-fa-re) ce st la baza unei melodii de
aparentd improvizatoricd, in spiritul cantecului lung si al cantarii bizantine

% Constantin Ripd, Teoria superioard a muzicii, vol. I, Sisteme tonale, Cluj-Napoca,
Conservatorul de Muzica ,,G.Dima”, 1986, p. 267.

# Pascal Bentoiu, Capodopere enesciene, Bucuresti, Editura Muzicald, 1999, p.
271-272.
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papadice, se face din nou prin combinarea celor doud intervale arhetipale
— secunda si terta mica;

b) totalul melodic unisonic, monodic polistratificat timbral orchestral,
ce pare a perverti intuitia heterofonica de mai térziu valorificatd in Dixtuor,
ne sugereaza obsesia primordialitdtii melodice a monodiei folclorico-
bizantine a cérei potentare se face prin ingrosare polivocald heterofonicd
si deseori prin acompaniere cu isoane figurate (respectiv hang in folclor).

Studii ulterioare se vor putea axa pe problema valorificérii isoanelor
de strand Tn creatia enesciana.

2.5. Parlando-rubato enescian are sursd de inspiratie simbioza
bizantino-folcloricd ce devine marcé de specificitate nationald

Parlando-rubato este frecvent atat in folclor, cat si-n muzica liturgica
de traditie bizantind enclavizatd, Enescu proiectandu-I cu rafinament atat
Tn muzica vocala si vocal-simfonicd, cét si-n articulatiile metalingvistice
ale muzicii instrumentale. Astfel intonatiile instrumentelor si ale vocii umane
se netempereaza si se nuanteaza intr-o paleta infinita de variante, notarea
intonationala si cea ritmica parlando si rubato facandu-se cu minutiozitatea
cronometrica cel mai riguros posibila. Astfel intonatiile vocii umane si
cele ale instrumentelor ce o substituie deseori se nuanteaza intr-o paletd
infinitd de variante, discursul enescian nuantandu-se intr-o infinitate de
metamorfoze afectiv-spirituale. Comentez, in aceasta directie,
deocamdatd, doar un exemplu cu extensiunile aferente.

Tema a I1-a a Sonatei a I1-a pentru pian si vioara imbina limbajul
monogramic cu elemente de recitativ melodizat, proiectandu-ne Tn spatiul
mioritic folclorico-liturgic; mult disputata ,,Miorita” apare aici oglindita ca
stare sufleteascd dominanté cu transparenta sinceritatii marturisirii, intr-
un poem deopotriva pastoral si pastoresc. In plan ritmic, recitativul liturgic
ca sursa de inspiratie nemarturisitd, Tnsd prezentd in stare magmatica de
adancime, se reflecta in modul de notare ritmica din care transpare pulsatia
hronos-protosului liturgic rubatizat in parlandoul necuvintelor instrumentale.
Tema | a Partii a ll-a, céreia i se atribuie un caracter ,,mult mai
folcloric™?, foloseste cateva formule frecvente in cantarea psaltica
ornamentatd elaborate variat instrumental. Aceleasi formule apar si-n

% Constantin Ripd, op. cit., p.253.
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Tema | a Octetului mult dinamizate atat ritmic cat si melodic, ntr-un
limbaj de pendulare ritmic4, acustico-intervalica si modala. Efectul acustic
pendulatoriu apare si in combinarea tehnicii de flajeolet cu coarda liberd
si presare variata dinamic.

2.6. Semiografia, excesiv de precisd, incearcd a reda atat intonatiile
declamatorii, cat si cele instrumentale si vocale netemperate, precum si
parlando-rubatoul ritmic, prin solutii inovatoare ce au oferit si oferd inca
bizantinologilor, etnomuzicologilor si compozitorilor sugestii de transcriere
si notare muzicald rafinata.

luliu Bona defineste functionalitatea microintervalicii enesciene ca
fiind ,,functionalitatea hipersensibilizatd a modalului microintervalic™!,
unde baza modala a scérii se recunoaste, fiecare sunet din scard avandu-
si microtoniile hipersensibile satelit ce se rotesc in jurul pilonului de atractie.
»EXistenta unei asemenea functionalitati modale hipersensibilizate este
asigurata de catre Enescu si prin necesarul semiografic intrebuintat, notatia
folosind pentru Tnscrierea sunetelor de schimb hipersensibilizate note
derivate din treapta invecinatd. Dupa amplasamentul acestor sunete
hipersensibilizate, alteratiile folosite vor fi: de sfert de ton (la sfert de diez
pentru si bemol; la sfert de bemol pentru mi becar) sau de trei sferturi de
ton (la treisfert de bemol pentru sol becar si treisfert de diez pentru acelasi
sol becar).*? Enescu mizeazd pe imprecizia intonatiei microintervalice a
interpretilor, o intonatie ,,lipsitd de acuratete”, cu intervale intermediare, pentru
redarea declamatiei cvasivorbite si melodizate, intonatie declamaté pe care
Enescu o0 noteaza microintervalic cu precizia acusticianului fizician, dupd
cum si duratele parlando-rubatoului le cronometreazé cu precizie metronomica.

Comparand sistemul netemperat al glasurilor psaltice cu cel temperat
al tonalismului apusen, Grigore Pantiru a tras niste concluzii demne de
luat in seama, pe care le citez in contextul preocupérilor semiografice de
fatd. ,,In privinta neegalitatii secundelor de un ton si a cvintelor perfecte,
stiinta muzicald a stabilit c& distanta de la do la re este de 9/8, iar de la re

3 uliu Bona, Functionalitatea diferitd a micro-intervalisticii vocale in tragedia
liricd ,,Oedip” de George Enescu, Tn Lucrdri de muzicologie, vol. 12-13 (1976-1977),
Cluj-Napoca, Conservatorul de Muzicé ,,G.Dima”, 1979, p. 193.

% |bidem, p.194.
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lami, de 10/9, deci neegale, asa cum afirma muzica psaltica. De asemenea,
cvinta re-la este mai mica decét cvinta do-sol, iar terta re-fa, mai micé
decat alta tertd minord. Cat priveste numeroasele sensibile si ultrasensibile
ntalnite Tn muzica psalticd, se pot explica foarte bine prin sistemul func-
tional al cvintelor dominante si subdominante — de aici necesitatea de a
se modifica semnele de alteratie apusene in transcriere.” ,,Marele nostru
compozitor George Enescu, simtind nevoia de a iesi din sistemul temperat
apusean, pentru a reda cat mai fidel motivele muzicale populare in So-
nata a I11-a in la minor pentru vioard (si pian) si ih opera Oedip, a adus
modificari semnelor de alteratie apusene. Dacd Enescu a aplicat in practicd
aceasta variatie de tonuri si semitonuri, caracteristicd muzicii psaltice,
consideram o mare greseald@ reducerea acestora la identitatea
alteratiilor traditionale apusene de dragul usurintei in transcrierea
melodiilor. [subl.n.C.C.] Dacé inaintasii nostri le-au avut si le-au folosit,
santem datori si noi sa le pastrdm si sa le transmitem generatiilor viitoare,
pentru a le adanci intelesul si sensul si pentru a descoperi in ele noi mijloace
de expresivitate muzicald.”* Observatia subtild, plind de améraciune a
marelui bizantinolog referitoare la relatia intre notarea microintervalicii
psaltice contemporane si notarea microintervalicii Tn creatia enesciand
ne ofera raspunsul la intrebarea pe care mi-am pus-o in legéaturd cu sursa
de inspiratie semiografica a lui Atanasie Lipovan, mare cantéret bisericesc
si profesor la Academia Teologica din Aradul primei jumatéati a secolului
al XX-lea, in notarea repertoriului muzical bisericesc enclavizat de traditie
bizantina din Banat si Crisana, memorizat de el, in ultimele tiprituri de
repertoriu liturgic ortodox din anii 1943-1947. Tn aceste tiparituri, unele
glasuri au Tn armura notatiei occidentale alteratii reprezentand sferturi de
ton, respectiv semne ce sugereaza structuri modale netemperate ce contin
microintervale intre treptele unor scéri. Oferim imaginea unei file tiprite
cu notatia netemperatd a unui glas enclavizat prin solutia semiografica a
lui Atanasie Lipovan in Anexa.

Este dureros ca mare parte dintre muzicienii teologi si neteologi actuali
se lanseaza n inventii si experimente acustice si semiografice diverse,

% Grigore Pantiru, Notatia si ehurile muzicii bizantine, Bucuresti, Editura Muzicald,
1971, p. 209.
3 lbidem, p.210.
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refuzand, in suficienta si-n comoditatea pseudo-avangardismului lor jenant,
s& Tnvete semiografia sacrd a muzicii de traditie bizantind proiectatd a
reda sugestiv cantilena rugaciunii liturgice in structurile sale modale
specifice si nespecifice, de interculturalitate. Tn acest sens, Tnsasi
organizarea invatdmantului muzical general si cel teologic in mod special
ar trebui reganditd Tn sensul predarii paralele, la toate nivelele de
Tnvatdmant, cu metodologia didacticd adecvata fiecarei véarste, aambelor
sisteme semiografice existente in uzul cultural-spiritual al poporului roman:
cel psaltic si cel occidental.

2.7. Valorificarea nedeclaratd a unor instrumente si repertorii
instrumentale liturgice ortodoxe — toaca — Tn creatia pianistica.

Aceeasi Suitd op.10 pentru pian mentionaté la punctul 1 al acestui
studiu este dezvéluitd de Ninuca Osanu Pop Tn analiza rafinaté a straturilor
de adancime ale textului muzical®® si ca 0 compozitie enesciana cu sursa
de inspiratie bizantind nedeclaratd, tdinuitd. Gratie unei meticuloase
comparatii intre tehnica percutiei pianistice si cea a toacei, pe baza analizei
structurale a repertoriului semnalelor liturgice de toaca publicat de
subsemnata® comparativ cu configuratia tematica si arhitectonicad a
Bourrée-ului, ingenioasa pianista a depistat sursa nedeclarata de inspiratie
liturgica ortodoxd, anume o tema ritmica alcatuitd dupd modelul general
al chemarii liturgice cu toaca, prelucraté intr-o ,,extraordinar de interesanté
si originala forma de Variatiuni pe un ritm. /.../ Tn locul principiului clasic
al variatiunilor pe o temd, aceasta va fi inlocuitd de un ritm care devine
astfel tema variatiunilor.”¥

Concluzie

Chiar daca Enescu a invatat muzica din frageda copildrie Tn scoala
muzicald a Apusului, un copil ce-si dovedeste geniul precoce dejain jocurile
sale muzicale copildresti, chiar dacd muzicologia nu consemneaza nimic
despre educatia muzicala psaltica dobanditd Tn casa tatélui sau, Tnvatator
si preot foarte preocupat de educatia copilului sdu in directia cultivarii
talantului cu care a fost inzestrat de Dumnezeu, putin probabil ca micul
Enescu, apoi adolescentul Enescu si apoi marele Enescu sé nu fi auzit in

% Ninuca Osanu Pop, op. cit., p.79-94.
% Constanta Cristescu, Chemari de toacd, op. cit.
3" Ninuca Osanu Pop, op. cit., p.83.
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casa tatalui sdu si la biserica parohiald din Liveni, apoi in bisericile pe
unde a peregrinat si-n lumea cu care a avut relatii, muzicé psalticd, s nu
fi Tnvatat nimic Tn acest domeniu cu memoria sa exceptionala cultivata
din copildrie si s& fi ignorat cu des@varsire muzica de traditie bizantina.
Analiza sumard a creatiei enesciene efectuata prin studiul preliminar de
bibliografie muzicologicé o dovedeste din plin. Desi Enescu a avut con-
tact cu muzicile extraeuropene si a iubit atat de mult folclorul, el si-a avut
sursa geneticd a melodicii polimodale cu rafinatele ei nuante sonore
exprimate la maturitate in microtonii tocmai in simbioza modalismului
folcloric cu cel de traditie bizantin neinvatat teoretic Tn scolile muzicale
ale Occidentului. De altfel, stiinte ca bizantinologia si etnomuzicologia
de-abia Tsi creau aparatul metodologic de cercetare stiintifica. Nu este de
mirare ca Enescu era un explorator in domeniul structurilor muzicale din
care s-a inspirat si un novator in domeniul semiografiei muzicale. Asa
cum a fost capabil sd Tnvete la o varstd foarte frageda sd cénte la un
instrument atat de pretentios si dificil cum este vioara, tot asa a fost
capabil s& reconstruiascd metamorfozat, tdinuindu-si cu piosenie sursa,
un sistem sonor in care sursa folclorica si cea bizantina se intrepatrund
tocmai in zonele de contact ale unor multiple sisteme modale si modal-
tonale, sistem in care autohtonul se topeste intr-un limbaj universal de
comunicare muzicala, iar limbajul muzicii universale este subordonat
etnicului roméanesc, definit in toate coordonatele sale.

Mihail Diaconescu defineste specificul national ca manifestare
variatd a Arhetipului divin in creatia multiplicaté diversificat in unitatea
Sa primordiald, dinamic, Tn identitati concrete. Specificul national ,,este,
mai presus de toate, un dat ontologic, o realitate spirituald manifestatad
ca matrice, patrimoniu si disponibilitate stilisticd, ca apriorism etnic, ca
Tnalta constiinta de sine/.../. Carealitate si misiune spirituald, specificul
national are caracter structural, obiectiv determinat de limb4, religie, traditii,
teritoriu, istorie, de lumea valorilor suprapersonale. /.../ Specificul na-
tional se afirma ca diferentd, traditie, ca principiu al identitatii, ca person-
alism creator, ca dimensiune etnicd, si caracter al existentei constiente.”®

% Mihail Diaconescu, Prelegeri de estetica ortodoxiei, 1l (Ipostazele artei), Galati,
Editura Porto-Franco, 1996, p. 410.
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,»Este profund semnificativ faptul cd tocmai in Ortodoxie realitatile firesti
ale neamurilor participd intens, plenar, in forme de o infinita eficientd, la
viata ierarhica si ecumenicd a spiritualitétii crestine. Ortodoxia este
organizaté etnic, teritorial si national respectand si cultivand individualitatea
fiecdrui neam.* Ea cultiva, Tn acelasi timp, fard abatere, unitatea
hristocentrica fundamentala si structurald respectand varietatea naturald
datd de Dumnezeu lumii.”® Definitia specificului national formulata de
Mihail Diaconescu se adaugé definitiilor similare formulate intr-un limbaj
divers de Sfintii Parinti si de toti marii teologi ai poporului romén — Nichifor
Crainic, Nae lonescu, Dumitru Sténiloaie -, cdrora li se alaturé sociologi
ca Mircea Vulcénescu si filosofi ca Lucian Blaga, Constantin Noica si
altii.

Ca sinteza artistica national-universald, creatia enesciana are un
caracter ecumenic, oglindind in planul expresiei generale trasaturile
esentiale ale fiintei sale romanesti, inclusiv structura sa spirituald ortodoxa,
de care muzicologii muzicologiei secularizate nu au tinut seama in
exegezele lor de enescologie. Tmi exprim speranta ca poate noile generatii
de muzicologi vor tine seama si de aceasta trasatura definitorie etnic a
romanilor — ortodoxia — si, prin urmare definitorie si a personalitétii lui
George Enescu, fiul genial de preot si invatator daruit de Dumnezeu cu o
memorie exceptionala* si 1i vor aborda roadele creatiei de maturitate si
din perspectiva filonului bizantin cu atentia si cu rébdarea cu care i-au
disecat-o in privinta izvoarelor de inspiratie folclorica. Dacé nu interesul
de autocunoastere prin aprofundarea propriei culturi si traditii artistice
liturgice de filierd bizantin& Ti Tndeamné pe muzicologii si compozitorii nostri
sé nvete limba muzical& a vechii si actualei noastre psaltichii, atunci,
mécar interesul aprofundarii analitice a partiturilor enesciene din
perspectiva bizantinismului eonic roméanesc* s le fie un mobil.

* Diversificarea neamurilor este consemnaté in Biblie deja in cartea Facerii.

40 Ibidem, p. 411.

4 Este absurd sa credem c& un om capabil a memoriza dintr-o singurd lectura
partitura unei simfonii nu a putut retine dintr-o auditie un tropar, un axion sau un heruvic,
ori recitativul unei Evanghelii, oricat de complicate ar fi in repertoriul muzicii psaltice.

42 \fezi definitia eonului roméanesc Tn: Mihail Diaconescu, op. cit.,p. 408-413.
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Cristinel loja

Provocarea imaginii. Omul modern si
criza evidentelor

Abstract

The following study wants to emphasize the fact that the utiliza-
tion of images (from TV, magazines, commercials), taken out of their
original, and their acceptance without discrimination, lead to the
deterioration of the inter-human communion. Chapters like: The
inflation of images and the lack of communication, The personifi-
cation of images and its temptations. From creature to the Creator,
prove that man’s longing for their model is not quiet through the
entire technology of fabrication and spreading of images in the
terrestrial world.

Modern man needs to recover not the image of a God who wants
to enslave him thorough an exterior brightness, but the evidence of
God’s presence in his heart, in the confessed belief, in the miracle
of the transfiguration of his life and the entire world.

1. Inflatia imaginilor si lipsa de comunicare

Civilizatia contemporana este prin excelentd una a comunicérii si a
imaginii. Viata cotidiand se petrece intre imagini si un flux ametitor de
informatii, ce tinde s& niveleze evenimentele, sa le priveze de spontaneitate,
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fapt ce face pe unii s@ vorbeasca despre un ,,delir al informatiilor” si o
~lume a imaginilor”. Tn cadrul acestor realitéti, desigur, un loc central 1l
ocupd imaginea, care ia in stapanire spatiul si timpul omului, fiind pentru
toate varstele, o perceptie globala imediaté a lumii si de ce nu una comoda.
Imaginea depéseste statutul unei mode de moment, devenind o ,,lume”
asa incét ,,in marile orase, imaginea 1l pandeste pe trecétor la fiecare colt
de stradd, in fiecare vitrind, pana si in metrou. Autovizualul se infiltreaza
peste tot. Ochii obisnuiti cu aceastd permanentd navala, cer doza lor
cotidiana de imagini.”* Slujind cu supunere instinctului de dominare si
goanei dupd senzatii tari, imaginea este elaborata si promovata cu ajutorul
unor tehnologii sofisticate care, desi Ti asigura eficacitatea, instraineaza
progresiv omul de sine Tnsusi si de semeni. De aici probabil vine acel
sentiment de artificialitate si insingurare a vietii omului contemporan.
Acesta tréieste mereu in afara lui din ceea ce altii gandesc pentru el; nu
se mai priveste launtric, imbratisand un fel de ritm automat, care ucide
spontaneitatea si dizolva initiativa. Prin faurirea interlocutorilor artificiali
si mai ales prin folosirea fard discerndmant a lor, comunicarea dintre
oameni are de suferit, in fondul ei cel mai intim si in forma ei cea mai
banald si anume intalnirea fata catre fatd, fara nici un intermediar. George
Habra da exemplul acelor soti buiméciti n fata televizorului, nstréinati de
cei din jur, dar si unul de altul, din moment ce nu au ce sa-si spung, o
seard Intreagd, nici un cuvant iesit din inima.2

Proliferarea imaginilor si acceptarea lor faré discerndmant, duce la
deteriorarea comunicarii primare ,,fatd catre fatd”. Referindu-se la
aceasta Christoph von Schénborn araté ca pedagogia comunicérii umane
este mai importanta decét cea a mijloacelor de comunicare, asa incét
»doar cel ce a invatat sa trdiascd in comuniune primard, personald si sa
se poarte responsabil se va putea folosi in mod semnificativ de noile
medii”.® Bucurandu-se de o putere ascunsa, imaginea impune trdirea

1 Michel Quenot, Tnvierea si Icoana, trad. Pr. Dr. Vasile Raduc4, Editura Christiana,
Bucuresti, 1999, p. 17.

2 Georges Habra, lubire si senzualitate, trad. Dora Mezdrea, Editura Anastasia,
Bucuresti, 1994, p. 218.

% Christoph von Schénborn, Oamenii, Biserica , tara. Crestinismul ca provocare
sociald, trad. Tatiana Petrache, Rodica Netoiu, Editura Anastasia, Bucuresti, 2000, pp.
164-165.
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clipei, cAnd omul se pare, de fapt cd ,,nu mai traieste”, ci isi cedeaza
trairea celor mai noi filme sau emisiuni. De aici decurge detasarea lui de
orice traditie, precum si nepasarea lui fatd de realitatile vietii viitoare in
general si fata de exigentele evanghelice in special sau chiar de sensul
vietii pe padmant. Jean-Luc Marion aratd c& proliferarea imaginilor se
datoreaza faptului eliberdrii lor de orice original, imaginea 1si este siesi
original Tn acest caz, este unicul original iar criteriul dupa care se regleazé
aceastd imagine este dat de cel care o vede, de cel care doreste sd 0
vada, ea devenind idolul celui care o cere, iar acesta fiind un voyeur,
care are placerea de a vedea totul, chiar si ceea ce nu este permis, in
timp ce el nu este vazut* Televizorul insé trebuie s& slujeascd vietii, nu sa
o subjuge, nu sa o perverteasca. Tnlocuind originalul cu un pseudo-original,
imaginea este legatd indisolubil de dorinta si de ecran: ,,Difuzarea si
producerea de imagini n-are drept scop deschiderea unei lumi, ci inchiderea
acesteia printr-un ecran; ecranul substituie lucrurilor lumii un idol reinoit
faréd incetare de voyeur-i, idol multiplicat féra limite spatiale si cronologice,
cu scopul de a atinge amploarea cosmicad a unei contra-lumi. (...)
»,Comunicarea” nu numai c nu comunicé nimic — decat numai imagini,
idoli de voyeur-i, fard original — dar contrazice orice comuniune™
Difuzarea si vizionarea unor programe care au in continutul lor
,»Stricaciunea lumii”, duc cu siguranté la asa numita ,,moarte spirituala”
Tntr-adevar, senzualismul si hedonismul, legate Tn mod misterios de moarte,
sunt cantate astézi pe micile ecrane ori in sélile cinematografelor, ori pe
stadioane, de artisti care joaca rolul de formatori ai lumii in general si ai
tineretului Tn special. Gravitatea consta in faptul cd aceste imagini produc
un fel de conduit& si un ison afectiv, inaintea caruia implicatiile exigentelor
evanghelice nu mai au valoare.

Plecand de aici putem spune ca televizorul nu este numai un mijloc
de informare ci si unul de formare sau de deformare: ,,Ecranul Tmi
inchide lumea, canalele ma fixeaza de ecran, grila mad harazeste
acestuia in orice clipd. Imaginea constituie in idol orice prototip, pentru
cd ea Tnsési se devalorizeaza cea dintéi in idol. Conservand in mod

4 Jean-Luc Marion, Crucea vizibilului. Tablou, televiziune, icoand — o privire
fenomenologicd, trad. Mihail Neamtu, Editura Deisis, Sibiu, 2000, pp. 80-84.
® lbidem, pp. 88-89
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dublu posibilitatea de a trimite la un original, oricare ar fi acesta,
imaginea tiranizeaza lumea, lucrurile si sufletele. Dupd violenta
armelor (rézboiul) si violenta cuvintelor (ideologia), cunoastem astazi
teroarea imaginii idolatre; ca si Tn cazurile precedente, aceasta violenté
vrea sufletele noastre (...) Ea pune stdpéanire chiar pe dorinta noastra:
tirania imaginilor idolatre ne biruie cu consimtdmantul nostru grabit.
Nu vom mai dori decat aceasta — sd vedem sau sa fim vazuti, pe
méasura dorintei. De acum Tncolo totul poate trece — pe ecran — totul
e de vazut si de comunicat, dar nimic de daruit sau de primit, pentru
cd nimic nu mai persista in afara ecranului. Potolitd prin placerea
solitard a ecranului, libido vivendi (pofta vederii) ne dispenseaza de
a mai iubi interzicandu-ne s& vedem cealalta fata — invizibila si reala”®

Asistam la un cult al imaginii, Tnsd dintr-o perspectiva inversa decat
cel pe care 1l propovaduieste Biserica. Fara doar si poate cd exista imagini
si imagini. Tn abordarea lor, in mare masur4 totul depinde si de calitatea
privirii noastre. Daca fluxul lor 1l face pe om exterior siesi si-l inrobeste,
superficialitatea nu se afl& doar in imagini ci si in noi. % aceasta pentru ca
imaginea, datoritd spontaneitatii sale, scapd intr-o prima etapa filtrului
ratiunii si adresandu-se simturilor atinge inainte de toate inima. Astfel,
ceea ce intrd Tn om prin vedere, patrunde in adancul fiintei, influientand n
mod direct viata spirituald.” Este un fapt constatat ca televiziunea a
modificat nu numai obiceiurile de viata ale majoritétii oamenilor, ci si modul
de a percepe lumea, imaginea fiind mediatoare intre om si lume si intre
om si eu-1 séu cel mai profund.

De aceea, Biserica propune in locul imaginilor idolatre si senzuale,
contemplarea imaginilor sfinte din icoane. Exista atitudini diferite care
definesc starea omului Tnaintea unei icoane si inaintea unei imagini profane:
.In fata imaginii profane eu rdman vazatorul (le voyant) nevazut al unei
imagini care se reduce la rangul de obiect (obiectul estetic rdmane un
obiect), constituit cel putin in parte, de privirea mea. In fata icoanei, daca
rdman vazator, ma simt vazut (trebuie s& ma simt astfel, ca sa fie vorba
efectiv despre o icoand) Astfel, imaginea nu mai ecraneaza (sau, ca pentru

® Ibidem, p. 89.
" Michel Quenot, op. cit. pp. 17-18
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idol, oglindeste), pentru cé prin ea si sub trasdturile sale ma priveste in
fatd o alté privire — invizibila ca toate privirile. Originalul nu tine deci
deloc de obiectivitatea (confiscatd sau nu de imagine) pe care ar dubla-o.
Originalul intervine traversand obiectivitatea transformata in imagini ca
purd privire ce incruciseaza o alta privire. Prin urmare miza dispozitivului
icoanei, nu priveste perceptia vizibilului sau esteticul ci parcursul incrucisat
a doud priviri”.® Desigur, raportul dintre atentia si timpul acordat de catre
cei mai multi oameni chipurilor zugravite Tn icoand si imaginii propagate
pe ecranul televizorului, este net defavorabil celei dintéi. Tn multe familii,
»coltul frumos™ al icoanei, I-a luat televizorul in jurul céruia, ca la o
presupusa ,,rugdciune de seard” se adund membrii familiei. Mai mult,
existd unii oameni la care televizorul este deschis din zorii zilei si astfel
toatd viata lor se scurge Tn umbra emisiunilor lui.

Din cele precizate vedem ca drumul spre luciditatea clipei, a vietii,
chiar suisul Tn viata lui Hristos, este ,,strdjuit” de erezia imaginilor. Cu
adevarat, lumea se desacralizeaza sub ochii nostri iar aceastd desacralizare
nu mai intdmpina nici o rezistenta palpabild, la nivel de grup, de comunitate.
Lupta incepe sa se manifeste mai mult la nivel personal si izolat, izolat
chiar de propria comunitate care incepe sa-si improprieze tot mai mult
kitsch-ul atat n ceea ce priveste arta icoanei cat si celelalte manifestari
religioase. (ex. inlocuirea tot mai generalizatd a icoanei cu tabloul religios)
Solutia nu este Tnsa ruperea de comunitate ci marturisirea unei autentice
vieti si manifestari crestine in vederea identificarii deviatilor si a extirparii
lor din practica Bisericii si din manifestarea religioasa a crestinilor.® Ochii
Tnsd au posibilitatea sa se purifice prin contemplarea icoanelor a céror
imagine se greveaza si se intrupeaza Tn inima lor. Ascetismul purificd
imaginea, facand-o improprie ,,vagabondajului” imaginatiei, frecventelor

8 Jean-Luc Marion, op. cit. p. 96.

® Despre idolatrizarea artei si generalizarea kitsch-ului Tn Bisericd, precum si despre
alte aspecte ale acestei problematici a se vedea Mihaela Palade, Iconoclasmul Tn actualitate,
de la,,moartea lui Dumnezeu”la moartea artei, Editura Sofia, Bucuresti, 2005. Autoarea
semnaleazd o manifestare schizofrenicé a artei crestine din spatiul ortodox, in sensul c&, in
timp ce slujbele propriu-zise au rdmas fidele traditiei respective, arhitectura, sculptura,
pictura sau muzica, apartin altei lumi. (Ibidem, p. 106).
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proiectii ale sentimentelor si senzualitatii. Sfintii Parinti ne avertizeaza
Tmpotriva imaginilor senzuale, care sunt idolatre, pentru cé falsifica
realitatea, rimanand la nivelul trupului neinduhovnicit, strain Tmpérétiei.
Imaginile caselor de filme si nu numai tind s& facé din elementul estetic,
criteriul de baza al evaluérii, confundandu-se astfel frumusetea fizicé cu
cea duhovniceascd, sau mai degrabd trupul stricacios cu trupul
nestricdcios. Lumea imaginilor Tncearcd sa ne ofere perspectiva unui trup
plin de viatd, unui trup care pare sa fie nemuritor prin exuberanta si
frumusetea lui, n timp ce teologia afirma cd viata autentica, in sensul de
depésire a mortii, nu se realizeaz& decat numai in lisus Hristos. Orice
ncercare de autoindumnezeire, de autosalvare, este sortitd esecului, omul
facAnd mai devreme sau mai tarziu experienta ,,vestejirii” frumusetii sale
si arevenirii de pe ecranul televizorului, in lumea reald. Asadar, televizorul
propune o schimbare de prioritéti in ceea ce priveste viata omului. De
aceea, se recomandd ,,postirea ochilor”, dreapta socoteald, despre care
vorbesc unii Sfinti Parinti. Dar nu toate imaginile prezentate la televizor
sunt rele, precum nici televizorul ca mijloc de informare nu este rau!
Pentru om nsa este vital sa géseasca puterea si discerndmantul de a
selecta aceste imagini, de a Tnchide televizorul cand acesta incearca sa
ne acapareze toatd viata, cand Tncearcd sa inchida lumea reald pentru
noi, cand Tncearca s ne perverteasca sentimentele, sd ne intunece mintea
si sd ne instrdineze de ceilalti. Mai mult, este nevoie de acea disciplind
care te face sa-ti amintesti de imaginea din icoana, de chipul zugravit pe
ea, de prezenta lui transcendentd, de deschiderea lui spre vesnicie, de
privirea si iubirea lui pentru tine. Este ca si cum ai afla calea de la moarte
le viatd, de la robie la libertate.

2. Personificarea imaginii si tentatiile ei. De la creaturd la
Creator

Astazi pentru multi, profunzimea spiritualé a vietii nu se mai deschide
decét in frumusetea ca estetism pur, devenitd cea mai naltd culme a
valorilor. Dar aceasta realitate autonoma si deschisa oricand deviatilor
demonice, este cu sigurantd, cea mai departe de frumusete. ® aceasta
deoarece, frumusetea nu este intotdeauna adevar! Nu numai Dumnezeu
se imbracd in frumusete ci si rdul, care incercand sa-L imite pe Dumnezeu,
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face frumusetea profund ambigud.® Legatd de erosul pervertit,
frumusetea poate fi améagitoare, farmecele sale ascunzand imoralitatea
si implicit o indiferentd izbitoare fatd de Adevér. Valoarea persoanei nu
rezidd in frumusete ci n sfintenie si din acest motiv fapturile diavolesti
pot fi frumoase dar niciodata sacre: ,,in mainile diavolului, frumusetea
serveste ascunderii absentei sfinteniei”.!* Nici lisus Hristos nu s-a infatisat
omului ca frumosul-frumosilor, ci ca plindtate a sfinteniei. ,,Nu avea chip,
nici frumusete ca s& ne uitdm la El si nici o infatisare ca s& ne fie
drag”(Isaia 53, 2). Este vorba, dupd cum spune Sfantul Apostol Petru si
de ,,frumusetea cea dinduntru a omului”, (11 Petru 3, 3), de sfintenie ca
frumusete, care in cazul lui lisus Hristos se manifesta in mod sublim in
evenimentul Schimbérii la Fata si In perioada de dupa Tnviere. Ceea ce
Tnseamna cé adevarata frumusete nu este pur esteticd, ci este metafizica.
Mai mult, Tn opozitie cu Hristos care nu S-a deosebit prin configuratia
trupului, Antihristul este frumos, el stand ca un lucru facut s& provoace
uimirea, ca o valoare obiectual, nu personala. Tn mainile diavolului, care
vrea sd atragé ochii oamenilor la aceasta strélucitoare formé obiectuald,
frumusetea serveste ascunderii absentei sfinteniei.*?

Spre deosebire de ,,frumusetea orgasm” spre care tinde civilizatia
noastrd si care este hruditd cu moartea, spiritualitatea ortodoxa ne arata
felul Tn care trebuie s& ne raportdm la lume si sa Tntelegem frumusetea
creaturilor lui Dumnezeu. Modul in care vorbesc Parintii Bisericii despre
frumusetea lumii sugereaza premisa unei realizari morale, in sensul ca
toate au fost create pentru slava si cunoasterea lui Dumnezeu prin ele,
care este Frumusetea absolutd. Tntr-adevar, lumea este o ,,nesfarsita”
podoabd, cu o diversitate ametitoare de ritmuri si forme, ca o carte deschisé
care aratd slava lui Dumnezeu. Omul este chemat ca sa ajunga prin
creatie la Dumnezeu, nu anuland creatia ci contempland-o si transfigurand-
o intr-un proces ascetico-mistic realizat in Hristos si n Biserica. Crestinul

10 Despre ambiguitatea frumusetii a se vedea Paul Evdokimov, Arta icoanei, o
treologie a frumusetii, trad. Grigorie Moga, Petru Moga, Editura Meridiane, 1993, pp.
38-42

L A. Matenia, Taina faradelegii. Spiritul Antihristului Tn istorie. Conceptul de Antihrist,
n vol. Antihristul, trad. Radu Parpauta, Editura Polirom, lasi, 2000, p. 140.

2 Ibidem, p. 141.
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are posibilitatea de a sta ,,fatd in fatd” cu Frumosul si s& contemple prin
credintd ceea ce lumea precrestind vedea numai prin ,,0glinda in ghicitura”
(I Corinteni 13, 12).

La vederea frumosului natural incercdm o dulce patimire, suntem
emotionati, fermecati, dar nu suntem satisfécuti. Se stie ca simturile nu
redau si nu cunosc adevarata frumusete a lumii, ci 0 ,,inchipuire” a acestei
frumuseti, imaginea deformaté a unei frumuseti supuse cerintelor
individuale: ,,Omul pentru a intalni adevérata frumusete a lumii — nu
frumusetea imaginard a trupului — trebuie s& renunte la cerinta fizica a
placerii care Tnsoteste privelistea frumusetii; sd refuze pervertirea
frumusetii Tn ,,inchipuire” hedonista a trupului. % aceasta inseamna cé
omul trebuie s&-si refuze natura individual&, sa-si omoare dorintele, voile
individuale ce proiecteaza asupra frumusetii lumii cerintele naturale ale
pl&cerii si ale autarhiei. (...) Asceza, asa cum a consacrat-0 experienta
Bisericii ca practica concreta corporald, are drept scop negarea dorintelor
— acelea de a intra in comuniune si de daruire de sine plind de iubire™
Noi simtim frumusetea unui alt frumos, dupé a cérei contemplare insetam,
a unei frumuseti spirituale, pe care n-o vedem dar o cautdm. De aceea,
contemplatia are rolul s& sesizeze fiintele in adevarul lor ultim, in relatia
lor cu Dumnezeu.

Ca fapturd a lui Dumnezeu de pilda, frumusetea femeii e oglinda in
care se rasfrange stralucirea de dincolo de lume a Creatorului. Tn adancul
adancului, frumusetea este chipul lui Dumnezeu si de aici plecand, privirea
unei persoane nu trebuie s& fie doar in limitele si stralucirea contururilor
sale, ci aceasta trebuie privita ca si cum ar fi transparentd spre Frumusetea
absolutd si nestricdcioasd. Desigur, aceasta presupune renuntarea la
cerinta fizicd a placerii pacétoase care Tnsoteste privelistea frumusetii si
refuzul pervertirii frumusetii in ,,inchipuirea” hedonista a trupului. Tn acest
mod, omul va fi capabil s descopere fundamentul sacru al lucrurilor si
persoanelor, sensul existentei lor si sa le priveascd ca tot atatea mijloace
de comuniune cu Dumnezeu. Este semnificativé acea istorioara in care

13 Christos Yannaras, Persoand si eros, trad. Zenaida Luca, Editura Anastasia,
Bucuresti, 2000, pp. 100-101.
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ni se infatiseaza posibilitatea unei asemenea atitudini. Este vorba despre
episodul patristic n care episcopul Nonus al Alexandriei a recunoscut in
frumusetea Pelaghiei — o actritd care apartinea tagmei persoanelor imorale
— creatia lui Dumnezeu, o creatura ,,alcatuitd” cu o asemenea frumusete
de catre intelepciunea, puterea si iubirea lui Dumnezeu fatd de om. Astfel,
Tmbréacatd frumos, chiar provocator, impreund cu tovarasii ei tineri, cu
slijitorii, cu muzicd si cu rasete, Pelaghia a trecut odata pe l1anga un grup
de episcopi ce tineau o conferintd in aer liber. Episcopii —ne spune istorioara
—si-au ascuns fetele Tnaintea acestei privelisti, insa episcopul Nonus ,,s-
a uitat multd vreme si intentionat dupa ea, si dupd ce ea a trecut, inca se
mai uita si ochii lui o urmareau”. Apoi, intorcandu-si capul s-a uitat spre
episcopi si a spus: ,,Nu va desfatat marea ei frumusete? Intr-adevar pe
mine unul m-a desfatat”.* O asemenea atitudine in fata frumusetii unei
femei aruncé o lumina asupra sensului lucrurilor si schimbd judecétile si
aprecierile cu privire la realitate; adica ceea ce apare esential Tn ochii
oamenilor din lume va fi lipsit de importanta pentru ,,omul lui Dumnezeu”
si invers. De pilda, cel angajat temeinic pe calea ascezei crestine admira
frumusetea feminind n desavarsita puritate a inimii, vazand in aceasta
frumusete un sens metafizic, un reflex al Frumusetii divine. Pentru un
asemenea om, frumusetea unei femei este un motiv de admiratie sfantd,
de emotie profundd, chiar de uimire, o cale care indreaptd sufletul si
puterea de judecata spre Frumosul etern. Frumusetea spirituald a lui Nonus
va izbandi, isi va face loc in sufletul Pelaghiei, dovada fiind convertirea ei
la Hristos de catre el. Deci, aceastd cunoastere a adevératei frumuseti
este 0 izb&nda morald, prin ascezd, deoarece oamenii sunt aceia care
inféptuiesc Tn Hristos si n Biseric, trecerea naturii de la starea de stihie
la starea de realitate tot mai apropiatd de Dumnezeu. ,,Frumusetea
naturald este reald, desi fragild. De aceea, incununarea fiintei este
frumusetea personalizata intr-un sfant care devine centru ipostaziat al
Naturii, atat ca ,,microcosmos” cét si ca ,,microtheos”. Natura asteaptd
geméand ca frumusetea ei s& fie salvatd de omul devenit sfant. O astfel
de sarcind este eshatologica, este arta inrudita cu viziunea apocalipticd a

14 Benedicta Ward, ,, Vietile Sfintelor care mai Thainte au fost desfranate” trad. Diac.
loan | Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 77.
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lucrurilor din urm@, cu viziunea fulgerdtoare a icoanei”.'* Dumnezeu
a dat omului posibilitatea sd contemple frumusetea vesnica in forme
materiale, acesta avand drept vocatie spiritualizarea lor, spiritualizare
si frumusete care este tot mai putin sesizata si realizatd de om din
pricina pacatului. Asadar sté in atitudinea omului s inmulteascé sau
s micsoreze frumusetea lumii. Evident, un om angajat pe calea
sfinteniei si un om destrabédlat vad in mod diferit frumusetea unei
femei. Unul o vede exclusiv ca obiect al placerii sale, altul ca faptura,
ca mijloc care ne vorbeste despre existenta si frumusetea lui
Dumnezeu. Tn acest sens Sfantul loan Gura de Aur spune ¢ trupul
este din lut, dar Dumnezeu fiind un Demiurg priceput a facut dintr-o
materie proastd o frumusete fantasticd, insd nu pentru ca tu sa te
destrabdlezi, ci ca sd-ti ofere o proba a maiestriei Sale. Asadar, admird
frumusetea pand la a-L slavi pe artist.!®

O zicere atribuitd Avvei Pamvo spune cd acesta, vdzand Tn
Alexandria o femeie usuratica, s-a umplut de lacrimi, iar cei ce erau
cu el, intrebandu-I pentru ce a lacrimat, a zis: ,,Doud pricini m-au
pornit: una, pierzarea aceleia, iar alta, cd nu am acest fel de silintd
spre a placea lui Dumnezeu, cat are aceasta s placd oamenilor
scarnavi.”'’” 8 Sfantul loan Scérarul face aluzie la 0 asemenea
intdmplare, atunci cand zice cé cineva, vazand o anumité frumusete,
11 slaveste prin ea pe Creator si aceastd imagine Tl Tndeamna spre
iubirea de Dumnezeu. latd cum ceea ce pentru altul ar fi fost pricina
de pierzare, pentru el fusese, Tn chip suprafiresc, cunund de biruinta.
lar dacd un astfel de om, in cazuri asemanatoare e cuprins intotdeauna
de acelasi simtdmant si se comportd in acelasi chip, poate fi socotit
partas al nestricdciunii chiar Tnainte de Tnvierea obsteasca.'® Desigur,
aceste cazuri sunt o harisma foarte rard, discontinud de cele mai

5 Paul Evdokimoy, op. cit. p. 41.

6 Sfantul loan Gurd de Aur, Despre Psalmul43, 9, P.G. LV, 181, apud Georges
Habra, op. cit. p. 203.

7 Avva Pamvo, 5, Pateric, Editura Episcopiei Ortodoxe Romane Alba-lulia, 1990, p.
191.

18 Sfantul loan Scérarul, Scara Raiului, trad, Mitropolit Nicolae Corneanu, Editura
Amarcord, Timisoara, 1994, p. 314.
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multe ori. Plecdnd de la acestea putem vedea care este remediul
autentic Tmpotriva tentatiilor care insotesc personificarea imaginii.
Putem observa deasemenea cum, Tn procesul desavarsirii, creatia ne
conduce la Dumnezeu, iar Dumnezeu ne trimite Tnapoi la creatie,
Tnvatandu-ne sa privim toate lucrurile si persoanele cu ochii paradisiaci
ai lui Adam. Din aceastd perspectiva, fiecare persoana devine ceva
sfant, devine o fereastrd spre vesnicie, devine ceva de o infinitd
valoare si frumusete, este frumusetea sfinteniei in care ne apare
creatia lui Dumnezeu.

3. Fascinatia imaginii si cdutarea ei in creatia extra-terestra

Imaginea joaca un rol fundamental Tn existenta omului si in urcusul
acestuia spre desavarsire. De aceea, omul faureste si cautd imagini, nu
poate trdi fard ele, acestea fiind un semn al caracterului sdu personal.
Cautarea si faurirea imaginilor se Tnscriu in cdutarea omului dupa chipul
Creatorului sau, dupa chipul Céruia el a fost creat si care este intiparit in
structura fiintei sale. Imaginea insd implica libertate si discerndmant, ea
poate fi periculoasd cand ne robeste Tn determinismele cosmice si nu ne
Tnalta spre Creator. Inflatia imaginilor, plictiseala din jurul lor, abdicarea
de la perspectiva iconica, eliberarea imaginii de originalul ei si perpetuarea
peste veacuri a strigatului ,,Dumnezeu a murit” naste in sufletul omului
cdutarea chipului dupé care a fost creat, insa ntr-un alt mod decét il
propune spiritualitatea crestina si dimensiunea de viata eclesiald, sintetizatd
Tn icoana. Este o cautare autonoma, care se realizeaza — de aceastd datd
- laun alt nivel al creatiei indepdrtat de noi spatial, dar in fond rdméanand
tot creatural de la care Tnsd se asteaptd puteri divine, perspective
soteriologice Fascinatia imaginatiei unei lumi extraterestre este terifianta
nsd nu rezolva problematica cautarii unui sens deoarece ramanem tot in
registrul creat fard sa constientizdm diferenta fundamentald pentru
soteriologie dintre creat si necreat. Imaginea fiintelor extraterestre si a
lumiilor avansate tehnologic si informational Tn care acestea se miscd
devine pentru omul contemporan un fel de model, un arhetip spre care
acesta este chemat sa tinda in vederea descoperirii unui sens, o imagine
salvatoare si emotionanté.
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Ideea cd exista forme de viatd inteligentd ,,mult evoluatd” pe alte
planete — desi acest lucru nu s-a confirmat incd'® — a devenit atat de
inradacinata in mentalitatea contemporand Tncét este socotité ca ceva de
la sine Tnteles. Pe aceastd tema apar nenumadrate carti, reviste, proiecte
si filme care prin mesajul si imaginile lor modifica Tn profunzime
mentalitatiile traditionale si chiar o parte a spatiului cultural in care ne
miscdm. O mare parte a tineretului este atrasd pana la adoratie de
problemele cosmosului, de fronterele psihice si para-psihice, de noi
frontiere ale constiintei, abandonand credinta in Hristos si cdutand
»mantuitori” in spatiul extraterestru. S-a ndscut o noud religie a carei zei
coboara din cer nu smeriti si iubitori (Intruparea lui Hristos), ci invaluiti In
lumini orbitoare (aratarea obiectuald a Antihristului) cateodata speriati de
om, altddata vatdmand pe om. Mai mult unii cameni pun problema sensului
pe care I-ar mai putea avea credinta crestind Tn actuala viziune cosmica.
Tntr-adevar, fascinatia crescandd a omului contemporan faté de temele
science-fiction, fatd de imaginile acaparante ale acestora, nu este altceva
decat rezultatul relativizarii valorilor religioase traditionale, dorinta de auto-
Tndumnezeire sau indumnezeirea prin ,,altii” si nu prin Dumnezeu. Ipotezele
originii extraterestre vorbesc despre o lume cufundata in adancul marii
odatd cu Tnecarea Atlantidei, despre faptul cd pamantul este scobit pe
dinduntru, iar suprevetuitorii diverselor cataclisme de dinaintea memoriei
noastre istorice s-au refugiat in acest taram interior, iar O.Z.N-urile n-ar
fi decét nave trimise pe padmant de reprezentantii civilizatiilor extraterestre
etc. Problematica O.Z.N. a marcat omenirea inca din ,,noaptea istoriei”,
de la descrierea Mahabharatei, pana la cronicile Chinei antice si de la
speculatiile pe marginea unor texte biblice pand la marturiile
contemporane.?’ Daca ar fi sd ne ludm dupa sutele de rapoarte Tntocmite

® Despre eventualitatea descoperirii vietii extraterestre si implicatiile ei a se vedea
Rézvan lonescu, Descoperirea unor forme de viata extraterestrd — potentiald crizd a
cosmoantropologiei ortodoxe ?,n,,Noua reprezentare a lumii. Studii interdisciplinare”
vol. 2, editori Dr. Magda Stavinschi & Pr. Dr. Doru Costache, Editura XXI: Eonul dogmatic,
Bucuresti, 2004, pp. 60-64. Autorul Tmparte problematica pe trei subcapitole pe care le
analizeaza din perspectiva implicatiilor si consecintelor acestora pentru teologia ortodoxa:
1) descoperirea unor forme de viatd inferioare omului; 2) descoperirea unor forme de viata
care presupun existenta unei constiinte (incluzand forme de viatd umanoide, eventual
chiar oameni); 3) descoperirea unor forme de viatd superioare omului. (Ibidem, p. 60).

2 A se vedea Tn acest sens Parintele Rodion, Oameni si demoni. Cum poate fi ispitit
omul contemporan de catre duhurile necurate, Méandstirea Slatioara, 1996, pp. 124-137.
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pe aceastd temé& — intalniri de gradul I, I1, 111 — putem spune c& ne aflam
n fata unui proces de o complexitate maxima. Acest mit modern a generat
n secolul trecut o serie de manifestari parareligioase care se pot intalni si
astazi si in care ,,alesii” se pretind a avea contacte cu extraterestrii, prin
care acestia transmit padmaéntenilor, calea ce trebuie urmaté.

Tnviziunea leromonahului Serafim Rose aceste Intalniri nu sunt altceva
decét ,,formele moderne ale unui ocultism vechi de cand lumea”?' Dacé
primii crestini si marii sfinti erau circumspecti nh ceea ce priveste
fenomenele noi si stréine, precum si ,,obiectivarea” prin diferite mijloace
aimaginii Dumnezeului celui viu, cunoscand inselaciunile diavolului, astézi
oamenii cauta cu tot dinadinsul s& vada@ minuni. Inflatia imaginilor supuse
dorintelor subiective si deposedate de originalul lor, incearc sa acapareze
totul, chiar si pe Dumnezeu dar cdutarea unui dumnezeu in spatiul
extraterestru, nu este o solutie soteriologica. Observdm cum dorul omului
modern dupd@ Arhetip, dupd Model nu este astdmparat prin Tntreaga
tehnologie de fabricare si difuzare aimaginilor in lumea pamanteana si de
aceea el se mutd spatial, Tn autonomia sa, la scara universala a creatiei
vazute. Chipul din icoand este Tnlocuit treptat cu o imagine stralucitoare si
obiectivanté care tine de sfera demonicului. Refuzul contemplérii fetei lui
Hristos Tn icoand lasd loc dorintei de a contempla ceva, acel ceva este
pand la urma fata hidoasa a Antihristului care este camuflatd de o
strélucitoare frumusete si putere. Din tot acest demers lipseste dimensiunea
transcendenta si duhovniceasca a problemei care trebuie sa tind cont de
distinctia dintre creat si necreat si anume chiar o fiintd extra-terestrd in
sens spatial, rdméane o fiintd creatd si nicidecum un Dumnezeu n

2 leromonah Serafim Rose, Ortodoxia si religia viitorului, trad. Mihaela Grosu,
Editura Cartea Moldovei, Chisindu, 1995, p. 145. Dupd ce face o inventariere si o analiz&
a problematicii extraterestre Th conceptia unor oameni de stiintd, teologi, psihologi si a
ntélnirilor de gradul I, 11, 111, Serafim Rose ajunge la concluzia ca fenomenele extraterestre
nu sunt altceva decét ,,0 noud dezlantuire demonica asupra omenirii”, ,,tehnici mediumistice

de ultimd ora, prin care diavolul Tsi castiga aderenti pentru sfera lui ocultd”, ,,un semn
s-a mai Tntdmplat niciodatd in era crestind”. El aratd ca prin acceptarea ca autentice a
fenomenelor extraterestre, ,,omenirea a pierdut si ultima rdmasitd a unei viziuni crestine
asupra existentei, plasandu-se acum Th mod pasiv la dispozitia multiplelor ,,puteri” coborate
din vazduh” (Ibidem, pp. 154-155).
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adevaratul sens al cuvantului. Astfel, daca unii dintre sfintii lumii precum
Antonie cel Mare, Martin Milostivul, Nil Sorski, au demascat insel&ciunile
diavolului Tn fata unor experiente care pentru omul modern ar fi de tip
extraterestru, omul modern nu este capabil sa le explice si sa le dezlege
deoarece a pierdut dimensiunea duhovniceascé a problemei.

Pe de altd parte, chiar descoperirea unor fiinte extraterestre pe alte
planete considerdm ca nu ar putea eclipsa structura adevarului mantuitor
descoperit oamenilor in sensul c&, una este perspectiva teologiei asupra
universului si alta este perspectiva astronomica. Teologia nu va avea nimic
de schimbat din istoria genezei, dupa cum nu va avea sé se preocupe de
problema mantuirii locuitorilor din alte galaxii. Pentru Biseric, revelatia
va rdmane prin excelentd geocentrica, pentru cd se adreseaza oamenilor,
dandu-le adevarul care priveste mantuirea lor in conditiile proprii realitatii
vietii de pe Pdmant. Tn acest sens ,invataturile cosmologice vechi si
moderne nu vor afecta deloc adevérul fundamental descoperit Bisericii.”?
Poate alte planete nu au nevoie sa fie mantuite.?! De aceea, Biserica ne
descopera in principal taina mantuirii noastre pe acest pdmant si nu tainele
altor populatii extra-terestre, dacé acestea chiar existd? Probabil de aceea
gandirea patristicd a vazut in Pilda Bunului Pastor care coboard pentru a
cduta oaia ratacita, l&sand in munti o turma de nouézeci si noua de oi, 0
tulburétoare aluzie la micimea lumii cdzute in comparatie cu intregul
universului.?® Deci, revelatia se adreseaza oamenilor, dandu-le adevarul

2 A se vedea Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, trad. Pr. Dr.
Vasile Raduca, Editura Anastasia, Bucuresti, pp. 132-133. Pe aceeasi ideea merge si Paul
Evdokimov ardtand cd din motive soteriologice, Biblia este geocentrica si antropocentrica.
,»Gandirea patristicd ldrgeste orizonturile. Ea vede in parabola oii pierdute o aluzie la
micimea globului terestru — care nu-i decét o singurd oaie — Tn comparatie cu Universul in
totalitatea lui si cu eonii Thgeresti pe care Ti reprezinta turma celor 99 de oi” (Arta
icoanei, p. 98).

2 |bidem, p. 133. Alexandros Kalomiros sustine importanta si centralitatea
Pamantului Tn Univers bazandu-se nu pe un fapt antropologic ci pe realitatea hristologica,
pe Tntruparea lui Hristos: ,,Aceastd mica planetd, unul dintre cele mai mici corpuri ceresti
din céte existd, e in realitate de departe cea mai importantd; tot atat de importanté cat
intreg universul - nu Tnsd pentru cd e locul sal&sluirii omului, ci pemtru cd e locul de
nastere al Domnului nostru lisus Hristos, Dumnzeul-om, pentru c& e punctul din univers
n care a devenit realitate voia vesnica a lui Dumnezeu; unirea Lui ipostatica cu creatura
Sa” ( Sfintii Parinti despre originile si destinul omului si cosmosului, trad. Pr. Prof. loan
Icd, Editura Deisis, Sibiu, 1998, pp. 8-9)
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care priveste mantuirea lor, fapt ce transpare si din referatul biblic despre
creatie, care dupa ce afirma cd Dumnezeu a creat cerul, se ocupa numai
de planeta noastra. Acest fapt exclude orice afirmatie definitiva a teologiei,
n ceea ce priveste viata extraterestrd. Cu toate acestea, din punct de
vedere teologic, PAmantul spre deosebire de celelalte planete, este locul
n care voia vesnicd a lui Dumnezeu, de a se uni cu creatura Sa a devenit
realitate. Intruparea Fiului lui Dumnezeu aici pe PAmant, confera acestuia
0 pozitie priveligiatd in comparatie cu celelalte planete. lisus Hristos,
Logosul divin, ,,Cel prin Care toate s-au facut” a luat nu forma
extraterestra, ci trup omenesc, firea umana in integralitatea ei, pe care a
Mai mult, valoarea ontologica la care este chemat s participe omul —
creat dupd chipul Creatorului universului — este fantasticd, conferind
acestuia centralitate Tn univers. Faptul Tncd nedemonstrat cd ar exista
viatd si pe alte planete, nu poate cu nimic exclude ideea unui Creator si a
unui univers creat, precum si a unui scop pentru care toate au fost create,
precum nici adevarurile din Sfanta Scripturd in care se reveleaza in mod
special —asa cum am mai mentionat — cele referitoare la mantuirea fiintelor
padmantene. Dumnzeul marturisit de teologia ortodoxa nu este numai
Dumnezeul Pdmantului, ci este Dumnezeul intregului univers, in care
Pamantul ocupé un loc special prin realitatea evenimentelor soteriologice
ce au avut loc pe el! Toate aceste lumi posibile daca chiar existd, nu
existd prin ele Tnsele ci prin Dumnezeu. Dar Crucea lui Hristos ca semn
al iubirii dumnezeiesti si a nddejdii noastre, nu a fost ridicata nici pe Marte,
nici pe Venus, nici pe Saturn sau pe o alta planeta ci pe PAmant ,,pentru
noi oamenii si pentru a noastrd mantuire”.

Asadar, fascinatia imaginii si cautarea ei in spatiul extra-terestru, ca
rezultat al unei perceptii deformate despre soteriologie si a unui dor constitutiv
al omului dupd Modelul séu se inscrie Tn incercarea avidd a omului de a se
autoindumnezei, creandu-si dumnezei care in cele din urma sunt tot creaturi.
Reintoarcerea la prezenta din icoand, la comuniunea pe care o face posibild
chipul zugrévit pe ea, comuniune care se realizeaza in cele din urma si in
modul autentic in Bisericd, pe Pdmant, este singura sansd de a scapa de
idolatria imaginilor, de amagirea autoindumnezeirii side a evitaa,,vagabonda”
sub influientd demonicd in tot universul Tn cAutarea unui méantuitor.
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4. Conditionarea credintei de vedere — o falsd problematicd a
omului modern

Plictisit de imaginile prea omenesti si care nu descoperd existenta
unui sens dincolo de ceea ce se vede, amagit uneori de imaginatia science-
fiction care nu solutioneaza problematica sensului pe care si-o pune, omul,
Tn autonomia sa incercd ultima sansé de a descoperi sensul vietii si al
mortii care 7l face s& Tnseteze necontenit dupa adevar. Desi posesor a
atdtor imagini, care mai de care mai sofisticate si ,,colorate”, totusi i
lipseste ceva, Ti lipseste esentialul, Imaginea, Modelul, Arhetipul. Toate
imaginile isi au locul lor dar omul simte Tn transcendeta fiintei lui ca le
depéseste pe toate, c¢d, pand la urma toate nu 1i satisfac ndzuinta interioard
pe care desi nu o constientizeaz4, totusi o simte. & atunci, fidel idolatriei
sale incepe sa ,,fabrice” tot mai multe si mai variate imagini, imagini la
televizor, imagini la computer, imagini pe stradd, imagini la locul de munc4,
imagini acasd, peste tot imagini. Fascinatia imaginii si insatietatea din
jurul ei, ignorarea icoanei si prezenta celui zugravit pe ea, 1l determind
Tnsd sa ceard mai mult, mult mai mult, si anume obiectivarea Modelului,
vederea lui Dumnzeu Tn mod palpabil si concret. Perspectiva incercérii
sale ins& este una falsa, intrucat pastrand mentalitatea din cazul imaginilor
create, conditioneaza credinta de vedere, existenta lui Dumnezeu de
descoperirea Lui Tn mod palpabil, matematic, obiectual chiar. Ignorand
chipul din icoand si cunoasterea prin gustare, constitutivd mediului eclesial,
el doreste o cunoastere a ,,Celui nevazut” prin pipéire, prin revelare
obiectuald, ca si oarecind Toma. El conteazd pe o interventie
supranaturald, la care sd asiste ca la un spectacol, Dumnezeu fiind doar
acela care face minuni, care se descoperd senzational si nu Cel care
vorbeste tainic omului si rdméane totdeauna Cel cdutat prin credinta. Se
cautd, deci, nu evidente interioare, ci exterioare in care chiar existenta lui
Dumnezeu este direct proportionald cu descoperirea Lui obiectuald,
spectaculara, aici si acum.

Mentalitatea omului contemporan, care insa nu depaseste ceea ce
vede cu ochii si aude cu urechile, continud s& antreneze diversele medii
ale societétii, fie intr-o negare existentiald sau ideologicé a lui Dumnezeu,
fie intr-o interogatie presanta si agnostica de genul: existd Dumnezeu?
Fenomenul ,,mortii lui Dumnezeu” si exilul din propria-I creatie ridica in
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conceptia omului recent diverse Tntrebéri care implicé existenta, dar si
prezenta lui Dumnezeu si care pun in evidentd, pe de-o parte dorul acestuia
dupd Creatorul sdu, iar pe de alta parte perspectiva unei imense absente.
Cerand dovezi, chiar obiectuale, sau scandalizAndu-se de ce Dumnezeu,
dacd existd, nu se reveleazad mai clar, omul recent conditioneaza credinta
de vedere, uitand ca ,,tdcerea” este o calitate, 0 asteptare iubitoare si nu
o insuficientd, nu o atitudine meschind a lui Dumnezeu, care rdméane ascuns
in plind epifanie. Técerea lui Dumnezeu este direct proportionald cu
misterul libertatii noastre, cu capacitatea noastra de a-L cauta prin credintd
si nu ca pe unul din multele lucruri ale acestei lumi.

Tnfundandu-se Tn fenomenalitate omul contemporan trece dintr-o
extremd in alta, adica de la uitarea lui Dumnezeu, la dorinta unei revelari
grabite, brutale, mecanice, comandate chiar, si intr-un mod atét de tangibil
ncat sa-i anuleze orice alternativa care-i implica libertatea. Tntr-o asemenea
atitudine se poate identifica clasica tentatie de a aplica o reductie a ceea
ce este divin, la nivelul a ceea ce este uman, un fel de ,,disolutie” a ceea
ce este Dumnezeu sau un nou mod de a face idolatrie. Dar in fata unei
simple curiozitati sau agresivitati in dobandirea evidentelor, Dumnezeu nu
raspunde. @ totusi, de ce pastreaza técerea sau de ce se ascunde se
intreabd omul angajat in contabilizarea evidentelor. El péstreaza tacerea
asa cum lisus Hristos a pastrat-o Tnaintea lui Pilat cand acesta I-a intrebat:
,Ce este adevarul?”(loan 18, 38) sau ca atunci cand Tnviind, nu s-a
descoperit Thaintea Sinedriului, nici Tnaintea conducatorilor romani, ci
Tnaintea celor Tn care inima ardea pentru EI. Asa cum a refuzat in pustie
ispitele magiei, posesiunii si puterii prin care sa-i atraga pe oameni ca pe
niste sclavi fascinati, tot asa si acum Hristos Dumnezeul-om refuzd o
descoperire care sa-1 incremeneasca pe om intr-o singurd alternativa
exterioard si silitd de evidente, o alternativa nestrabatuta de fiorul tainic
al Tntalnirii cu cealaltd fata a realitdtii, o nt@lnire prea comund si prea
comoda care sd-1 determine pe om sa urce spre tainicele fundamente ale
existentei sale.

Dostoievski evidentiaza intr-un mod cu totul remarcabil atitudinea
Domnului Tnaintea celor ce cereau dovezi ori fapte constatatoare pentru
a-L recunoaste ca Dumnezeu precum si perpetuarea acestei dorinte a
omului de a vedea minuni, peste veacuri: ,,Sau iti inchipui cumva cé firea
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omeneasca a fost Tn asa fel plamaditd incat prin Tnsési alcituirea ei sd
respingd miracolul (...) Cum de nu te-ai gandit insa c&, lepddandu-se de
minuni, el se va lepada Tn acelasi timp si de Dumnezeu, fiindcé de fapt nu-
| cautd pe Dumnezeu, cat mai ales minunile sale? % cum nu poate sa
traiasca fard minuni, omul va incerca s si le faureasca singur, dand crezare
miracolelor faurite de el, inchindndu-se Tn fata minundtiilor savarsite de
vraci, in fata farmecelor menite de vrédjitoare, chiar dac ar fi de o sutd
de ori un rdzvratit, un eretic sau un ateu. Tu nu te-ai Tnvrednicit sa cobori
de pe cruce cand cei din jur isi bateau joc de tine si te atatau strigandu-ti:
,»Pogoara-te acum de pe cruce, vom vedea si vom crede!” Tu nu te-ai
Tnvrednicit sa cobori, fiindca nu voiai sa-I castigi pe om printr-o minune,
asteptand o credinta liber consimtita din partea lui, nicidecum prilejuita de
un miracol. Ceea ce doreai tu cu ardoare era o dragoste liberd iar nu
extazul unui rob fascinat de puterea ce i-a varat pe veci frica ih oase”?*

Referindu-se la coborarea de pe cruce si talcuind raportul dintre
credintd si evidentd, Nicolae Steinhart spune urmétoarele: ,,Faptul coborérii
nu putea fi crezut ci numai constatat, Tnregistrat, luat la cunostintd n
plindtatea evidentei sale. S-ar fi impus ca atare si ar fi redus la zero aria
de supravetuire a enigmaticului verb a crede. A crede nu este sinonim cu
a dovedi, a demonstra, a fi evident; cu sintagma ,,a crede pentru cd”. A
crede nl&turd orice dubiu, rezerva si motivatie. Brusca aparitie a unei
imense pasari rosii, cdzutd din cer, i-ar pune pe oameni, scrie Kierkegaard,
fatd in fatd cu un eveniment extraordinar si senzational care nu le-ar mai
Tngédui s& nu-si dea seama cé au de a face cu un semn cert, unul dintr-
acelea strduitor cerute de farisei, scribi si carturari. Coborarea de pe
Cruce, la Golgota ar fi fost 0 asemenea uriasd pasare coloratd; dupd
ivirea careia arhiereilor si tuturor celor aflati in perimetrul acela nu le mai
rémanea altceva de facut decat sa se supund evidentei, sa ingenuncheze,
sd cante osana!”? @ iudeii au cerut garantii pentru credinta lor: ,,arata-
ne noud pe Tatal”, ,,spune-ne dacd esti Tu Hristosul”, ,,date jos de pe

2 F. M. Dostoievski, Fratii Karamazov, vol. I, trad. Ovidiu Constantinescu, Isabella
Dumbravé, Editura Victoria, Bucuresti, 1993, pp. 435-436.

% Nicolae Steinhardt, Daruind vei dobandi. Cuvinte de credinta, Editura Episcopiei
Ortodoxe Roméne a Maramuresului si Satmarului, Baia Mare, 1992, p. 87.
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cruce si vom crede in Tine”, fard sa constientizeze cd dovezile rdnesc
adevarul, schimband credinta Tn simpl&@ cunoastere. Vorbele spuse de
arhierei ,,ca s vedem si sd credem” este o gresala de ordin semantic,
adicé confuzia dintre doud verbe opuse — a vedea si a crede céci: ,,Dacé
vedeau nu mai avea nici 0 noima sa creada; nici ca s-ar mai fi putut sa
creadd din moment ce ,vedeau ochii” , ce le impunea evidenta cu
irezistibila-i putere de ridicare a oricérei sovéieli. A crede inseamné a nu
vedea”?®

Teologia paulind afirma cé ,,a crede” nu se confundé cu ,,a vedea”
deoarece dacé vezi nu mai este nevoie de credintd care in acceptiunea
Sfantului Pavel este incredintarea celor nddajduite, dovedirea lucrurilor
nevdzute (Evrei, 11, 1). De aceea, Domnul 1i spune lui Toma: ,,Pentru c&
M-ai vazut ai crezut. Fericiti cei ce n-au vazut si au crezut!” (loan 20,
29), aratand ca orice dovada constrangatoare ar viola constiinta omului,
oprindu-I sa ajunga la fericirea vederii lui Hristos prin ochii credintei,
specificd istoriei Bisericii. Pentru cel ce vede prin ochii credintei, Dumnezeu
se descoperd si poate fi intalnit in creatie, in Scripturd, in ,,taina fratelui”,
inimprejurdrile concrete ale vietii, dar mai ales in Tainele Bisericii. Ispitirile
din Quarantania precum si insistenta grava asupra tainei in care trebuie
sd rdmana nvaluite minunile Sale, sunt tot atatea exemple pe care lisus
Hristos le da Tmpotriva oricarui vagabondaj dupd senzational. Omul 1l
poate Tntalni pe Dumnezeu si astazi ca si Toma insa intr-un alt mod si
context al istoriei mantuirii, incredintdndu-se de El si exclaméand: ,,Domnul
meu si Dumnezeul meu!”

Putem astfel observa cé inflatia imaginilor in lumea actuald duce la
dorinta omului de a vedea totul, foarte rapid, cu ochii trupesti, prin simturi,
dacé se poate printr-o simpla ,,tastd de computer”. Dumnezeul care nu
este vazut, in mod concret, nu exista si atunci doar ceea ce se vede este
real, este pand la urma ,,Dumnezeu”. Omul modern are nevoie sé
regaseascd nu imaginea unui Dumnezeu care sa-i anuleze libertatea, nu

% Ibidem. Nicolae Steinhardt precizeaza plecand de la textul Cred Doamne si
marturisesc c&: ,,Nu ,,a dovedi” este completarea lui ,,a crede” ci ,,a marturisi”. 8 daca-i
vorba asa, oare nu faptele bune si marturisirea nereticientd a credintei sunt cele mai bune
dovezi ale credintei? Credinta nu are nevoie de nici un soi de dovezi, are Insa nevoie sa fie
dovedita” (Ibidem, p. 91).
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evidenta unui Dumnezeu care s&-I robeascd printr-o stralucire exterioara,
ci evidenta prezentei lui Dumnezeu in inima sa, in credinta mérturisitd, in
miracolul transfigurdrii vietii sale si a Tntregii lumi. Nu extraordinarul,
miraculosul ori goana dupd senzatii trebuie sd primeze in relatia cu
Dumnezeu, ci credinta lucrétoare si mantuitoare care ne oferd intotdeauna
certitudinea unei Prezente tainice care s& strige in inimile noastre Avva
Périnte (Galateni 4, 6). Fundamentati pe dimensiunea de viaté a acestei
Prezente personale, oamenii vor reusi s comunice mai cu adevérat,
evitand idolatria imaginilor desprinse de originalul lor, vor reusi sa-si
regéseascd Modelul dupé care au fost creati, redescoperind prezenta
tainicd a chipului din icoand si puterea credintei Tn Dumnezeul cel
adevarat.
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Pr. Adrian Murg

Jubileul ca fundal al predicii
Mdantuitorului lisus Hristos in Nazaret

(Le 4, 16-30)

Abstract.

The jubilee year constitues the background of the Nazareth
pericope and consequently the jubilary theology appears to be used
by Luke as an instrument of expounding the Person and work of
Christ. Jesus heralds and inaugurates the eschatological jubilary
era of salvation. He is pictured as the kingly Messiah and the
eschatological Prophet. The salvation He brings is expressed in
terms of “release” from sin, demonic influence and social bondage,
enlightenment of mind, and, in the future, the restoration of all things.

I. Introducere

Predica Mantuitorului lisus Hristos Th Nazaret (Lc 4, 16-30) constituie,
n Evanghelia dupa Luca, un eveniment programatic. Desi reconstructia
istoricd, semnificatia si implicatiile acestui eveniment sunt chestiuni de
disputd Tntre exegeti, faptul in sine al centralitatii si al importantei
normative a acestei pericope in Evanghelia a treia se bucuré de o largd
acceptare. Un al doilea punct de convergenta in tratarea acestui fragment
se referd la citatele din cartea lui Isaia pe care le-a citit Mantuitorul cu
acel prilej si pe care Sf. Luca le-a consemnat (Is 61, 1-2a; 58, 6)*. In

1 Origen (Sur S. Luc, Homelie XXXII, 3, SC 87) considera faptul cé s-a citit acest text
,.care vorbeste despre misterul lui Hristos”, o lucrare a Providentei divine.
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privinta acestui material, este neindoielnic ca Isaia s-a folosit de imaginea
anului de jubileu si a celui sabatic (Lev 25; les 21, 2-6; 23, 10-12; Dt 15,
1-18; 31, 9-13) pentru a infétisa intoarcerea lui Israel din exilul babilonian.
Acest fapt a fost, desigur, cunoscut atat de auditoriul Mantuitorului cat si
de cititorii avizati ai Evangheliei. Aceasta situatie face ca teologia jubiliara
s& devind un instrument de explicitare a Persoanei si a lucrdrii lui lisus
Hristos. Prezenta si importanta teologiei jubileului Th opera Sf. Luca a
fost tratatd de mai multi autori?, si constituie acum un element de consens
n analiza acestei pericope.

Prezentul studiu Tsi propune sa scoatd in evidentd conexiunile jubiliare
ale acestei pericope si sd evalueze consecintele teologice ale acestora
mai ales in domeniul hristologiei si al soteriologiei. Vom prezenta intéi o
schitd a legislatiei jubileului cu principalele sale prevederi si vom sublinia
apoi acele teme care au cdpatat ih operele autorilor ulteriori conotatii
eshatologice. Ne vom concentra apoi asupra predicii lui lisus, cu accent
preponderent pe versetele 18-21, pe care o vom analiza din perspectiva
teologica si literard a legislatiei jubileului, iar apoi vom trage cateva concluzii
de ordin teologic.

Il. Legislatia jubileului

1) Principala prevedere a codului jubiliar este returnarea intregii
proprietéti, in conformitate cu distributia mozaica, proprietarului
originar sau familiei sale. Daca, din pricina datoriilor, un iudeu era
nevoit sd-si vanda proprietatea, sau o parte din aceasta, vanzarea nu

2De exemplu D. W. Blosser, Jesus and the Jubilee, Lc 4, 16-30. The Significance of the
Year of Jubilee in the Gospel of Luke. Diss. St. Andrews, 1979; G. Casalis, Un nouvel an.
Luc 4/ 16-21, in ,,Etudes theologiques et religiueses” 56 (1981), p. 148-158; J. M. Ford,
My Enemy Is My Guest. Jesus and Violence in Luke, Maryknoll, New York, 1984, mai
ales p. 55-66: ,, The Jubilee Year”; S. P. Kealy, A Jubilee Spirituality, in ,,Doctrine and Life”
33 (1983), p. 584-592; G. Kehnscherper, Von Jeremia zu Jesus von Nazareth. Die
Ausrufung des Halljahres und das Kommen des Reiches Gottes. Eine sozialitsche
Untersuchung zu Lk 4, 16-30, Greifswald,1973; A. Sisti, Il tema del giubileo nell’opera
di Luca, in ,,Euntes Docete” 37 (1984), p. 3-30, etc. Deschizétorul de drum in aceasté
privintd, la care se referd toti autorii ulteriori, este R. B. Sloan, The Favorable Year of the
Lord. A Study of the Jubilary Theology in the Gospel of Luke, Schola Press Austin, Texas,
1977.
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era socotitd o alienare definitiva a terenului, ci temporard. Pretul era
socotit Tn functie de numaérul de recolte care se putea produce pané
la anul de jubileu (Lev 25, 25-28)3. Un adaus la aceasta reguld era
dreptul de rascumpdrare, geulah*, prin care vanzatorul nu era obligat
sd astepte anul de jubileu pentru a-si recupera proprietatea, ci aceasta
putea fi rascumpdratd de un goel, adica o ruda a proprietarului, sau
chiar de el Tnsusi, la un pret care tinea seama, din nou, de numarul de
recolte pané la jubileu.

Motivatia teologica principald pentru inalienabilitatea permanenta a
pamantului, era faptul cd adevaratul proprietar al acestuia era socotit
Dumnezeu.

2) Eliberarea tuturor sclavilor evrei era a doua mare exigenté a anului
de jubileu. Aceasta 1i privea pe aceia care, datorita greutatilor financiare,
se vindeau intr-un fel de sclavie a datornicilor. Astfel, in anul de jubileu,
odaté cu averea acesti oameni isi recépatau si libertatea. Asa dupa cum
vanzarea padmantului nu era considerata definitiva, tot asa evreul nevoit
sd se vanda era socotit mai mult un angajat decét un sclav, si, prin urmare,
nu putea fi tratat discretionar (Lev 25, 39-43). Exista si pentru acestia
dreptul de rdscumparare, care putea fi exercitat fie de o rudenie, fie de
chiar cel in cauzg, pretul tindnd cont de lungimea rastimpului pana la anul
de jubileu (Lev 25, 54).

Premisa teologicd care stitea in spatele acestor reguli consta in faptul
caintre Yahweh si israeliti exista o relatie unica. Fiii lui Israel sunt robii lui
Yahweh si de aceea ei nu pot apartine permanent unui alt stdpan. Daca
nu se gasea nici o rudé care sa rascumpere sclavul evreu, prin legislatia
jubileului Tnsusi Dumnezeu devenea goel, Rascumpératorul. Este
importanta observatia ca drepturile lui Dumnezeu asupra lui Israel erau
un subiect care apartinea organic teologiei Exodului si atunci cand se
vorbea despre acestea se evoca implicit eliberarea din robia Egiptului
(Lev 25, 42; Deut 15, 15).

3) Un alt element al legislatiei jubileului era anularea datoriilor. Unii
autori considera cd aceasta era o prevedere legatd doar de anul sabatic.

8 E. Kutsch, Jobeljahr, in ,,Die Religion in Geschichte und Gegenwart”, vol. I, ed.
Kurt Galling, Tubingen, 1957-1965, p. 799-800
4 Asa pare sa fie cazul in Rut 4, 4; ler 32, 7; Lev 25, 24-28.
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Tnsé o intelegere corectd a jubileului ca o intensificare a anului sabatic®
duce la acceptarea acestei prevederi n codul jubileului. Pe de alta parte,
losif Flaviu arata explicit cd anularea datoriilor era 0 componenté a acestei
legislatii¢. Tn legéturd cu acest aspect stau si recomandérile privind
ajutorarea saracilor (Lev 25, 35) si interdictia de a pretinde dobanda de la
conationalul evreu (Lev 25, 26-38)’. Aceste prevederi privind sustinerea
séracilor prin imprumuturi férd dobanda reflecta profunda solidaritate dintre
evrei cultivata de legislatia mozaica. Acest tip de identitate comunala
este Tntarita si presupusa din punct de vedere teologic de diferentele dintre
prevederile legale privind israelitul si pAmantul sdu, pe de o parte, si cele
privind strainul, pe de alté parte. Aceste distinctii legislative® au consolidat
simtul solidaritatii dintre evrei si au pus mai bine Th lumind alegerea lui
Israel de cétre Yahweh. Datorité faptului ca Acesta i-a scos pe evrei din
Eqgipt pentru a le da in stdpanire Canaanul si pentru a fi Dumnezeul lor,
israelitii sunt datori s&-si ajute semenii saraci (Lev 25, 38). Mai subliniem
odaté ca aceste reguli trebuiesc intelese in cadrul istoric si teologic al
Exodului.

4) A patra exigentd majord a anului de jubileu este necultivarea
pamantului. Tn acest an evreii trebuiau sa se Intretind doar cu ceea ce le
daruia Domnul. Acesta le promisese cé recolta din anul anterior va fi
destul de bogaté pentru a putea tréi din ea si in anul de jubileu. Ceea ce
padmantul producea de la sine in acel an era proprietatea tuturor si putea
fi consumat de bogati, séraci, evrei sau strdini (Lev 25, 6). Se pare ca

® R. North, The Sociology of the Biblical Jubilee, Rome: The Pontifical Biblical
Institute, 1954, p. 2.

% Flavius Josephus, Antiquities of the Jews, in ,,The Works of Flavius Josephus”,
trans. by W. Winston, Grand Rapids Associated Publishers and Authors, cartea a 3-a,
cap. 12, par. 3, p. 81. Lipsa unei mentiuni explicite in Lev 25 despre anularea datoriilor
poate fi explicata - acceptand faptul ca jubileul era in anul al cincizecilea si nu in al
patruzecisinoudlea si, prin urmare, erau doi ani consecutivi de odihna - prin faptul ca era
o0 reguld care trebuia aplicaté la fel ca si n anul precedent, si ,deci, nu era necesar s fie
repetaté.

"F. H. woods, Festivals and Fasts, in ,,Encyclopaedia of Religion and Ethics”, V, p.
866.

8 Tratamentul uman al stréinilor de cétre evrei (sau cel putin obligatia acestuia) este
totusi bine atestat n literaturd. Cf. North, The Sociology, p. 140 si urm.
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aceasta prevedere, ca si toate celelalte ce tin de jubileu, venea in sprijinul
celor séraci (les 23, 11), si avea ca fundal teologic activitatea creatoare a
lui Dumnezeu de la facerea lumii®. Tn anul sabatic sau de jubileu, timpul
liber dobandit din renuntarea la muncile agricole, trebuia dedicat, conform
Deut 31, 10, studiului Legii.

Cele de mai sus reprezintd un scurt rezumat al legislatiei anului de
jubileu si al premiselor teologice pe care se intemeia. Tnainte de a trece la
Noul Testament, pentru a vedea cum au fost utilizate aceste legi mozaice
de Mantuitorul lisus Hristos, este necesar s observdm cd acestea au
ajuns in Sf. Evanghelie dupé Luca prin intermediul cartii lui Isaia, si, prin
urmare, trebuie s& luadm ca punct de plecare utilizarea profeticé a codului
anului de jubileu®. Este, de asemenea, importanta observatia cd anul de
jubileu a capétat o conotatie eshatologicd, prezentd atat in unele carti ale
Vechiului Testament (Isaia, Daniel'), cat si in literatura intertestamentala
(Cartea Jubileelor'?, Qumran?®) si cea talmudica tarzie'*. Nu este necesara,

® Ibidem, p. 111.

10 Este evident c4 plecdm de la ipoteza ca Lev 25 este anterior fatd de Is 61. Tncercarile
facute de J. Morgenstern (Jubilee, Year of, in ,, The Interpreter’s Dictionary of the Bible”,
Il, ed. G. A. Butterick, New-York: Abingdon Press, 1962, p. 1001) si altii dupd el de a
atribui o daté postexilica legislatiei jubileului sunt puternic contrazise de faptul ca alte
coduri antice de legi, provenite din secolul 1l 1.Hr., manifesta asemanari mari cu unele
dintre legile mozaice. Descoperirea documentelor ugaritice, care contin scrieri cu caracter
legal elaborate Tn Ugarit, oras din nordul Canaanului, si care manifestd aseméanari
terminologice surprinzatoare cu Lev 25, este un argument tare impotriva unei datéri tarzii
atextelor ce privesc jubileul. Vezi J. J. Rabinowitz, A Biblical Parallel to a Legal Formula
of Ugarit, In ,,Vetus Testamentum”, VIII (January 1958), p. 95. La finalul articolului
autorul conchide: ,,Nu pretind c& stiu cu exactitate care e semnificatia acestui paralelism.
Mi se pare, totusi, cd aduce foarte multe argumente Tmpotriva celor care vor sa atribuie o
daté tarzie sectiunilor din Levitic care vorbesc despre anul de jubileu”.

1], Jeremias, Sabbatjahr und Neutestamentliche Chronologie, T ,,Zeitschrift fur die
Neutestamentliche Wissenschaft”, 27 (1928), p. 98.

12'S. Tedesche, Jubilees, Book of, in ,, The Interpreter’s Dictionary of the Bible”, vol.
11, p. 1002-1003

13 Vezi mai jos n. 94 despre documentul 11Q Melchizedek.

14 North (The Sociology, p. 88) face urméatoarea observatie: ,,Un pasaj din Talmudul
babilonian da jubileului o trimitere mesianica: «llie a vorbit lui Rabi lehuda, fratele lui Rabi
Sala cel Pios: ,,Lumea are nu mai putin de 85 de intervale de jubileu, iar n ultimul dintre
acestea va veni Fiul lui David”»".
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pentru subiectul tratat, descrierea evolutiei istorice a acestei teme in
literatura iudaicd. Simpla mentionare a acestor exemple de preluare si
adaptare a imaginii jubileului (care includ opere de facturd religioasa si
literard diversa: canonice, necanonice, profetice, apocaliptice, sacerdotale,
rabinice) este suficientd, Tn primul rand, pentru a confirma potentialul
teologic al acestei teme, iar n al doilea rand, pentru a evidentia numitorul
comun al tuturor acestor utilizéri (canonice si necanonice) a jubileului:
orientarea eshatologica. Este foarte clard tendinta de a da viziunii levitice
asupra jubileului o tot mai puternica coloraturd eshatologica, mai ales
atunci cand acesta este desprins de aspectele legale si este descris de un
profet, un preot sau un rabin.

Tn cele ce urmeaza vom Incerca o prezentare sinteticd a acelor aspecte
ale Jubileului care prin natura lor, adica prin continutul lor teologic si prin
bogatia existentiald, au contribuit la adaptarea eshatologica a acestuia.

I11. Teme eshatologice in legislatia Jubileului

1) Accentul social. Ar fi o grava eroare pentru teologii Vechiului
Testament recunoasterea unei nalte constiinte sociale profetilor si atribuirea
doar a unei importante cultice materialelor preotesti®®. Legislatia Jubileului
a avut un profund caracter social, care a exercitat o puternicd atractie
pentru Sf. Prooroc Isaia. Profetul, care nu s-a dat Tnapoi de la criticarea cu
severitate a practicilor de cult care au fost detasate de mila pentru cei sdrmani
cerutd de Dumnezeu (Is 58, 1 si urm.)®*, a fost desigur interesat de o randuiala
acarei aplicare ar fi dus, in primul rand, la prevenirea abuzurilor dezumanizante
care s-ar fi putut naste Tntr-o societate in care puteau fi intalnite mari inegalitati
ntre oameni in ceea ce priveste averea, si, in al doilea rand, acolo unde astfel
de disparitti au aparut in decursul timpului, la redistribuirea uniforma, egalitard,
a resurselor materiale ale poporuluit’.

15 Este Tn general recunoscut faptul ca profetii nu au respins cultul n sine, ci doar
modul formalist de practicare a acestuia, fard a cauta si dreptatea interioard. Multe din
proorociile cu caracter eshatologic anuntau, de fapt, restabilirea vechiului cult.

% G. von Rad, The Message of the Prophets, New York: Harper &Row Publishers,
1962, p. 246.

17 Mentiondn aici doar restituirea proprietatilor, deoarece pierderea acestora era aceea
care conducea la Tndatorarea si Tnrobirea la care face referire Lev 25.
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A vedea doar caracterul social al Jubileului, ar insemna, Tns&, alunecarea
n extrema opusa®. Tn Lev 25, 10 Dumnezeu porunceste: 2 veti sfinti
anul al cincizecilea”, ceea ce da o si o directionare liturgica jubileului.
Aceasta a fost reliefatd de R. North: ,,caracterul liturgic pregnant al
Jubileului este explicit: termenul de ,,odihnd a Domnului” (v. 2, 4), via
netdiata (v. 5), sptdmana de ani (v. 8), proclamarea zilei ispasirii (v. 9),
sfintirea anului al cincizecilea (v. 10, 12), binecuvantarea anului al saselea
(v. 21), dreptul Domnului asupra padmantului (v. 23), pomenirea scoaterii
lui Israel din Egipt - toti acesti factori au o importanta cultica clard, si
majoritatea dintre ei apartin structurii esentiale a jubileului’®.

Geniul legislatiei jubileului st&, prin urmare, in tensiunea dinamica pe
care 0 mentine intre aspectul liturgic care Ti este propriu si cel al dreptétii
sociale pe care o pretinde. Se pare cé iudeul Filon din Alexandria a fost
primul care a observat si a comentat aceasté relatie creativa dintre aspectul
liturgic si cel social al acestei legislatii, descoperind astfel o noté esentiald
a spiritului acesteia, care a atras ulterior atentia marilor profeti care au
urmat. R. North considera cd, pentru Filon, respectarea exigentelor sociale
ale jubileului este Tn sine un act de cult®. Astfel, textul levitic nu pune
alaturi cele doud elemente, cultic si social, ca si cum ar fi izolate, ci le
prezintd intr-o impletire foarte stransa.

Din Lev 25 (v. 38, 42, 55) mai rezulté faptul c& amintirea lucrérilor
Domnului constituie fundamentul cultic si motivatia moralé a responsabilitétii
pe care israelitii 0 au unii fatd de ceilalti. Celebrarea liturgica si sociald a
jubileului este un raspuns la lucrarile lui Dumnezeu de creatie de alegere
si de rdscumparare?.

2) Restaurarea. Este clar, din insési natura situatiei, c& restituirea
proprietatilor, eliberarea sclavilor, anularea datoriilor si odihna pamantului

8 E. Kutch (art. cit.) si O. Buckmann (art. cit.) considerd ca principala trasdtura a
anilor sabatici si de jubileu era cea liturgica.

¥ R. North, The Sociology, p. 219.

2 1bidem, p. 75.

2 Activitatea creatoare a lui Dumnezeu sté la temelia legii privitoare la odihna sabatica.
Celelalte trei legi ale jubileului au ca fundament teologic alegerea si riscumpararea Domnului.
R. B. sloan, The Favorable Year of the Lord. A Study of the Jubilary Theology in the
Gospel of Luke, Schola Press, Austin, Texas, 1977, p. 24, n. 46.
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constituie laolaltd un fel de restaurare nationald. Omul si natura deopotriva
trebuie sa se intoarcd la demnitatea idilica si la egalitatea sociald care
existau In timpul confederatiei tribale?. Tn analiza randuielilor jubileului
semnificatie eshatologica puternicé in Vechiul Testament, dar si in Faptele
Apostolilor?*. Perceptia lui Filon asupra relatiei dintre Jubileu si
40i6a6a60a6é0 nu este greu de explicat dat fiind faptul cd cele doua
mari surse de inspiratie ale gandirii ebraice - Creatia si eliberarea din
robia egipteand - sunt unite n legislatia Jubileului®®, confirménd astfel
conexiunea sa fundamentald cu ideea de restaurare, ilustrand de asemenea
potentialul sdu teologic si afinitatea cu eshatologia.

3) Anumite trésaturi cultice. Tnsasi radacina din care deriva termenul
~jubileu” aduce un plus de tarie orientdrii sale eshatologice. Tn pofida
argumentelor sustinute cu putere de North, existd o acceptare unanima
in randul specialistilor a faptului cd aceastd radacina este yovel, care
Tnseamna ,,cornul berbecului” (les 19, 13; los 6, 5)%. Din los 6 se vede

2 R. de Vaux, Les instutions de I’Ancien Testament, vol. |, Paris: Cerf, 1958, 264-265.

% Philo, The Decalogue, 164, in ,, The Loeb Classical Library, Philo”, vol. VI, p. 88-
89. Citat de R. North, The Sociology, p. 44.

2 Literatura asupra temei ,,r&scumpdrdrii” in Vechiul Testament este considerabila
(vezi S. Mowinkel, He That Cometh, trad. G. W. Anderson, Oxford: Basil Blackwell,
1956, cap. V-I1X passim), iar tema Tnsési este foarte extinsd. O incursiune Tn aceastd
problematica nu este in obiectivul acestui studiu. Observam, ins, cé din cele trei aparitii
n Noul Testament ale unor cuvinte derivate din radécina termenului 4818464064060 - el
nsusi un hapax legomenon in Noul Testament -, doud se Tnregistreaza in Faptele Apostolilor
(1, 6; 3, 21). Ambele pasaje sunt considerate programatice: primul fiind legat de proiectul
misionar al Bisericii primare, iar al doilea reflectand atat forma cét si continutul predicii
subliniatd in literaturd. Vezi, de ex., C. F. Keil, F. Delitzsch, The Pentateuch, in ,,Biblical
Commentary on the Old Testament”, vol. Il, trad. J. Martin, Grand Rapids: Wm. B.
Eerdmans Publishing Company, 1968, p. 467.

= Tmpletirea dintre motivele Creatiei si al Rascumpérarii in aspectul cultic al legislatiei
anului de jubileu vorbeste impotriva greselii frecvente de a face o distinctie prea radicalad
Tntre cele doud. Cf. Is 40, 27 si urm.; 42, 5; 44, 21-28; 48, 12-17. Creatia este ea Tnsasi o
rascumpdrare din haos. G. von Rad, Das Theologische Problem des altestestamentlichen
Scopfungsglaubens, in ,,Gesammelte Studien zum Alten Testament”, Munich: Kaiser
Verlag, 1958, p. 136-147.

%J. Morgenstern, Jubilee, Year of, in ,,The Interpreter’s Dictionary of the Bible”,
vol. 11, p. 1001.



186 Teologia, 3/2005

cd ca yovel, spre deosebire de sofar, putea fi purtat si folosit numai de
preoti, si ca doar atunci cand s-a suflat in acesta au cazut zidurle lerihonului.
Morgenstern ilustreazd importanta eshatologica a lui yovel pentru evrei
spunand: ,,Dupa toate probabilitatile, «trambita cea mare» (Is 27, 13) care
anunta o erd noua si fericita pentru poporul biruit si imprastiat, trebuia s&
fie yovel. Toate acestea sugereaza cu putere cd cornul de berbec era
folosit doar in ocazii extraordinare si cu un tel anume (cf. les 19,
13b)....Acest an, al cincizecilea, si-a dobandit numele din faptul cd era
inaugurat de yovel, spre deosebire de anii obisnuiti care erau anuntati de
sofar (2 Regi 15, 10; cf. Lev 23, 24)?". Cornul de berbec, dupa cat se
pare, nu era folosit doar pentru a anunta si a reprezenta 0 noua epocé, Ci
si pentru a celebra Tntronizarea unui rege rdzboinic, si chiar a lui Yahweh?,
Importanta eshatologica a acestei trambite se vede atat din argumentele
prezentate Tnainte, cat si din utilizarea numelui 64é0€ati, traducerea n
greceste a lui yovel, in contexte cu un pronuntat caracter eshatologic®.
b) Legat de sunetul cornului de berbec ca semnal pentru inceperea unei
noi epoci, si un posibil un corolar pentru legétura foarte stransa citatd mai
sus Tntre elementele liturgice si cele sociale ale celebrarii jubileului, este
faptul ca acesta trebuia proclamat n ziua Ispasirii, in ziua a zecea a lunii
a saptea (Tisri = septembrie - octombrie) (Lev 25, 9). Aceasta zi, ziua
Anului nou n calendarul solar®, era singura zi a anului in care tot Israelul
se aduna pentru a primi deslegarea de toate pacatele de voie sau fara de
voie, care erau trecute de Domnul asupra ,,tapului ispasitor”, messaleh.,
Prin urmare, Tn aceastd zi se anunta pentru popor inceputul unei noi epoci
nu doar calendaristice si economice, ci si morale®,

Zlbidem.

% R. North, The Sociology, p. 99.

2 Cf. 1Cor 15, 22; 1Tes 4, 16; Mt 24, 31; Apoc 1, 10; 4, letc.

% J. Morgenstern, art. cit., p. 1001.

% R. de Vaux, op. cit., vol. Il, p. 415-420.

%2 paradoxul emotional rezultat din suprapunerea bucuriei pentru restaurarea
patrimoniald peste suferinta morald asociaté Zilei ispasirii i-a condus pe unii comentatori
la concluzia cA ar fi vorba despre o corupere a textului. Tnsd North subliniaza ci acest
amestec ntre bucurie si mahnire, intre sérbatoare si pocaintd, se regdseste de multe ori
intre componentele psihologiei religioase (The Sociology, p. 99).
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4) Importanta credintei. Faptul ca jubileul revenea la intervale mari, la
cincizeci de ani o datd®, pe langa faptul ca intdrea sentimentul Tnceperii
unei ere noi, implica necesitatea credintei, adica a unei asteptéri plina de
rdbdare si speranté a izbavirii de catre Domnul din legaturile opresiunii, si
a aducerii unui timp de bunéstare. Chiar si speranta eliberarii din robia
babiloniand ar putea fi pusd in legaturd cu aceste randuieli mozaice care
prin insési natura lor implicau speranta unei izbéviri familiale, credinta c
Domnul va da o recolta atat de bogata Tncéat s& ajunga si pentru anii in
care pamantul nu va fi lucrat (Lev 25, 18-22), si o atitudine de incredere
care influenteazé chiar si actiunile din prezent (Lev 25, 14-17. 27. 50-52;
27,17-18.23).

Aceastd asteptare plind de credintd a noii ere de prosperitate si
dreptate sociala despre care vorbeau fagaduintele jubileului, avea ca
exigentd a prezentului o anumita detasare de bunurile materiale. Faptul
cad pdmantul era al Domnului, Care cerea periodic redistribuirea sa,
descuraja sperantele celor ce visau la intinse proprietéti funciare. Mai
mult, regulile anului sabatic, care pretindeau incredintarea in mainile
Domnului si abtinerea de la lucrarea pdmantului in favoarea citirii Torei, Ti
Tmpingeau si mai mult pe evrei in directia deslipirii de bunurile pdmantesti.

IV. ,,Anul placut Domnului”

Respingerea Méantuitorului lisus Hristos in Nazaret, orasul in care a
fost crescut (Lc 4, 16-30; par. Mt 13, 53-58, Mc 6, 1-6a), este plasata de
Sfantul Luca chiar la inceputul activitatii Sale publice. Acest fapt indica
cad Evanghelistul atribuie acestei intamplari un caracter programatic,
reprezentativ, pentru modul Tn care vor fi prezentate in Evanghelie
Persoana si misiunea lui lisus.

Scopul acestei sectiuni este de a stabili Tn mod exegetic faptul ca
legislatia jubleului prezentata anterior se reflectd in Is 61, 1-2a; 58, 6, citat
in Lc 4, 18-19, si de a determina semnificatia hristologica a acestui fapt.

¥ Asupra chestiunii privitoare la faptul respectdrii sau a nerespectarii anului de
jubileu de cétre evrei, vezi r. B. Sloan, op. cit., n. 60, p. 26-27. Dupd ce trece in revistd
datele istorice, autorul considerd ca acestea sunt prea sarace pentru a decide Tn aceasta
problemd. Mai clard este fecunditatea teologica pe care ideea jubileului a avut-o Th decursul
istoriei lui Israel.
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Tnsa Tnainte de a aborda aceste chestiuni vom schita situatia textuala
a citatului din cartea lui Isaia folosit de Sf. Luca.

R. T. France* a analizat cu multd precizie problemele textuale ale
acestui citat. Tn pofida evidentelor oferite de textul masoretic si de
Septuaginta, manuscrisele mai vechi omit Is 61, 1d despre vindecarea
celor cu inimd zdrobita®, care apare, totusi, in Codex Alexandrinus. Mai
mult, in loc de ,,ziua rdzbundrii” din 1s 61, 2b, Luca introduce expresia ,,s8
slobozesc pe cei apasati” din Is 58, 6%. Tn Lc 4, 19, care este un citat din
n Septuaginta. Pe de altd parte, in Lc 4, 18, Luca merge de patru ori pe
varianta Septuagintei, care prezintd anumite deosebiri fatd de textul

An s ~ 7 707 N0

masoretic: 861é76 fatd de ???? 22222, i0 4éi1aéai fatd de 2?7, 4+Né0Aai id

restul citatului Septaginta reprezinta o traducere fidela a textului ebraic,
traducere folositd de Evanghelist, cu exceptiile mentionate mai sus. Prin
urmare citatul utilizat de Luca in Lc 4, 18-19 urmeaza in linii generale
Septuaginta. Deviatiile de la aceasta, care nu afecteaza cu nimic sensul
textului, sunt un argument foarte puternic impotriva acelora care contesta
autenticitatea acestui pasaj, spunand cd Mantuitorul, vorbind in limba Sa
maternd, nu putea sa citeze din Scriptura greceasca®.

% R. T. France, Jesus and the Old Testament, London: The Tyndale Press, 1971, p.
241,243, 248, 252 si urm. Toate comparatiile dintre textul lucanic, pe de o parte, si textul
masoretic sau al Septuagintei, pe de altd parte, sunt comparatii cu textual ebraic sau
grecesc al Vechiului Testament cunoscut de noi astézi.

% B. Reicke (Jesus in Nazareth - Lc 4, 14-30, in ,,Das Wort und die Worter: Festschrift
Gerhard Friedrich zum 65. Geburtstag”, ed. H. Balz, S. Schulz, Stuttgart: W. Kohlhammer,
1973, p. 49) pledeaza pentru apartenenta acestei expresii la textul Septuagintei, invocand
motive de ordin contextual si de simetrie poetica. D. Bock ( Proclamation from Prophecy
and Pattern. Lucan Old Testament Christology, Journal for the Study of the New Testament
Supplement Series 12, JSOT Press, Sheffield, 1987, p. 106), insa, acordd mai multd
crezare evidentelor textuale, care sunt impotriva acestei incluziuni.

% D. Bock, (op. cit.,, p. 107-108), considera ca Luca a concentrat intr-un fel de
rezumat pasajele pe care le folosea lisus pentru a descrie misiunea Sa. B. Reicke (citat de
R. B. Sloan, op. cit., p. 92, n. 10), dimpotriva, socoteste ca aceastd asociere de texte vine
de la Tnsusi lisus.

8 R. B. Sloan, op. cit., p. 32.
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Exegeza pericopei Lc 4, 18-19

Este acum posibil& si necesard examinarea relatiei exegetice dintre
textul citat de Mantuitorul si legislatia anului de jubileu. Faptul ca aceasta
constituie fundalul cuvintelor profetiei lui Isaia preluatd de Domnul lisus,
rezultd din urmétoarele observatii:

1) Ecidiaé ieadoii ediiéic aaeoii. Motivul pentru care Mantuitorul
isi Tncheie Tn acest punct citirea din profetia lui Isaia, fard sd o duca pana
la capdt, a fost explicat in diverse moduri de cétre interpreti®. Cei mai
multi acceptd ideea cd aceastd expresie, in care se accentueaza mila lui
Dumnezeu, oferd un rezumat concentrat a ceea ce s-a spus anterior in
profetie - adicd a seriei de infinitive care descriu actele concrete, specifice,
prin care Trimisul Domnului va inaugura si va exemplifica noua epocé a
relatiilor dintre Dumnezeu si oameni. J. A. Sanders® a subliniat, in mod
suplimentar, faptul c& utilizarea de cétre Luca a adjectivului 4360670 este
un element important Th aprecierea importantei acestei pericope. Luca
este singurul dintre evanghelisti care foloseste acest termen, iar acest
lucru ne face sd-i acorddm o importanta si o atentie deosebite*. Sanders
este de parere cd repetarea lui 430670 in Lc 4, 24 reflectd o tehnicd
midrasicd numita gezerah savah*,prin care lisus vrea sa dea expresiei

% J. Jeremias, (Jesus’ Promise to the Nations, London: SCM Press Ltd., 1958, p. 44-
46) sugereaza ca prin aceasta omisiune lisus detaseazd ,,ideea nationalistd de rdzbunare de
speranta rdscumpardrii”, si ca datorita acestui fapt iudeii au ncercat sd-L omoare. Chiar
dacd aceastd afirmatie a lui Jeremias nu a fost acceptaté pe de-a-ntregul, este valabil faptul
ca laacea vreme in lucrdrile si in cuvintele lui lisus era mai proeminentd tema iertarii decat
cea a judecatii lui Dumnezeu (cf. E. Ellis, The Gospel of Luke, Greenwood, S. C.: The
Attic Press, 1966, p. 14). B. Reicke (Jesus in Nazareth, p. 49) subliniaz& doud aspecte in
legdturd cu aceasta omisiune: a) Tema maniei lui Dumnezeu din Is 61, 2b nu era in acord
cu ideea principald a citirii Mantuitorului (i. e. anul indurarii Domnului), si prin urmare a
fost lasatd la o parte; b) Dreptul lui lisus de a interveni in textul sacru vine din autoritatea
Sa profetica si din faptul ca profetiile Vechiului Testament se implinesc in EI.

% J. A. Sanders, From lsaiah 61 to Luke 4, in ,,Christianity, Judaism and Other
Greco-Roman Cults. A Festschrift honoring Morton Smith”, ed. J. Neusner, New York:
Columbia University Press, 1975, p. 98.

40 D. Hill (The Rejection of Jesus at Nazareth, in ,,Novum Testamentum”, XI1I (iulie
1971), p. 161-180), sublianiaza pe buna dreptate importanta termenului 43é6i0 pentru
acest pasaj, desi Tn analiza modului Tn care trebuie Tnteles acesta el nu ia in considerare
faptul clar ca lisus a fost respins de concitadinii Sai.

4 ,,Gezerah savah: o analogie verbald intre doud versete; acolo unde acelasi cuvant
este folosit pentru chestiuni diferite, rezultd ca in toate aceste cazuri sunt valabile
aceleasi consideratii”. R. N. Longenecker, Biblical Exegesis in Apostolic Period,
Paternoster Press, 1995, p. 37.
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A

aiéadoii e6néid aaéoii = senat rason la-"donai un loc central in textul
citit. Acest fapt ar putea explica si omiterea pértii din textul isaianic in
care se vorbeste despre ziua razbunarii Domnului. Prin aceastd omisiune
se Tntareste efectul creat de gezerah savah de a accentua termenul
438010 / rason, si prin acesta intreaga fraza din care acesta face parte
(éciidiaé aiéadoii ednéic aagoii). Odata constatat locul important pe
care 1l ocupé aceasté frazé in Lc 4, printr-o analiz&d mai amanuntita fi
vom pune in evident& substratul jubiliar.

a) Faptul ca Luca retine termenul 4iéad0io, departe de a fi expresia
unui devotament gratuit fatd de versiunea septuagintald a Is 61 - de la
care am vazut Tnainte ca Evanghelistul nu ezita s se abatd atunci cand i
se pare necesar, recurgdnd la variante de text alternative - indica ca
acesta este constient de paralelismul dintre aiéa6610 436010 si aiéad610
a0adauo din Lev 25, 10. De obicei Luca prefera sinonimul lui 4ié4d6i0,
a0io (Lc 12, 19; 13, 7; 15, 29; F Ap 24, 17). Aici, insg, el a preferat
aceasta variantd nu doar pentru aceasta apare in Is 61, ci si pentru cd in
Lev 25 - unde apar ambele cuvinte -, aiéad610, si nu adio, contine acea
nuantd sarbatoreasca care indicd o perioadd de timp deosebitd*. Tns&
semnificatia utilizarii de cétre Sf. Luca a acestui cuvant nu se reduce la
paralelismul verbal, practicat si de Isaia la randul sdu, intre Lc 4, 19 si
Lev 25, 10. Exista aici si un rost teologic. Asa dupd cum este cazul lui
6¢ianii*®n4, 21 (,,Astazi s-a implinit aceasta Scripturd in auzul vostru”),

“2 \fezi H. G. Lidell, R. Scott, iéad6io, in ,,A Greek-English Lexicon. With a
Supplement ed. by E. A. Barber”, Oxford: Clarendon Press, 1968, p. 567. Faptul ¢ 46i0
si 4146010 sunt folosite alaturat Tn textul grecesc al Lev 25 indicd faptul ca primul
inseamna simplu ,,an”, iar al doilea, fara sé fie doar un sinonim, retine nuanta clasica de
.Sarbatoare” sau ,,anotimp, ciclu, perioadd”. \ezi, de asemenea, E. Stone, The Hebrew
Jubilee Period, in ,Westminster Review”, 175 (1911) p. 689-690, pentru reliefarea
aspectului calitativ al anului de jubileu.

# A Fuchs, 6¢iafii, in,, Theological Dictionary of the New Testament”, vol. VI, ed.
G. Kittel, trad. G. Bromiley, Grand Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans Publishing
Company, 1964-1976, p. 269-275

4 Aceastd idee are radacini foarte vechi. Astfel Sf. Irineu combate o interpretare fizica
atemenilor 6¢iafi1i si 4iéa66i0: ,,Profetul nu vorbeste despre o zi de 12 ore si nici despre
un an de 12 luni. Anul harului Domnului este timpul care se scurge de la venirea Lui pand
la sfarsitul veacului”. Adv. Haer., 11, 22, PG tom 7, col. 781-782. Sf. Chiril al Alexandriei
aratd, al randul lui, ca acest an cuprinde atat timpul vietii pdmantesti a Domnului ,,cand
noi am fost primiti de catre Dumnezeu si Tatél ca o parga a Fiului”, cat si cel de dup Inéltarea
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si in ceea ce priveste pe aiéad6i0 nu este vorba despre o méasurare
cantitativa a timpului - pentru care atat Lev 25 cét si Luca folosesc 4610
-, Ci despre o stare existentiald, despre o noud calitate a timpului, produsd
de eruperea in prezent a unei ere noi, a unei ordini a naturii restaurate*.

b) Desi 438610 (Lc 4, 19) si 4046é0 (Lev 25, 10) stau Tn relatii
gramaticale diferite cu 4iéa46610 Tn contextele respective, acestea prezinta,
totusi o anumitd similitudine in ceea ce priveste continutul de idei si
semnificatia teologica. Termenul grecesc 4aédi0, ,,acceptabil”, traduce
doar (cu o singura exceptie in Prov 10, 24) cuvantul ebraic rason, care
nu apare in Lev 25. Tnsa verbul inrudit, rasah, nu este stréin de limbajul
jubiliar, fapt ce se vede din aceea cé este folositin Lev 26, 34.43, unde se
vorbeste de pdmantul care se va bucura de odihna sa. Fiecare utilizare a
lui 4380670 Tn Noul Testament, cu exceptia Lc 4, 24, se referd la acceptarea
de cétre Dumnezeu®. Rason, in textul masoretic, apare de obicei Tn
contexte liturgice si se referd tot la acceptarea de cétre Dumnezeu (a
unei jertfe). Forma verbald rasah poate insemna ,,a plati o datorie” si se
referd la cel care o plateste, sau ,,a fi favorabil”, indicand acceptarea cu
placere (de citre Dumnezeu) a unei plati (in mod normal o jertfd). Ac&oéo,
cum se va vedea, indica in mod primar ,,slobozirea” de datorii. Paralelismul
semantic dintre 436610 din Lc 4, 19 si 463660 din Lev 25, 10 este clar:
legislatia jubileului proclama un timp n care toate datoriile vor fi anulate®,
aiéad010 avadauo; iar lisus proclama venirea unui timp, aiéa6oio, care

este &aédio / rason, adica caracterizat de primirea de catre Dumnezeu a
tuturor datornicilor ca si cum datoriile acestora ar fi platite Tn intregime®*’.

Sa la cer cand ,,noi am fost primiti dobandind inrudirea, apropierea de El, cand ne-am spélat
de pécat prin Sfantul Botez si am fost facuti partasi la firea cea dumnezeiasca, prin impartasirea
cu Duhul Sfant” (Explanatio in Lucae Evangelium, PG tom 72, col. 158-159).

“ W. F. Arndt, F. W. Gingrich, 43610, in ,,Greek-English Lexicon of the New
Testament”, Chicago: The University of Chicago Press, 1957, p. 173.

6 Faptul ca aceastd ,,slobozire” de datorii se realizeaza in Ziua Ispasirii sugereazd ca
»anul slobozirii” din Lev 25 implica si o iertare a datoriilor morale.

“Tn Lc 4, 24, In proverbul pe care Tl contin toate cele patru Evanghelii (,,Adevérat zic
VOUA ¢4 nici un prooroc nu este bine primit in patria sa”), 448610 se referd la primirea unui
om de catre ceilalti oameni. Aceastd utilizare singulara reflectd modul antitetic in care
Lucaa construit aceastd scena. lisus vine Tn orasul Sau si vesteste inceputul unei noi epoci
n care oamenii vor fi primiti de cétre Tatél. Insa locuitorii Nazaretului 11 resping pe Cel
Care le aduce aceastd veste. Noua erd este 436670 in fata lui Dumnezeu, nsé Cel prin Care
se inaugureaza aceasta nu este 436610 Tn orasul Sau.
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c) Verbul échdiaé, ,,a proclama, a vesti”, care apare de doud ori in Lc
4,18-19, are conexiuni jubiliare clare. S-a aratat deja, cu privire la forma
textuald a citatului, ca Sf. Luca, orientandu-se probabil dupd o varianta
diferitd de Septuaginta - in care verbului ebraic ??? 7i corespund dou&
verbe grecesti: 8aéa0aé si éciidiaé -, a utilizat doar verbul éciidiaé de
doud ori reflectdnd dubla aparitie in Is 61, 1-2 ebraic a verbului ???. Pe
langa faptul c& aceastd insistenta asupra verbului ,,a vesti” contribuie la
reliefarea unui aspect important al misiunii Unsului lui Dumnezeu (aceea
de a fi un vestitor), ea contribuie la sublinierea identitatii dintre vestirea
dezrobirii robilor din v. 18 si a anului placut Domnului din v.19 si vestirea
anului de jubileu din Lev 25. Identitatea verbald a fost partial eliminaté
prin traducerea septuagintald a Leviticului si a cartii lui Isaia. Din textul
ebraic, ins4, se vede ca acelasi verb ???, ,,a vesti”, sta in spatele tuturor
referirilor la proclamare din pasajele studiate: 4é4aic6ada (Lev 25, 10),
écnoiaé si éaeadaé (Is 61, 1-2a)*.

2) Ecfidiaé aé+iagudiédo a6aoéi. Paralelismul acestei expresii cu
propozitia ,,S& vestesc anul pladcut Domnului”, reliefat prin repetarea
verbului é¢fdiéé, si faptul ca aceasta impreund cu celelalte trei
subordonate infinitivale alcatuiesc o descriere a noii epoci inaugurate de
Unsul Domnului, au fost discutate anterior.

a) 40a6éo. Acest cuvant reprezintd, fara indoiala, legatura verbala si
teologica cea mai evidenta cu jubileul. Tn greaca clasica 4686é0 era folosit
ntr-un sens mai mult juridic, avand intelesul de deslegare, eliberare, dintr-
o functie, casatorie, obligatie, datorie, pedeapsa; cuvantul nu era, insg, un
termen religios®. Tn Septuaginta, din cele aproximativ 50 de aparitii, 22
sunt Tn Lev 25 si 27, unde traduce, in cele mai multe cazuri, ebraicul

8 Aceasta inseamnd cd intre Lev 25, 10 si Lc 4, 19 nu existd doar o corespondentd de
sens (asa dupa considerd North, Sociology, p. 43, n. 2) ci si una verbald. Vezi E. Neufeld,
Socio-economic Background of Yobel and Semitta, in ,,Rivista Degli Studi Orientali”, 33
(1958), p. 153, care sustine, contra North, cd omologul verbal al ,,anului pldcut Domnului”
este anul de jubileu.

“ R. Bultmann, 468060, in ,, Theological Dictionary of the New Testament”, vol. I, ed.
G. Kittel, trad. G. Bromiley, Grand Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans Publishing
Company, 1964, p. 509.
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yovel, ,,anul de jubileu”, iar in alte cazuri, cel mai notabil fiind Lev 25, 10,
este utilizat pentru a reda ebraicul deror, ,,eliberare”®. Se pare ca deror
a fost un termen tehnic, care in limbajul profetilor desemna anul de jubileu,
fapt ce se poate observa din ler 34, 8. 15. 17; lez 46, 17, Is 61, 1%,
AB36é0 este prezent apoi Tn fragmentele care vorbesc despre anii sabatici
(les 23, 11; Deut 15, 1 si urm..31, 10), unde traduce pe semitah sau
samat®2. Astfel, se pare ca ,,eliberare” sau ,,slobozire” este intelesul primar
al lui 463660 Tn Vechiul Testament®. Trebuie mentionat ca exista un singur
caz in Septuaginta (Lev 16, 26) in care 40360 ar putea avea sensul de
Jiertare”. Tn acest caz singular cuvantul se referd la azazel, tapul ispasitor,
si ar putea avea totusi intelesul de ,,trimitere”s4,

Tn Noul Testament, pe de alta parte, 4640é0 pare sa aiba Intotdeauna
sensul de ,,iertare”. Chiar si acolo unde intelesul vechitestamentar de
»eliberare” trebuie retinut (Lc 4, 18-19 = Is 61, 1-2a; 58, 6 este exemplul
cel mai bun®), ideea de iertare nu poate fi exclusa®, mai ales pentru ca
proclamarea anilor de jubileu si a celor sabatici era suprapusé atat temporal
cat si cultic peste Ziua Ispésirii (Lev 25, 9).

Implicatiile jubiliare foarte adanci ale termenului 46460 nu puteau fi
necunoscute nici unui auditor al Méantuitorului sau cititor al Sf. Luca,
familiarizat cat de cét cu traditiile mozaice.

b) a4é+idéudié. Acest cuvant inseamna, etimologic, ,,prizonieri de
rdzboi”. Plummer a considerat ca semantica acestuia nu trebuie extinsd®’,
Tnsd ea nu poate fi limitatd atat de mult. Forma verbal& apare si in alte
contexte decat razboiul (2Cor 10, 5; 2Tim 3, 16), lucru valabil si pentru

% H. Vorlander, Forgiveness, in ,, The New International Dictionary of the New
Testament Theology”, vol. I, ed. C. Brown, Grand Rapids, Michigan: Zondervan
Publishing House, 1977, p. 698.

5t N. Sarna, Zedekiah’s Emancipation of Slaves and the Sabbatical Year, in ,,Orient
and Occident. Essays presented to Cyrus H. Gordon”, ed. H. A. Hoffner, Verlag Butzon
& Bercker Kevelaer, 1973, p. 147.

52 R. Bultmann, 46a6€0, p. 510

53 Ibidem.

% H. Vorlander, Forgiveness., p. 698.

% R. Bultmann, 46a6¢€0, p. 511.

% P. Miller, Luke 4, 16-21, p. 420.

5" A. Plummer, The Gospel According to S. Luke, p. 121.
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forma substantivald din textul pe care il analizdm. Aceasta este opinia
majoritdtii comentatorilor. North citeazd favorabil afirmatia lui Johann
Fischer care zice ca: ,,Isaia nu vorbeste despre prizonieri la modul propriu,
ci despre cei incatusati de conditii economice si sociale opresive”®. Tn
mod asemanator P. Miller comenteaza: ,,Nu este vorba despre eliberarea
celor dusi n exil ci a celor aflati in inchisoare sau in sclavie pentru datorii
sau altele asemenea”®. Nu se poate contesta faptul c, in contextul unei
interpretéri jubiliare a textului isaianic, acest cuvant este foarte potrivit.
Chiar daca il limitdm laintelesul primar de ,,prizonieri de rézboi” conexiunile
sale cu jubileul riman. Tn acest caz poporul exilat (prizonier de razboi) ca
ntreg este restaurat in tara din care a fost dislocat printr-un nou Exod
proclamat si ilustrat prin imaginea specifica jubileului a restituirii pamantului.

3) Adi60aéeaé 68efad0Iaiioo ai 4040aé.Verbul 48i06&é84é Tsi capata
valoarea specifica prin complementul ai 46a6aé, care, dupa cum s-a aratat,
apartine limbajului jubiliar. A3T6068&&0 si 46écié (forma verbald a radacinei
lui 4646€0) sunt Tn mare parte sinonime®, si astfel se poate considera ca
n aceastd propozitie 45160aéeaé are si o Tncarcaturd jubiliara proprie.
Ghefiat0iaiiao este un termen tare care 1i indica pe cei ,,zdrobiti sufleteste
de soartd”®*, victime ale opresiunii strivitoare. Contextul in care profetul
plaseazé aceasta propozitie, Is 58, 6, aratd ca este vorba despre oprimarea
economicd. Fundalul lui Is 58 este, potrivit lui Martin Rese, anul sabatic,
ceea ce face ca intre Is 58 si Is 61 sa existe numeroase punti tematice®.
Convergenta tematicé dintre Is 58, 6 si Is 61, 1-2a a fost subliniatd de
rabinul Marc Tanenbaum. Acesta atrage atentia asupra faptului ca in
acea Zi a Ispasirii care inaugura anul de jubileu se citea din Is 58%. Dar
semnificatia jubiliard a Is 58, 6 nu rezidd doar in sitz im leben-ul séu

7120 7 7N

jubiliar, ci mai ales In cuvantul 4646¢é0 pe care 1l contine. Tn opinia lui P.

%8 R. North, Sociology, n. 1, p. 42.

% P, Miller, Luke 4, 16-21, p. 418.

© W. F. Arndt, F. W. Gingrich, A Greek-English Lexicon of the New Testament,
Chicago, IL: The University of Chicago Press, 1963, p. 98, 125.

¢ A. Plummer, The Gospel According to S. Luke, p. 122.

52 M. Rese, Alttestamentliche Motive in der Christologie des Lukas, Bonn: Rheinische
Freidrich-Wilhelms-Universitat, 1965, p. 219

% M. Tanenbaum, Holy Year 1975 and Its Origins in the Jewish Jubilee Year, Tn
,Jubilaeum”, 7 (1974), p. 65.
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Miller acesta a fost motivul penrtru care Mantuitorul lisus Hristos a ales
acest verset si l-a asociat cu Is 61, 1-2: ,,Ceea ce face legétura intre Is
61, 1-2 si Is 58, 6 este micul cuvant 46ad6éo....Acesta este cuvantul-
cheie care leaga cele doud citate,

Mai facem o daté observatia c pentru a sesiza aceste conexiuni cititorul
Evangheliei trebuie s& posede o cunoastere anterioard asupra jubileului.

4) Abaaadeéoaoeaé aou+iéd 4040046641 14. Desi aceastd propozitie
nu contine nici un cuvant care, precum a0a6éo, sa fie consacrat n
terminologia jubiliard, totusi, daté fiind importanta capitald a acestui aspect
al misiunii Trimisului Domnului, dat fiind si faptul c& toate celelalte lucrari
ale Acestuia prezentate de Isaia pot fi Tncadrate in fenomenul jubileului,
poate fi acceptat cu usurinta faptul ca si ,,a binevesti saracilor” trebuie
interpretat pe fundalul randuielilor mozaice privitoare la anul de jubileu.
Mentiondm faptul ca desi ,,a binevesti saracilor” nu a dobandit statutul de
terminus technicus Tn terminologia jubileului, ih comunitatea de la Qumran
aceasta expresie a fost foarte mult asociata cu jubileul. Reiese destul de
clar din documentele qumranite ca aceastd comunitate se considera mediul
prin care se va ivi noua epoca mesianica®. Aceastd epocd era considerata
drept al zecelea si ultimul jubileu. Este de asemenea interesant cé cei de
la Qumran se autodenumeau ,,sdracii”®, dar nu este sigur ca acesta ar fi
fost un nume generic pentru ntreaga comunitate®”. Aceastd denumire
era inspirata din Is 61, 1-2, pasaj pe care secta de la Qumran il socotea
atat jubiliar cat si mesianic.

V. Implicatiile teologice ale jubileului in Lc 4, 16-21
In cele ce urmeaza vom incerca sa distingem care sunt consecintele
teologice ale datelor prezentate mai sus.

P, Miller, Luke 4, 16-21, p.419. De asemenea, Sanders (From Isaiah 61 to Luke 4,
p. 97) considera ca existenta cuvantului 46a6éo n Is 58, 6 este motivul pentru care acest
verset a fost asociat cu Is 61, 1-2.

 F. F. Bruce, Second Thoughts on the Dead Sea Scrolls, Grand Rapids, Michigan:
Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1964, p. 147.

% A. Negoitd, Noul Testament si manuscrisele de la Qumran, Editura Stephanus,
Bucuresti, 1993, p. 162-163.

87W. S. LaSor, The Dead Sea Scrolls and the New Testament, Grand Rapids, Michigan:
Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1972, p. 60-62.
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a) O vestire eshatologica: Lc 4, 21. Faptul ca profetul Isaia foloseste
limbajul si imagistica jubileului pentru a proclama evreilor izbavirea
eshatologica din exil, aldturi de eshatologizarea puternica - in sanul
comunitatii de la Qumran si in unele traditii rabinice mai tarzii - a textului
de la Is 61, 1-3% asociat jubileului, sugereaza cu tarie cd aceasta
perspectivd eshatologica a fost asumatd si atunci cand lisus a citit pasajul
n sinagoga din Nazaret, si atunci cand Luca a introdus episodul in
Evanghelia sa. In 4, 21 Sf. Luca reda ceea ce poate fi considerata esenta
expunerii®® Méantuitorului asupra textului isaianic. Ideea principald a predicii
este cd Scriptura (cititd) s-a implinit™. S-a implinit in momentul in care
Domnul a citit-0 iar comunitatea a auzit-o. Adverbul ,,astdzi”, 6¢iafif,
din 4, 21, ca si aiéad0io din 4, 19, transmite ideea eruperii in prezent a
unei epoci noi, diferita calitativ. Epoca jubileului despre care vorbeste
Isaia se implineste ,,astazi”. Oricare ar fi fost intentia profetului in Is 61,1
si urm. - fie ca vorbea despre propria misiune, fie ca vorbea despre Robul
Domnului, pe care I-a prezentat in Is. 40-55 -, Luca a privit acest text ca
fiind ,,profetic, In sensul de predictiv’, ardtand catre lisus. I. H. Marshall
comenteazd: ,,Aceasta inseamnd cd activitatea lui lisus poate fi descrisd
ca eshatologica. Adica activitatea Sa este privitd ca ceva despre care
Vechiul Testament a prezis cd se va intampla in viitor, si, deoarece o
perioada de mai multe sute de ani a trecut de la profetie la implinirea ei,
este sigur ca s-a ajuns s& se considere ca ea se referd la Sfarsit, asa ca
venirea lui lisus va fi socotita un eveniment al timpului de pe urma. Aceasta
este o concluzie importanté: inseamné ca lucrarea lui lisus este privita ca
un eveniment eshatologic in sensul strict al cuvantului”’2. Asadar episodul

% \ezi J. Sanders, From Isaiah 61 to Luke 4, p. 87-88, pentru o prezentare a modului
n care sunt folosite aceste versete n literatura rabinica.

%J. Nolland, Luke 1-9: 20, in seria ,,Word Biblical Commentary”, volume 35A, Word
Books Publisher, Dallas, Texas, 1989, p. 194

" N. Geldenhuys, Commentary on the Gospel of Luke, in seria ,, The New International
Commentary on the New Testament”, ed. F. F. Bruce, Grand Rapids, Michigan: Wm. B.
Eerdmans Publishing Company, 1951, p. 168.

1. H. Marshall, Luke: Historian and Theologian, Grand Rapids, Michigan:
Zondervan Publishing House, 1970, p. 119

2 |bidem, p. 119-120.
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din Nazaret are o semnificatie eshatologica®™, iar lisus este Cel Care
aduce timpul implinirii’. Plasarea de-a lungul timpului a elementelor anului
de jubileu pe tdrdmul eshatologiei, alaturi de Tmplinirea vestita de
Mantuitorul (4, 21), daintregii pericope o puternica tonalitate eshatologica.
Aceasta, si faptul ca lisus vrea sa spund cd implinirea eshatologicé este
o Tmplinire personal4, in El Tnsusi, face necesara analiza acestei pericope
din punct de vedere hristologic™.

b) Mesia

Este de folos s& aratdm de la inceput ce intelegem prin Mesia si termenii
derivati. Termenul ,,mesianic” se referd la orice sperantd de mantuire
eshatologicd, iar ,,Mesia” se foloseste pentru acea persoand - de rang
regesc, de cele mai multe ori - pe care aceste sperante o evidentiaza
drept cdpetenie a mantuirii (Evr 2, 10). Pornind de la presupunerea valabild
ca predica din Nazaret este o exprimare a ceea ce Luca intelege prin
binevestirea Tmparétiei lui Dumnezeu (Lc 4, 43), am putea spune c& nu
sunt necesare alte temeiuri pentru a-L socoti pe lisus Mesia decat faptul
cd ,,El declara c& Tmpératia lui Dumnezeu vine prin cuvintele si faptele
Sale”™. Tnsa aceastd pericopa oferd multe alte argumente in favoarea
mesianitéatii lui lisus.

Propozitia &+fé6ai ia din 4, 18 reprezinta cea mai sigurd marca verbala
a caracterului mesianic al acestui fragment. A=+fié6&i este o forma verbala
a substantivului grecesc xfié66i0, care traduce ebraicul ,,Mesia” -
»Unsul””. Mai mult, urmarea ungerii lui lisus, adica faptul ca El este

8 J.Jeremias, (New Testament Theology, Volume One - The Proclamation of Jesus,
SCM Press Ltd., Bloomsbury Street, London, 1975, p. 11-14) considera cé ,,pasivul
din timpul lui lisus, ceea ce da o nuanté apocalipticd si mai puternica afirmatiei Sale.

™ G. R. Beasley-Murray, Jesus and the Spirit, in ,,Melanges Bibliques. Essays in honor
of Beda Rigaux.”, ed. A. Descamps, A. de Halleux, Gembloux: J. Fuculot, 1970, p. 473

> Desi eshatologia si hristologia (sau epoca mesianicd si Mesia) nu sunt in mod
necesar legate n teologia contemporand, pe vremea Mantuitorului acesta era un fapt
indiscutabil.

® G. R. Beasley-Murray, Jesus and the Spirit, p. 477.

T W. C. van Unnik, Jesus the Christ, in ,,New Testament Studies”, V11 (Oct. 1961),
p. 104-105.
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purtator al Duhului’, are o puternica tentd mesianic, mai ales datorita
faptului c, in Vechiul Testament, persoana lui Mesia era asociata cu
Duhul Sfant™. Despre aceste lucruri C. K. Barrett zice: ,,Cuvantul ???
(masah, de unde deriva cuvantul Mesia) Tnseamna ,,a pata, a mazgali” si,
de aici, ,,aunge”. Este folosit metaforic foarte rar; ungerea se face aproape
intotdeauna cu un material concret, uleiul, iar expresia «a unge cu Duhul
Sfant» este necunoscutd in Vechiul Testament. Totusi un astfel de limbaj
ar fi fost foarte usor de acceptat pentru cititorii Vechiului Testament,
chiar si numai datorita unui pasaj ca Is 61, 1....In plus, in partile mai vechi
ale Vechiului Testament, se poate Tntalni aceeasi asociere. Cand Saul, si
David dupd el, este uns (cu ulei) consecinta imediata este aceea cd Duhul
Domnului incepe s lucreze asupra lui (1Regi 10, 1; 6, 10; 16, 13). De
ungerea literald cu ulei, este strans legatd o ungere (metaforicd) cu
Duhul®. Aceastd legaturd intre persoana unsé, Mesia, si darul mesianic
al Duhului, a fost exprimata explicit in literatura iudaicd mai tarzie: cf.
1Enoh 49, 3; Psalmii lui Solomon 17, 42; Fragmentele zadokite 2, 10;
Testamentul lui Levi 18, 2-14; Testamentul lui luda 24, 28. Turnarea
generald a Duhului peste tot Israelul era, de asemenea, 0 proeminenta
speranta eshatologica a evreilor, care poate fi regasita in Vechiul Testament
(loel 3,1-8; lez 36, 27; 37, 14; 39, 29; Is 44, 3; Zah 12, 10)% si in predica
Sf. loan Botezétorul (Lc 3,16 = Mt 3, 11 = Mc 1, 8). Din Testamentul lui
Levi 18 rezulta ca intre asteptarea unui Mesia uns cu Duhul Sfant si cea
a pogorarii Duhului peste tot Israelul a aparut o asociere foarte stransa in
ludaism, si, mai mult, agentul prin care trebuia sa se produca aceasta

® Din relatia metrica si logica dintre propozitiile din Is 61, 1-2 este evident cd,
deoarece lisus este uns de Dumnezeu, El este si purtator al Duhului. Vezi B. Reicke, Jesus
in Nazareth, p. 48.

™ E. M. B. Green (The Meaning of Salvation, Philadelphia: The Westminster Press,
p. 142, n. 2) arata cd legdtura stransa dintre Mesia si Duhul Sfant in Veechiul Testament se
vede mai ales Tn Is 61, 1.

8 C. K. Barrett, The Holy Spirit and the Gospel Tradition, London: SPCK, 1947, p.
42.

8 G, W. H. Lampe, The Holy Spirit in the Writings of St. Luke, in ,,Studies in the
Gospels. Essays in memory of R. H. Lightfoot”, ed. D. E. NIneham, Oxford: Basil
Blackwell, 1955, p. 163.

8 C. K. Barrett, The Holy Spirit and the Gospel Tradition, p. 120.
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pogoréare universald era chiar Mesia®. Preotii si profetii erau, de asemenea,
unsi in Vechiul Testament, si ambele oficii au fost intrucatva legate de
sperantele mesianice, fapt ilustrat de cateva exemple din literatura
gumranita®, Este clar, totusi, cd in ludaism predomina asteptarea unui
Mesia rege®. Relatia mentionatd mai sus intre ungere si Duhul Sfant
este cel mai bine reliefata in cazul regilor®.

Un alt motiv tipic pentru asteptarea mesianicd in epoca Noului
Testament, reflectat in Lc 4, 18 = Is 61, 1 si confirmat in 11QMelch.%,
este faptul cd Mesia va anunta domnia lui Dumnezeu®. La Qumran,
dupd cum se vede in 11QMelch., vestitorul (mebasser) din Is 52, 7 si Is
61, 1 este identificat cu Mesia, ,,Cel uns cu Duhul”®. David E. Aune
rezumd Tn mod pertinent implicatiile documentului 11QMelch pentru
hristologia Noului Testament: ,,importanta lui 11QMelchizedek st& in faptul
ca oferd prima dovada convingatoare, inainte anul 70 dHr, a faptului ca
binevestirea este un aspect semnificativ al misiunii mesianice”®. lisus Tsi

8 G. W. H. Lampe, The Holy Spirit in the Writings of St. Luke, p. 163.

8 A. Negoitd, Noul Testament si manuscrisele de la Marea Moartd, p. 84-101.

& R. T. France, Jesus and the Old Testament, p. 87.

& W. C. van Unnik, Jesus the Christ, p. 114.

87 11Q Melchizedek este numele sub care au fost codificate 13 mici fragmente de
rulou gésite n pestera Qumran 11 si publicate n 1965 de cétre A. S. van der Woude.
Marvin Miller oferd urmétorul rezumat al acestora: ,,Autorul incepe cu prezentarea unui
peser pentru doud texte inrudite: Lev 25, 13 Tn care se vorbeste despre anul de jubileu si
Deut 15, 2 Tn care se vorbeste despre anul sabatic. Motivele slobozirii si a restaurdrii
extrase din aceste texte sunt indata plasate Tn contextul zilelor din urma (randul 4), care
sunt socotite drept al zecelea si cel din urma jubileu (randul 7). «Robilor» (randul 4) cérora
li se vesteste eliberarea jubiliard finala sunt cei despre care se vorbeste in Is 61, 1. Acest
lucru se vede din propozitia din randul 6: «éi El le va vesti lor slobozirea», care apare cu
variatii minore atatin Lev 25, 10, catsiin Is 61, 1, si care serveste la stabilirea unei legaturi
ntre cele doud pasaje. Prin urmare tema eshatologic a anului de jubileu este plasaté in
contextul versetelor Is 61, 1-2....Astfel Is 61, 1-2 std in spatele textului 11QMelch., care
poate fi considerat un peser sau midras pe tema anului de jubileu din Lev 25,... pentru ca
tot ceea ce urmeaza poate fi socotit ca parte a jubileului final”. M. Miller, The Function of
Is61, 1-2 in 11Q Melchizedek, in ,,Journal of Biblical Literature”, 88 (1969), p. 467-469.

8 Cf. S. Mowinkel, He That Cometh, p. 164 si mai ales p. 172-173. Cf. de asemenea
G. R. Beasley-Murray, Jesus and the Spirit, p. 477

8 J. A. Sanders, The Old Testament in 11Q Melchizedek, in ,,Journal of the Ancient
Near Eastern Society of Columbia Unversity”, 9 (1973), p. 381.

% D. E. Aune, A Note on Jesus’ Messianic Consciousness and 11Q Melchizedek, Tn
,» The Evangelical Quarterly”, 45 (1973), p. 165.
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asuma ,,rolul de mebasser, vestitor al Zilei celei Mari”, lucru care - judecand
dupad reactia lor - a fost sesizat de concitadinii S&i®.

Identitatea mesianica regala a lui lisus, Tnsd, nu se desprinde doar din
acest citat din cartea lui Isaia, ci si din continutul Evangheliei pana in
acest punct. Tn episodul Buneivestiri Luca surprinde deja legatura dintre
mesianitatea regald a lui lisus si Duhul Sfant (,,Duhul Sfant se va pogori
peste tine si puterea Celui Prea Tnalt te va umbri, de aceea Sfantul Care
se va naste din tine Fiul lui Dumnezeu se va numi”, Lc 1, 35) si afirmé
clar, in 1, 32, ca Acest Fiu va fi regele eshatologic din casa lui David®.
Dupd aceea, ardtand cd la Botezul sdu, lisus este uns cu Duhul Sfant si
numit de Dumnezeu-Tatél ,,Fiul Meu Cel iubit”® (Lc 3, 22), trasand
genealogia lui lisus pana la ,,Adam, fiul lui Dumnezeu” (3, 38) prin linia
regald a lui David®, prezentand infruntarea dintre lisus si Satana asupra
calitatii lui lisus de Fiu al lui Dumnezeu®, subliniind ca lisus a fost dus
Duhulin pustie (4, 1), si apoi tot cu puterea Acestuia s-a intors in Galileea
(4, 14-16), Luca creeaza efectul unui crescendo mesianic, avand in centru
relatia intima dintre lisus si Duhul Sfant.

Situatia istoricd Tn care se plaseaza evenimentele contribuie la cresterea
intensitatii cu care Luca, n pericopele de mai sus, pregateste intrarea lui
lisus in activitatea publicd. Aceasta pentru cd in Israel traditia profetica
fusese Tntreruptd. Convingerea Sinagogii era cd Duhul fusese stins.
Aceastd conceptie apare in 1Mac 4, 46; 9, 27; 14, 41, in literatura
apocaliptica (a carei pseudonimie trddeaza convingerea cé profetismul
disparuse), in scrierile lui losif Flaviu si, mai ales, in literatura rabinica®.

1 J. A. Sanders, From Isaiah 61 to Luke 4, p. 93

92 M. L. Strauss, The Davidic Messiah in Luke-Acts. The Promise and Its Fulfillment
in Lukan Christology, Journal for the Study of the New Testament Supplement Series
110, Sheffield Academic Press, 1995, p. 89.

9 Cuvintele Tatélui de la Botez reprezintd formula de incoronare a regelui mesianic
al lui Israel”. A. M. Hunter, The Work and Words of Jesus, Philadelphia: The Westminster
Press, 1950. p. 37.

% M. L. strauss (The Davidic Messiah, p. 214) considera ca scopul acestei genealogii,
plasat intre Botez si ispitiri, este de a intari fundamentul mesianic-regal al misiunii lui lisus.

% A. M. Hunter (The Work and Words of Jesus, p. 38) sustine ca ispitirile nu pot fi
ntelese decét pe fundalul Botezului, cand lisus a primit ungerea mesianica.

% J.Jeremias, New Testament Theology, p. 80.
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Argumentatia era urmatoarea: In timpul patriarhilor orice om evlavios si
drept avea Duhul lui Dumnezeu. Dupa ce Israel a pacétuit prin inchinarea
la vitelul de aur, Dumnezeu n-a mai trimis Duhul decét asupra celor alesi:
profeti, mari preoti si regi. Odatd cu moartea ultimilor profeti, Agheu,
Zaharia si Maleahi, Duhul a fost stins din pricina pécatelor lui Israel.
Dupé acele vremuri, se credea, Dumnezeu n-a mai vorbit decét prin ,,ecoul
vocii Sale”’. Ideea absentei Duhului este o expresie a constiintei aliendrii
prezentului fatd de Dumnezeu. Lipsa Duhului indica prezenta judecétii.
Tacerea lui Dumnezeu va fi sparté doar in zilele de pe urmé, cand Duhul
se va reintoarce si va inaugura epoca mantuirii. De aceea, cand Luca
scrie cd lisus ,,s-a intors Tn puterea Duhului Tn Galileea” (4, 14), iar apoi
prezinta indatd predica Mantuitorului din Nazaret, el isi aduce cititorii
avizati la convingerea cé a sosit epoca mantuirii eshatologice. lisus citeste
dintr-o carte profeticd un pasaj mesianic la persoana I: ,,Duhul Dumnului
este peste Mine pentru cd M-a uns....” (4, 18), iar apoi declara ca aceasta
Scriptura s-a implinit acum. Ceea ce Luca vrea sa spund este foarte clar:
lisus este Mesia-rege care, stdnd in fata poporului S&u, fisi rosteste
discursul ianaugural®®.

c) Proorocul asemenea lui Moise

Sf. Luca, ca si ceilalti evanghelisti, Ti atribuie lui lisus autoritate
profetica. Este sigur ca Tn popor El avea renumele de prooroc (Lc 7, 16).
Pan4 si fariseii 1l priveau Tn acest fel, chiar daci cu o mare doza de
scepticism (Lc 7, 39)%. Din Lc 24, 19 se vede c4 si ucenicii Tl socoteau

% |deea absentei Duhului Tnainte de venirea Mantuitorului lisus Hristos este prezenté
si Tn Noul Testament. Astfel Tn F Ap19, 2 ucenicii Sf. loan Botez&torul din Efes afirma cd
ei n-au auzit ,,ca este Duhul Sfant”. Aceasta nu Tnseamna ca ei nu au auzit de existenta
Duhului, ci de faptul ca Acesta este iardsi prezent in lume. Prezenta acestei idei Tn Biserica
primard este sugeratd de F Ap 2, 17 unde la textul citat din loel 3, 1 este atasat adausul &
0460 80+404€0 Giafiaéo. Alte indicii ar fi: Rom 8, 23; 2Cor 1, 22; Ef 1, 14; 1Tes 4, 8; Evr 6,
4; In7,39.

% R.B. Sloan, op. cit., p. 54 - 67. Acest autor pune in evidenta asemanarile de continut
dintre Lc 4, 16-21 si unele texte antice din Orientul apropiat care redau discursurile
inaugurale ale regilor la urcarea lor pe tron.

% Faptul ¢4 fariseii Ti cer lui lisus un semn arat4 ¢4 ei nu excludeau posibilitatea ¢ El
ar putea fi un prooroc.
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pe lisus un prooroc. &, n sfirsit, lisus a fost arestat si condamnat pentru
vina de a fi fost un profet mincinos. Acest lucru se vede din felul in care
Mantuitorul a fost batjocorit de iudei in timpul arestului*®.

lisus Tnsusi n-a negat niciodat? ¢4 ar fi prooroc. Cu toate ¢4 n termenul
,»prooroc” nu se cuprinde toatd lucrarea pdmanteascd a Mantuitorului, El
s-a socotit pe Sine Tn randurile proorocilor (Lc 4, 24; 13, 33). Acest lucru
se desprinde nu doar din pasajele in care El foloseste pentru Sine cuvantul
»prooroc” ci si din cele n care se afirmé& despre El c& are Duhul Sfant.
Aceasta deoarece evreii priveau posesiunea Duhului lui Dumnezeu ca
semnul cel mai veritabil al profetiei. A avea Duhul lui Dumnezeu ihsemna
a fi profet®t, Revenirea Duhului profetic dupd secole de ticere aratd ca
lisus nu e doar un prooroc de rangul celor din Vechiul Testament, ci e
Proorocul eshatologic anuntat in Deut 18, 5. Referitor la acest fapt B.
Reicke aratd ca: ,,Concluzia episodului din Nazaret este ca lisus, dupd
cum araté pasajul din Isaia, este un profet uns de Dumnezeu si cd, datoritd
Tmprejurdrilor eshatologice, acest profet are o semnificatie cu mult mai
mare decat Ilie sau Elisei”%.

Documentele de la Qumran oferd un plus de motive pentru a considera
ca Lc 4, 16-30 Tl prezinta pe lisus ca pe Proorocul eshatologic, si, mai
specific, ca pe Proorocul asemenea lui Moise. Este clar ca aparitia
Proorocului asemenea lui Moise era obiectul asteptérii mesianice la
Qumran'®, Acest lucru se observa in documentul 11QMelch. mentionat
anterior. N. de Jonge si A. S. van der Woude sustin cé ,,este posibil ca cel

10 Cej ce-L pazeau pe lisus I-au acoperit ochii si Tl loveau cerandu-I apoi s& spuna
cine L-a lovit( Lc.22, 63-64). Se pare cd acesta era un joc popular echivalent cu ,,baza”
noastra. Faptul ¢4 iudeii Ti cereau lui lisus s ,,prooroceasca” , nu si ghiceascd, cine L-a
lovit este un indiciu destul de cert ¢ ei Tl acuzau c4 ar fi profet mincinos. Conf. Deut 18,
20 profetul mincinos trebuia ucis, iar executia lui trebuia sa aiba loc Tn timpul unui
praznic, pentru a sluji ca pilda poporului (cf. Deut 17, 13). J. Jeremias, Eucharistic Words
of Jesus, SCM Press Ltd., Bloomsbury Street, London, 1966, p.78f.

101 Q. Cullmann, The Christology of the New Testament, The Westminster Press,
Philadelphia, 1963, p.14-15.

102 B, Reicke, The Gospel of Luke, trans. by R. Mackenzie, Richmond, Virginia: John
Knox Press, 1964, p. 65.

103 Tn traditia Profetului eshatologic se intalneau doud curente: venirea Profetului
asemenea lui Moise si reintoarcerea lui llie. J. Jeremias, 108 6 ¢ 0, In ,, Theological Dictionary
of the New Testament”, vol. 1V, p. 856.
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«uns de Duhul» mentionat in randul 8 s& fie acelasi cu «profetul asemenea
lui Moise» din 11Q Test.”%. Pe 1ang& acestia, J. D. G. Dunn afirma ca
,»11Q Melch. este o dovada ca in ludaism personajul care vorbeste in Is
61, 1 era deja identificat cu Profetul eshatologic'%. Deoarece legislatia
jubileului era asociata istoric cu Moise legiuitorul existd o probabilitate
mai mare de a discerne in 11Q Melch. o referinta la Profetul asemenea
lui Moise, dat fiind si faptul c& subiectul acestui document este jubileul
eshatologic®®. Mai mult, avand in vedere ca in ludaismul secolului | se
credea cd Mesia avea sé reia gesturile lui Moise®’, faptul c& lisus se proclama
uns cu Duhul Sfant si vestitor al jubileului, nu poate fi indica altceva decét cd
El se considerd Profetul asemenea lui Moise din Deut 18, 5.

Este interesantd paralela observaté deseori dintre predica Méantuitorului
lisus Hristos din Nazaret si predicile Sf. Ap. Petru din F Ap 2-31%, Tn cea
de-a doua dintre acestea Sf. Petru afirma explicit faptul ci lisus este
Profetul asemenea lui Moise din Deut 18, 5 (F Ap 3, 22). Aceastd
de Sf. Petru vorbeste Tn versetul anterior si de faptul ¢ in traditia curentd
a sperantei eshatologice timpul de pe urma era privit ca o revenire a
vremurilor lui Moise'®. Venirea Profetului asemenea lui Moise si
Tntoarcerea la epoca mozaica ideald reprezinta doud directii de afirmare
ale aceleiasi sperante mesianice, fapt reflectat in asocierea pe care Sf.
Petru o face intre Profet si ,restabilirea tuturor” (F Ap 3, 21-22)%° Date
fiind paralelele dintre predica din Nazaret si predicile Sf. Petru, radacinile

104 M. de Jonge, A. S. van der Woude, 11Q Melchizedek and the New Testament, p.
307.

105 J. D. G. Dunn, Jesus and the Spirit, London: SCM Press, 1975, p. 57.

16 M. Miller, The Function of Is 61, 1-2 in 11Q Melchizedek, p. 469

107 ], Jeremias, 1066 ¢0, p. 862

108 | Esenta mesajului operei in doud volume a Sf. Luca este expusa cititorului in doud
mari cuvantari. Prima dintre acestea, predica lui lisus Tn sinagoga din Nazaret, prezinta
programul lucrdrii mantuitoare a lui Mesia-Profetul....a doua, cuvéntarea Sf. Petru din
ziua Cincizecimii, reia tema celei dintai si aratd cum s-a implinit acel program.”, G. W. H.
Lampe, The Holy Spirit in the Writings of St. Luke, p. 159.

19 H. Gressmann, Der Messias, p. 183.

110 Tn eshatologia samarinenilor Profetul eshatologic era socotit un Moses redivivus
care va face minuni, va restabili Legea si cultul adevarat Th popor si va aduce cunostinta
neamurilor. O. Cullmann, The Christology of the New Testament, p. 19.
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afirmatiilor petrine trebuiesc cdutate in cuvintele lui lisus din aceastd
cuvantare inaugurald. Date fiind apoi trimiterile care se gasesc in Lc 4,
16-30 la Profetul eshatologic asemenea lui Moise, nu ne putem indoi de
faptul ca Luca a vrut sa arate ¢ Tnsusi lisus este acest Profet care
inaugureaza anul eshatologic de jubileu. Prin urmare, prin episodul din
Nazaret Luca anticipeaza afirmatiile hristologice facute de Sf. Petru in
cuvantarea din porticul lui Solomon referitor la faptul ca lisus este Profetul
eshatologic asemenea lui Moise care restabileste toate lucrurile, si totodaté
creeaza pentru acestea un fundament istorict:.

d) Excurs: Semnificatii mesianice multiple

Am aratat cd din analiza predicii Mantuitorului in Nazaret reiese faptul
cd Acesta se prezintd atat sub chipul Regelui Mesia, cét si sub cel al
Profetului eshatologic asemenea lui Moise. Aceasta dubld ipostaza a lui
lisus a fost vazuta de unii ca o contradictie interna a acestei pericope sau
ca o improbabilitate istoricd. Dar trebuie remarcat faptul cd in perioada
premergatoare epocii Noului Testament combinarea conceptelor mesianice
era ceva obisnuit. Acest lucru poate fi observat si Noul Testament, unde
titluri si motive de diverse origini din traditia mesianica iudaica sunt
contopite pentru a descrie persoana si lucrarea lui lisus. Aceasta fuziune
nu-si are insa originea in Bisericd. & in Vechiul Testament se observa o
anumité flexibilitate a conceptelor mesianice. Tndeplinirea ocazional a oficiilor
preotesti si profetice de catre regi reprezintd forma embrionard a unui fenomen
mai amplu. Sunt importante pentru noi asa-numitele canturi ale Robului*?

1R, B. Sloan, op. cit., p. 73.

112 Denumirea de ,,canturi ale Robului”, Ebed-Lieder, a fost introdusd de B. Duhm,
Das Buch Jesaia, in ,,Gottinger Handkommentar zum Alten Testament”, Gotingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, ed. a 5-a, 1968. Duhm a remarcat faptul c@, desi Israel ca
natiune este deseori numit ,,rob” a lui Yahweh in Is 40-55, Tn patru pasaje, 42, 1-4; 49, 1-
6; 50, 4-9; 52, 13-53, 12, pare a se vorbi despre despre un ,,Rob al Domnului” individual.
Literatura dedicaté acestor canturi este voluminoasa. Vezi in special C. R. North, The
Suffering Servant in Deutero-Isaiah: an Historical and Critical Study, London: Oxford
University Press, 1948; H. H. Rowley, The Servant of the Lord in the Light of Three
Decades of Criticism, Tn ,, The Servant of the Lord and Other Essays on the Old Testament”,
London: Lutterworth, 1952, p. 1-57. In literatura romand vezi lerom. Antonie Plaméadeald,
Céteva probleme n legatura cu Ebed-lahve Tn Deutero-Isaia - Preliminarii la o teologie
a slujirii, ,,Mitropolia Banatului”, anul XX (1970), nr.1-3, p. 70-97, pentru o analiz&
extinsd si documentatd asupra identitatii si misiunii Robului; Pr. Prof. Mircea Chialda,
Ebed-lahve, Caransebes, 1940.




Studii 205

din Is 40-55 (Is 42, 1-7; 49, 1-9; 50, 4-11%3; 52, 13-53, 12) in care apare
aceastd combinare si dezvoltare a functiunilor mesianice. Multi
comentatori au observat asemandrile izbitoare dintre Is 61 si aceste canturi.
Tn primul dintre acestea, ca si in Is 61, apare un om intérit de Duhul Sfant
pentru a indeplini o misiune (42, 1; 61, 1). El vesteste eliberarea robilor
(61, 1; 42, 7; cf. 49, 9) si aduce dreptate si mangaiere celor asupriti si cu
inima zdrobité (61, 1-3; 42, 3-4). Cantul al doilea, precum Is 61, vorbeste
despre timpul indurérii Domnului (49, 8; 61, 2), cand poporul Domnului si
cei necdjiti vor fi méangaiati (49, 13; 61, 3)*4.

Asocierea dintre Is 61 si Is 40-55 este evidentd n scrierile de la
Qumran, unde aceste texte se gasesc intr-o strnsa legaturd. Dupa cum
amvazut, in 11QMelch. ,,vestitorul” din 1s 52, 7 este identificat cu ,,Unsul”
din Is 61, 1-2, Care binevesteste saracilor. Tn 1QS 8, 5b-7a apare 0
terminologie preluata din Is 42, 1. 3; 43, 10. 12; 60, 21; 61, 3 intr-un
context Tn care se pare ca se atribuie valoare redemptiva suferintei sfatului
comunitétiit®>, Chiar dacd nu se poate dovedi intru totul cd n obstea
qumranita Ebedul era socotit un personaj mesianic, legaturile verbale dintre
Is 40-55 si Is 61 sunt evidente®®e,

Aceastd asociere ntre cele doud pasaje intalnitd in iudaism are ca
posibild explicatie faptul c& Robul, ca si Vestitorul, prezintd trasaturi regale
si profetice'”. Tn cantul al doilea se aratd c& Ebedul a fost ales ,,din
pantece” ca sd-1 intoarcd pe Israel la Domnul (Is 49, 1. 5), ceea ce constituie

113 Extensia acestor prime trei canturi este disputatd (vezi in nota precedentd delimitarea
lui Duhm). Aceasta este o chestiune care tine de critica formelor si care are o influentd
foarte mica asupra citirii canonice a acestor texte. Desigur cd primii crestini nu au izolat,
precum Duhm, aceste pasaje din contextul larg al cartii lui Isaia. Pe de alta parte, nsa,
datorité trasaturilor individuale ale Robului in aceste canturi, este probabil ca ei au considerat
acest personaj ca fiind distinct de Israel, lucru pe care Tl face si Luca (Lc 22, 37; FAp 8,
32-35).

14 E, Achtemeier, The Community and Message of Isaiah 56-66, p. 88-89; Beuken,
Servant and Herald, passim.

15 Cf. S. H. T. Page, The Suffering Servant Between the Testaments, in,,New Testament
Studies” 31 (1985), p. 485; F. F. Bruce, Biblical Exegesis in the Qumran Texts, p. 60.

16 M. L. Strauss, The Davidic Messiah in Luke-Acts, p. 241.

17 Cf. J. J. M. Roberts, Isaiah in Old Testament Theology, in ,,Interpretation” 30
(1982), p. 141: ,,Misiunea Robului pare s& combine elemente din domeniul regal si cel
profetic”.
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o paralela la chemarea profeticd a lui leremia (ler 1, 5). Tn cantul al
treilea Domnul Ti d4 Robului Sau ,,limba de ucenic” si Ti trezeste urechea
(Is 50, 4) - ambele sunt imagini profetice. Trasaturile regale sunt de
asemenea proeminente!®; 1) Misiunea Robului este de a aseza legea (Is
42, 1. 3. 4) si a slobozi robii (Is 42, 7; 49, 9; cf. Is 61, 1). Dumnezeu a
facut din gura lui ,,sabie ascutitd” (49, 2), imagine a judecatii mesianice
(cf. Is 11, 4). Judecata si acordarea de libertate sclavilor sunt de regulé
prerogative ale regelui, judecatorului sau preotului'*® . 2) Titlurile ,,Robul”
si ,,Alesul”, care apar in Is 42, 1, folosite pentru o varietate de personaje
n Vechiul Testament, sunt strans asociate cu regele David. Tn Psalmul
89, 20-21 (masoretic) cele doua titluri sunt folosite pentru David ntr-un
pasaj cu puternice conotatii mesianice. 3) Desi Tn cantul al doilea se spune
mai intai despre Rob ca va fi dispretuit si slugd a tiranilor, dupa aceea se
arata cd regii si capeteniile i se vor inchina ,,pentru Domnul” (Is 49, 7),
dupa modelul vasalilor care Tsi aduc omagiile suzeranului. 4) Dubla ipostazé
a Robului, identificat cu Israel (Is 42, 1; 49, 3) si distinct de Israel (Is 49,
5-7 etc.) poate fi consideratd o trimitere spre regalitate. Combinarea
atributelor individuale si colective este specificd pentru regi, care sunt
atat reprezentantii natiunii Tn fata lui Dumnezeu, cét si persoane distincte’?.

Din cele ardtate mai sus rezultd cd, inca din Vechiul Testament si
continuand in iudaism, a existat o oarecare suprapunere intre conceptele
mesianice. lisus are convingerea, zice H. H. Rowley'?, cd toate acestea
simplu si firesc. Titlurile se egalizeaza prin continutul comun care li se dé.

118 Multi specialisti considera ca exista elemente comune intre suferinta Robului si
umilirea rituald a regelui din cadrul unei sarbatori - ipotetice, deoarece nu s-au gasit referiri
clare la aceasta - de intronizare a lui Yahweh cu ocazia Anului Nou. Vezi in special Eaton,
Festal Drama, passim, care sugereaza ca Isaia s-a folosit de traditiile legate de sarbdtorile
regale pentru a descrie umilirea si restaurarea dinastiei davidice prin exilul babilonian. Tn
conceptia acestui autor Ebedul nu reprezintd un rege anume ci dinastia in general, iar
mesajul principal al cartii lui Isaia este restaurarea natiunii impreund cu, si simbolizata de,
regii davidici.

19 M. L. Strauss, The Davidic Messiah in Luke-Acts, p. 242.

120 \fezi F. F. Bruce, This is That: The New Testament Development of Some Old
Testement Themes, p. 88-89.

121 H, H. Rowley, The Servant of the Lord in the Light of Three Decades of Criticism,
p. 93.
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lisus Hristos ca Mesia-Rege este si Profetul eshatologic si Robul
Domnului, iar orice permutare intre acestea este valida. Aceasta contopire
a fatetelor mesianice este prezentd si la Sf. Luca si ea deriva natural
dintr-o citire unitard a cartii lui Isaia, care anuntd venirea unui mare
Izbavitor si inaugurarea mantuirii eshatologice. Pentru Luca, lisus este
Mantuitorul mesianic al Carui chip se regéseste n toatd opera lui Isaia,
precum si in toate Scripturile (cf. Lc 24, 25-27). Nu este corect a spune
ca Luca a unit in mod voluntar curente mesianice care inainte fuseserd
separate. Luca vede in proorociile lui Isaia descrierea unui singur Mesia,
la fel cum toate Scripturile vorbesc despre acelasi Hristos.

V1. Concluzii

Am evidentiat in cele de mai sus fundalul jubiliar al predicii Mantuitorului
din Nazaret (Lc 4, 16-30). Am arétat cd imaginea levitica a jubileului, asa
cum este ea utilizatd in literatura Vechiului Testament si Tn cea
intertestamentald, a dobandit conotatii eshatologice foarte puternice. A
vorbi despre jubileu inseamna, Tn literaratura iudaica de toate tipurile, a
vorbi despre mantuirea eshatologica a lui Dumnezeu, in orice fel ar fi
aceasta conceputd. Documentul 11QMelchisedek ilustreaza functiunea
preeminent eshatologicé a imaginii jubileului in vremea Mantuitorului lisus
Hristos. Datoritd acestui fapt binevestirea, predicarea Evangheliei sau a
Tmpératiei de catre lisus capatd o ncarcatura eshatologica considerabila.
De asemenea, conceptul de 46a6€0 - terminus technicus pentru jubileu
n Septuaginta, si folosit cu precadere in Noul Testament de cétre Sf.
Luca - face ca iertarea, legaté liturgic in ludaism de jubileu prin intermediul
Zilei Ispésirii, s& dobandeasca in scrierile lucanice o coloraturé
eshatologica.

Tn al doilea rand, afirmatia lui lisus din Lc 4, 21, ,,Astzi s-a implinit
aceasta Scripturd in auzul vostru”, indicd o implinire eshatologicé in
prezent: pentru Luca epoca mantuirii este prezentd prin Persoana si
lucrarea lui lisus. Desi aici accentul cade pe aspectul prezent al mantuirii,
respingerea lui lisus de cétre concitadinii Sai, istoriile lui llie si a lui Elisei
ca modele de orientare ctre neamuri si incercarea de a-L ucide cu pietre
pe lisus sunt preludii ale temelor refuzului, suferintei si a misiunii cétre
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pagani, care vor fi dezvoltate ulterior, si care, aldturi de omiterea ,,zilei
rdzbundrii Dumnezeului nostru” din Is 61, 2 n citatul din Lc¢ 4, 18, indicd
spre un stadiu final al eshatologiei in viitor.

Tncé de la Tnceputul pericopei se vorbeste despre odihna Sfantului
Duh asupra lui lisus. Ungerea cu Duhul este, potrivit traditiei iudaice, 0
Tnsusire esentiald a Regelui Mesia, Care vesteste si inaugureaza epoca
mantuirii eshatologice, aflatd sub semnul revarsarii Duhului peste tot
poporul. Este semnificativa reciprocitatea dintre Mesia si Duhul Sfant
care se desprinde din acest text. Hristos este uns si trimis de Duhul, dar
El este si Acela prin care se va implini speranta eshatologica de revérsare
a Duhului peste ntregul popor. Acest lucru devine clar la Cincizecime,
unde, Tn cuvantarea sa, Sf. Petru aratd cd Duhul a fost vérsat asupra
poporului (crestin) de cétre lisus cel Tnéltat. Sf. Chiril sesizeaza scopul
soteriologic al ungerii lui Hristos, aratand cé lisus a fost uns ca om pentru
noi oamenii, pentru ca din pricina pacatelor oamenii ,,5-au facut deserti
de Duhul cel Sfant”22, Din ungerea cu Duhul reiese si demnitatea
profeticd a lui lisus, care, Tnsd, o depéseste Tn importantd pe cea a
proorocilor Vechiului Testament, El fiind Proorocul eshatologic vestit de
Moise Tnh Deut 18, 15. Am vazut ca in ludaism intre aceste titluri a apérut
0 anumitd comunicare de continut, datorata faptului ca ele descriu acelasi
Izbavitor.

Tn ceea ce priveste continutul mantuirii vestite si aduse de lisus, se
remarca intai termenul 463660, care, dupa cum s-a aratat, are o importanta
deosebita in terminologia jubileului. Din cele 17 aparitii ale termenului in
Noul Testament, 10 apartin operei lui Luca. Tn 8 din acestea prevaleaza
aspectul spiritual al iertarii pAcatelor. In celelalte doud, care apartin tocmai
pericopei Lc 4, 18-19, domind aspectul social al slobozirii. Se poate
mentiona in mod special o aparitie a termenului Tntr-un pasaj strategic al
Evangheliei, si anume in scena finald, in care Domnul Tnviat spune
ucenicilor Sai: ,,Asa este scris si asa trebuia sa patimeasca Hristos si s&
fnvieze a treia zi din morti. 8 sa se propovaduiasca in numele Lui iertarea

\\\\\\\\\\\

lerusalim” (Lc 24, 46-47). Se poate spune deci ca pentru Luca componenta

122 5f, Chiril al Alexandriei, Explanatio in Lucae Evangelium, PG tom 72, col. 157.
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dominantd a mantuirii este iertarea pécatelor, care este pusa intr-o legatura
specificd cu moartea si cu Tnvierea lui Hristos. Nu putem neglija ns&
aspectul social al mantuirii, care apare la Luca strans legat de cel spiritual,
si care se concretizeaza in relatiile lui lisus cu sdracii, cu vamesii, cu
desfranatele, adica cu persoanele marginalizate. Tmpletirea dintre cele
doud aspecte, spiritual si social, este, dupd cum s-a ardtat o trasaturd
specifica a jubileului, pe care Luca o preia pentru a descrie lucrarea de
mantuire a lui Hristos. Tot in privinta ,,slobozirii” este util& legétura cu un
versetul rezumativ din F Ap 10, 38, care are cateva corespondente
importante cu pasajul pe care I-am analizat. Aici lisus este prezentat ca
»facand bine si vindecand pe toti cei asupriti de diavolul”. Se vede cd
pentru Luca expresia ,,cei robiti” din Lc 4, 18 are un sens mai larg decét
cel social sau politic. Apare aici aspectul spiritual al influentelor demonice
a caror nlaturare trebuie subsumata sferei lui 46a6€0.

O altd componentd a mantuirii jubiliare este luminarea mintii prin
Tnvatatura lui Hristos. Am vazut ¢ in anul de jubileu evreii trebuiau s&
foloseasca timpul dobandit din renuntarea la munca cdmpului pentru studiul
Legii lui Moise. Jubileul eshatologic aduce nvétatura profetica a lui lisus
al cérei binevestitor este El Tnsusi si care are in centru Tmplinirea in El a
fagaduintelor Vechiului Testament.

Concluziile de mai sus vorbesc despre aspectul prezent al mantuirii.
mantuirii incepute acum. Expresia care surprinde cel mai bine consumarea
activitatii eshatologice a lui Dumnezeu prin lisus, cel putin din perspectiva
limbajului jubiliar, este prezentd in cuvantarea Sf. Ap. Petru din porticul
lui Solomon. Tn F Ap 3, 21 apostolul spune despre lisus ¢4 ,.trebuie ca
Cerul sa-L primeascé pana la vremea stabilirii din nou a tuturor” . Dupa
Testament, printre altele, la anul de jubileu - marea paradigmé a restaurarii
economice, personale si liturgice in Israel. Acest fapt, combinat cu
desemnarea de cétre 11QMelch a Zilei Domnului drept al zecelea si ultimul
jubileu, sugereaza cd, pentru Luca, Parusia lui lisus si manifestarea ultima
a mantuirii lui Dumnezeu nu sunt doar evenimente legate indisolubil, ci
constituie impreunda consumarea finala a epocii jubiliare de mantuire, care
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anceput, potrivit Sf. Luca, cu activitatea lui lisus in Nazaret, a continuat
cu Patimile, moartea si Invierea Sa, include timpul Bisericii si ajunge la
deplinétate odaté revenirea lui lisus din Cer. Pentru Luca, prin urmare,
Parusia nu constituie finalul distant, vag, al istoriei seculare, ci este, intr-
0 permanentd iminentd, desdvarsirea mantuirii jubiliare care a fost
inauguraté de cuvintele si faptele minunate ale lui lisus.
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Mirela Sdsdujan

Invitdmantul romdnesc preuniversitar
din perspectiva reformei

I. Criza invatdmantului roméanesc

Una dintre problemele majore ale sistemului de invatamant actual
este incapacitatea acestuia de a-si rezolva propriile probleme. Dupa peste
zece ani de la lansare, ca temd a dezbaterii publice, reforma educatiei
pare intepenitd. “coala romaneascd nu reuseste sa raspunda in mod
eficient nevoilor prezentului si nici provocarilor legate de tranzitia spre
societatea postindustriala.

Reforma este un proces continuu de adaptare a unui sistem, sistemul
de invatamant, la solicitirile noi din partea mediului. In ceea ce priveste
reforma la noi, ea a mers cu ritmuri diferite, uneori mai repede, alteori
mai incet. Au fost facute schimbari, unele nepregatite. Ca sa faci schimbari
intr-un sistem atat de mare cum este sistemul de invatamant preuniversitar,
trebuie sa le pregatesti foarte bine, nu sa le faci brusc, pentru ca se
creaza tensiuni inutile 1n sistem”.!

In 1998, ministrul Andrei Marga recunostea ci invatimantul
romanesc nu a cunoscut o reforma de profunzime. El afirma ,,necesitatea
unei reforme de profunzime a intregului sistem de Invatamant si i legitima

' M. Miclea, Vreau sa fac reforma din mintile oamenilor, in ziarul ,,22”, 3-9 mai
2005.
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urgenta”?. Profesorul Adrian Miroiu, in introducerea la lucrarea sa
,Invatamantul romanesc azi”, publicati la Iasi, in anul 1998, considera ca
LHinvatdmantul romanesc nu este pregatit sa faca fatd schimbarilor de
substanta care se petrec, la acest sfarsit de secol, in intreaga lume™>.

In opinia unor pedagogi contemporani, criza sistemului educational
romanesc are mai multe componente:

Scaderea calitétii generale a procesului de Tnvatdmant pe toate
treptele sale

Aceasta se datoreaza faptului ca sistemul politic si legislativ sunt
caracterizate de lipsd de claritate, de continuitate si chiar de continut
adecvat. Preocuparea pentru forma au determinat ca nivelul calitativ al
predarii sd rdmana sub nivelul pretentiilor unui invatdmant de nivel
european. Acest lucru se petrece tocmai intr-o perioada in care se pune
tot mai des problema calitatii Invatdmantului roméanesc.

Existd o tendintd a noastra de a fi in pas cu ceilalti, uitdnd sa articulam
coerent propriul invatdmant si traditia sa, cu ceea ce se intdmpla acum pe
mapamond: tendinta de globalizare si modul in care se gandeste
invatamantul european. La ,,varf” scoala noastrd este foarte bund, dar
dacd noi nu avem grija de cei plasati la nivelul mediei, riscdm ca si ei s
se ,,topeasca” in mediocritate.*
scolare

Invatamantul, in loc sa fie privit ca locul de asigurare a viitorului
pentru tinerele generatii, a inceput sa fie privit ca un spatiu si timp pierdute.
Tocmai de aceea, trebuie stimulatd motivatia de durata a elevilor 1n privinta
unui efort asumat si rasplatit de achizitii individuale care 1si spun cuvantul
pe parcursul intregii vieti. Ceea ce profesorul apreciaza a fi de ajutor,
sprijin, este receptat de o parte din elevi ca impovarare fiind astfel refuzat;
oferta obiectiva a lectiei, cu oricata pricepere si daruire ar fi construita,
riscd uneori sa fie primitd negativ de unii elevi. Se pune astfel problema
motivatiei invatarii: de ce invatd elevul? Ce anume il indeamna sa invete?

2 A. Miroiu (coord.), TnvAtdmantul romanesc azi, Edit. Polirom, Tasi, 1998, p.5.

3 Ibidem, p. 13.

4 Lizica Mihut, Calitatea nvdtdmantului este data de calitatea profesorului si
coerenta sistemului, in ,,Actualitatea academica“, numarul 4, decembrie 2004, p.18.
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Prin motivatia invatarii intelegem totalitatea mobilurilor care
declanseaza, sustin energetic si directioneazd activitatea de
invéatare.(P.Golu)® Capacitatea de efort, de lucru in echipa, de comunicare
eficientd, de rezolvare pasnica si productiva a conflictelor, 1si au radacinile
in exercitiul invatarii scolare. Iatd de ce reforma invatdmantului
preuniversitar doreste sa reinstaleze educatia in elita activitatilor umane.

Atitudinea structurilor statale fatd de nevoile reale ale educatiei

Subfinantarea cronicd a ajuns si se traduca in constiinta unora in
,,atdta meritd, atata primesc”, cu constiinta agravarii manifestarii anterior
analizate. Are loc o erodare continua a statutului cadrului didactic, inghesuit
si el in lunga listd a bugetarilor, nevoiti sd mai aiba un serviciu pentru a-si
asigura existenta familiei.

In fiecare tard cheltuielile destinate invatamantului depind atat de
nivelul economic al tarii respective, cat si de politica promovata de stat cu
privire la invatamant. In tara noastrd Legea invatdimantului de stat prevede
la articolul 169: ,,Finantarea invatamantului de stat se face din bugetul de
stat, in limitele a cel putin 4% din PIB”. Insi prevederea mentionat nu
a fost respectatd pand in prezent. Comparativ cu majoritatea tarilor
europene, Romania alocd cu mult mai putin pentru invatamant.’

Liberalizarea invatdmantului dar fard a asigura un marketing
educational adecvat

Piata fortei de munca are, de la an la an, noi configuratii, care ar
trebui cunoscute si comunicate liceelor si universitatilor. De asemenea, in
virtutea mult doritelor autonomii locale, comunitatile ar trebui sa-si faca
simtitd prezenta in luarea deciziilor privind soarta scolilor din zona de
interes, inclusiv prin decizii de finantare. Legaturile dintre scoald si comunitatea
locala trebuie refacute, in baza interesului comun pe care il au.

Pentru depasirea crizei din invatadmantul roménesc sunt oferite si
unele solutii, precum: o democratizare autentica a invatamantului, cresterea

3 Ton Radu, Miron Ionescu, Experientd didactica si creativitate, Editura Dacia, Cluj-
Napoca, 1987, p.57.

¢ Monitorul Oficial, nr.1, din 5.01.1995.

7N. G. Niculescu, 1. D. Adumitricesei., Invatdmantul romanesc la o réascruce,
Edit. Polirom, Iasi, 1999.
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tehnologiilor didactice - nivel calitativ al absolventilor si perfectionarea
continud a personalului didactic?

Toate dimensiunile vietii individuale si sociale depind de nivelul,
structura si calitatea actului educational. Politica educationala e primul
vinovat, corpul profesoral, structurile educationale sunt neadecvate.
Rezultatul real si de necontestat este actuala si profunda criza prin care
trece societatea romaneasca.’

1. Conceptul pedagogic de reforma

Conceptul pedagogic de reforma defineste un tip superior de
schimbare educationald, care vizeaza transformarea calitativd, inovatoare
a sistemului de invatamant. Este ceea ce exprima majoritatea definitiilor
propuse pentru reforma invatdmantului, exersate din diferite perspective
complementare (pedagogice, politice, sociologice, filozofice), valorificabile
la nivel de teoria generala a educatiei:

- 0 inovatie bazata pe ,,un gen de transformare care introduce in mod
deliberat o schimbare in sistemul de invatamant in scopul de a-1 imbunatati”
(Jean Hassenforder, Inovatia Tn Tnvatdmant, Edit. Didacticd si
Pedagogica, Bucuresti, 1973, p.3)

- ,,0 refacere generald a sistemului 1n optica educatiei permanente”
(Edgar Faure, A invéta sa fii. Un raport UNESCO, Edit. Didactica si
Pedagogica, Bucuresti, 1974, p.242)

- ,,0 organizare noud bazata pe structuri noi, programe noi, metode
noi” (Arnould Clausse, La relativite educationnalle, Nathan, Paris, Labor,
Bruxelles, 1973, p.237)

- 0 inovatie superioara, bazata pe ,,0 operatiune unitara al carei obiectiv
este de a determina instalarea, acceptarea si utilizarea unei schimbari a
sistemului de invatamant (...), care trebuie sa reziste 1n timp, sa fie utilizata
pe scara largd si s nu-si piardd caracterele initiale” (A.M.Huberman,
Cum se produc schimbarile in educatie: contributie la studiul inovatiei,
Edit. Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1978, p.16-17)

- ,,0 modificare ampla a sistemului 1n orientare, structurd si continut”
(Dictionar de pedagogie, Edit. Didactica si Pedagogicd, Bucuresti, 1979,
p.388)

8 Ibidem, p. 16.
® Ibidem p. 20.
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- ,,0 schimbare profundd indreptatd spre obiectivele si structurile
sistemului si spre continuturile si metodele educatiei” (Les reformes de |
education: experiences et perspectives, UNESCO, Paris, 1980, p.103)

- o restructurare care are ,,ca punct de plecare reconsiderarea
substantiala a finalitatilor proprii Invatdmantului si educatiei” (Ioan Cerghit,
Lazar Vlasceanu (coord.), Curs de pedagogie, Edit. Didactica si
Pedagogica, Bucuresti, 1988, p.51)

- ,,0 experientd care urmareste modificarea uneia dintre bazele
sistemului educativ-optiunile politico-ideologice si tehnico-pedagogice,
nivelul de organizare pe cicluri si de concretizare a continutului” (Ines
Aguerrondo, 1992, p.356-357)

- un ansamblu de ,transformari integrate in sistem, care fac sa
evolueze misiunile scolii, de la cea de instruire spre cea de educatie”
(Andre Robert, Systeme educatif et reformes, Editions Nathans,
Paris, 1993, p.243)

- ,,0 schimbare majora deliberata care vizeaza trecerea de la o stare
prezenta la o stare proiectata care declanseaza modificari in profunzime”
(Dictionnaire encyclopedique de | education et de la formation,
Editions Nathans, Paris, 1994, p.850)

- ,,0 transformare globala a sistemului educativ”, realizatd dupa ,,un
model filozofico-pedagogic” (...) in functie de exigentele societatii de azi
si de maine dar si de aspiratiile celor ce invatd” (George Vaideanu,
UNESCO- 50 — EDUCALIE, Edit. Didactica si Pedagogicd RA,
Bucuresti, 1996, p.71)

- orice modificare a sistemului, intentionata si profunda care raspunde
la o politica a educatiei determinata si de durata” (Dix annees de reformes
au niveau de | enseignement obligatorie dans | Union europeenne
(1984-1994), Eurydice, Bruxelles,1997, p.7)"

Reforma educatiei / invatdmantului constituie o inovatie
superioara a sistemului, anagajand transformarea profunda a structurii
sale de baza.

10°S.Cristea, Fundamentele stiintelor educatiei. Teoria generald a educatiei, Grup
editorial Litera, 2003, p. 196.
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I11. Necesitatea reformei invatdmantului romanesc dupa 1989

Imediat dupa anul 1989, s-a pus de mai multe ori problema reformarii
invatamantului romanesc. Invatimantul romanesc anterior acestui an avea
multe carente, dar si unele parti bune ce puteau fi pastrate. Partile bune
au asigurat si asigurd tineretului roman reusite chiar pe plan mondial, in
diverse concursuri profesionale si olimpiade din domeniul pregatirii stiintifice
si culturii umaniste.

Invatamantul era, insd, prioritar tehnologic. In zilele noastre tehnologia
se schimba intr-un ritm rapid, ceea ce presupune un mare grad de
adaptabilitate a planurilor de invatamant si a programelor analitice. Aceasta
adaptabilitate la nou, strict necesara pentru un invatamant tehnologic, era
inexistentd inainte de 1989. Invatimantul era excesiv informativ. Aceastd
carenta era datoratd unei supraincarcari a programelor analitice cu lucruri
neesentiale, adesea inutile. Astfel orarele elevilor ajungeau la 6-7 ore de
studiu la scoald, in afara orelor de pregatire suplimentara acasa. Lipsea,
in mare masurd, o educatie sistematicd a lucrului bine facut, a ordinii,
datoratd supraincarcarii elevilor cu sarcini scolare imposibil de realizat.
Multe cadre didactice erau dezinteresate de calitatea educativa si stiintifica
amuncii lor. Se dadeau diplome tuturor, cel mai adesea fara acoperire in
cunostinte. Se urmarea astfel, perseverent, discreditarea valorii sociale a
cunostintelor intelectuale.

Toate aceste carente, precum si altele, au facut necesara, dupa 1989,
o reformare a invatamantului romanesc.!!

Dupa 1989 schimbarea continuturilor si a legislatiei scolare a fost o
prioritate permanenta a politicilor din domeniul educatiei. Modul de aplicare
a acestor politici a fost Insa diferit in timp, intr-o succesiune de etape:

Mai intai a fost o faza reparatorie, imediat dupa decembrie 1989, in
mare parte reactivd. Ea a fost caracterizatd de dezideologizarea in
educatie, imbinata cu anularea unor norme juridice si promovarea altora
noi, menite a slabi sau inldtura formele precedente de organizare si
functionare ale scolii, respectiv de transmitere a unor continuturi.

Faza urmatoare a fost una de legislative, institutionale si sistemice,
de continut si metodologice. La capatul ei a fost adoptatd o noua legislatie

' D.I. Papuc, Propuneri privind reforma Tnvatdmantului romanesc la nivelul
claselor liceale, Timisoara, 2001.
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pentru invatdmant (1995 — Legea invatdmantului, 1997 — Statutul
personalului didactic) si au fost conturate unele strategii novatoare, odata
cu promovarea unor infuzii de resurse financiare, inclusiv imprumuturi de
la Banca Mondiala si fonduri nerambursabile de la Uniunea Europeana.
Dar, odatd cu acestea, s-au manifestat puternic si optiuni divergente.
Inertii conservatoare si initiative novatoare au continuat sa se confrunte.

Spre sfarsitul anilor noudzeci s-a afirmat o noua faza, a constructiilor
sistematice. Acum s-a consacrat o reforma curriculard de amploare si
acceleratd. Aceasta perioadd a fost marcatd de noi planuri si programe
de Invatdmant, de seturi alternative de manuale, schimbari institutionale
in evaluarea continui si finald, mai ales in organizarea examenelor de
capacitate si bacalaureat, de consacrarea unui veritabil curriculum al
invatdmantului obligatoriu. Din 1998 dispunem, pentru prima data, de un
Curriculum national pentru invatamantul obligatoriu si de experiente de
aplicare a acestuia.'?

Pe fondul amanarii reformei invatdmantului, ca si a altor reforme
necesare in societatea noastrd, in anii 1996 si 1997 s-a discutat felul
reformei invatdmantului. Se vehiculau trei formule: reforma prin iradiere
dinspre exemplele reusite de reforma de la nivelul gradinitelor, scolilor,
liceelor si universitatilor; reforma a sistemului de invatdmant; accelerarea
schimbarilor incepute. S-a propus o reforma cuprinzatoare (reforma
comprehensivd) a invatdmantului, o reforma neamanata, o reforma
imediata. Continutul ei a fost conceput pe baza expertizelor, nationale si
internationale, consacrate invatamantului din Romania si pe baza
conceptului reformei invatdmantului in Europa Centrald si Rasariteana
elaborat cu participarea specialistilor din Uniunea Europeana.

Reforma comprehensiva a Invatdmantului a fost conceputa in anul
1997 si prezentatd ca un ansamblu de sase capitole de masuri:

1. Reforma curriculara si compatibilizarea europeana a curriculum-
ului national

2. Trecerea de la invatarea reproductiva la ,,problem solving” si
relansarea cercetarii stiintifice

12 Proiectul de reforma a invatamantului preuniversitar —- Documente, www. edu.ro
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3. O noud conexiune intre scoli, licee si universitati pe de o parte si
mediul lor inconjurator economic, administrativ si cultural, pe de alta parte

4. Conectarea la comunicatiile electronice ale lumii de astazi

5. Reforma managementului scolar si academic prin descentralizare
si crearea autonomiei institutionale a unitatilor de invatamant

6. Forme avansate de cooperare internationala'®

In Raportul elaborat de Uniunea Europeand, pe baza analizei din
1998, se scria: ,,Ministerul Educatiei Nationale a Intreprins pasi majori
spre reforma institutionala si legislativa, ca de pilda, infiintarea Consiliului
National pentru Curriculum si Oficiul National pentru Evaluare si
Examinare, care este independent. In iulie 1998, s-a infiintat prin lege,
Agentia Nationala pentru Pregétirea Profesionala. Noua lege pune bazele
pentru promovarea formarii profesionale in acord cu tendintele pietii muncii
si a solicitarilor intreprinderilor, care va fi monitorizatd de nou creatul
Centru National pentru Formare Profesionala.”!*

Prin infiintarea Centrului National de Recunoastere si Echivalare a
Diplomelor in februarie 1999, Romania punea 1n practica legislatia si structura
administrativa capabild sa asigure recunoasterea academica a diplomelor.

Astfel, in anii 1998 si 1999, s-au realizat pasi importanti in
implementarea reformei cuprinzatoare a invatdmantului in Romania si s-
au efectuat schimbari in directia valorificarii traditiei proprii viabile, a
satisfacerii nevoilor economiei, administratiei si culturii romanesti,
compatibilizarii cu reperele europene de astazi.

Este vorba de: elaborarea Noului Curriculum National si aplicarea
acestuialaclasele I-IX; tiparirea manualelor alternative pentru gimnaziu
si trecerea la tiparirea manualelor alternative pentru liceu; inlocuirea anului
scolar pe trimestre cu anul scolar pe semestre; inlocuirea evaluarii prin
note in invatdmantul primar cu evaluarea moderna prin descriptori de
performantd; invatarea a doua limbi moderne a fost instalata in curriculumul
scolar; s-a elaborat si pus in aplicare primul regulament scolar trecut prin
criterii de reforma; s-a elaborat si aplicat primul program de educatie ca
educatie din acest deceniu; a debutat evaluarea institutionald a scolilor si
liceelor; examenele de capacitate si bacalaureat au fost organizate ca

13 Reforma Tnvatdmantului th anul 2000 (Actiuni majore), www. edu.ro.
4 Ibidem
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examene nationale; examenele au inceput sa se reduca, capacitatea fiind
baza admiterii in licee, iar bacalaureatul devenind suportul admiterii in
facultati; educatia fizicd a fost asiguratd cu trei ore (curriculare si
extracurriculare) la fiecare clasd; muzica si artele plastice au fost
reintroduse in liceu; s-a extins Invatamantul in maghiara, germana, polona,
ebraicd, bulgard, s-a conceput si aplicat primul program special de sprijinire
a comunitatii rromilor; finantarea invatdimantului s-a descentralizat; in
invatamantul preuniversitar s-a reglementat trecerea la finantarea globala;
veniturile provenite din salarii si sporuri au sporit substantial; s-au
reglementat fondul special al invatamantului si fondul special al bibliotecilor;
s-a organizat, prin reglementari precise, reteaua informationald a educatiei
nationale; a Inceput aplicarea abordarii contractualiste in invatamant, s-
au scos la concurs toate bursele de studii in strdindtate pentru elevi.'®
Pentru promovarea reformelor in domeniul educatiei, formarii profesionale
si tineretului au fost luate mai multe initiative: burse de studiu sunt acordate
acum copiilor din familiile cu venit minim si adultilor cuprinsi in programe
de alfabetizare. Pentru a imbunatati calitatea educatiei si continuitatea
studiilor pentru copiii din mediul rural, a fost pus la punct un sistem de
centre scolare comunale. In toate judetele au fost luate masuri pentru
integrarea copiilor cu nevoi speciale intr-un mediu scolar normal, prin
Strategia Nationala de Actiune Comunitard (SNAC).

Astfel, dupa un deceniu de scadere lenta a calitatii actului educational
prin decizii si contradecizii ale Ministerului Educatiei si Cercetarii, se poate
remarca Intre anii 2000-2002 o usoard stabilizare normativa in ceea ce
priveste invatdmantul. Negocierile de aderare sunt in toi, iar bazele
societdtii europene extinse s-au trasat la modul concret incd din anul
2000 . in jurul anului 2010, Uniunea Europeani si-a propus sa devina
,,cea mai competitiva si mai dinamicd economie bazata pe cunoastere din
lume, capabila de crestere economica durabild, cu locuri de munca mai
multe si mai bune si 0 mai mare coeziune socialad”(Presidency Conclusion,
Lisbon European Council, 23-24 martie 2000).

Pentru imbunatatirea formarii profesorilor, a fost adoptata in noiembrie
2001 o Strategie privind formarea initiald si continua a profesorilor si a

15 lbidem
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managerilor din domeniul educatiei (2001-2004).Acesta este un pas
important 1n directia reformei structurale a sistemului de invatamant. O
altd masura luatd este Hotararea Guvernului din decembrie 2001 pentru
certificarea calificrilor. In iunie 2002, a fost adoptata legislatia care
creeaza cadrul legislativ si institutional pentru formarea profesionald a
adultilor. Legislatia este conforma cu principiul educatiei de-a lungul intregii
vieti si reprezinta un progres semnificativ.'®

La Barcelona 2002, Consiliul European a ratificat planul detaliat de
lucru pentru implementarea obiectivelor sistemelor educationale si de
formare profesionald din Europa pana in anul 2010. Ministerul Educatiei
si Cercetdrii si-a asumat public implementarea acestui plan, la Bratislava,
in 2002, cu prilejul Conferintei Ministrilor Europeni ai Educatiei. Esential
la aceste acte normative este faptul cd scopurile, continutul si structura
invatamantului preuniversitar sunt corelate in mod direct cu procesele de
invatare pe parcursul intregii vieti, educatia de baza asigurand insusirea
competentelor necesare pentru accesul ulterior la Invatare.

Obiective noi precum: a invata cum s inveti, s te adaptezi la
schimbare si s8 dai un sens vastului flux de informatie sunt acum deprinderi
generice pe care fiecare trebuie s3 le dobandeasca. Agentii reformei
invatamantului 1si cresc simtitor cerintele privind capacitatea de Invatare,
de dobandire rapida de noi deprinderi si de adaptare la noile provocari si
situatii. Stapanirea solida a acestor deprinderi de baza este esentiald pentru
fiecare, dar ea este numai inceputul invatarii permanente.

IV. Reforma Tnvatdmantului obligatoriu din Roménia

In perioada cuprinsa intre 2000 si 2002 s-au produs la nivelul Uniunii
Europene progrese fard precedent in realizarea efectiva a unui spatiu
european extins al educatiei. Ridicand la rang de principiu respectarea
identit&tii nationale, politica educationald promovata la nivel european pla-
seaza intreaga dezvoltare a sistemelor educationale si de formare profesionala
in perspectiva cerintelor societatii si economiei bazata pe cunoastere.

Aderarea Romaniei la Uniunea Europeana constituie o prioritate
majord a intregii societdti romanesti. In aceasta perspectiva, intreaga

16 Reforma Tnvatamantului obligatoriu din Roménia - Document de lucru, 2003,
www. gov.ro/ obiective/ mec.
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abordare a problematicii invatdmantului preuniversitar trebuie
considerata prin implicatiile dezvoltarii educatiei asupra procesului
de aderare.

Abordarea comprehensiva a invatamantului obligatoriu ca ansamblu
coerent presupune un demers unitar care include urmatoarele
componente:

1. FINALITAUtI- orientdrile majore pe care le defineste societatea
pentru invatdmantul obligatoriu prin sistemul sdu educational

2. STRUCTURA- varsta la care incepe si se termind invatimantul
obligatoriu; Impartirea sa pe niveluri, cicluri si stadii; trunchiul comun si
structurile diferentiate; certificatele finale; procese de selectie

3. ORGANIZARE- macro si micro- administrare; responsabilitatile
in legéturd cu finantarea

4. CURRICULUM- proiectare; structurd; continuturi; metode;
metodologia de evaluare si examinare

5. PERSONAL DIDACTIC- formare initiala si continud; recrutare;
conditii de activitate

6. SERVICII IN SPRIJINUL *COLII- servicii din cadrul scolii
(consiliere, asistentd, centre educationale etc.) si din afara acesteia

7. EVALUARE “I INSPECtIE- responsabilitati institutionale;
proceduri de evaluare si control, evaluare financiara

IV. 1. Finalitatile educatiei

Principalele finalitéti ale invatamantului obligatoriu din Romania sunt
compatibile cu cele ale sistemelor educationale din Europa:

1. Egalitatea reald a sanselor

2. Asigurarea educatiei de baza pentru toti

4. Pregatirea copiilor pentru viata adulta si activa, pentru timpul liber,
pentru familie si societate

5. Pregitirea si motivarea copiilor pentru continuarea invatarii pentru
o0 lume in schimbare'”’

17 1bidem
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Reforma comprehensiva a invatdmantului preuniversitar a fost
conceputd n vederea punerii in practica a prevederilor Legii invatamantului
nr.84/1995, referitoare la idealul educational de formare a tinerilor pentru
viata intr-o societate democratica liberala si intr-o economie de piatd. Ea
se face 1n acord cu optiunile politice majore ale statului roman, in
perspectiva integrarii euro-atlantice a tarii noastre. Reforma sistemica a
invatdmantului preuniversitar urmareste schimbarea profunda a
continutului si formei procesului de invatamant, astfel incat educatia copiilor
si tinerilor sd fie compatibila cu modul de functionare eficientd a unei
societdti deschise. ,,Invétarea trebuie si se intoarcd in scoald si si-si
dovedeasca eficienta prin competentele reale ale tinerilor, probate in acord
cu noua realitate sociald si economica de dupa 1989, in situatii de
competitie pe piata romaneasca si internationald a muncii si nu exclusiv
formal, printr-o simpla diploma de studii”.'®

Lanivel de politica a educatiei, finalitatile ridica problema raporturilor
dintre scopurile propuse si mijloacele de realizare efectiva a acestora
la scara intregului sistem, mijloace exprimate pe termen mediu si lung,
sub forma resurselor pedagogice( umane, materiale, financiare,
informationale).Departarea sau apropierea dintre scopuri si mijloace
consemneaza stadiul reformei scolare, evaluabil la diferite intervale de
timp. Finalitatile sunt incluse in documentele de politica a educatiei. Cele
de sistem (ideal, scopuri) sunt definite chiar in Legea invatamantului,
conditionand alegerea obiectivelor generale si specifice care stau la baza
curriculum-ului scolar. Astfel Legea invatamantului din 1995 defineste
idealul educatiei valabil pe termen lung:,, personalitatea autonoma si
creativa, corespunzatoare modelului cultural al societatii postindustriale/
informatizate care solicitd adaptabilitate continud la conditii rapide de
schimbare.”"’

Rolul finalitatilor este covarsitor avind in vedere faptul ca orice
reforma scolard incepe cu schimbarea finalitatilor educatiei la nivelul
sistemului si al procesului de invatamant.

'8 A. Marga, Notificare cu privire la scopul reformei invatdmantului preuniversitar,
www. edu.ro

1 S.Cristea, Studii de pedagogie generald, Editura Didactica si Pedagogica,
Bucuresti, 2004, p.74.
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IV.2. Structura

In vederea realizrii reformei invatimantului, se impun si modificari
asupra structurii Tnvatdmantului obligatoriu, in special privind durata
acestuia. Modificarea duratei invatamantului obligatoriu este conditionata
de finalitati si curriculum, dar in acelasi timp si de asigurarea calitatii si
eficientei interne a sistemului. O eficientd interna ridicata la randul ei,
este conditionatd de intervalul de varsta caruia i se adreseaza invatamantul
obligatoriu. Este unanim acceptata ideea ca elevii trebuie mentinuti in
scoald o perioadd de timp suficientd pentru a le permite dobandirea
educatiei de baza. In acest sens se constatd ca reformele in educatie la
nivel european au vizat atit extinderea duratei cat si modificarea stadiilor
sau ciclurilor acestuia. Astfel, aproape jumatate dintre tarile europene au
extins durata invatamantului obligatoriu, atat prin ridicarea varstei de
finalizare a studiilor, cat si prin scdderea varstei de incepere a
invatdmantului obligatoriu.?

Intrare Iesire Durata

Stat

1. Anglia 5 16 11
2. Austria 6 15 9
3. Belgia 6 15 9
4. Bulgaria 7 16 9
5. Cehia 6 15 9
6. Franta 6 16 10
7. Germania 6 16 10
8. Grecia 6 15 9
9. Italia 6 15 9
10. Norvegia 6 16 10
11. Olanda 5 16 11
12. Polonia 7 16 9
13. Portugalia 6 15 9
14. Roméania 7 15 8
15. Slovacia 6 16 10
16. Spania 6 16 10
17. Suedia 7 16 9
18. Ungaria 5 18 13

2 Reforma Tnvatdmantului obligatoriu din Roménia - Document de lucru, 2003,
www. edu.ro.
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Sistemele moderne de invatdmant, confirma aceastd tendinta.
,,Practic, toate tarile au prelungit durata invatdmantului obligatoriu si general
de la 8 1a 9 ani, uneori chiar de la 10 la 11, pentru a asigura sanse egale
tuturor grupurilor sociale™!

In mod normal, si in Roménia, programele scolare vor trebui adaptate
imperativelor europene care, la randul lor, tin pasul cu tendintele globalizarii
si curevolutia 1n tehnologia informatiilor. Ministerul de resort a considerat
impunerea ca necesitate prioritard a doud optiuni strategice: coborarea
limitei inferioare a varstei de acces n invatdmantul obligatoriu la sase ani
si prelungirea duratei Invatamantului obligatoriu la zece clase, masuri
aprobate in noiembrie 2002.*> Rdmane acum problema adaptarii
programelor si manualelor la trecerea Invatamantului obligatoriu de zece
clase.

In privinta structurii invatdmantului pe niveluri, cicluri, stadii, Legea
invatamantului din 1995 a adoptat formula 4+4+4 cu doua examene,
capacitate si admitere, plasate in opinia prof.univ.dr. Sorin Cristea la varsta
cea mai critica a elevului, 1n jurul varstei de 14 ani. Modificari au fost
facute in 1997, cand s-a adoptat formula invatadmantului obligatoriu de 9
ani, nu 1nsa si logica proiectarii unui invatdmant general de 9 clase. Noul
plan de invatamant a fardmitat si mai mult trunchiul comun, intr-un joc al
disciplinelor optionale ajunse la un numar foarte mare.”® Analiza mai
multor factori , considerarea structurii invatamantului obligatoriu si a orientarilor
din domeniu la nivel european, au determinat decizia Ministerului Educatiei si
Cercetarii in vederea prelungirii duratei invatamantului obligatoriu la zece
clase, masura aprobata in noiembrie 2002.

In sensul valorilor proiectdrii curriculare exista diferente fundamentale
intre planul de Invatamant elaborat pentru 8, respectiv 9 sau 10 clase
generale si obligatorii. Avem in vedere:

a). Méarimea si dinamica trunchiului comun de culturd generald
(curriculum general /  core curriculum)

2 TnvaAtamantul din alte t&ri, Ministerul Tnvatdmantului, 1990, p. 7-8.

22 B, Petean, Reforma si contrareforma in fnvatdmantul romanesc, in “Curierul
romanesc”’, An.XV, nr.5, mai 2004.

B S. Cristea, Studii de pedagogie generald, Editura Didacticd si Pedagogica,
Bucuresti, 2004, p. 75.
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b). Raporturile dintre treptele invatamantului secundar superior (intre
profilurile liceului; Intre licee si scoli profesionale), raporturi exprimate in
termenii corelatiei dintre curriculum general si curriculum specializat, dintre
curriculum obligatoriu si curriculum optional)

¢). Evaluarea globala prin examene de absolvire cu functie implicitd
de selectie scolara, realizate dupa varsta de 16 ani

d) Reorganizarea liceului pe cateva profiluri, in perspectiva
bacalaureatului international care impune finalitati si cerinte unitare ( rezulta
de aici necesitatea asigurarii in toate liceele a unui trunchi comun de
minimum 70 %).

Pentru a sustine nucleul comun (core curriculum), continuitatea
pedagogica (dintre niveluri, trepte, cicluri, arii curriculare, materii scolare)
si deschiderea spre interdisciplinaritate si educatie permanenta, este
necesara conceperea si prezentarea planului de invatamant intr-o expresie
globala, sintetica, transpusa pe o singura pagina, lecturabild pe verticala
si orizontald, de orice teoretician si practician al educatiei / instruirii.?*

IV.3. Organizarea

In privinta organizarii invatdmantului din Romania masurile
concepute in acest sens au fost conforme unui concept european al
reformei educationale si se concretizeaza in: crearea autonomiei
institutionale a scolilor, liceelor, sub aspect financiar, didactic, de personal,
trecerea la finantarea globald in invatamantul preuniversitar, rationalizarea
cheltuielilor bugetare, s-a reglementat fondul special al invatamantului,
urmarindu-se totodata crearea noii interactiuni dintre invatamant si sfera
privatd pentru acordarea de burse din partea acestora si a autoritatilor
locale, stabilirea de contracte intre unitatile de invatamant si comunitatile
locale etc.

Resursele financiare ale reformei invatdmantului sunt: alocatii de la
bugetul central al statului; alocatii de la bugetele locale; fondul special
pentru invatadmant; venituri proprii ale scolilor, liceelor ( fondul comitetului
de parinti, taxe de studii, taxe administrative etc.); programe nationale
(reabilitarea scolilor, relansarea invatamantului rural, reforma

24 |bidem, p.77.
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invatdmantului preuniversitar) si internationale; donatii, sponsorizari.

Problema resurselor financiare rdimane insd pe mai departe o
problema acutd care determind incetinirea procesului reformei
invatamantului din Romania.

In Raportul privind progresele inregistrate de Romania in procesul
de aderare la Uniunea Europeand, elaborat de Uniunea Europeand, pe
baza analizei din 1999, se scrie: ,,In ceea ce priveste educatia in general,
reforma sistemului educational continua, dar dificultati de ordin financiar
incetinesc ritmul reformei, ceea ce va implica eforturi semnificative pentru
atingerea standardelor internationale”.?

Tot in acest sens, ministrul Educatiei si Cercetarii, afirma de curand,
cd sistemul de Tnvatdmant din Romania este destul de inert, destul de
greu obisnuit cu schimbarea si foarte adesea parazitat de o retorica
excesiva. Este un sistem cronic subfinantat, de aceea nevoile sunt enorme,
iar resursele financiare sunt foarte reduse.”?

IV.4. Curriculumul

Instrumentul fundamental in realizarea finalitatilor educatiei este
curriculumul.

Pentru a raspunde cerintelor psiho-somatice ale copiilor cuprinsi in
invatamantul obligatoriu, curriculum actual vizeaza formarea elevilor in
cadrul intervalului de varstd 7-15 ani, corespunzator intervalului claselor
I-VIII, fiind centrat pe atingerea unor obiective generale si specifice.
Atingerea acestor obiective prin procesul de predare-invatare conduce
implicit la formarea competentelor de baza. Avand in vedere noile cerinte
ale educatiei de baza si tendintele europene de extindere a duratei
invatamantului obligatoriu, se impune o noua abordare curriculard care
sa aibd in vedere:

1). Dobandirea de catre elevi a competentelor de baza, incluzénd
noile competente necesare pentru societatea si economia bazate pe
cunoastere;

2). Formarea elevilor pentru invatarea pe parcursul intregii vieti.”’

% Reforma invatdmantului n anul 2000 (Actiuni majore), www. edu.ro
2M. Miclea, op.cit.
27 Reforma invatd@mantului obligatoriu din Roméania- Document de lucru, 2003.
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Planul de invatamant constituie proba de validare a unei reforme
scolare autentice. Consecintele sale sunt valabile pe termen mediu si
lung, conditiondnd modul de proiectare al programelor si manualelor
scolare. In mod obiectiv, programele si manualele vor reflecta calitatile si
deficientele inregistrate in activitatea de proiectare, realizare si dezvoltare
a planului de invatdmant. De aceea este necesara conceperea planului in
sensul cerintelor proiectarii curriculare. Proiectarea curriculard impune
elaborarea unui plan de invatamant sistemic, unitar si deschis. Caracterul
sistemic rezultd din interdependenta disciplinelor si a treptelor scolare.
Caracterul unitar rezultd din structura planului subordonata idealului
educatiei, personalitatea autonoma si creativd. Toate componentele
planului, disciplinele scolare alese; interdependenta lor pe ani si trepte
scolare; numarul de ore propus saptdméanal; modalitatile de evaluare
angajate, trebuie sa contribuie la realizarea idealului. Caracterul deschis
rezultd din capacitatea planului de integrare disciplinara si interdisciplinarad
a noutdtilor afirmate la nivel cultural (stiintd, tehnologie, arta etc.) si de
adaptare la cerintele comunitatii locale sau teritoriale, rezolvabile n termeni
de educatie permanentd.?®

In elaborarea planurilor de invitimant trebuie si existe un nucleu
comun, obligatoriu, de obiecte de culturd generald, la toate profilele de
clase si la toate filierele. Pentru toate clasele , planurile de Invatdmant
vor contine si materii specifice tipului de profil al clasei , precizate la nivel
national sau local. De asemenea trebuie s se aiba in vedere reducerea
numarului de ore petrecute de un elev in scoald. Acest lucru ar ajuta
elevii in realizarea mai eficientd a muncii independente desfasurata de ei
acasa.

Intrucat planul de invatimant este principalul document reglator al
mecanismelor vietii scolare, optiunea Ministerului Educatiei si Cercetarii
a fost aceea de introducere treptatd a unui nou Plan-cadru, ca baza a
noului Curriculum National. Introducerea noului Curriculum National va
favoriza extinderea si in tara noastra a unei culturi autentice a curriculum-
ului, inteles ca articulare a obiectivelor de formare, continuturilor invatarii,

S, Cristea, Studii de pedagogie generald, Edit. Didactica si Pedagogica, 2004, p.
77.
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metodelor de predare/invatare si evaludrii, In contextul unor situatii diferite,
concepute ca experiente de invatare oferite elevilor de scoald intr-un
mediu stimulativ pentru dezvoltarea individuala a fiecaruia.”

Un exemplu concret de schimbare a planului cadru in Invatamantul
preuniversitar ni-1 dd ministrul Mircea Miclea atunci cand spune:,,...am
decis planul cadru si curricula pentru cei care sunt in scolile de arte si
meserii si care, pand la aceastd decizie, nu puteau sa se reintegreze in
liceu. Am creat o punte, astfel incat, dupa 10 clase pe care le fac in mod
obligatoriu, sd urmeze un an de recuperare a materiei pe care au facut-o
colegii lor de la liceu in clasele a IX-a si a X-a, ca sd poata continua si ei
liceul. Am stabilit planul de invatdmant, programa etc.”*

Pentru prima data in Roméania, dupa cincizeci de ani, scolile si liceele
au dreptul de a decide asupra unei parti a curriculum-ului, fiind instituit un
nou mecanism de decizie curriculara.

Pentru fiecare obiect inclus in planul de invatamant trebuie sa existe
o programa analiticd ce precizeazd cunostintele minimale ce trebuie
predate la clasa si care trebuie stiute de elevi.

Programele analitice elaborate pe plan national trebuie aprobate de
MEC. Programele analitice elaborate pe plan local trebuie aprobate de
comisii speciale ale Inspectoratelor *colare Judetene.

Programele analitice pentru materiile ce constituie trunchiul comun,
obligatoriu, vor fi elaborate pe plan national. Important este insa, ca in
elaborarea noilor programe sa se aiba in vedere reducerea substantiala a
materiei predate. Trebuie sa se tind seama de noile planuri de Invatamant
si de numarul mai redus de ore repartizate diverselor materii. Astfel, ele
trebuie sa fie aerisite, vizand doar esentialul, parcurgerea la clasa a
materiilor 1asand timp liber suficient discutiilor si exercitiilor de gandire
independenta a elevilor.*!

Programele scolare si evaluarea trebuie gandite in cadrul acestui
efort al reinstaurarii unei practici didactice reflexive in invatamantul

»A. Marga, Notificare cu privire la scopul reformei invatamantului preuniversitar,
www. edu.ro

%M. Miclea, op.cit.

3ID.1. Papuc, Propuneri privind reforma invatdmantului romanesc la nivelul claselor
liceale.
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preuniversitar din perspectiva nevoii ca elevii sa fie pusi cat se poate de
des in situatia de a exersa chestiuni simple, In contexte diferite, astfel
incat capacitati si deprinderi de baza sa fie temeinic intarite. Este o iluzie
sd credem cd multimea de informatii pretentioase produce eficientd in
invatare.®

Calitatea manualelor scolare depinde, in mod obiectiv, de calitatea
programelor scolare realizate conform planului de invatamant si structurii
anului scolar. Manualele scolare sunt destinate elevilor, ca instrumente
de sustinere a Invatarii eficiente. Claritatea si accesibilitatea manualelor
scolare reflectd capacitatea autorilor de structurare, esentializare si
concretizare logica si pedagogicd a continuturilor proiectate la nivelul
programelor scolare.

In domeniul reformei curriculare, una dintre actiuni se referd la
trecerea editarii manualelor in sistemul pietei libere a manualelor, Ministerul
Educatiei si Cercetarii ramanand in rolul de autorizator de curriculum si
de autorizator, pe baza referatelor specialistilor, al manualelor.

In concluzie, reforma curriculard angajeaza schimbarea inovatoare
a finalitatilor si a structurilor, obiectivata prin schimbarea inovatoare a
continuturilor (in ordinea stricta: plan — programe —manuale), metodologiilor
(strategii, metode, mijloace), evaluarii (cu functie de reglare-autoreglare
continud, realizatd prin modalitdti si tehnici cu valoare predominant
formativa, care favorizeaza diferentierea / individualizarea educatiei si
instruirii).*

IV.5. Personalul didactic

In ceea ce priveste personalul didactic din scoli si licee, Ministerul
Educatiei si Cercetrii desfasoard actiuni de reforma semnificative:

- reorganizarea formarii initiale si a formarii continue a personalului
didactic, pe baze moderne

- organizarea performanta a studiilor postuniversitare

- Inceperea pregatirii manageriale specializate a personalului de
conducere si control din invatamant

32A. Marga, op.cit.
33 8. Cristea, Studii de pedagogie generald, Edit. Didactica si Pedagogica, Bucuresti,
2004, p. 76.
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- aplicarea programului de sprijinire a cadrelor didactice care se
stabilesc n sate

- se aplica programul resurselor umane

- extinderea substantiald a listei unitatilor de Invatdmant reprezentative,
care isi selecteaza, conform legii, propriul personal didactic**

- pregétirea personalului didactic in elaborarea proiectelor de
cercetare, proiectelor de finantare din surse externe

- salariile cadrelor didactice au crescut in ultimul an

In privinta formarii initiale a profesorilor, aceasta este asigurati de
parcurgerea modulului pedagogic din cadrul universitatilor. Acesta
debuteaza printr-o pregatire pur teoretica, incluzand discipline precum
psihologie, logica, pedagogie, sociologia educatiei si didactica. Daca primele
vin sd ofere acumularile necesare oricarui cadru didactic, indiferent de
stiinta care urmeaza a fi predata in fata elevilor, ultima vine dinspre sfera
teoriei spre cea a practicii. Este contraindicatd separarea formarii
academice de specialitate de cea psihopedagogicd deoarece ele sunt
facute pentru a fi asociate una alteia in exercitarea profesiei.

In privinta formérii continue , cadrele didactice revin periodic pe
bancile facultatii si in timpul examenelor de definitivat si grade didactice,
pentru a lua contact cu informatie inedita, cu modalitati noi de lucru, cu o
deschidere spre nou; de aici asteptarile mari legate de aceste momente si
raspunderea directorilor de scoald, inspectoratelor scolare, institutelor de
invatimant superior angajate in pregitirea personalului didactic.”® In
conditiile reformei actuale a invatamantului romanesc, profesionalizarea
corpului profesoral, a autorilor de curriculum, a managerilor scolari se
face 1n acord cu standardele europene.

Ministrul actual al invatdmantului, Mircea Miclea, afirma de curind:
,»Avem 1in plan, In noua modalitate de formare a personalului didactic,
inclusiv pregatirea lui in elaborarea proiectelor de cercetare, proiectelor
de finantare din surse externe, tocmai pentru a-si obtine surse din mediul
in care se afla.”*

3+ Reforma nvatdmantului n anul 2000 ( Actiuni majore)

3 L.Radu M.Ionescu, Experientd didacticd si creativitate, Editura Dacia, Cluj-
Napoca, 1987, p.22.

3 M. Miclea, op.cit.
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IV.6. Servicii in sprijinul scolii

Un alt punct important din domeniul reformei se refera la eficienta
centrelor de consiliere si asistentd din cadrul scolilor. Acestea au rolul
de a fluidiza sistemul de invatdmant prin intocmirea de fise
psihopedagogice pentru fiecare elev al scolii si a sesiza abilitatile fiecaruia
in vederea specializarii ulterioare.

IV.7. Evaluare si inspectie

Problema evaluarii si inspectiei este dezbatuta de actualul ministru
al Invatamantului si Cercetdrii in acelasi articol.,, Am dat un ordin pentru
constituirea unor comisii de evaluare si asigurare a calitatii, pe baza
recomandarilor europene...De-acum se dau bani pe calitate.”’

Prin proiectul legii privind asigurarea calitatii in invatdmant, finantat
in curand si aplicat Incepand cu anul scolar 2005-2006 se infiinteaza
doud agentii: Agentia Romana de Asigurare a Calitatii in Invatamantul
Superior si Agentia Roména de Asigurare a Calititii pentru Invatimantul
Preuniversitar, care auditeazd impreund cu inspectoratele, calitatea
procesului instructiv-educativ din fiecare scoald. Pe de alta parte, afirma
ministrul Miclea, in toate recomandarile europene se spune foarte clar:
principala responsabilitate pentru calitate este intrainstitutionald, cultura
calitatii se face prin mecanisme in interiorul institutiilor, nu prin audit
extern...Au trecut zeci de ani si nu s-a format o culturd a calitatii in
interiorul scolii, pentru cd mereu mecanismul de control al calitatii a fost
extern...Principala responsabilitate pentru asigurarea calitétii revine
institutiilor.*®

Esential este ca intregul Invatamant sa fie regandit intr-o viziune
coerentd de la prima clasd de scoald la ultimul an de studiu. Sa aiba
obiective clar definite, sd fie unitar pe fiecare palier si ciclu, s3 aiba
finalitate. ,,Calitatea Invatamantului este data de calitatea profesorului si
coerenta sistemului. .. Altfel, preocuparea pentru calitate se va reduce la
efortul sporadic al unui numar restrans de cadre didactice”.*’

37 Ibidem
3 |bidem
¥ Lizica Mihut, op.cit., p.17.
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RECENZII

»~ANDREI SAGUNA — CORESPONDENtA 1/ 17,
Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2005

Tn cadrul nou Infiintatului Institut de istorie ecleziastica, din cadrul
Universitatii ,,Babes — Bolyai” din Cluj-Napoca, a fost editat de curand,
primul volum al corespondentei mitropolitului Andrei ®aguna al
Transilvaniei, pe care-1 salutdm cu multa bucurie si recunostintd. Editia,
studiul introductiv si notele sunt semnate de Nicolae Bocsan, loan Vasile-
Leb, Gabriel Gardan, Pavel Vesa si Bogdan Ivanov.

Volumul cuprinde 297 de scrisori primite sau trimise Tnaltului cler din
Principatele dundrene si din Imperiul austriac (Transilvania, Banat,
Bucovina) mai putin cel sarbesc (care va forma subiectul unui alt volum).
E publicata corespondenta mitropolitului aguna cu mitropoliti, episcopi,
vicari, cu diferite consistorii si in mod exceptional cu cate un arhimandrit
sau protopop care au intermediat raporturile ecleziastice ale Bisericii
Ortodoxe Romaéne din Transilvania cu Bisericile Ortodoxe din provinciile
istorice mentionate si cu Biserica Greco-Catolica din Transilvania.

Tn cadrul unui studiu introductiv, pe parcursul a 82 de pagini, autorii
Tsi propun s prezinte, pe baza corespondentei, profilul marelui ierarh, om
de culturd si strateg politic, care a fost Andrei 2aguna. Urmeaza o nota
asupra editiei, continuatd de prezentarea scrisorilor inedite péstrate in
Arhivele eparhiale ortodoxe din Sibiu, Timisoara, Arad, Ramnicu Vélcea
si in Arhivele Nationale — filialele Cluj - Napoca si Alba - lulia, dar si a
scrisorilor deja intrate in circuitul istoriografic si prezentate in diferite
reviste sau lucrdri istorice. Conceptele redactate sunt, de asemenea,
publicate, fara a putea verifica intotdeauna dacéd au fost expediate.

Organizarea corespondentei este facutd pe provincii istorice.
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Ne permitem, Tn rdndurile ce urmeaz4, sa schitdm cateva din temele
mari ale corespondentei ierarhului transilvanean, identificate in studiul
introductiv mentionat, pe baza continutului scrisorilor publicate.

Corespondenta lui Andrei ®aguna cu episcopul Aradului, Gherasim
Rat a durat pana la sfarsitul vietii ierarhului arddean (1850). Prin scrisorile
trimise, ®aguna a incercat sé-i atraga pe romanii din partile Aradului in
conturarea unui program politic unitar, Tntemeiat pe ideea autonomiilor
nationale in plan politic si bisericesc, pe federalizarea imperiului pe baze
nationale. Urmasul episcopului arddean Gherasim Rat, Procopie
Ivacicovici s-a bucurat, si el, de atentia lui 2faguna. Pana in anii 60,
corespondenta dintre cei doi a avut mai degraba un caracter protocolar,
n jurul cartilor bisericesti tiparite la Sibiu si difuzate Tn eparhia aradeand.
Dupé anul 1864, corespondenta lor poarta, deja, marca raportului dintre
mitropolit si episcopul sufragan, scrisorile referindu-se, Tn special, la
separatia ierarhica.

Corespondenta cu noua episcopie nfiintata la Caransebes este cea
mai séracd, ,,in absenta unei cercetdri sistematice in arhiva episcopiei
Caransebesului, care nu este inca organizatd” (p.16). Chiar daca episcopul
loan Popasu, a fost, Tnaintea hirotonirii Tn treapta de ierarh, unul din cei
mai apropiati colaboratori ai lui %aguna, sondajele arhivistice facute, indica
absenta cvasitotald a corespondentei dintre cei doi.

Volumul cuprinde si 11 scrisori ale lui Andrei %aguna trimise lui Nicolae
Popea, ucenicul lui apropiat (céruia i se adresa ih scrisori permanent prin
formula: iubite Nicolae!) care s-a bucurat de cea mai mare incredere din
partea ierarhului transilvdnean, acesta incredintandu-i misiuni delicate pe
langa factorii de decizie din capitala imperiului, Viena.

Pana la restaurarea mitropoliei ortodoxe a romanilor legaturile cu
Bisericaromaneasca din Banat au fost mentinute prin intermediul ierarhilor
sarbi, al unor protopopi si al altor fruntasi romani din regiune, unul din
acestia fiind protopopul Meletie Draghici al Timisorii, cu care a corespondat
pe tema difuzérii in satele romanesti banatene, a cartilor de cult si de
Tnvatatura tiparite in tipografia diecezand din Sibiu.

A fost ierarhul care a conceput o activitate editoriala destinata tuturor
ortodocsilor romani, in sensul uniformizarii literaturii bisericesti in limba
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romand, dar si al modernizarii limbajului pentru a raspunde exigentelor
culturale moderne.

Mitropolitul Andrei 2aguna a avut o bogaté corespondenta si cu inaltul
cler romén ortodox din Muntenia si Moldova. Corespondenta sa cu
mitropolitii Sofronie si Calinic ai Moldovei, cu episcopii Filotei si Dionisie
ai Buzaului, cu arhimandritul Neonil staretul ménastirii Neamt, cu
mitropolitul Nifon al tarii Romanesti, cu episcopul Calinic al R&mnicului si
cu episcopul Neofit Scriban al Argesului, releva viziunea sa ampla despre
Ortodoxia rasériteand in general si despre Bisericile nationale ce apartineau
acesteia. ,,%aguna a conceput Biserica deasupra alcdtuirilor politice,
adaptaté nevoilor spirituale si morale ale natiunii, cu care Ortodoxia trebuia
sé fie in permanentd armonie. %aguna a subliniat legatura dintre ortodoxie
si natiune, a sustinut ideea c Biserica a fost unul din factorii supravietuirii
romanilor ca popor, ca cele doud erau legate ca - sufletul de trup”(p.50).

A fécut apel la ierarhii din cele doud Principate pentru ajutorarea
bisericilor din Transilvania, greu incercate de razboiul civil din anii 1848-
1849. Aurmérit difuzarea cartilor liturgice si a scrierilor bisericesti tiparite
ntipografia diecezand din Sibiu, Tn toate eparhiile din Principate, contribuind
astfel la unitatea gandirii teologice, mereu interesat de opinia ierarhilor
din Principate cu privire la continutul scrierilor teologice tipérite la Sibiu.
A apdrat, de asemenea, canonicitatea si autonomia Bisericii romanesti
ortodoxe in contextul ingerintei politicii de stat in viata internd bisericeasca
din Principate.

Corespondenta ierarhului 2aguna cu episcopul Bucovinei, Evghenie
Hacman, care cuprinde 19 scrisori publicate, se referd, in cea mai mare
parte, la reglementarea raporturilor ierarhice dintre Biserica sarbé si cea
romana, in a doua jumatate a secolului al XIX-lea. Hacman nu a fost de
acord cu proiectul propus de Andrei 2aguna pentru organizarea ierarhiei
romane ortodoxe din Austria, propunand o mitropolie pentru fiecare
provincie bisericeascd, care sa-i cuprind@ pe toti ortodocsii din acele
provincii, indiferent de apartenenta etnica.

Corespondenta lui Andrei 2aguna cu ierarhia greco-catolica sau cu
reprezentantii acestei Biserici detine ponderea cea mai mare n volum,
fiind publicate 115 scrisori schimbate cu ierarhii uniti sau cu oficiile
diecezane unite (greco-catolice). Ele au un continut variat si se referd
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mai ales la problemele nationale sau politice. Nu lipsesc Tnsa, nici disputele
confesionale de la nivel central sau local. Cele mai multe scrisori au fost
schimbate intre Andrei 2aguna si Alexandru Sterca —2ulutiu Tn perioada
1860-1865, cAnd ierarhii au colaborat in miscarea politicd romaneascd, in
spiritul principiului solidaritatii nationale, culminand cu polemica virulent&
dintre 1865-1867, pagubitoare pentru conduita politica a natiunii intr-un
context politic dificil, provocat de noul curs al politicii imperiale pe drumul
spre incheierea dualismului. Corespondenta dintre capii celor doud Biserici
romanesti ortodoxa si greco-catolica din Transilvania a fost reluatd in
1872, féara rezultate deosebite.

»Ccorespondenta il reprezintd pe Andrei aguna n plenitudinea
personalitétii sale. Chiar dac& nu modifica biografia primului mitropolit
ortodox al roménilor din Imperiul habsburgic sau istoria Bisericii si a natiunii
pe care le-a condus aproape doud decenii si jumdtate, scrisorile schimbate
arunca lumini noi asupra unei biografii exemplare, asupra unei personalitéti
dinamice, active, o constiinté ce s-a dorit mereu o afirmatie a credintei si
loialitatii fatd de Biserica si neamul sdu” (p.88).

Recomandam tuturor celor interesati de istoria bisericeasca a
romanilor, acest prim volum de corespondenta, asigurandu-i ¢ vor gasi,
n continutul scrisorilor publicate, luminile si umbrele unei adevarate epoci
istorice care poartd numele: Andrei ®aguna.

Pr. Mihai SASAUJAN
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Dorin Dobrincu (editor) — Proba Infernulvi. Personalul
de cult in sistemul carceral din Romdnia potrivit
documentelor Securitdtii, 1959-1962, Editura
Scriptorium, Bucuresti, 2004, 155 pag.

Bibliografia de specialitate rezervata istoriei recente, in special,
perioadei dictaturii comuniste din Romania, cunoaste, in ultimii ani, o
extensie remarcabild. Continua sa apard lucrdri stiintifice documentare
si volume cu marturii orale despre atrocitatile regimului comunist si
despre politica atee distructiva in randul intelectualittii si culturii
romanesti postbelice.

Tn seria lucrarilor de referinti pe aceasta temé, se inscrie si volumul
Proba Infernului. Personalul de cult in sistemul carceral din
Romania potrivit documentelor Securitatii, 1959-1962, editat de
Dorin Dobrincu, cercetétor la Institutul de Istorie ,,A.D.Xenopol” din
lasi, Departamentul de Istorie Contemporana. Volumul oferd cititorilor
interesati, trei documente identificate in Arhivele Serviciului Romén de
Informatii, fondul D (Documentar) privitoare la personalul de cult, detinut
n unitétile Ministerului Afacerilor Interne, la data de 21 martie 1960
(702 persoane) si in perioada 1 ian. 1959 — 29 ian. 1962 (359 persoane).

Studiul introductiv este structurat pe patru subcapitole, editorul
urmarind prezentarea actiunilor regimului comunist de controlare a cultelor
(D), sursele arhivistice privind persecutiile impotriva clerului (1),
dimensiunile represiunii impotriva personalului de cult (I11) si noi piese
documentare la un subiect istoriografic delicat (V).
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Actiunile de controlare a cultelor religioase din Romania a capatat
un contur tot mai evident, mai ales prin noua Lege a cultelor, emisd in 4
august 1948, prin care s-a incercat, practic, controlarea vietii religioase
dintard. Activitatea cultelor s-a aflat, la inceputul regimului comunist, in
atentia Serviciului 111 din Directia | a Securitétii, care avea trei birouri in
subordine, si care se ocupau de ,,problemele ortodoxiei si ale cultelor
apropiate”, de ,,problemele catolice” si de ,,cultele protestante”.

Tn anii 1948-1952 au fost emise numeroase ordine in vederea
urmaririi activitatii cultelor, patrunderii lor informative si controlarii lor
dininterior. Securitatea cerea Directiilor regionale ale acesteia, informatii
privitoare la: trecerea credinciosilor de laun cult laaltul, abaterile clericilor
sau ale membrilor diferitelor culte, modul in care erau receptate
publicatiile religioase in randul populatiei, strecurarea ,,elementelor
dusmaénoase in randurile membrilor diferitelor culte”, supravegherea
suspectilor ,,pe doud sau mai multe linii de urmarire”. Numarul parohiilor
sial preotilor, influenta clerului si a cdlugarilor in randul populatiei, situatia
manastirilor, numele si numarul calugdrilor si calugaritelor dispersati pe
la parohii, localitatile unde se faceau pelerinaje, numele personalitatilor
clericale sau laice ,,de varf”, care aveau influentd asupra credinciosilor,
situatii de identificare a unor credinciosi ,,fanatici sau stépaniti de
misticism”, comportamentul consiliilor parohiale, etc., au fost cateva
din segmentele sociale cérora trebuia sa li se acorde importanta deosebitd
n actiunea de urmdrire consecventd a vietii religioase din Romania, in
ansamblul ei. Au fost constituite ,,mape speciale” cu materialul cules
zilnicIn legatura cu personalul de cult vizat de Securitate.

Autorul studiului introductiv, mentioneaza si actiunea de controlare
amediilor politice, sociale, culturale si religioase, prin recrutarea de
numerosi informatori, care aveau obligatia de a oferi informatii din
interiorul institutiilor de resort, pe palierele mai sus amintite. Tn anul 1950,
n sase judete din centrul Moldovei, existau, spre exemplu, 60 de
informatori pe probleme religioase (p.XI1X-XX).
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O atentie aparte revine prezentarii acuzelor si actelor de represiune
indreptate impotriva Bisericilor ortodoxd, romano - catolica si greco-
catolicd, dar si a celorlalte culte din Roménia. Sunt mentionate nume de
ierarhi si teologi reprezentativi pentru cultura teologica romaneasca, din
cadrul Bisericilor din Romania, care au marturisit, cu viata lor, convingerile
de credinta pe care le-au avut si nu le-au parasit (p.X-XIV).

Acuzei de,,legionarism”, ca apartenenta politica reald a unor clerici,
sau doar ca justificare a arestarii, judecarii si condamnarii lor, i se acorda,
de asemenea, 0 atentie speciald, Tn carte (p.XXX).

Tabloul celor 702, respectiv 359 persoane, apartinand personalului
de cult din Romania, aflate, in perioada 1959-1962, n arestul unitatilor
Ministerului Afacerilor Interne, este impresionant prin numarul si datele
biografice prezentate. Informatiile oferite constituie un suport documentar
fundamental necesar pentru reconstituirea unei istorii recente, care incd
ne mai urmdreste, intr-un context in care ,accesul la arhivele
comunismului romanesc continud sé fie restrictionat din diferite motive”

(p-XXV). o
Pr. Mihai SASAUJAN
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Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula, Traditie si innoire in
slujirea liturgicd, vol. 3, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 2004,
346 p.

Printre ultimele aparitii la Editura Instititutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane se numaéra si vol. 3 al cunoscutei si apreciatei
lucréri Traditie si Tnnoire n slujirea liturgica a Pdrintelui Prof. Univ.
Dr. Nicolae D. Necula, titularul catedrei de Liturgica si Pastorald a
Facultatii de Teologie din Bucuresti si Decanul acestei prestigioase institutii
de Tnvatdmant teologic ortodox din Romania. Daca primele doud volume
ale acestei ample cercetdri apdreau in 1996 si 2001 la Editura Episcopiei
Dunarii de Jos, cu binecuvantatea Prea Sfintitului Dr. Casian Craciun,
cel de-al treilea volum apare acum la Editura Patriarhiei Romane,
bucurandu-se de Tnalta binecuvantare a Prea Fericitului Parinte Teoctist,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane. De altfel, Prea Fericia Sa este
cel care si prefateaza acest volum, apreciind cé el reprezintd rodul
ostenelilor Parintelui Prof. Dr. Nicolae D. Necula ,,in lamurirea
problemelor legate de slujirea liturgica si de viata pastorald”, preocupari
pe care ,,autorul le-a concretizat prin publicarea in «\estitorul Ortodoxiei»,
periodic de informatie bisericeascd, teologie si spiritualitate a Patriarhiei
Romaéne” si pe care acum le reuneste in volumele lucrérii mai sus
mentionate. Parintele Profesor Dr. Nicoale D. Necula se angajeaza prin
aceste lucrdri in ,studierea sau cercetarea unor probleme de mare
actualitate si stringentd necesitate pentru elevii, studentii, slujitorii si
credinciosii Bisericii noastre”. Ele sunt atat de necesare ,,pentru lamurirea,
corectarea si Tndreptarea unor practici, existente in viata liturgica si
pastorald, a unor traditii, obiceiuri si inovatii neconforme cu adevarul sau
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Tnvatdtura de credinta sau cu normele si randuielile canonice si bisericesti,
pastrate fie din nestiint4, fie ca influentd a superstitiilor ori a randuielilor
de slujba ale altor culte sau confesiuni si care se cereau inlaturate pentru
a asigura uniformizarea liturgica si, prin ea, pastrarea dreptei credinte”.
Autorul lor, fiind un,,bun cunoscator al randuielilor de cult, slujitor inzestrat
de Dumnezeu cu darul frumos al cantarii, preot cu experientd bogata de
slujire la altar si cu frumoasa activitate pastorald, profesor de specialitate,
diortositor al cértilor de cult simembru in Comisia de Pictura a Patriarhiei
Romane...a abordat una din laturile cele mai importante a activitatii pe
care preotul o desfasoara in parohie, cea a cultului si a pastoratiei, fiind
preocupat nu numai de problemele de strictd specialitate, ci si de cele pe
care societatea le pune astazi Bisericii. La toate acestea a dat raspunsuri
competente, pertinente si realiste, fiind o prezentd permanentd in scrisul
bisericesc si in confruntérile televizate sau transmise prin radio, aparand
mereu punctul de vedere al Biseircii si evidentiind Tnvatatura séndtoasa si
temeinicd a acesteia” (p. 5-6). Prefata lucrarii este urmata de un cuvant
al autorului in care acesta explicd modul in care s-a ajuns la forma actuald
a cercetdrii stiintifice pe care o prezentdm, ajunsa iata la cel de-al treilea
volum. Materialele reunite Th aceste volume reprezinta, dupd cum apreciaza
autorul: ,,cele 195 de articole, publicate la rubrica ,,Intrebéri si rdspunsuri
pe teme liturgice si pastoral-misionare” a periodicului ,,Vestitorul
Ortodoxiei”, Tncd de la aparitia sa si pana in prezent, prin care am urmarit
sd lamuresc o serie de intrebari, nedumeriri, probleme controversate,
practici liturgice, sfaturi pastorale, atitudini si pozitii care angajau Biserica,
toate fiind necesare Tn primul rand pentru clarificarea punctului de vedere
corect al invataturii de credintd, pentru orientarea slujitorilor si pentru
instruirea tinerilor elevi seminaristi si studenti teologi si nu tn ultimul rand
pentru ldmurirea tuturor credinciosilor. La tndemnul unora dintre ierarhii
Bisericii noastre care au urmarit articolele...si care le-au apreciat ca
fiind interesante si folositoare pentru slujitori si credinciosi, le-am reeditat
sub forma de volum pentru a fi mai usor citite si folosite...fiind necesare
si utile celor doritori de cunoastere, descoperind in ele frumusetea de
neegalat a cultului nostru divin public ortodox, bogétia de sensuri istorice,
teologice si mistice pe care acesta le cuprinde, ca si importanta si
necesitatea ca el sa fie s@varsit dupd randuiala statornicita de Biserica de
veacuri, ferindu-l si aparandu-l de denaturare, mutilare, saracire si de
inovatiile nefaste care 1l pandesc si 1l desfigureaza” (p. 8-10).
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Urmand aceeasi structurd ca si volumele anterioare, prezenta lucrare
este structuratd Tn sapte capitole. Astfel, primul capitol intitulat Cultul
divinn general, analizeaza foarte multe problematici de o mare actualitate
privitoare la sdvarsirea cultului liturgic ortodox. Autorul analizeaza astfel,
fundamentat pe o temeinicd documentare dacé este corect din punct de
vedere teologic si necesar s&-i pomenim pe Sfintii ngeri la Proscomidie,
urmand haotérarea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romaéne din 10
februarie 2004. Raspunsul este de bunad seamd unul afirmativ, aprecindu-
se cd hotararea mentionatd a Sfantului Sinod ,,este 0 masurd inteleapta
care se impunea a fi luatd, fiind fundamentatd din punct de vedere
scripturistic, patristic, teologic si liturgic” (p. 31). Sunt analizate teologic
si liturgic si alte problematici precum: citirea si explicarea Sfintei Scipturi
n cultul divin public ortodox, lucruile esentiale pe care trebuie sa le
cunoastem la randuiala slujbei in sobor, cand se ridica mainile la rugéciune,
n timpul sfintelor slujbe, cum si ce cantdm in bisericile noastre, cum si ce
trebuie sé se roage crestinii Tn locasul de cult si Tn rugaciunea particulard,
cum se citeste Psaltirea de cétre credinciosi, ce este ,,Rugdciunea
luménarilor aprinse” si ce efect are ea asupra celor care o practica.

Capitolul doi al prezentului volum Biserica- locas de cult, ofera
informatii privitoare la viitoarea ,,Catedrald a Mantuirii Neamului”, la
necesitatea construirii ei, Parintele Profesor ardtand cé aceasta catedralé
este o datorie de Tmplinit atat din partea Tntaisttatorului Bisericii noastre,
clerului si credinciosilor, cat si din partea celor care au raspunderea
pastrarii, cultivarii si promovarii culturii si spiritualitatii romanesti” (p. 96).
O alté problema supusd analizei si dezbaterii este aceea a modului in care
restauram pictura bisericilor ortodoxe. Se aratd Tn acest sens cd
»restaurarea presupune obligatoriu conservare si repictare sau reintegrare
a lacunelor existente, n stilul si cromatica originara, cu respect fatd de
locasul de cult care are o singura destinatie, adicd aceea de a ramane loc
de rugéciune si de inchinare, casd a lui Dumnezeu, in care se asigura
mantuirea credinciosilor” (p. 104).

Capitolul trei prezinta notiuni privitoare la Anul liturgic. Calendarul
bisericesc si sarbatorile, fiind prezentate motivele pentru care n
calendarul crestin de perete nu se respecta ordinea numericd a Duminicilor
de peste an si de asemenea ardtandu-se ce trebuie sa stim despre traditiile
sau datinile legate de sérbétorile crestine.
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Capitolul patru este destinat Sfintei Liturghii. Tn acest capitol se
aratd ce aduce nou ultima editie a Liturghierului Tn limba romana. Alte
probleme desbatute sunt: abaterile tipiconale si practicile neliturgice pe
care le intalnim la savarsirea Sfintei Liturghii, daca este folositor si tipiconal
a se citi pominicile la ectenile Intreite de la Sfanta Liturghie. Se arta apoi
ce este ,,painea lui lisus sau ,,painea de la Vatican” si daca foloseste ea la
ceva , precum si ce este ,,Rugéciunea cu copia”, cand si cum se face
aceasta.

Capitolul cinci el lucrérii se refera la Sfintele Taine, fiind prezentate
aspecte practice si probleme pastorale legate de fiecare dintre cele sapte
Sfinte Taine ale Bisericii. Sunt oferite astfel informatii foarte bine
documentate privitoare la cate nume punem copiilor nostri la botez, la ce
este si ce trebuie sd stim despre Sfantul si Marele Mir, la practicile
nepotrivite pe care le intalnim la administrarea Tainei Spovedaniei si la
sévarsirea Tainei Cununiei, notiuni privitoare la divortul bisericesc si la
importanta sa Tn administrarea Tainei Cununiei, laimplicatiile pastorale si
ecumenice ale casatoriilor mixte si in fine la semnele distinctive ale clerului
si la importanta lor n viata bisericeasca.

Capitolul sase face referire la Sfintele ierurgii, legate de nastere si
la cele legate de sfarsitul crestinului. Privitor la aceastd categorie din
urmda ierurgiilor se pot afla indemnuri deosebit de folositoare privitor la
ceea ce se cuvine sa facem pentru cei ce au murit nespovediti nefmpartasiti
si fard lumind sau lumanare si la pomenirea celor raposati in timpul Postului
Mare.

Deosebit de interesant este ultimul capitol al acestui volum care se
ocupd de probleme pastorale actuale. Sunt analizate Tn acest sens
prioritétile pastorale ce se impun in activitatea preotului in parohie, vizitele
pastorale, si rolul lor Tn activitatea preotului, problemele pa care le ridica
pastoratia familiei Tn vremea noastra. Se ofera apoi raspuns la intrebari
precum: Se cuvine sau nu sd credem in superstitii? dacd se intineaza
curdtenia Bisericii prin pacatele unora dintre slujitorii ei? sau daca poate
fi de acord Biserica Ortodoxd Romana cu legalizarea prostitutiei. Tn fine,
parintele profesor face aprecieri pertinente la felul cum trebuie sa fie
profesorul de religie, in contextul legalizarii Tnvatdmantului religios in scolile
romanesti. Sfintia sa apreciaza in acest sens cé ,,predarea religiei in scoald
este 0 sansd care trebuie fructificatd din plin pentru a forma tanéra
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generatie care va juca un rol hotarator Tn renasterea morald si sprituald a
neamului nostru, saracit si parjolit de vantul si seceta educatiei material-
ist-atee care a afectat in primul rand sufletele tinerilor, care se cer acum
revigorate, educate si Intarite pentru noua lor raspundere de a fi viitorul
unei tari cu o istorie si culturd atat de bogate si frumoase, cu o asezare
geografica dinjh cele mai incantatoare si cu un crestinism atét de vechi si
de puternic ca Tnsasi fiinta acestui popor. lata de ce apostolatul profesorului
de religie este unul dintre cele mai frumoase, maoi grele si mai pline de
responsabilitate si el trebuie indeplinit la indltimea acestei chemari”(p.
335).

La finalul volumului este prezentatd o impresionanta lista bibliografica
pe care Périntele Profesor Dr. Nicolae D. Necula a folosit-o ca sursa de
documentare Tn cercetarea atat de complexa si de laborioasa pe care a
realizat-o. Ne impresioneaza paleta atat de largd a problematicilor pe
care parintele profesor o pune n discutie precum si modul temeinic n
care oferd raspunsuri autorizate acestor probleme, cunoscuta fiind
publicului larg competenta profesionala si calitatea umand deosebitd a
sfintiei sale. De asmenea, actualitatea problemelor si provocérilor ce vin
la adresa Bisericii din partea lumii contempotrane, pe care autorul le pune
n discutie, oferind raspunuri pertinente si echilibrate impun lucrarea de
fatd ca pe o cercetare deosebit de actuald si de valoroasd in peisajul
publicisticii teologice de la noi, de care slujitorii Bisericii si credinciosii vor
trebui sa tind seamd, luand-o Tn considerare cu cea mai mare serozitate.

Volumul de faté vine sa se adauge strédaniilor incepute de parintele
Nicolae D. Necula, cu multd vreme Tn urma, stradanii concretizate n
volumele anterioare ale unei lucréri atat de complexe, pe care autorul o
doreste mereu Tmbogétitd si adusd in actualitate, cercetare ce avem
convingerea cd va fi continuatd si prin alte volume care vor continua sa
aparé.

Smerita noastrd prezentare si-a propus doar sd aduca in atentia
cititorilor publicatiei noastre o lucrare atat de valoroasd, imbiind-o spre
lecturd, o lecturd deosebit de placuta prin stilul ei cursiv si Tn acelasi timp
atat de necesard pentru o mai bund cunoastere a cultului si randuielilor
Bisericii noastre Ortodoxe.

Lucian FARCAZ®IU
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Pr. prof. dr. Vasile Gordon, Introducere in Catehetica
Ortodoxd, Editura OT16R4, Bucuresti, 2004, 239 p.

Unul din cuvintele grecesti care desemneaza Biserica, e ecclesia,
si acesta deriva de la verbul ekkaleo, ce Thseamna ,,chem pe cineva
dintre altii sau 7l chem de la o stare la alta”. lar daca cel care cheamé e
lisus Hristos, atunci inseamna cd Biserica este totalitatea celor chemati
de Hristos, ca sa vietuiasca in El. Lucrul acesta 1l realizeaza Biserica
prin slujitorii pe care si-i pregateste, aratandu-le metodele si formele
care fac ca aceastd marturisire sa fie accesibila lumii in care traiesc.
Prin propovaduire se mijloceste astfel, in primul rand, cunoasterea lui
Dumnezeu, care sa tranforme viata camenilor dupa chipul ardtat de lisus
Hristos in Evanghelia Sa. Observam, ca din acest punct de vedere,
propovaduirea are un scop practic.

Noile realitati romanesti, post-decembriste, impun Bisericii adaptarea
mesajului ei la realitatile lumii de astazi. Tn acest sens, se inscrie si noul
manual de cateheticd a Pr. Prof. dr. Vasile Gordon, de la Facultatea de
Teologie Ortodoxa ,,Patriarhul lustinian” din Bucuresti, urmas al
vrednicului titular al acestei catedre, Parintele Galeriu.

Necesitatea unui asemenea demers a fost reclamata de faptul c&, in
peisajul specialitdtii mentionate, nu au aparut lucrdri de referintd pana la
revolutie, singura carte ,,normativa” fiind Catehetica, Manual pentru
Institutele Teologice ale Bisericii Ortodoxe Romane, a Pr. prof. dr.
Dumitru Célugér, binecunoscuta preotilor si studentilor, aparutd la Editura
Institutului Biblic, editiile 1976, 1985 si reeditatd in 2003. La aceasta am
putea adauga si cartea Pr. prof. Nicolae Petrescu ,Catehetica, Manual
pentru Seminariile teologice, Bucuresti, 1978, 304 p. Dupa revolutie,
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datorita ostenitorilor de la catedra de Catehetica si Omiletica din cadrul
Facultatilor de Teologie, au aparut céte va cérti cu aceasta destinatie: Pr.
prof. dr. Costachi Grigoras, Mergand nvatati toate neamurile, Editura
“Trinitas”, lasi, 2000, 364 p. si a Pr. prof. dr. llie lvan, Tndrumétor
Catehetic, Editura Conphis, Rm. Valcea, 2001, 261 p.

Tn Insusi ,,Cuvantul Tnainte” autorul araté, din smerenie, , limitele”
manualului, considerdndu-o doar o editie de proba spre folosul
studentilor... masteranzilor doctoranzilor si preotilor, raportandu-se la
bibliografia amintitd mai sus, dar fatd de acestea a abordat si acele teme
care corespund mai ales din punctul de vedere al misiunii practice a
Bisericii.

Cele 11 capitole ale cartii trateaza temele ,,clasice” abordate in
manualele de specialitate: Notiuni introductive; un scurt istoric al
catehezei, plecand de la modelul suprem, Mantuitorul lisus Hristos si
terminand cu Tnvatdmantul catehetic romanesc. Aici autorul intervine cu
un capitol special dedicat catehezei post-patristice, prin analiza scrierilor
Sf. Teodor Studitul si Sf. Simeon Noul Teolog.

Cursul temelor generale continud cu Importanta principiilor
didactice in catehizare; Factorii speciali ai educatiei religioase.
Capitolul urmator, Mijloace practice de catehizare in Biserica
abordeaza o tematicé ce trebuie lecturata cu atentie si intrupata in realitate
de cétre toti cei chemati si trimisi de Biserica s& pastoreasca poporul lui
Dumnezeu, adicd de cétre preoti, cici propune folosirea unor mijloace
aplicate cu succes, de cétre Tnsusi autorul, la parohia Ilie Gorgani din
Bucuresti, unde slujeste sfintia sa. Aceste mijloace sunt: cateheza de la
slujbele din zilele de rand, dialogul séptdmaénal, biblioteca parohiald
si publicatiile parohiale. Precizarile aduse fiecdrui mijloc tratat, in ceea
ce priveste modalitatea de prezentare, adaptabilitatea si continutul tematic
al acestora au rolul de a facilita aplicarea lor Tn asa fel incat s fie cat mai
eficiente. Motivul abordarii dezvoltate rezervate acestui capitol, e motivat
de autor in urmétoarele cuvinte: dacd nu vom utiliza noi, preotii
ortodocsi, aceste mijloace prezentate (si altele asemenea)le vor
utiliza, cu stilul arhicunoscut, sectarii si neo-sectarii, spre durerea
si pierderea Ortodoxiei.(p. 175) Cu sigurantd ca aplicarea acestor
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mijloace va aduce un suflu nou in randul credinciosilor, mai ales prin aceea
cd, Tn realizarea lor, vor putea fi antrenati cei tineri.

Ultimele doud capitole prezintd modalitétile de redactare si prezentare
a unei cateheze exemplificate cu 9 cateheze. Cartea contine si un foarte
util si binevenit indrumaétor bibliografic din peisajul publicistic romanesc.

Consideram cda acest manual a umplut un gol existent in aria
Cateheticii, si nu numai atat, ci propune lucruri noi pentru studenti si preoti,
0 caracteristicd a acestui manual fiind, dupa noi, o evitare a teoretizarii
excesive a temelor, propundndu-se in schimb o abordare practicd. De
aceea nu ne rdmane decat sa felicitdm pe autor si sd propunem tuturor
celor implicati in fenomenul bisericesc, studierea acestuia, cu nadejdea
ca cele scrise de autor vor folosi din plin la Tncununarea activitétii
Tnvéatatoresti a Bisericii, cunoasterea lui Dumnezeu.

Diac. Asist. drd. Filip ALBU
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