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EDITORIAL

Pentru dinamizarea invatamdntului
teologic romdnesc

inviatamantul teologic reprezinti o mare sansi pentru
Biserica, fiind modalitatea si cadrul adecvat de reflectie, adancire
si proiectare a unor raze luminoase asupra lucririi misionare a
Bisericii din orice timp, din bogatia inepuizabila a invataturii lui
lisus Hristos. Aceastad invatatura are o semnificatie mereu
crescinda pentru credinciosi si corespunde apiratiilor lor de
bucurie, iubire, bunatate, pace si impéacare. Teologia si Biserica
implinesc aceste deziderate, mereu noi si complexe ale umanitatii
fiecarui veac si fiecarui stadiu de dezvoltare stiintifica, spirituala,
culturala, tehnologica. Teologia trebuie sa progreseze in fiecare
timp, deoarece Biserica merge inainte prin istorie, preocuparile
oamenilor in diferitele domenii ale vietii lor fiind mereu mai
rafinate, complexe si cu tendinte evidente de apropiere a unora
fatad de altii, chiar daca motivatia acestor preocupiri nu este
intotdeauna pur teologica. Credem cid multe din aceste eforturi
ale oamenilor spre cunoastere, spre imbunitatirea vietii si spre
realizarea relatiilor dintre ei, pot constitui punti intinse spre
domeniul teologic.

Cand ne referim la invataméantul teologic roménesc, aceste
afirmatii sunt cu atat mai valabile, deoarece in ultimul deceniu au
fost create premisele necesare unei conlucriri eficiente intre
teologie si teologi si celelalte preocupari culturale ale purtatorilor
de valori perene din societatea romaneasca. Cu referire la
programul teologic, un teolog de exceptie se exprima astfel:
»Progresul teologiei este facut posibil de infinitatea divina in forma
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umana pusi la dispozitia oamenilor, dar este ficut necesar de
trebuinta de a face acest infinit accesibil credinciosilor din fiecare
timp, la al ciror mod de intelegere si viata duhovniceasci au
contribuit eforturile spirituale ale generatiilor anterioare...
Progresul teologiei se explica si din progresul spiritual al omenirii
in cursul timpului si din problemele noi ale oamenirii, in functie
de care realizeazi aces progres” (Pr. Prof Dumitru Staniloae, Teologia
Dogmaticd Ortodoxa, Bucuresti, 1978, vol. I pp. 100-101, 103).

in acest context putem intelege ce poate insemna stagnarea,
stereotipia si saracia duhovniceasca a teologilor in fata nevoii de
a elabora o teologie vie, dinamica, simpla si profunda pentru
nevoile oamenilor si ale Bisericii de astazi. A face doar o teologie
comoda3, a repetitiei si rupta de viata bisericeasca si de problemele
care se pun Bisericii si societatii roménesti de azi, inseamna a nu
simti responsabilitatea fatd de propria Biserica si teologie.

Din pacate, se lasi inca asteptate — deja au trecut zece ani de
la descatusarea ideologica a comunismului — elaborarile teologice,
sau micar inceputuri ale acestora pe masura nevoilor Teologiei si
Bisericii noastre de azi.

De aceea, nu ar fi lipsit de interes de a sugera unele directii
de actiuni mai bine articulate si cu impact mai direct asupra
Bisericii, credinciosilor si cercetirii teologice romanesti.

1. Ar fi benefice, pentru cercetarea teologica, intalniri
periodice ale teologilor de la diferite Facultiati de Teologie
Ortodoxa din tara, specializati in aceleasi discipline sau la disci-
pline inrudite, pentru a face o evaluare generala a eforturilor
intreprinse in trecut in domeniul respectiv si a surprinde urgenta
unor proiecte generale si comune pentru viitorul mai apropiat sau
mai indepartat.

2. Se impune cu o anumita urgenta elaborarea unor noi
manuale de teologie aproape la toate disciplinele, care sa tina
seama in mod real de evolutia temelor ce trebuie abordate si care
s fie din punct de vedere documentar, la zi, acest lucru fiind astazi
mai usor posibil decit in trecut.
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3. in Teologia Ortodoxd roméini se resimte absenta acuti a
unor dictionare de teologie pe diferite domenii, asa cum exista
acestea la alte Biserici Ortodoxe Romano-Catolice si Protestante,
precum si a unor tratate de teologie, care presupun o lucrare de
cercetare in echipi, bine precizata si organizata.

4. Micar de doua ori pe an ar trebui institutionalizata intilnirea
decanilor Facultitilor de Teologie din tara, pentru ca impreuna sa
se poata aborda, analiza si eventual solutiona o serie de
disfunctionalititi prezente in momentul de fatid in cadrul acestor
institutii de invatamant superior.

5. Pentru ca un anumit spirit al laicizarii sa nu cuprinda teologia
romaneasci, se impune o legare mai strinsia a acesteia cu viata
de credinti, rugiciune, spiritualitate si marturisire a Bisericii. in
felul acesta, Biserica este ajutata prin Teologie sa fie mai profunda,
mai nuantata si mai dinamica in misiunea ei mantuitoare in mijlocul
credinciosilor. Pe de alta parte, Teologia va fi mentinuta in striansa
legitura cu izvorul mereu proaspat si innoitor al suvoiului infinit
de viatd dumnezeiascd prezent in Biserica, cu efecte benefice
pentru intreg demersul teologic.

Sunt doar citeva aspecte care trebuie luate de urgenta in
considerare, pentru o vitalizare, innoire si rodire pe multiple
planuri ale asezamintelor noastre teologice de astazi.

Redactia
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STUDII

lerom. lect.univ.drd. Agapie Corbu

Inspiratia biblicd in scrierile
Sfdntului Grigorie de Nyssa

Problema inspiratiei este, in contextul gandirii Sfantului Grigorie
de Nyssa, pe cat de complexa pe atat de importantd. De intelegerea
diferitelor ei nuante depinde buna percepere a altor aspecte ale
teologiei sale. Chiar daca, asemenea altor teme, Sfantul Grigorie nu
consacra inspiratiei nici o tratare sistematica, totusi gasim in scrierile
lui numeroase referiri la aceasta, astfel incat putem incerca sa schitam
o0 sistematizare si o prezentare sinoptica.

Daca in teologia biblica contemporana faptul inspiratiei este
general recunoscut, problema naturii acestei inspiratii este in
continuare o ,,piatrd de scandal”, rimanind inca destule aspecte
controversate att in ceea ce priveste modul in care s-a realizat aceasta
inspiratie precum si in privinta rezultatului ei'. In scrierile Sfantului

! Pentru detaliile chestiunii din punctul de vedere al multiplelor implicatii si probleme
se poate vedea cel mai recent studiu romanesc pe aceasta tema: Pr. Prof. Dr. VasiLE Minoc,
,,Canonul si inspiratia Sfintei Scripturi vazute din punct de vedere ortodox”, Ortodoxia, an
XLVII (1997),nr. 1-2, p. 19. De asemenea: Diac. IoaN GLAIAR, ,,Problema interconfesionala
a inspiratiei biblice”, Ortodoxia VIII (1957), pp. 216-238, H. HaAG, ,,Le probleme de
I’inspiration aujourd’hui,,, Mysterium Salutis, vol. 1.2, Ed. du Cerf, Paris, 1969, pp. 136-
143; JouN GOLDINGAY, ,,Inspiration”, A Dictionary of Biblical Interpretation, Ed. R. J.
Coggins & J. L. Houlden, Londra, 1992, pp. 314-316, G. COURTADE, ,,Inspiration et
innérance”, Dictionnaire de la Bible, Supplement, IV, Paris, 1949, col. 482-559.
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Grigorie nu apare niciodatd vreo referire polemica la problema
inspiratiei Sfintei Scripturi, fapt ce tine de unanima acceptare a
Scripturilor ca si carti inspirate, chiar daca existau in epoca si unii
eretici care negau inspiratia anumitor carti biblice?, sau care aveau o
conceptie preluata din paganism asupra inspiratiei®. Totusi aceastd
problema nu a fost un subiect special de dezbatere teologica, inspiratia
fiind un fapt oarecum de la sine inteles, mostenit ca atare de la
sinagoga si marturisit explicit si de scrierile Noului Testament. Astfel,
avem din acea epocd o seama de sfaturi date de Parinti si scriitori
bisericesti vechi, precum si diferite hotarari sinodale*, practici liturgice
legate de Sfanta Scripturd si citirea ei cultica’®, care toate exprima
cinstea la care se aflau Scripturile in viata crestinilor tocmai datorita
caracterului lor inspirat.

Pentru a putea aprecia mai bine valoarea gandirii Sfantului
Grigorie si a viziunii sale teologice asupra inspiratiei amintim cateva
din caracteristicile conceptiei pe aceastd tema a Parintilor si scriitorilor
din epoca. In general, aceasta conceptie era legata de trei aspecte:
a). Dumnezeu e autorul Sfintei Scripturi, b). rolul autorului uman

2 Asa erau ereticii anomei, care negau inspiratia intregii Scripturi, si montanistii, care
refuzau inspiratia Vechiului Testament (Cf. Sfantul EpiraNig, Panarion, LXXVI, 36, PG
42, 638, EuseBiu AL CEzAREN, Istoria Bisericeascd, 5, XVI1, XVIII, tr. rom. Pr. Prof. T.
Bodogae, PSB 13, EIBMBOR, Bucuresti, 1987, pp. 204-207, 220-223).

3 Influentele pagane se resimt mai cu seama atunci cand se vorbeste despre inspiratie
extatica. Acest tip de inspiratie a fost propus de Filon pentru profeti. Chiar daca unii dintre
autorii crestini preiau idei de aceasta forma, ei totusi se deosebesc de mantica pagana
recunoscand si aghiografului un rol activ (pentru mantica se pot vedea detalii in Francis E.
PETERS, Termenii filosofiei grecesti, tr. rom. D. Stoianovici, Bucuresti, Humanitas, 1993,
articolul «mantike» pp. 164-165). Sfantul Irineu de Lyon e cel dintai care evita sistematic
folosirea termenului de extaz, chiar si acolo unde s-ar fi justificat (cf. SFANTUL IRINEU,
Contra ereziilor, 11, 33, 3, PG 7, 832).

4 Asa canoanele 60 si 85 Apostolice. La fel, Sinodul de la Laodiceea (360) hotaraste
sa nu se citeasca in Biserica decat din cartile inspirate (canonul 59), dand si o lista a lor
(canonul 60).

S EuseBlu AL CEZAREN pomeneste de obiceiul pe care-1 avea in veacul al II-lea Biserica
din Corint sa citeasca la adunarile liturgice de duminica din Sfanta Scriptura, alaturand si
Epistola catre Corinteni a Sfantului Clement Romanul (Istoria Bisericeascd, 1V, 23, 12, tr.
rom. Pr. Teodor Bodogae, PSB 13, EIBMBOR, Bucuresti, 1987, pp. 175-176).
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fiind apreciat diferit, c). Sfanta Scriptura capatand prin inspiratie
valoarea de cuvant al lui Dumnezeu. Origen este unul dintre printre
primii care vorbeste in mod explicit despre inspiratie®, intelegind-o
insd la fel cu majoritatea celor din epoca drept o dictare divina fata
de care autorul uman nu are nici o contributie. Lui insa i se datoreaza
cAteva nuantéri care privesc ,,rezonanta’ Scripturii in sufletul
cititorului prin harul inspiratiei prezent in ele si care e al aceluiasi
Duh care-1 asista pe cititor’. Acelasi lucru 1l marturiseste si Sfantul
Grigorie Taumaturgul® si fratele Sfantului Grigorie de Nyssa, Sfantul
Vasile cel Mare, in Tdlcuirea sa la Cartea Psalmilor®. In privinta
rolului aghiografului, Parintii mai vechi sunt aproape unanimi in a-i
reduce rolul la cel de simplu instrument. Aceastd conceptie ¢ ilustrata
de imaginea plectrului care ciupeste corzile chitarei asa cum Duhul
atinge pe autorul sfant'’, imagine pe care o va folosi si Sfantul
Grigorie de Nyssa. Unanimitatea potrivit careia prin inspiratie Sfanta
Scripturd este cuvant dumnezeiesc se Intemeiaza pe insasi marturia
Scripturii si pe fermitatea cu care s-a facut apel la autoritatea ei
indiscutabila de cuvant dumnezeiesc in toate vremile, atit inainte de
Hristos cat si dupa''. Toate aceste aspecte legate de inspiratia biblicd

% ORIGEN, Contra lui Celsus, V, 60, PG 11, 119; 1276

7,,Pentru ca Biblia sd nu ramana cartea inchisa a Apocalipsei, cititorul trebuie sa auda
in vremea lecturii un cuvant intim in sufletul sdu. Pentru a-1 intelege pe Isaia sau pe Daniel
trebuie sa fii In acelasi Duh Sfant care i-a inspirat” (cf. Comentariu la Evanghelia dup
loan, X, 28 si Comentariu la Evanghelia dupd Matei, X1V, 11; XV, 30, apud HENRI
CRroUZEL, Origen, tr. rom. C. Pop, Deisis, Sibiu, 1999, p. 127).

8 Sfantul GRIGORIE TAUMATURGUL, Cuvdnt de multumire, XV, 179: ,aceeasi putere
este necesara celor care profetesc si celor care i asculta pe profeti, si nimeni n-ar putea sa
asculte pe profet daca insusi Duhul care profeteste in el nu i-ar acorda intelegerea cuvintelor
Sale” (apud H. CroOUZEL, op. cit., p. 127).

° Sfantul VASILE cEL MARE, Comentariu la Cartea Psalmilor, PG 29, 209.

1 Asa ATENAGORA, Solie pentru apdrarea crestinilor, VIL; IX, PG 6, 904, 908:
pentru el suflarea Duhului ca inspiratie aduce pe om la un fel de inrudire (sympatheia) cu
Dumnezeu; Sfantul [ustiN MARTIRUL s1 FiLosoruL, Cuvdnt catre greci, V11, 7, PG 6, 257,
Sfantul HipoLiT AL RoMEL, Despre Hristos si Antihrist, 11, PG 10, 728.

1 Asa Sfantul IrRiNeu, Contra Ereziilor, 11, VIII, 22, PG 7, 802; Sfantul HipoLiT AL
Rowmel, Micul labirint, citat de EuseBiu AL CEzAREIN, Istoria Bisericeascd, V, 28, 17-19,
PSB 13, pp. 222-223; CLEMENT ALEXANDRINUL, Protrepticul, 1X, 82,2, PG 8, 192; etc.
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se vor regasi in opera Sfantului Grigorie de Nyssa, dar fiecare va
purta pecetea gandirii teologice a Episcopului Nyssei, prin care
aceasta realitate este integratd in ansamblul teologiei sale, avand
conexiuni si cu practica exegezei, si cu Invatatura sa despre viata
duhovniceasca, mistica a credinciosilor, si cu cunoasterea lui
Dumnezeu prin experientd vie.

Desi nu vorbeste decat arareori si foarte pe scurt despre ce este
inspiratia biblica 1n natura sa, totusi putem desprinde din scrierile
Sfantului Grigorie cteva idei cu privire la acest aspect. In a VII-a
carte Contra lui Funomie, Stfantul Grigorie vorbeste despre procesul
inspiratiei biblice folosind verbul empneomai pentru a arata actiunea
prin care ,,sfintii de Dumnezeu purtati sunt inspirati prin puterea
Duhului”'?. Urmarea acestei actiuni este faptul ca ,,toatd Scriptura
este numitda de Dumnezeu insuflatd (theopneustos) si din acest motiv
invatatura ei este prin dumnezeiasca inspiratie (empneusis)”">. Vedem
asadar ca Sfantul Grigorie distinge intre calitatea de a fi inspiratd pe
care o are Scriptura, calitate denumitd prin adjectivul verbal
theopneustos preluat de la Sfantul Pavel (2 Tim. 3, 16), si insasi
actiunea de inspiratie pe care au suferit-o ,,Sfintii de Dumnezeu
purtati” si pe care o denumeste cu substantivul empneusis. Primul
termen este de origine noutestamentara, fiind intrebuintat tocmai in
acest sens. Cel de-al doilea 1nsd, desi apare in Vechiul Testament atat
ca substantiv (Ps. 17, 15) céat si ca verb (Deut. 20, 16, Iosua 10, 28,
30, 35; 11, 11, s.a.), totusi in aceste locuri nu are sensul pe care i-1
atribuie Sfantul Grigorie, ceea ce arata ca el I-a preluat ca termen
tehnic din literatura profana, unde este folosit pentru a desemna
diferitele forme prin care zeii 1i inspira pe muritori'*.

12 Contra lui Eunomie (in continuare prescurtat CE) VII, PG 45, 744

3 idem

14 Asa apare la PLUuTARH, (Mor. 421 B); in scrierea ezoterica Peri Ypsous (16, 2); la
Lucian, pentru inspiratia profetesei Pythia (Phal. 2, 12), apud. W. BAUER, A Greek-English
Lexicon Of the New Testament And Other Early Christian Literature, Chicago, 1973,
p.256.
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a). Toata Scriptura e insuflata

Acest adevar reprezinta unul dintre principiile hermeneutice
comune tuturor talcuitorilor patristici indiferent de scoala careia i-au
apartinut, adevar mostenit de la sinagoga's.

E clar ca pentru Sfantul Grigorie de Nyssa intreaga Scriptura are
caracter inspirat, asa cum reiese din mai multe texte ale sale. Scriind
fratelui sau Petru un Cuvdnt apologetic la Hexaimeron, Sfantul
Grigorie aratd ca talcuirile Sfantului Vasile cel Mare urmeaza ca
importantd indatd dupa ,,cuvantul inspirat al Testamentului”'® si de
aceea atentia sa se va concentra mai ales asupra referatului biblic.
Folosind singularul, Sfantul Grigorie sugereaza ca intreaga Scriptura
formeaza o unitate, un singur Testament in doud parti mari, iar unitatea
e asigurata de insusi caracterul inspirat. Asa se face ca in tratatul
Contra lui Eunomie Sfantul Grigorie vorbeste despre Scripturd ca
despre o singura mare carte al carei Autor e si El unul singur: Duhul
Sfant. ,,De Dumnezeu insuflata Scripturd, dupa cum o numeste
dumnezeiescul Apostol, este Scriptura Duhului Sfant”!7. Desi e una
singura, Scriptura aduce un folos felurit cititorului deoarece harul
care zace in ea In urma inspiratiei lucreaza in multe feluri: ,,Scopul
ei este folosul oamenilor (...) iar folosul este felurit si de multe feluri
dupa cum zice Apostolul: «spre invatatura, spre mustrare, spre
indreptare, spre inteleptirea cea intru dreptate»”'®.

Desi in epoca se vehicula conceptia inspiratiei Sfintei Scripturi
pana la ultima litera, la Sfantul Grigorie nu intdlnim insa nicdieri o
asemenea Invatatura, care este legatd de cea a inspiratiei prin dictare.
Origen vorbise deja despre faptul ca ,,intelepciunea dumnezeiasca e
raspanditd in Scripturile inspirate pana la ultima litera”"®, iar Sfantul

15 Dintre numeroasele texte patristice in acest sens se pot vedea: ORIGEN, Contra lui
Celsus, 5,60 (PG 11, 1276); Sfantul VASILE CEL MARE, Omilii la Psalmi 1, 1 (PG 29,210);
TEODORET, Introducere la Psalmi. (PG 80, 865) s.a.

16 Cuvdnt Apologetic la Hexaimeron (in continuare prescurtat CH), tr. rom. Pr. Prof.
Teodor Bodogae, PSB 30, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 95

7 CE VII, PG 45, 741

8 idem

19 OriGeN, Comentariu la Psalmi, 1, 4, PG 12, 1081
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Grigorie de Nazianz, contemporanul Sfantului Grigorie de Nyssa,
scria si el in acelasi mediu teologic ca ,,noi auzim glasul precis al
Duhului pané in ultimul accent si in fiece iamb™. Ideea inspiratiei
,fiecarei iota si al fiecarui accent™! sau ,,a fiecarei silabe™ exprima
mai ales ideea inspiratiei intregii Scripturi. La Sfantul Grigorie nu
gasim aceste expresii, ceea ce nu insemna ca el nu admite inspiratia
intregii Scripturi. Modul in care se exprima este de alta factura, ce
dovedeste o conceptie mult mai nuantatd. Pentru el acest aspect al
inspiratiei se regaseste in faptul ca Scriptura este impropriata in
intregul ei, prin har, de Dumnezeu care a si inspirat prin Duhul scrierea
ei. Aceastd impropriere face ca Scriptura sa fie cu adevarat ,,glasuiri
ale Duhului”® de la un capat la altul al ei. Credinta in inspiratia
intregii Sfintei Scripturi reiese si din modul in care Sfantul Grigorie
talcuieste textul biblic si din felul in care crede ca in fiece cuvant
zace 0 mare bogatie de Intelesuri, deoarece ,,Duhul Sfint a facut ca
in spatele trupului Scripturii si se ascundd Dumnezeirea™?*. Vedem
ca pentru Sfantul Grigorie prezenta harului inspiratiei in intreaga
Scripturd este inteleasd mai mult din punctul de vedere al dinamicii
exegezei biblice, deoarece, pentru el, dacd cuvantul Sfintei Scripturi
este inspirat, atunci i1 se poate aplica o anume metoda exegetica, ce
nu ar fi functionalad in cazul unui cuvant scris in mod obisnuit. De
aceea inspiratia are pentru episcopul Nyssei si valoarea unei categorii
ermineutice.

Inspiratia are, prin urmare, doua aspecte: cel al scrierii cartilor
biblice, si rezultatul acestuia, care face ca Intreaga Scriptura sa fie
sfanta si sa poata fi socotitd cuvant al lui Dumnezeu. Avem de-a
face, in acest fel, cu o latentd a harului inspiratiei in cuvantul biblic,
iar acest lucru intemeiaza conceptia Sfantului Grigorie despre
multitudinea de sensuri a oricarui text scriptural. Vedem in ce chip
inspiratia devine la Sfantul Grigorie dintr-un simplu articol de

20 Sfantul GriGoRIE DE NAziaNz, Cuvdnt Apologetic, 11, 104, PG 25, 503
21 ORIGEN, Omilii la Profetul Ieremia, XXXIV, PG 13, 544

22 Sfantul VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaimeron, V1, 11, PG 39, 144
3 CE VII, PG 45, 744

2 CE VII, PG 45, 741
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credinta, principiu dinamic de exegeza. Ceea ce pentru multi teologi
moderni poate sa pard o frauda fata de sensul Scripturii pe care ei il
considerd unic, pentru Sfantul Grigorie este lucrul cel mai firesc,
implicat in insusi faptul cd Scriptura e inspiratd. De aceea, inspiratia
pare la el a fi mai mult decat o chestiune pe care s-o laude si s-o
exalte mereu, ca alti autori din epoca, si de aceea el o raporteaza la
intreaga Sfanta Scripturda fara a se interesa de modul prezentei
inspiratiei n literele, silabele, accentele cuvintelor Scripturii, ca multi
din contemporanii sai.

b). Dumnezeu ca autor al Scripturii prin inspiratie

Am vazut ca 1n cartea a VIl-a din Tratatul Contra lui Eunomie,
Sfantul Grigorie afirma explicit ca Scriptura are ca autor pe Duhul
Sfant. ,,De Dumnezeu insuflata Scripturd, dupad cum o numeste
dumnezeiescul Apostol, este Scriptura Duhului Sfant™* si ,,glasul
lui Dumnezeu”°, spune el, adaugand ca pe un corolar faptul ca prin
Scriptura ,,suim 1n urcusul care incepe de la litera ce ucide spre Duhul
de viata facator, aflam cuvintele cele de nespus care se rostesc in
Paradis, fiindca toate cele pe care dumnezeiasca Scriptura le spune
sunt glasuiri ale Duhului™.

Avandu-L pe Dumnezeu ca autor, Scriptura ni-L face prezent in
chip haric. Acest lucru trebuie inteles in lumina distinctiei dintre
Revelatie si inspiratie. Dumnezeu Se reveleaza in felurite moduri,
iar Scriptura e cea care consemneaza si marturiseste in scris o parte
din acestea. Dar marturia pe care o da Scriptura in acest sens nu se
reduce la nivelul istoric. Prin inspiratie ea insasi Il face prezent pe
Dumnezeu, autorul ei. De aceea pentru Sfantul Grigorie harul din
Scripturad face ca cel ce o citeste sa ajunga la ,,simtirea prezentei lui
Dumnezeu”?®. Lectura Scripturii se cere mereu orientatd in aceasta

5 idem

% Dialogul despre Suflet si Inviere (in continuare prescurtat SI), tr. rom. Pr. Prof,
Teodor Bodogae, PSB 30, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 402

2 CE VII, PG 45, 744

2 Tadlcuire amanuntitd la Cantarea Cdntdarilor (n continuare prescurtat CC) XI, tr.
rom. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 262
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directie astfel incat harul inspiratiei prezent in mod latent in Scriptura
sd devina lucrator in sufletul cititorului si ,,sd inalte mintea prin
Duhul”?.

Faptul ca Dumnezeu e autor al Sfintei Scripturi trebuie legat de
intelegerea pe care Sfantul Grigorie o are asupra inspiratiei ca act
dumnezeiesc ce a avut loc illo tempore, dar ale carui efecte Scriptura
le pastreaza de atunci neintrerupt. Pentru Sfantul Grigorie Scriptura
e a lui Dumnezeu pentru ca il face cunoscut pe El, si nu pentru ca
Acesta ar fi scris-o folosind autoritar instrumentul uman total pasiv.
De aceea Sfantul Grigorie vorbeste despre o ierarhizare a harului
inspiratiei 1n cartile Scripturii, ierarhizare ce corespunde puterii pe
care o are fiecare carte in parte de a-L face ,,simtit” si cunoscut prin
simtire pe Dumnezeu. Despre acest lucru vom vorbi insa mai pe larg
intr-un capitol urmator. Acum ne intereseaza sa retinem ca invatatura
potrivit careia Dumnezeu este autorul Scripturii ¢ inteleasa de Sfantul
Grigorie in termenii dinamici ai intalnirii personale dintre Dumnezeu
si om prin intermediul Sfintei Scripturi. Daca Scriptura ar fi pur
omeneasca, acest lucru nu ar mai fi posibil®®.

Continutul dumnezeiesc al Scripturii, tainic si adanc, se
datoreaza tot paternitatii dumnezeiesti a Scripturii:

,,am auzit Scriptura cea de Dumnezeu insuflatd spunand lucruri mari
despre firea cea mai presus de toate [...] astfel ele, care ne-au fost spuse
prin Duhul Sfant de catre purtatorii de Dumnezeu, sunt inalte si mari si
mai presus de toatd marimea fatd de masura intelegerii noastre, dar nu se
ating de adevarata marire a Lui™'.

¥ CE VII, PG 45, 741

30 fn Apus s-a impus prin Fericitul Augustin conceptia dupa care in Sfanta Scriptura
inspiratia este egal repartizatd. Si pentru Fericitul Augustin inspiratia justifica exegeza
spirituala, deoarece si pasajele legaliste, listele de nume etc. sunt inspirate si trebuie aflat in
eleun alt sens decat cel literal. Fericitul Augustin (cf. In spaeculum qui ignorat praef, PL
34, 887-889) distinge in Scriptura trei parti: a). Ut scirentur et credentur (Ce trebuie
cunoscut si crezut — chestiunile dogmatice); b). Ut observerentur et fierent vel prohibita ne
fierent (Ce trebuie respectat si facut si ce este interzis — chestiunile morale); ¢). restul
reprezintd Sacramentorum velata mysteriis (Tainele sensurilor spirituale).

3! Despre Fericiri (in continuare prescurtat DF) VIL, tr. rom. Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 387
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Doar inspiratia care-1 face pe Dumnezeu autor a Scripturii
justifica prezenta unor asemenea invataturi care nu puteau fi atinse
de mintea omeneascd. Mai mult, doar o perspectiva auctoriala unica
a putut face ca intreaga Scriptura sa fie cititd hristocentric. Acest
lucru Sfantul Grigorie il spune explicit in primul sau Cuvdnt la
Invierea lui Hristos, aratand ca ,tot cuvantul si legea de Dumnezeu
insuflatd se recapituleaza in harul invierii”*?. Cercetarile asupra
metodei exegetice a Sfantului Grigorie aratd ci el priveste toate
detaliile textului scriptural in legéatura lor cu Hristos. Or, pentru ca
Scriptura sd se preteze la o asemenea interpretare, ea trebuie sa-1
aiba ca autor pe Dumnezeu, singurul care putea prevedea si intentiona
asemenea ,,corespondente tainice”?.

Acest fapt are si altd implicatie. Fiind inspirata si avandu-L ca
autor pe Dumnezeu, Scriptura nu poate fi citita si talcuitd ca orice
altd carte. Mai mult, Sfantul Grigorie pune harul inspiratiei din
Scriptura in legatura cu harul Botezului care, pus in lucrare, il face
apt pe cititor de intelegerea cuvintelor Duhului, pentru ca ,,...
intelesurile ascunse ale cuvintelor [le gasim], daca ne facem, printr-
o viata ingrijita, vrednici de intrarea in Sfanta Sfintelor, lepadand in
baia cuvantului toatd pata cugetdrii urate”*. Expresia ,,baia
cuvantului” desemneaza, asa cum au aratat multi exegeti ai operei
Sfantului Grigorie**, Taina Botezului.

Prin inspiratie Dumnezeu deci, pe de-o parte, ,,a scris” Biblia,
iar pe de alta, mai ales, lucreaza prin Scriptura facandu-Se cunoscut
sufletului curat si credincios. Prin acelasi har al inspiratiei, pe care
am putea-o numi ,,imanenta”, El ridica valul de pe inima celor ce
cred in Hristos (cf. 2 Cor. 3, 14 s.u.), astfel incat sa-L poatd gasi in
toate cuvintele Scripturii. Inspiratia Sfintei Scripturi ridica deci si o

2 Despre Invierea lui Hristos, Cuvantul I, PG 46, 604

33 Pr. Prof. Dr. VasiLE MiHOC, ,, Tipologia ca metoda de interpretare crestina a Vechiului
Testament,,, Altarul Banatului VIII (1997), nr. 7-9, p. 33

¥ CCTI, p. 133

35 Asa J. DanitLou in Grégoire de Nysse, La Colombe et la Tenebre, Ed. du Cerf,
Paris, 1992, nota 2, p. 151.
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exigentd de ordin duhovnicesc: asa cum trebuie sa ne purtam fata de
Dumnezeu, tot asa si fatd de cuvantul Sau®.

¢). Rolul autorului uman

Dupa cum Sfantul Grigorie nu explica in mod sistematic modul
in care a avut loc inspiratia biblica, tot asa nu precizeaza prea detaliat
care este rolul si participarea aghiografului la scrierea textelor biblice.
Un lucru se poate spune insd cu siguranta: pentru Sfantul Grigorie
autorul uman nu este un instrument pasiv, inert, in mainile lui
Dumnezeu, ci are rolul sdu in redactarea textului in forma ce ni s-a
pastrat. Aceastd conceptie este relativ rard, daca nu unica in vremea
sa. Sfantul Epifanie al Ciprului ne relateaza in faimoasa sa scriere
Contra tuturor ereziilor ca una din invataturile anomeilor era si cea
prin care ei restrangeau inspiratia dumnezeiasca doar la unele carti.
Astfel, Sfantul Epifanie ne relateaza ca acestia (anomeii si
eunomienii) adesea spuneau despre unele texte scripturale: ,aici e
omul care a vorbit, nu Apostolul™’. Stim ca Sfantul Grigorie de
Nyssa a fost puternic implicat in lupta contra lui Eunomie si probabil
ca in acest context polemic a nuantat, atunci cand a avut prilejul,
conceptia ortodoxd despre participarea si rolul autorului uman la
redactarea cartilor Bibliei.

In primul rand trebuie si observim ca Sfantul Grigorie plaseaza
inspiratia la nivelul raportului personal dintre Dumnezeu si autorul biblic,
si are valoarea unei experiente duhovnicesti. Bundoara, Moise ,,a vazut”

3 Pr. Prof. Dr. VasiLE Minoc (cf. ,,Canonul si inspiratia Sfintei Scripturi vazute din
punct de vedere ortodox,,, Ortodoxia, XLVIII (1997), Nr. 1-2, p. 31) subliniaza ca prin
Scriptura credinciosul ajunge la 0 comuniune cu Hristos: ,,slujba ortodoxa pune in evidenta
foarte pregnant aceasta idee a comuniunii cu Hristos si prin Scriptura. Prezenta
Evangheliarului la sfintele slujbe este semn al prezentei Iui Hristos (...). Ascultarea
Evangheliei este deja comuniune cu Hristos, pregatind comuniunea mai deplina prin primirea
Sfintei Euharistii”.

37 Sfantul EpiraNik, Panarion, LXXVI, 39, PG 42, 638. Aceeasi atitudine ce disocia
textele biblice in unele inspirate, in care vorbeste Dumnezeu, si altele 1n care vorbeste omul,
ne e relatata de Fericitul Ieronim la unii ortodocsi care nu credeau in capacitatea omului de
a suporta in tot timpul c4t au scris lungile lor carti, harul inspiratiei; acest lucru I-ar ,,dovedi”
prezentele omenesti (2 7im. 4, 13) sau chiar triviale (Gal. 5, 12).
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anumite lucruri tainice si apoi, ajutat de har a scris precum a putut cele
vazute. lar intelegerea celor scrise echivaleaza cu drumul invers, facut
de cititor, spre tréirea acelorasi experiente ca si Moise: ,,drept aceea
daca vei cugeta la aceste lucruri si la altele asemenea lor, nevoindu-te
spre cele mai nalte culmi, dorind chiar si vezi si cele despre care se
spune ca le-a vazut Moise cand a fost rapit in nori, te-as sfatui, frate
draga, sa nu privesti spre altceva, ci spre harul care salasluieste in tine si
spre Duhul descoperirii dobandit prin rugaciuni, singurul Care iti va lamuri
adancimile tainelor celor dumnezeiesti”™ .

Inspiratia 1n acest caz nu poate fi definita decat concomitent din
trei puncte de vedere: relatia personald Dumnezeu-aghiograf,
consemnarea in scris a acesteia si imprimarea textului cu un anumit
har ce-i da sfintenie si caracter de cuvant al lui Dumnezeu. In ultima
instantd aceastd ultima caracteristicd e cea mai importantd deoarece
nu orice scriere ce consemneaza experienta personala cu Dumnezeu
e prin acest fapt Scripturd Sfanta.

Autorul uman, pentru a se Invrednici de harul inspiratiei, trebuie sa
fie vrednic de a-L cunoaste pe Dumnezeu mai intdi prin experienta sa
proprie. Prin curdtia sa ,,este calauzit la vederea firii celei mai presus de
toate. Calea catre o astfel de cunoastere este curatirea nu numai a trupului,
spalat prin oarecari stropiri, ci si a oricarei pete ...”*.

Sfantul Grigorie nu identifica Revelatia cu inspiratia, ci afirma
ca inspiratia este datd unora din cei ce s-au impartasit de o numita
forma de cunoastere a lui Dumnezeu, cunoastere pe care el o numeste
foarte general ,,teologie”. Caracteristica ei principala e insa experienta
vie a lui Dumnezeu, intr-o forma sau alta, a celui ales de Dumnezeu
si ,,gasit vrednic Luisi” (Isus Sirah 3, 5): ,,numai cel ce s-a curitit sa
indrazneasca sa se apropie de munte. Céci cu adevarat munte inaltat
pieptis si greu de urcat este cunoasterea de Dumnezeu (teologia)”,
spune Sfantul Grigorie in Viata lui Moise* . In acelasi paragraf ni se
spune ca ,,Duhul e cel care-1 invita pe Moise taina Intruparii pe masura
ce el suia muntele, adicd se apropia de «intunericul unde era

38 CH, p. 95¥ Despre Viata lui Moise (in continuare prescurtat M), tr. rom. Pr. [oan
Buga, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 70
O YM, p. 71
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Dumnezeu» (Ies. 10, 21): inaintand insa [Moise] trambitele s-au facut
tot mai puternice ... caci Duhul sufla tot mai tare in organe ...”*'.
Ajuns in adancul intunericului, Moise se impartaseste de taine ce nu
puteau fi cunoscute pe cale omeneasca: ,,cunoasterea [prin inspiratie]
consta in a nu primi cu privire la Dumnezeu nimic din cele ce se
cunosc prin intelegere omeneascd **. Tocmai pentru ca cele
consemnate in Sfanta Scripturd au acest caracter era nevoie de harul
inspiratiei: ,,S1 ajungdnd Moise acolo [in intuneric], cele despre care
fusese invatat mai inainte prin intuneric i se fac cunoscute iarasi prin
intuneric pentru ca, dupa cum socotesc, sa se faca mai intemeiata
invatatura despre acestea, fiind marturisite prin glasul dum-
nezeiesc ®.

Intregul urcus al lui Moise spre o cunoastere tot mai desavarsita
a lui Dumnezeu e télcuit de Sfantul Grigorie in termenii unei
experiente tot mai pline, in care Moise il cunoaste pe Dumnezeu cu
o tot mai mare parte din fiinta sa pana ce ,,patrunde in adancul nevazut
al cunoasterii lui Dumnezeu. Dar nici aici nu ramane, ci trece la
cortul nefacut de mana ...”**. Moise aude ,,cu auzul inimii ascutit,
(...) cunostinta puterii lui Dumnezeu ...”* . Dar chiar si aceasta auzire
si vedere au loc In Duhul Sfant, ,,odatd ce i s-au descoperit tainele
raiului prin Duhul™®.

Astfel, autorul uman e cel ce are o legaturd vie, constientd cu
Dumnezeu. Desi de la Teofil al Antiohiei se folosise pentru autorul
uman termenul de ,,organ” al lui Dumnezeu pentru a exprima rolul
omului in inspiratie?’, la Sfantul Grigorie totusi nu apare acest termen.

4 idem

2 VM,p. 75

BYM, p. 74

“VYM.,p. 75

% idem

VM, p. 78

47 Sfantul TeoriL AL ANTIOHIEL, Catre Autolic, 11, 9-10, PG 6, 1064. Asa si CLEMENT
ALEXANDRINUL 1i numeste pe profeti ,,organele glasurilor dumnezeiesti” (Stromate, V1,
168, 3, PG 9, 401A). Chiar tarziu, dupa Sfantul Grigorie de Nyssa, TEODORET AL CIRULUI
vorbeste despre Sfintii Prooroci ca despre ,,organul harului Duhului Sfant” (Comentariu la
Epistola cdtre Romani, X11, 3, PG 82, 188).
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Intalnim la el unele expresii care, luate izolat de contextul teologiei
sale, ar putea fi Intelese pe linia unei cauzalitati instrumentale. Astfel,
Sfantul Grigorie scrie ca Duhul ,,a pus in gura lui Moise” sau a lui
David cuvintele Lui*®. De aceea Scriptura toatd e ,,a Duhului”™ si
contine ,,glasuirile Duhului™°. Aceste expresii insi trebuie intelese
in functie de cele spuse mai sus, anume ca tot ceea ce e consemnat
prin inspiratie in Scripturd este posterior unei experiente si unei
cunoasteri a lui Dumnezeu in care autorul biblic are un rol activ.
Acest rol activ nu lipseste niciodata chiar daca el difera foarte mult,
putandu-se inscrie intre suirea muntelui de catre Moise si cercetarea
tuturor cu de-amanuntul de catre Sfantul Luca. In toate aghiograful
are o cunoastere a lui Dumnezeu pe care apoi o consemneaza in
scris ajutat de harul inspiratiei. Conjunctia, intdlnirea celor doua
lucrari, a lui Dumnezeu si a omului a dat nastere la scrierile biblice.
De aceea Sfanta Scripturd e in acelasi timp dumnezeiasca si
omeneasca, adica teandrica. Din unele locuri din scrierile Sfantului
Grigorie de Nyssa se vede ca nu era strain de cunostinte de tdlcuire
a Scripturii Tmprumutate de la iudei. Aici l-a avut precursor pe Origen,
care l-a folosit mult pe Filon. La Sfantul Grigorie aceasta legatura cu
talcuirile date de iudei e mai bine asimilata decat la Origen sau la alti
autori patristici din epoca. In problema inspiratiei dascalii iudei
afirmau existenta a trei grupe de carti scripturale, diferentiate prin
gradul de intensitate a prezentei inspiratiei. Astfel, Pentateuhul lui
Moise a fost scris sub dictarea directd a lui Iahve, Profetii au vorbit
,»in Duhul”, iar ceilalti aghiografi au primit un ajutor dumnezeiesc
mai mic®!. Regésim aceasta conceptie in prima Omilie la Cantarea
Cantarilor, unde Sfantul Grigorie ierarhizeaza Pildele, Ecleziastul si
Cantarea Cantarilor in functie de puterea pe care o are harul din ele
asupra cititorului®>. Acest har este cel dobandit de scriere prin

8 La Titlurile Psalmilor (in continuare prescurtat 7P) XIV, tr. rom. Pr. Prof. Teodor
Bodogae, PSB 30, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 186

¥ CE VII, PG 45, 741

0 CE VII, PG 45, 744

51 G. COURTADE, ,,’inspiration”, 1949, in Supplement au ,,Dictionnaire de la Bible”,
col. 502

2CC1Lp. 120
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inspiratie. Distingem aici intentia clara a lui Dumnezeu de a integra
fiecare scriere biblica in ansamblul Scripturii, de aceea diferentele
dintre cartile biblice trebuie intelese din aceastd perspectiva a intentiei
lui Dumnezeu.

Desi in Cuvdntul Apologetic la Hexaimeron Sfantul Grigorie
spune ca Moise s-a bucurat de anumite revelatii fiind rapit la nori*,
totusi el nu admite inspiratia extatica despre care se vorbea la filozofii
pagani si chiar la unii autori crestini. Acest gen de inspiratie, pe langa
faptul ca era unul din elementele ereziei montaniste’*, suspenda
personalitatea si libertatea aghiografului atat de dragi Sfantului
Grigorie. Chiar si rapit in nori, Moise isi pastreaza aceasta libertate si
este un partener de dialog cu Dumnezeu, Care 1i descopera taine si-
1 inspird apoi scrierea. Si mai explicit este Sfantul Grigorie atunci
cand scrie despre modul in care profetul David a scris Psalmii: ,,mi
se pare cd marele David a ascultat aceastd cantare [a armoniei
generale a lumii] cand, prin miscarea artistica si preainteleapta care
se contempla in ceruri, a auzit descrierea Slavei lui Dumnezeu, Cel
ce face aceste armonii in ceruri”*. Este limpede ca David a scris
ceea ce ,,a ascultat”, dar in aceastd afirmatie nu e prezenta deloc
ideea dictarii. Asa cum Moise ,,a vazut”, tot asa David ,,a ascultat” si
amandoi au scris apoi. Este interesant de observat ca exact in acelasi
paragraf 1n care Sfantul Grigorie vorbeste despre modul compunerii
Psalmilor de catre David, el pomeneste si o imagine foarte la moda
in epoca, folositd pentru a descrie inspiratia biblica verbala. E vorba,
inca o datd, de imaginea plectrului care loveste corzile harpei pentru
a o face sa scoatd sunete muzicale. Origen, Sfantul Epifanie®® o
folosesc fara ezitari. Aceastd imagine insa, precum si conceptia despre
inspiratie pe care o implica, sunt de obarsie montanista si anihileaza

3 CH, p. 95

# Asain TP X, p. 164: ,,Dar inainte de a gasi temeiul firesc al acestor titluri si inainte
de aincepe explicarea lor trebuie sa ne lamurim din capul locului ca scopul deplin al acestei
invataturi insuflate de Dumnezeu nu este altul decat de a ne inélta si prin ea la o talméacire cat
mai fericitoare”.

S TP III, p. 140

¢ Panarion, XLVIIL, PG, 41, 856-880
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libertatea aghiografului, reducandu-1 la simplul nivel de instrument
pasiv. Sfantul Grigorie, desi foloseste imaginea aceasta clasica pentru
descrierea inspiratiei, totusi o foloseste pentru a descrie felul
inspiratiei biblice.

d). Implicatiile inspiratiei biblice

Am vazut deja ca inspiratia are doua aspecte. Cel al legaturii
aghiografului cu Dumnezeu care-l inspira la scrierea celor ,,vazute”
sau ,,ascultate”, si cel al caracterului sfint pe care o scriere il
dobandeste atunci cdnd e redactata sub inspiratie dumnezeiasca.
Practic, inspiratia e cea care singularizeaza scrierile biblice de restul
scrierilor Bisericii si le acorda in raport cu aceasta o preeminenta.
Astfel, scrierile Sfantului Vasile cel Mare sunt puse de Sfantul Grigorie
de Nyssa ,,indata dupa cuvantul inspirat al Testamentului”’. Harul
inspiratiei se imprima in textul Scripturii si de aceea, indiferent de
continutul textului biblic (descriere istorica, vedenie profetica,
epistola apostolica etc.), sfintenia sa imanentd ne impune ,,chipul in
care trebuie sa ne apropiem de cuvintele cele de Dumnezeu inspirate
ale Scripturii™®.

Daca pentru a citi doar Sfanta Scripturd e nevoie de o anumita
dispozitie duhovniceasca, pentru a o talcui se care chiar un har aparte
asemenea celui inspiratiei aghiografului. Acest har izvoraste din
lucrarea celui baptismal, astfel incat intre talcuitor si textul sfant sa
existe o inrudire harica. Aceastd consecintd are multiple dimensiuni
deoarece talcuitorul se bucura de harul de a intelege adancurile
Scripturii atat prin viata sa duhovniceasca personala, cét si prin
rugaciunile Bisericii care ,,atrag asupra lui Duhul™*.

Inspiratia are mai cu seama prin aspectul ei de calitate a textului
biblic si alte implicatii foarte importante si specifice teologiei Sfantului
Grigorie. Le vom analiza intr-un studiu viitor. Deocamdata subliniem
ca fara acest fundament, pe care il reprezintd inspiratia dumnezeiasca

S CH, p. 95

s TP X1V, p. 193

% Despre randuiala cea dupd Dumnezeu si nevointa cea adevdratd, tr. rom. Pr.
Prof. Dumitru Staniloae, PSB 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 480
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a Sfintei Scripturi, nu vom putea situa multe din elementele gandirii
si practicii exegetice a Sfantului Grigorie intr-un cadru teologic, ci
mai degraba filosofic. Or, tocmai faptul ca aceste elemente sunt
consecinte teologice ale inspiratiei Scripturii in intregimea ei,
reprezentdnd baza necesara pentru improprierea lor ca elemente de
autenticd provenientd dumnezeiasca, este suficient ca sa nu le privim
ca pe niste ,,imprumuturi’ filosofice botezate spre a putea sluji
exegezei si teologiei.
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Conf.univ.dr. Constanta Cristescu

Structuri modale in colectia de
Melodii bisericesti editata in anul 1934
de Dimitrie Cusma

Una dintre colectiile de cantari bisericesti de traditie bizantina
romaneasca enclavizati din prima jumatate a secolului al XX-lea de mare
valoare prin documentul muzical notat 1n sistemul de notatie guidonica pe
care l-a stapanit profesorul de muzica bisericeasca din Caransebes Dimitrie
Cusma, este cea care constituie obiectul studiului de fata: cartea Melodii
bisericesti, vol.1: Cele opt glasuri fixate pe notatiunea liniara,
Caransebes, Editura soc. ,,Caminul cultural”, 1934. Studiul structurilor
modale din acest volum are ca finalitate reeditarea volumului sus-
mentionat in Sistemul notatiei muzicale uniformizate utilizat actualmente
in editarea cartilor muzicale pentru uzul stranelor si pentru uzul didactic
muzical-teologic ortodox general.

In studiul de fatd ma voi referi la urmétoarele probleme:

1. caracteristici generale ale colectiei de cantari bisericesti notate
din memorie de profesorul de muzica bisericeascd Dimitrie Cusma in
perioada interbelicd, folositd si astdzi in seminarul teologic ortodox
caransebesan;

2. structuri modale extrase din repertoriul colectiei de Melodii
bisericesti, editia 1934, alcatuitd de Dimitrie Cusma;

2.1. metodologia de cercetare muzicologica folosita in analiza si
transcrierea muzicald, pentru o noud reeditare actualizata a repertoriului
muzical romanesc de traditie bizantina enclavizat in zona Caransebesului,
in sistemul notatiei uniformizate uzual actualmente in tiparirea cartilor
muzicale de cult, pentru uzul stranelor si pentru uzul didactic, in Biserica
Ortodoxd Romana;
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2.2. tabelul structurilor modale extrase din analiza cantarilor
caransebesene cuprinse 1n editia studiata;

2.3. tabelul regruparii repertoriului dupa criterii structural-modale
stiintifice;

3. concluzii.

1. Caracteristicile generale ale antologiei mentionata in titlu
si studiata

1.1. Antologia cuprinde un repertoriu liturgic enclavizat de traditie
bizantina romaneasca de mare valoare pentru patrimoniul cultural-muzical
ortodox si universal, ce insumeaza 87 de cantari si raspunsuri liturgice-tip
(model)! ale vecerniei si utreniei, grupate de Dimitrie Cusma dupa
criteriul modal al ,,glasurilor”, asa cum le-a invéatat pe cale orala si le-a
memorizat de la Tnaintasii sai dupa ureche. Aceasta colectie de melodii-
tip nu a fost analizata pana acum, fiind omisa si din studiul lui Gheorghe
Ciobanu dedicat variantelor regionale ale glasurilor de traditie bizantina la
romani, intitulat Muzica bisericeasca la romani, reeditat in volumul I de
Studii de etnomuzicologie si bizantinologie, Bucuresti, Editura Muzicala,
1974,p.329-401.

1.2. In virtutea lipsei seculare a unui sistem coerent de educatie
muzical-teologica 1n vestul, sud-vestul si-n nord-vestul tarii, zona izolata
mult timp de scolile muzical-teologice din sudul si estul Romaniei pe
considerentul inselator al relatiilor mai stranse cu scolile occidentale,
termenul glas nu exprima structuri modale bine definite conform teoriei
muzicii bizantine si de traditie bizantina propagata prin tiparituri de felul
unor gramatici muzicale, theoriticoane si bazuri teoretice, ci defineste
melodii considerate de practicanti a fi modele adaptabile altor texte liturgice
conform randuielii tipiconale a ritualurilor liturgice ortodoxe. In acest sens,
termenul glas se foloseste si pentru desemnarea melodiei textului liturgic
,Doamne strigat-am” din rAnduiala vecerniei, pe care Dimitrie Cusma si
urmasii sdi o denumesc ,,insusi glasul” (p.1,8,15,22,30,38,44 si 50).

1.3. Desi cantarile notate din memorie de Dimitrie Cusma sunt grupate
dupa criteriul modal al celor opt glasuri, ele nu reflectd, in cea mai mare
parte, structurile modale la care sunt antologate, dovedind neconcordanta
repertoriului cu glasurile pe care trebuie sa le ilustreze repertorial sub
forma melodiilor-tip. Acest fapt reiese din notele explicative si modul de

! Vezi definitia melodiei-tip in lucrarea: Constanta Cristescu, Model si cliseu Th
muzica de traditie bizantind, in ,,Analele Universitatii ,,Aurel Vlaicu”-Seria Teologie”,
Editura Universitatii ,,A.Vlaicu”, Arad, 2000, p. 72-77.
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notare si grupare a cantarilor in editia din 1934, dovedind, dupa cum va
rezulta din analiza structurilor modale cuprinsa in tabelele ulterioare,
inadecvarea utilizarii volumului, in forma in care a fost editat de Dimitrie
Cusma, in procesul didactic muzical-teologic si muzical general.

Din Nota explicativa insotitoare ale volumului rezulta conceptia si
educatia muzicala a autorului sdu Dimitrie Cusma, precum si o serie de
trasaturi generale cu caracter intonational ale repertoriului, pe care le
enumer in continuare:

1.4. gandirea tonald a transcriitorului melodiilor bisericesti si
notarea arbitrard din punct de vedere modal Tn tonalitati accesibile
citirii muzicale: ,,Am folosit gamele cu mai putine semne de alteratie,
pentru ca sé fie usor de citit si de executat cu vreun instrument muzical.”
In acest sens, autorul a prevazut sprijinirea invatarii corecte a cantarilor
prin executia didactica instrumentala, ca n scolile occidentale de profil
muzical: pianul, vioara, armonica etc.

1.5. imprecizia in intonarea unor trepte modale sau fluctuatia
unor trepte modale Tn timpul executiei muzicale in practica de strana:
»Semnele de alteratie ce apar in cuprinsul melodiilor (afara de cele puse
la cheie), trebuesc considerate ca alteratii accidentale, iar cele puse in
paranteza ne aratd un dubiu (unii canta intr-un fel, altii intr-alt fel — respectiv
cu sau fard semn de alteratie).”

1.6. gandirea mensurald guidonicd a transcriitorului D.Cusma:
»Melodiile glasurilor favorizeaza in general intrebuintarea masurii de doi
timpi.”’

1.7. inadvertenta mensuralismului guidonic la articulatiile morfo-
sintactice ale melodicii prozodice de traditie bizanting;

1.8. ignorarea Tn interpretarea generald a cantarilor a dinamicii
si agogicii tipiconale cuprinsa in cartile de cult: ,,Miscarea si nuantele
nu le-am indicat. Ele variaza de la cantaret la cantaret.”

1.9. conceptia personald a lui Dimitrie Cusma de adecvare a
tempoului si dinamicii dupd caracterul cantérii: ,,Nuantele sunt aplicate
in mod liber, potrivit evoludrii melodiei: la Inceput de obiceiu p, in punctul
culminant f, iar cadenta (sfarsitul) p sau f (dupa cum este incheierea n
jos sau Tn sus).

1.10. conceptia asupra frazdrii: ” Miscarea ar trebui sa fie potrivita,
rara sau maestoasa, dupa caracterul cantarii, iar nu repede, cum este de
obiceiu.” ,,Suspendarea miscarii printr-o coroana (fermatd) se face ori
pe nota finala ori intre doud fraze melodice. Interpretarea (felul de
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executare) ce se da uneori cantarilor bisericesti este cand prea exagerata,
cand prea monotona. Aceasta din motivul ¢d aproape nici un cantaret nu
tine seama de intelesul textului pe care-1 pronuntd, c¢i numai de partea
strict muzicald. Daca s-ar tine seama de acest lucru, atunci interpretarea
potrivita s-ar produce deodata cu exprimarea (cantarea) si nu s-ar mai
interpreta la fel o rugiciune ca un céantec de slava.”

1.11. gandirea armonicd tonal-functionald determinata de
practica corald seculard ce a modificat atat lexicul muzical, cat si
sistemul de cadentare, iar pe alocuri, structura insasi a unor glasuri,
denaturandu-le.

2. Structurile modale ale cintarilor caransebesene antologate
de Dimitrie Cusma

2.1. Metodologia de cercetare muzicologica folositd a vizat
identificarea structurilor modale ale cantarilor caransebesene in relatie
cu cele ale cantarii psaltice practicatd in Moldova si-n sudul tarii, pentru
notarea repertoriului si cu semiografia psaltica. In acest scop am efectuat
urmatoarele operatii.

2.1.1. am retranscris intregul repertoriu respectand prozodia muzicii
de traditie bizantind ce evidentiaza sistemul modal de cadentare si
structurile morfo-sintactice specifice acesteia, pastrand unitatea pulsatorie
— optimea — folosita de Dimitrie Cusma, pentru usurinta compararii cu
tiparitura;

2.1.2. pentru retranscriere am identificat structurile modale autentice
si cele cromatice, cromatizate, modulante si-n mixturi modale si le-am
transpus pe bazele glasurilor originare, dand posibilitatea compararii modale
fara echivocuri de interpretare;

2.1.3. am retranscris intregul repertoriu in notatie dubla sinoptica —
psaltica si guidonica -, evidentiind structurile modaleunitare pentru intreaga
muzicd romaneasca de traditie bizantina si cele particularizante.

2.2. Tabelul structurilor modale extrase din colectia de Melodii
bisericesti, editia 1934, notate si antologate de Dimitrie Cusma

Dupa cum reiese din tabelul de alaturat, hisarul nu este rezultat din
cromatizarea glasului Viata, ci din mixajul modal al glasurilor VI si I,
acesta din urma aparand si la repertoriul glasului [V, cu care si-n muzica
psalticd se combina.’

2.3. In functie de structurile modale reale ale cantarilor antologate de
Dimitrie Cusma dupa criteriul ,,glasurilor” in mod arbitrar, fard o analiza modala

* Ase vedea interpretarea colectivului N.Lungu, Gr. Costea, I. Croitoru din Gramatica
muzicii psaltice, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 1969,
p-125, lucrare didactica fundamentala.
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Tabel 1. Repertoriul glasurilor autentice
Glasul | Cantarile Indicatorul Lipsuri in repertoriul
real provenientei si reorganizat al glasurilor
transferului modal
din colectia
D.Cusma
1 Doamne strigat-am; Stihira; Glas 11 Stihoavna; Antifonul;
Marire...Si acum...; Lauda Troparul
Lauda; Fericirea; Marire...Si Glas 1
acum... final
1T Stihoavna; Marire...Si acum...; | GlasII Doamne strigat-am,;
Antifon; Fericire; Stihira; Stihira vecerniei;
Troparul Miarire...$iacum...;
Lauda; Troparul;
Marire...Si acum...
1 Doamne strigat-am;
Stihira; Marire...Si
acum...; Lauda;
Stihoavna; Marire...S$i
acum...; Antifon;
Fericire, Stihira
utreniei;Troparul;
Marire...Si acum...
v Doamne strigat-am Stihira v Troparul, Marire...Si
vecerniei; Lauda; Marire...Si acum...
acum...; Stihoavna; Marire...Si
acum...; Antifonul; Fericirea;
Stihira utreniei
v Doamne strigat-am; Stihira 111
vecerniei; Marire...Si acum...;
Lauda; Stihoavna Marire...Si
acum...; Antifonul; Fericirea;
Stihira utreniei; Troparul,
Marire...Siacum...;
VI Doamne strigat-am; Stihira de VI
la vecernie; Lauda; Marire...S$i
acum...;
Marire...Siacum...; Stihirade |V Antifonul; Fericirea;
la utrenie Troparul
VII Doamne strigat-am; Stihirile VII
vecerniei §i utreniei; Lauda;
Marire...S$i acum...; Stihoavna;
Marire...Si acum...; Antifonul,
Fericire; Troparul
VIII Doamne strigat-am; Stihirile VIII

vecerniei §i utreniei; Lauda;
Marire...S$i acum...; Stihoavna;
Marire...Si acum...; Antifonul,
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adecvatd a repertoriului memorizat dupa ureche de la inaintasi, intr-un
invatdmant teologic deficitar in domeniul pedagogiei muzicale, propun, in
vederea reeditarii volumului de cantari bisericesti caransebesene in sistemul
notatiei uniformizate actualizat, reorganizarea sa pe criteriul structural
modal real, asfel incat fiecare glas autentic sa fie ilustrat strict prin repertoriul
reprezentativ din punctul de vedere al structurii modale, iar repertoriul in
moduri cromatice ca hisarul, repertoriul modulant si cel in mixturi modale sa
fie grupat pe categoriile mai sus enuntate, evitand astfel insusirea de catre
elevi si studenti a unor melodii neadecvate pentru structurile modale la care
au fost incluse de Dimitrie Cusma. Clarificarea structurilor modale
prezente in repertoriul antologiei de cintari bisericesti caransebesene
dupa criterii didactico-stiintifice vizeaza parcurgerea in invatare a
drumului firesc de la simplu la complex, pornind cu repertoriul
glasurilor autentice si incheind cu repertoriul cromatic, modulant si
cu cel in mixturi modale, de mare ambiguitate structural-modala.
Invatarea acestuia din urma necesitd cunoasterea si stapanirea prealabild a
structurilor elementare ale glasurilor autentice, in forma lor originara psaltica
si-n cea autenticd enclavizatd, nealteratd de cromatism sau de modulatii ori
mixaje lexicale diverse, prin repertoriul cel mai simplu de memorizat, repertoriu
ce sa se constituie In modele melodice modale adaptabile altor texte liturgice
prin variatie, potrivit principiilor retorice de alcatuire a discursului muzical
liturgic de traditie bizantina.?

2.3. Prezint, in continuare, tabelul reclasificarii repertoriului dupa
criteriile structural-modale didactico-stiintifice sus-mentionate.
Tabelul cuprinde si melodiile care, in urma reorganizarii cuprinsului
antologiei, lipsesc din grupul melodiilor-tip ale fiecarui glas in parte. Melodiile
lipsa ar putea fi recuperate ulterior prin culegeri pe teren specializate de
repertoriu muzical liturgic caransebesan de la cantareti batrani cu practica
de strana indelungata si memorie buna.Pe baza reorganizarii repertoriului
cuprins 1n colectia lui Dimitrie Cusma pe criteriul respectarii structurilor
modale reale, rezultd urmatoarele grupe tabelate de cantari:

2.3.1. cantari in glasurile autentice;

2.3.2. cantdri In moduri cromatice si cromatizate;

2.3.3. cantari cu structuri modale modulante si-n mixturi modale.

* Aceste principii de organizare si reeditare didactico-stiintifica stau si la baza cartilor
muzicale pentru uzul didactic si al stranelor din Eparhia Aradului si Hunedoarei in curs de
tiparire, respectiv a unui Liturghier de strana si Vecernier si in curs de realizare — Utrenier
-, ce contin repertoriul cantarilor arddene notat initial de Trifon Lugojan si cel general ardelenesc
notat de Dimitrie Cuntan intr-o manierd asemanatoare celei a lui Dimitrie Cusma.
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Tabel 1. Repertoriul glasurilor autentice
Glasul | Cantarile Indicatorul Lipsuri in repertoriul
real provenientei i reorganizat al glasurilor
transferului modal
din colectia
D.Cusma
1 Doamne strigat-am; Stihira; Glas 11 Stihoavna; Antifonul;
Marire...Si acum...; Lauda Troparul
Lauda; Fericirea; Marire...Si Glas I
acum... final
I Stihoavna; Marire...Si acum...; | Glas II Doamne strigat-am;
Antifon; Fericire; Stihira; Stihira vecerniei;
Troparul Marire...Si acum...;
Lauda; Troparul;
Marire...Siacum...

111 Doamne strigat-am;
Stihira; Marire...Si
acum...; Lauda;
Stihoavna; Matrire...Si
acum...; Antifon;
Fericire, Stihira
utreniei; Troparul;
Marire...Si acum...

v Doamne strigat-am Stihira v Troparul; Marire...S$i

vecerniei; Lauda; Marire...Si acum...
acum...; Stihoavna; Marire...Si
acum...; Antifonul; Fericirea;
Stihira utreniei
\% Doamne strigat-am; Stihira I
vecerniei; Marire...Siacum...;
Lauda; Stihoavna Marire...Si
acum...; Antifonul; Fericirea;
Stihira utreniei; Troparul;
Marire...Si acum...;
VI Doamne strigat-am; Stihira de VI
la vecernie; Lauda; Marire...Si
acum...;
Marire...Si acum...; Stihirade |V Antifonul; Fericirea;
la utrenie Troparul

VIl Doamne strigat-am; Stihirile VII

vecerniei si utreniei; Lauda;
Marire...S$i acum...; Stihoavna;
Marire...Si acum...; Antifonul;
Fericire; Troparul

VIII Doamne strigat-am; Stihirile VIII

vecerniei §i utreniei; Lauda;
Marire...Si acum...; Stihoavna;
Mirire...Si acum...; Antifonul;
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Tabel 2. Structuri modale cromatice

Glasul Cantarile Indicatorul provenientei din
col. D.Cusma
hisar Troparul; Marire...$i acum...; v

Stihoavna; Marire...Si acum...; Antifonul; | VI
Fericire; Stihirautreniei; Troparul

Troparul; Marire... Si acum... 11
I cromatizat | Stihira utreniei; Troparul 1
tonal
Tabel 3. Structuri modulante si mixturi modale

Glasurile Cantarile Indicatorul provenientei
modulatiei si din col.D.Cusma
de mixtura
I-VI Doamne strigat-am; Stihira vecerniei; I

Marire...Si acum...; Stihoavna; Marire...Si

acum...; Antifonul
V—oVI Doamne strigat-am; Stihira vecerniei; Lauda; A%
(VILat.) Mirire...Si acum...; Antifonul; Fericire;

Troparul

Dati fiind structura de mixturd modala a hisarului, ce se formeazi
din mixajul modal al glasului VI cu glasul II si nu din cromatizarea glasului
V, propun includerea hisarului in tabelul 3 si regandirea modului de notare
a marturiilor acestui glas de mixturd modald conform componentei sale
modale reale.

Un caz similar acestei colectii este cel al colectiei intitulata ,,Cantari
bisericesti.Partea I si II: Cele opt glasuri dup@ cantarea fostului episcop
al Aradului loan I.Papp, aranjate pe note de Trifon Lugojan, editia a II-
a, Arad, Diecezana, 1939 (editial, 1912, fiind identicd). Redau 1n continuare
tabelul structurilor modale reale ale cantarilor din aceastd colectie
reprezentativa pentru stilul individual de cantare si pentru personalitatea
muzicala a inaltului ierarh arddean loan Ignatie Papp, respectand acelasi
model de tabelare comparativd folosit si la colectia de melodii
caransebesene. Pantru analiza structurilor modale am selectat si analizat
106 cantari, acestea fiind melodiile-tip ale vecerniei.
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Glasul in | Cantarea Structura modala realad
col. Trifon
Lugojan
I Doamne strigat-am Glas IV cromatizat

Sa se indrepreze Glas IV cromatizat
Stih I Glas IV cromatizat
Stihira I Glas IV cromatizat
Stih 1T Glas IV cromatizat
Stihira I1 Glas IV cromatizat
Marire...Siacum... Glas IV cromatizat
Dogamatica Glas IV cromatizat
Stihoavna Glas I ~ Glas VI
Marire...Si acum... Glas I cromatizat cu K frigica
lata s-a implinit proorocia Glas I, Kfin de glas VI
Troparul Invierii Glas I~Glas VI, Kfin de glas
VIII
Gavriil zicand tie Glas I, Kfin de glas VIII
1I Doamne strigat-am Glas 11
Sa se indrepreze Glas 11
Stih I Glas 11
Stihira I Glas II
Stih I1 Glas 11
Stihira I1 Glas II
Marire...Siacum... Glas 11
Dogamatica Glas 11
Stihoavna Glas II forma glasului VI
Marire...Si acum... Glas II forma glasului VI
O minune mai noua Glas II forma glasului VI
Cand Te-ai pogorat Glas II forma glasului VI
Marire...Siacum... Glas VIII
Toate tainele Glas VIII
111 Doamne strigat-am Glas V agem
Sa se indrepreze Glas V agem
Stih I Glas V agem
Stihira I Glas IV transpus pe Ke
Stih 1T Glas V agem
Stihira I1 Glas IV transpus pe Ke
Marire...Si acum... Glas V agem
Dogamatica Glas IV transpus pe Ke
Stihoavna Glas IV transpus pe Ke
Marire...Si acum... Glas V agem
Fard de samanta Glas IV transpus pe Ke
Troparul: Sa se veseleasca Glas IV transpus pe Ke
Pre tine, ceea ce ai solit Glas IV transpus pe Ke
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Glasul in | Cantarea Structura modala reala

col.Trifon

Lugojan

\ Sa se indrepteze Glas Vagem
Stih 1 Glas V agem cromatizat
Stihira I Glas V agem
Stih 1T Glas V agem
Stihira II Glas V agem
Matrire...Siacum... Glas V agem cromatizat
Dogamatica Glas V agem cromatizat
Stihoavna Glas V agem cromatizat, Kfin

de glas VI

Marire...Siacum...

Glas V agem cromatizat, Kfin
de glas VI

Biserica esti si palat

Glas V agem cromatizat, Kfin
de glas VI

Tropar

Glas V agem cromatizat, Kfin
de glas VI

Troparul Nascatoarei de Dumnezeu

Glas V agem cromatizat, Kfin
de glas VI

VI

Doamne strigat-am

Glas VI vu (mi) fluctuant,
Kfin tonalizata pe di (sol)

Sa se indrepreze

Glas VI vu (mi) fluctuant,
Kfin tonalizata pe di (sol)

Stih 1 Glas VI ga (fa) si vu (mi)
fluctuant

Stihira I Glas VI ga (fa) si vu (mi)
fluctuant, Kfin tonalizatd pe
di (sol)

Stih 1T Glas VI ga (fa) si vu (mi)
fluctuant

Stihira II Glas VI ga si vu fluctuant

Marire...Siacum... Glas VI ga si vu fluctuant

Dogamatica Glas VI ga si vu fluctuant

Stihoavna Glas VIII

Marire...Siacum... Glas VIII

Stihoavna Nascatoarei de Dumnezeu | Glas VIlI~glas 11

Troparul Invierii Glas VIII

Troparul Nascatoarei de Dumnezeu

Glas VIII
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Glasul in | Cantarea Structura modala reald
col. Trifon
Lugojan
viI Doamne strigat-am Glas VII

Sa se indrepreze Glas VII
Stih I Glas VII
Stihira I Glas VII
Stih I1 Glas VII
Stihira II Glas VII
Marire...Siacum... Glas VII
Dogamatica Glas VII
Stihoavna Glas VII
Troparul Nascatoarei de Dumnezeu Glas VII
Troparul Invierii Glas VII
Troparul Nascatoarei de Dumnezeu Glas VII
VII Doamne strigat-am Glas VIII dupa trifonie
Sé se indrepreze Glas VIII dupa trifonie

Stih I Glas VIII dupa trifonie
Stihira I Glas VIII dupa trifonie
Stih II Glas VIII dupa trifonie
Stihira I1 Glas VIII dupa trifonie
Mearire...Siacum... Glas VIII dupa trifonie
Dogamatica Glas VIII dupa trifonie
Stihoavna Glas VIII dupa trifonie

Marire...Siacum...

Glas VIII dupa trifonie

Stihoavna Nascatoarei de Dumnezeu

Glas VIII dupa trifonie

Dintru indltime

Glas VIII dupa trifonie

Marire...Siacum...

Glas VIII dupa trifonie

Troparul Nascatoarei de Dumnezeu

Glas VIII dupa trifonie

Dupa cum se poate observa din analiza modala de mai sus si colectia
de Cantari bisericesti dupd cantarea episcopului loan I. Papp editata
de Trifon Lugojan in 1912 si 1939 necesita, pentru o reeditare actualizata
uniformizata de uz didactic cultic bisericesc si stiintific, reorganizarea
materialului muzical dupa criteriile structurale reale, respectand normele
didactice fundamentale enuntate anterior.

3. Concluzii

Asa cum prin Gramatica muzicii psaltice. Studiu comparativ cu
notatia lineard, Nicolae Lungu, Grigore Costea si Ion Croitoru au inlaturat
orice indoieli privind posibilitatea transcrierii pe portativ a melodiei
bisericesti de traditie bizantina, autorii mentionati largind accesul la
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cunoasterea acesteia, acelasi rezultat il vizez prin extinderea sistemului
de transcriere uniformizata, sinoptica sau paraleld psaltica si
occidentald si la zonele in care notatia psaltica a fost timp indelungat
eliminaté din notarea cantérii ortodoxe.

In acest sens am generalizat directia de notare uniformizat a cantarii
bisericesti ortodoxe romanesti avansatd de autorii mai sus mentionati in
anul 1951 si agreatd de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romaéne si la
editarea cantarii enclavizate arddene, caransebesene, general-ardelenesti
si banatene, conceptul de uniformizare a muzicii biserticesti
ortodoxe insemnand editarea intregii cantari de traditie bizantina
practicati de romani pe ambele notatii muzicale uzuale — cea
psaltica si cea guidonica -, fie sinoptic, fie paralel si nu impunerea
unui stil de cintare oficial in toate zonele tarii, in detrimentul
stilurilor regionale ce au inflorit si s-au cristalizat pe parcursul
citorva secole, stiluri cu valoare de patrimoniu muzical national
si universal. Pentru editarea cantarilor in sistemul uniformizat
paralel este necesara publicarea prealabila in notatia uniformizata
sinoptici, intrucit aceasta permite verificarea stiintifica riguroasa
a transcrierii. Transcrierea sinoptica uniformizata permite invatarea unui
sistem de notatie Tn mod autodidact de catre specialisti in domeniul
muzicologic si teologico-muzical, in timp ce sistemul uniformizat paralel
faciliteaza Invatarea psaltichiei cu profesor, portativul neparazitand lectura
muzicald pe notatia psaltica a celor care cunosc sistemul de notatie guidonic.
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Eugen Glick

Frdmdntdri legate de scaunul episcopal
al Aradului in anii 1838-1853

Una din putinele succese obtinute de ortodocsii romani din
Crisana si Banat pe linie bisericeasca a fost instalarea lui Nestor
Ioanovici in scaunul episcopal al Aradului (1829-1830). Este de
presupus ca majoritatea sarbeasca a congresului iliric a dat curs
presiunilor alegandu-l tocmai pe Nestor loanovici, contidnd pe o
pastorire scurtd a bolndviciosului ierarh, ca dupa disparitia lui sa
aiba un camp larg de manevra. Intr-adevar dupa moartea lui
prematura urmeaza o sedisvacantd de cinci ani plind de manevre si
incertitudini. Urmeaza totusi romanul Gherasim Rat (1835), dar abia
peste trei ani, obtine diploma regald de confirmare, intrand in
plenitudinea jurisdictiei.

In timpul pastoririi lui Gerasim Rat, se dezlantuie noi confruntari
care il pun la mare incercare. El insusi era o personalitate modesta
care a trait departe de marea politica, dovada absenta lui de la dietele
Ungariei unde episcopii ortodocsi aveau scaun.! Mai mult,
personalitatea lui trida amprentele mediului in care a trait si i-au
ingustat orizontul. In anii de cea mai mare criza 1847-1850,
capacitatea lui de actiune a fost si mai mult ingraditad de sanatatea lui
subreda. Era notoriu ca se baza tot mai mult pe loan Rat, protopopul
Aradului, nepotul lui si in probleme materiale pe calugarul
Tabacovici, chemat de la manastirea Hodos-Bodrog, la resedinta.’

! Procesele verbale ale casei superioare a dietei ungare tinute pand in anul 1848, se
gasesc la Biblioteca Prlamentului din Budapesta.

2 Eugen Arddeanu, Contributii noi cu privire la viata si activitatea lui Sebastian
Tabacovici (1897-1872), in revista ,,Mitropolia Banatului”, nr.4-6/1979, p.331.
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In anii pastoririi lui in miscarea nationala ce se desfasura pe teren
bisericesc, o influentd determinanta incep sa aiba mirenii. In 1839,
sub conducerea lui Teodor Serb si Mihail Cociuba, demnitari ai
orasului respectiv comitatului Arad, se constituie comunitatea
roméaneasca a catedralei. Principalul lor succes constd in asigurarea
limbii liturgice exclusiva la catedrala, ce-i drept cu ajutorul
intelectualilor maghiari condusi de Fabian Gabor (1847). Se resimte
si sprijinul familiilor macedoromane innobilate ca Derra si Brassay
(Brasovan).?

Influenta roméaneasca in eparhie sporeste si prin protopopii cu
studii superioare ca Maxim Caracian din Pecica, Teodor Popovici
din Siria si altii. Desi nivelul preparandiei (1812) si al seminarului
(1822), inca era la distanta de exigente totusi au insemnat un mare
progres. In 1857, din cei 333 de preoti parohi si capelani o mare
parte deja trecuse prin scoald.*

Validarea nazuintelor nationale pe tardm bisericesc si cultural
constituia optiunea episcopului Rat, dar limite puternice 1i stateau in
fata.

In primul rand era o realitate faptul ca episcopia arideana facea
parte din sistemul inchistat al mitropoliei de la Carlovit, condus inca
din anii precedenti revolutiei pasoptiste de losif Raiacici, care a
dovedit deja ca episcop de Varset idei pansarbesti. Nu exista vreo
garantie ca, congresul iliric sd fi acceptat o succesiune romaneasca
in scaunul episcopal din Arad. In aparatul episcopiei continuau sa
ocupe sarbii pozitie si 0 seama de protopopiate (Semlac, Ineu etc.)
erau detinute de coreligionarii lor.

Manastirea Hodos-Bodrog era condusda de arhimandritul
Kenghelat. La Arad, inca din 1815, la biserica Sfintii Petru si Pavel
limba liturgica devenise cea slavona. Incercarile episcopului Rat,’

3 Foaia pentru minte, inimasi literaturd, 6.02.1850, Gheorghe Litiu, Limba liturgica
romand in catedrala din Arad, in revista ,,Biserica si *coala”, nr.42/1945, p.230-232.

* Teodor Botis, Istoria coalei Normale (Preparandiei) si a Institutului Teologic din
Arad, Arad, 1922, passim.

5 Ibidem, Eugen Aradeanul, T. Bodogae, Lucian Emandi, M@nastirea Hodos-Bodrog,
Arad, 1980, p.67-69.
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in 1837 si 1842, de a-si valida jurisdictia s-a lovit pana si de interventia
mitropolitului. La scoala de la catedrala principala limba de predare
a fost cea sarba, in timp ce elevii avand aceastd limba materna
reprezentau doar o fractie. Anomalii similare se puteau constata la
Pecica, Cenadul Unguresc, Batania etc. cu sarbii, iar la Bichis, Sentes
si Hodmezo6vasasarhely cu grecii.®

Episcopia era confruntata cu probleme acute materiale. Venitul
estimativ al episcopiei pe un an calendaristic se limita in 1848, la
5221 fl., de-a dreptul ridicol pentru complexitatea sarcinilor. O
problema deosebitd reprezenta arendarea domeniului din Gai de 309
iugare, contractatd cu aviz mitropolitan unui favorit al acestuia, doar
pentru 800 fl. pe an.”

In anii 1834-1844, sub conducerea episcopului unit Samuil
Vulcan, din Oradea, s-a dezlantuit o actiune care sustinea cd unirea
inseamna asigurarea Bisericii romanesti si eliminarea imixtiunii
sarbesti. Actiunea in comitatul Arad a atins vreo 15 comune, iar in
Cenad, doar Cenadul Unguresc, imbinata si cu sperante si promisiuni
de ordin urbarial. Paradoxal in aceste circumstante a venit un ajutor
pe plan politic din partea Carlovitului.®

In anii premergatori revolutiei de la 1848-1849, o activitate
fecunda a desfasurat consistoriul din Oradea, constituit in 1793. Dupa
1838, relatiile cu episcopul Rat s-au depreciat din cauza hirotonirilor
efectuate fara aviz consistorial orddan si mai grav, necesitati reale.
S-a obiectat numirea protopopului Neteu (1843), fara forme legale
si succesiunea fiului sau juvenil in functie (1844). in 1847, s-a ajuns
la protest formal fata de ingerintele consistoriului arddean in a celui

¢ Eugen Glick, Contributii cu privire la parohiile ortodoxe roméane din Ungaria,
apartindtoare consistoriului din Arad (1792-1848), in revista ,,Teologia”, nr.1-2/1998,
p-75-80; Gheorghe Litiu, Sava Tokdly si dreptul de patronat asupra bisericii Sfintilor
Apostoli Petru si Pavel din Arad, in revista ,,Biserica si *coala”, nr.4/1944, p.386-389;
Arhivele Nationale Arad, fond Prefectura Jud. Arad. Actele comisarului cezaro-créaiesc
(in cont. ANA) nr.4716/1851

7 Ibidem, 5372, 5669/1850:

8 Gheorghe Ciuhandu, Episcopii Samuil Vulcan si Gherasim Rat, Arad, 1935, passim,
localitatile mentionate in problema: Galsa, *iria, Bocsig, Chier, Tarnova, Cherelus, Revetis,
Rosia, Mimad, Neagra, Selejeni, Jurita, Chertis.
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din Oradea. Voalat si episcopul a fost invinuit de hirotoniri simoniace,
ceea ce a dus chiar la existenta preotilor someri. Nu au fost acceptate
explicatiile episcopului, ceea ce se va reflecta si in pozitia sinodului
de la Chisineu Cris.’

Un alt aspect al problemei, reprezenta schimbarea intervenita
pe plan economic, social si politic. La nivelul parohial s-au resimtit
urmarile comasarii satelor dispersate in strazi, alodizarile, segregarea
pasunilor si alte forme, principial utile, dar in practica adesea cu
urmari dureroase pentru tarani si chiar pentru Biserica. Un exemplu
a constituit comuna Zarand, fiind biserica demolata de pe urma
modificarii vetrei satului. Mosierul, generalul Gyulai, s-a limitat doar
sa promitd desdaunarea comunitatii.!”

Aproape toti preotii reclamau pierderile suferite in sesiunile
parohiale primite in timpul reglementarii urbariale ordonatd de Maria
Tereza, mai ales primirea de pamant neechivalent. In putine locuri,
ca de pilda la Batania, aveau preotii sesii intregi si fara probleme.

In general veniturile parohiale erau departe de limita de 300 fl./
an, considerata minimald pentru un intelectual. Dispunem de date
mai concrete din Bihor (1848). Astfel, la Tamasda cu 727 suflete se
oferea anual 120 fl. La Gepiu de la 836 enoriasi salarizarea se ridica
doar la 44 fl. Abia doua, trei parohii ca Micherechi puteau asigura o
dotatie de 200 f1."

Conducerea liberald a comitatelor Arad, Cenad si Bichis au
inceput sa staruie pentru promovarea limbii maghiare. Ce-i drept,
uneori se prefera cea maghiara fata de cea sarba. In 1832, profesorii
preparandiei au cerut dietei infiintarea unei catedre de limba
maghiard. Din actele revizorului scolar Constantini aflim ca pana in
anul 1848, s-a extins predarea limbii maghiare, in unele locuri si la
unele materii ca de exemplu la Nadlac, Batania etc. La Hodos si

® Eugen Gluck, Contributii cu privire la istoria parohiilor ortodoxe romane din
Ungaria, in revista ,,Legea Romaneasca”, nr.3/1997, p.16; Arhiva Episcopiei Ortodoxe
Romane Oradea, Protocol consistorial, 117, 119, 175, 191/1847.

10 Arhivele Nationale Arad, Fond Prefectura jud. Arad, Acta congrgationum, nr.367/
1848, Muzeul Judetean Arad mss.M R5034.

' Arhivele Nationale Oradea, Fond Episcopia Ortodoxa Romana, dos.30, £.29, dos.31,
£.29 (in cont. ANO).
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Ilteu mosierii au initiat Indepartarea parohilor necunoscatori ai limbii
statului. In 1845, cu putine exceptii, s-a generalizat legea privind
intocmirea matricolelor in limba maghiara. Din 1846, chiar si
protocolul consistorial se intocmea dupa acest normativ. Initiativele
pornite de comitatele Cenad, Bichis si Bihor privind limba liturgica
maghiara au fost refuzate de ambele consistoare.'?

Izbucnirea revolutiei de la 1848, a creat o seama de fenomene
ce tindeau la solutionarea problemelor create anterior. In prima etapa
a revolutiei atat episcopia cat si intelectualii romani mireni tindeau
la mentinerea ordinei si infaptuirea desfiintarii iobagiei. In aceasta
directie glasuia pastorala episcopeasca si personalititile cuprinse 1n
comisiile deplasate la fata locului spre a vesti taranilor inca in primele
zile ale lunii aprilie 1848, desfiintarea iobagiei si a determina
domeniile la suspendarea obligatiilor feudale, fara sa mai astepte
promulgarea legii ce a avut loc la 11 aprilie.

Legile respective au lasat o seama de probleme ce au dus la
izbucnirea unor miscari. Primele actiuni ce interesau nemijlocit
Biserica au vizat inlaturarea unirii intr-un numir de comune. in
comitatul Cenad, o miscare de masa a impus retrocedarea bisericii si
scolii preluate de greco-catolici. In comitatul Arad, miscarea a inceput
la Galsa, urmata de Ignesti, Julita, Chier, Revetis, Rosia, Selejeni,
Miniad si Neagra. Dat fiind faptul ca un numar de enoriasi au ramas
si pe mai departe uniti, episcopul din Oradea s-a plans guvernului
din Pesta. Acesta cautand o solutie de compromis, a recomandat
episcopului Rat introducerea serviciului liturgic alternativ la Galsa
si Chier ceea ce insa a fost refuzat.!* Problemele de mai sus au revenit
in actualitate In toamna anului 1849.

O situatie mult mai delicata s-a conturat prin dezlantuirea miscarii
sarbesti, condusa de mitropolitul Raiacici, cautand sa atraga si pe
romani.'* Consistoriul si chiar parohiile s-au abtinut sa dea curs

12 Arhivele Nationale Arad, Fond Constatini, dos.1848, passim; Gheorghe Litiu,
Limba maghiara in matricolele bisericesti si corespondenta oficiald I-11, in revista ,,Biserica
si®coala”, nr.5-6-7/1945.

13 Orszagos Leveltar (Arhivele Nationale), Budapest, fond H 56, dos.13, nr.8, 19, 38,
50/1848 (in cont. OL)
14 Pesti Hirlap, 10 VI 1848, p.536



Studii 45

invitatiilor incepand cu circulara din 9 aprilie, primind ,,consfatuirea”
de la Novi-Sad, stramutata la Carlovit. La 3/15 iunie, Consistoriul a
refuzat recunoasterea titlului de patriarh a lui Raiacici, considerand
ca adunarea electiva a fost razvratitoare si hotararea este ilegala,
fiind luatd ,,fara audierea romanilor”. La 19/31 august s-a luat act de
decizia palatinului, suspendand din functie pe Raiacici.'®

O solutie pentru revendicarile bisericesti parea sa ofere legea
XX, votata de dieta ungara, ce prevedea convocarea unui congres
investit cu dreptul de a rezolva problemele Bisericii Ortodoxe.
Ablegatul bihorean BeSthy Odon a reusit si amendeze legea in sensul
ca congresul trebuie sd reflecte competitia nationala a enoriasilor.
Acest congres deci putea hotari separatia ierarhica in cazul ca
romanilor li se asigura majoritatea, potrivit situatiei numerice a
enoriasilor.

Din pacate, In urma legii au inceput manevrele. Ministerul de
Culte si Instructiune Publica 1-a insarcinat pe episcopul din Buda, ca
expert, sa repartizeze mandatele. Acesta a alocat celor trei eparhii 1n
mare majoritate romanesti (Arad, Timisoara, Varset) doar 32,46%
din mandate, in timp ce cuprindeau 69,37% din totalul ortodocsilor
Ungariei si Croatiei.

Contestatia comunitatii catedralei din Arad, ca si cel al
Consistoriului din Oradea a ajuns la Pesta cu intarziere.

Desi guvernul maghiar plecand de la prevederile legii respec-
tive nu a satisfacut cererea adunarii romanilor ortodocsi din Crisana
si Banat, privind decretarea separatiei ierarhice, inaintat la 21 mai
1848, s-au facut anumiti pasi ce au netezit drumul acestei revendicari.
Ministrul Eotvos Joszef afland de problema mandatelor a indrumat
comisarul guvernamental, delegat pentru congres, ca sa verifice
justetea proportiei nationale a delegatiilor. Ministrul de Interne,
Szemere daduse ordin ca in caz cd apare un numar de delegati, cei
prezenti sa decida ceea ce era favorabil romanilor, dat fiind refuzul
sarbilor de a desemna delegatii.

15 Arhiva Episcopiei Ortodoxe Roméne Arad, Protocol Consistorial (in cont. EORA),
99, 282, 283, 382/1848.
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Primii care au ales delegatii au fost romanii din eparhia Aradului.
Dintre cei 11 mandatari, 6 proveneau din sectorul consistoriului din
Arad si 5 din al Orazii.

In episcopia Varsetului, vladica nu a fost partizan fatis al
patriarhului si a dispus efectuarea alegerii. in schimb, protopopii,
aproape toti sarbi, au sabotat alegerile. Doar protopopul Vuia a
convocat electoratul din Oravita pe ziua de 30 aprilie/12 mai si apoi,
pe 7/19 iunie. La 10/22 iunie urma la Vérset definitivarea delegatiei
eparhiale. In realitate, la congresul din Timisoara nu au sosit decat
cativa romani, probabil doar cei alesi la Oravita.

In eparhia Timisorii a avut loc intrunirea delegatilor locali la 6/
18 mai 1848, spre a defini trimisii la congres. Roméanii au obiectat
tendinta de a fi reprezentati in mod insuficient. Din cele 17 mandate
li s-au oferit pana la urma 10, in ciuda faptului ca ei considerau ca
au dreptul la o majoritate din 28 de mandate, care ar trebui sa revina
eparhiei, potrivit ponderei enoriasilor in totalul ortodocsilor.
Episcopul Jifcovici a mentionat ca sarbii nu doresc intrunirea
congresului la data fixata. Mai mult, inca din 16 iunie, s-a adresat
ministrului E6tvos si la 17 iunie, comisarului guvernamental Vucovici
cerand anularea congresului.

Retragandu-se de la intrunire, delegatii locali roméni au mandatat
pe Vicentiu Babes, notarul Nicolae lorgovan si comerciantul Nicolae
Czaran sa comunice ministerului punctul lor de vedere. Se pare ca
tocmai acesti imputerniti au aparut si la congresul din Timisoara.

Conducerea congresului din partea statului a fost incredintata
comisarilor guvernamentali Petar Cernovici si Sabbas Vucovici.
Ambii erau partizani ai revolutiei maghiare, dar in acelasi timp,
membrii Bisericii Ortodoxe Sarbe. Cernovici, absent din Timisoara
in ziua congresului, a preluat dezinformarea episcopului Jifcovici,
cicd s-au prezentat la 13/25 iunie doar doi delegati, transmitand
informatia la nivel guvernamental. Respectivii erau un preot din Vat
din eparhia Budei si unul (sau doi) din comitatul Baranya.

In schimb, Vucovici a trebuit sa faca fata prezentei delegatilor de
mai sus si s-a scuzat cu o scrisoare a episcopului Jivcovici, invocand in
principal ca congresul nu se poate tine in absenta mitropolitului. Totusi
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delegatii romani s-au intrunit sub presedentia lui Mihai Cociuba in Fab-
ric si au sustinut memoriul adunarii de la Pesta, cerand totodata si
recunoasterea legala a nationalitatii romane precum si participarea lor
proportionald la conducerea administratiei de stat. De asemenea s-a
preconizat ca fiecare eparhie sa fie autorizatd de a tine anual sinod
pentru solutionarea problemelor bisericesti si scolare.'®

Ideile formulate la Timisoara au fost cuprinse in mare parte in
proiectul de lege, prezentat in Camera Deputatilor din Pesta de
deputatul Teodor Serb, ales in circumscriptia electorald Radna."”

Proiectul pe langa legiferarea separatiei ierarhice prevedea dreptul
romanilor de a alege episcop si mitropolit, precum si de a administra
scolile. In modalitatea de a infaptui aceste revendicari apar si pe mai
departe ideile ce strabat ulterior lucrarile sinodului de la Chisineu
Cris (1849) si se materializeaza in final, in Statutul Organic.
Episcopatul urmeaza sa fie ales de un sinod general compus din 120
membrii (40 clerici si 80 laici), si va defini atributiile celor eparhiale
in vederea solutionarii problemelor locale. O comisie mixtd va verifica
Statutul fundatiilor si a manastirilor, atribuind fiecaruia partea
cuvenitd. Legea nu a ajuns in dezbaterea plenului, unele prevederi
fiind incluse in legea nationalitatilor, votata in iulie 1849, la Seghedin,
in pragul prabusirii revolutiei.'®

Un moment important in vederea separatiei ierarhice a constituit
adunarea de la Lugoj din 27 iunie 1848, prezidata de Eftimie Murgu.
Hotararile adoptate pe Campia Libertatii prevedeau transformarea

16 Gazeta Transilvania”, 26 XI 1848, p.378-379, 5 VII 1848, p.225-226, Documente
privind revolutia de la 1848 in tarile Romane, C. Transilvania IV 1988, p.178-179, 366-
268, 1.D.Suciu Radu Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropoliei Banatului
11, 688-689, 696, 698-705, 772-774, Szmida Lajos, Csernovics Peter kiralyi biztossaganak
naploja (Jurnalul comisariatului regal al lui Petar Cernovici). Tortenelmi es Régéketi
Ertesitd, nr.3-4/1901, p.86-87, Gliick Jend, A. Csernovics — Vukovics levéltar (Arhiva
Cernovici - Vucovici), Levéltari Szemle (Budapest), nr.3/1992, p.76-82, OL H58 dos.7,
nr.13/1848

17 Eugen Gliick, Deputatii romani in parlamentul Ungariei in 1848-1849. Simpozion,
Giula 1999, p.58; Beer Janos, Az 1848-1849 évi népképviseleti orszaggyulés (Dieta
bazata pe reprezentare populara din anul 1848-1849), Budapest, 1954, p.863-864, 867.

18 Eugen Gluck, Lupta lui loan Dragos pentru drepturile romanilor din Ungaria, in

revista ,,Convietuirea”, Seghedin, nr.4/1998 —nr1/1999, p.13.
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Banatului intr-o provincie romaneasca autonoma, destituirea ierarhiei
sarbesti si instaurarea unei conduceri roméanesti alese in fruntea
eparhiilor Timisoara si Varset. Succesul acestor hotarari din urma, ar
fi fost validat prin inarmarea romanilor contra sarbilor rasculati
impotriva guvernului maghiar. Planul a fost zadarnicit de Vucovici
care a dizolvat garzile in formare.

Modelul banatean a fost amplificat la Arad. Fara sa se distanteze de
comitat, delegatii compuse in majoritate de intelectuali romani (Ioan
Rat, lIoan Arcasi, protopopul Teodor Popovici etc.) au chemat satele la
inrolari in garzile nationale destinate Tmpotriva rasculatilor sérbi. Succesul
lor a fost limitat, loan Rat invocand ,,aversiunea lor pentru serviciul
militar precum si neincrederea fatd de cei din clasele mai Tnalte”.

Tocmai datoritd acestui factor din urma, au aparut uneori simpatii
prosarbesti. Spre exemplu preotul din Masca a declarat ca ,,vin
servianii” si ,,sa nu tind cu maghiarii’.

In valtoarea acestor evenimente episcopul Rat raimanea relativ pasiv.

Este semnificativ ca in toiul organizarii garzilor nationale a fost
vizitat din partea comitatului de Mihai Cociuba, Sigismund Popovici
si contele Hadik Gusztav cerdnd sa se deplaseze la Siria lamurind
localnicii ¢ actiunea respectivd nu urmareste ,,asuprirea romanilor”.
Episcopul 1nsa a incredintat doar protopopului Popovici o pastorala,
citita apoi, in public.

Problemele s-au acutizat in septembrie 1848, odata cu inceperea
recrutarilor pentru armata revolutionara maghiara. La inceputul lui
octombrie se dezlantuie contrarevolutia, dirijata de la Viena, ceea ce
in realitatea Aradului echivala cu o confruntare intre garnizoana cetatii
comandata de generalul Berger si comitetul de aparare al orasului,
prezidat de Dimitrie Haica, sprijinit de unitati de honvezi si garzile
nationale din jur. In acest context o parte a intelectualititii romane
din Arad ca Mihai Cociuba, Sigismund Popovici, protopopul Maxim
Caracion, preoti ca cei din Dumbravita si Minis, un timp, deputatul
Serb au oferit la randul lor sprijin acestora, desigur printre altele cu
gandul la separatia ierarhica. in comitetul de aparare al comitatului
Bichis s-au evidentiat David Nicoara si Moise Suciu.
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In acelasi timp, in Valea Muresului, in Podgorie si in zona Nadab
s-au produs miscari populare Tmpotriva recrutarilor, mosierilor si
autoritatilor comitatense.!” Recrutérile au produs miscari la Aletea,
in comitatul Arad si mai ales in comitatul Bichis la Giula Germana,
Mezoberény, Endréd, Oroshaza etc.?

Miscarile din zona losasel erau legate de actiunea din Zarand,
prefectura lui Ion Buteanu.?!

Odata cu recrutarile si mai ales masurile de reprimare ale
miscarilor de homvezi si garzile nationale, activitatea tribunalelor
represive, inclusiv masurile punitive luate impotriva preotilor
participanti, autoritatile au facut apel la ajutorul episcopului Rat care
nu a dat curs cererilor si chiar s-a retras din activitatea publica
asezandu-se In casa lui din Cuvin. Relatiile episcopiei cu Comitetul
pentru apararea patriei, noul guvernamant central al revolutiei ungare,
s-au redus la corespondentd administrativa, referitoare la situatia
materiala a episcopului si clerului, precum si dezvoltarea teologiei
intr-un institut de invatamant superior cu cinci cadre didactice. Pe
plan bisericesc rar aparea céte o dispozitie privind instalarea vreunui
preot.?

Ideile reformatoare vehiculate in problemele bisericesti si scolare
au fost abordate si n aceste luni desi zona Aradului devenise zona
de operatii militare, iar a Orazii un adevarat arsenal armatei
revolutionare maghiare. In conditiile date persoana episcopului Rat
devenise indizerabila din mai multe unghiuri.

19 Gliick Jend, Adatok a szomszéd Arad varmegye 48-49- es torténetéhez (Date cu
privire la istoria invecinatului comitat Arad din 1848-1849) Studia historica, 2, Szeged,
1999, p.306-307.

20 Jaroli Joszef, Dokumentumok az 1848-1849- i forradalom és szabadsagharc
Békés megyei tdrténetéhez (Documente privitoare la istoria revolutiei si luptei pentru
libertate din 1848-49 in comitatul Bichis), Gyula, 1995, p.254, 256, 268-271,316-317.

21 Aradul permanenta in istoria patriei, Arad, 1978, p.259 si urm.

2 AEORA prez. 42,72/1849; Miakolczy Ambrus, Biserica si Revolutie, Sinodul
ortodox romén de la Chisineu-Cris 1849, Budapest, 1991, p.15-18, Kossuth Lajos az
arszagos Honvédelmi Bizottsag élén (Kossuth Lajos in fruntea Comitetului pentru
apararea patriei) I 838, I 645, 679.
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Guvernamantul revolutionar ungar, retras la inceputul anului 1849
la Debretin, dorea o persoana mai concilianta. Fortele reformiste ale
consistoriului Oradan, sprijinite de loan Dragos, ca si aradenii grupati
in jurul lui Dimitrie Haica, considerau pe baza antecedentelor
revolutiei pe Gherasim Rat ca omul potrivnic reformelor in Biserica
si scoala.

Miscarea nationala promovata sub conducerea lui Saguna cu
gandul de a crea in Imperiul Habsburgic, o provincie romaneasca,
solutionand astfel si problemele bisericesti, incepand cu toamna
anului 1848, a pierdut contactul cu Aradul datorita situatiei politice
si militare. Acestei actiuni s-a putut ralia la inceputul anului 1849,
dintre liderii arddeni doar Teodor Serb.

Sa nu uitdm cd in martie-iunie 1849, desfasurarea operatiilor
militare ofereau argumente pe victoria revolutiei ungare. Ostile lor
au izolat cetatea Aradului si au ocpat tot Banatul, asediind Timisoara.
In conditiile noi, in urma fugii arhimandritului Kenghelat, a fost
preluatd manastirea Hodos-Bodrog de Ghenadie Popescu. Protopopul
Vuia incepea si exercite jurisdictia in Banat. In multe locuri
autoritatile bisericesti sarbesti au fost nevoite sa se refugieze. Nu
mai putin e adevarat ca In urma participarii unor preoti la miscarile
din Zarand s-a dezorganizat viata bisericeasca si scoala, fiind arestati
sau nevoiti sa se refugieze. In aceste momente de grea cumpana, au
staruit deputatii romani din parlamentul ungar aflati la Debretin pentru
drepturile romanesti, inclusiv cele bisericesti. Evenimentele dureroase
din Principatul Transilvaniei au convins chiar si pe Kossuth Lajos ca
sa accepte o pozitie mai maleabila in probleme nationale. In acest
context se aprobd convocare sinodului de la Chisineu Cris, martie-
aprilie 1849, fiind numit comisar guvernamental loan Dragos. Au
fost prezenti din comitatele Arad, Bihor, Cenad si Bichis, 51 delegati
cu vot deliberativ dintre care 18 clerici si 33 laici. Cei doi sarbi Petar
Cernovici si consilierul Nicolici, desi invitati, au ramas absenti.
Presedentia din partea laicilor i-a revenit lui loan Dragos, iar in
absenta, lui Dimitrie Haica.

Nu este deci nimic surprinzator in faptul ca episcopul Rat a fost
lipsit de jurisdictie ce a trecut in mana vicarului ales Chirilescu. La
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Oradea schimbarea vicarului Atanasie Botco cu loan Papp s-a
rezolvat la nivel de consistoriu.?

Studiind documentele sinodului de la Chisineu Cris, se
evidentiaza grija pentru caracterul national al Bisericii: Chiar vicarul
Ioan Chirilescu s-a dovedit a fi un luptator consecvent, jucand
indeosebi un rol major in alegerile dietale din 1848, ceea a nemultumit
chiar pe comitele suprem Bohus Janos.?* In rezolutia privind scoala
primara de patru ani, cele din targuri, orase si de fete au stabilit
predarea in limba materna, iar limba maghiara nu figura nici ca obiect.
In scolile mai inalte pe langa istoria ,,patriei” au prevazut si cea a
poporului roman.

Data fiind cerinta juramantului de credintd de oamenii Bisericii
si scolii in text au introdus si credinta fatd de natiunea romana.

S-a prevazut democratizarea sistemului bisericesc si scolar,
urmand ca vicarul, protopopii, asesorii consistoriali, invatatorii etc.
sa fie alesi. Deocamdata, nu a revendicat alegerea episcopului, iar la
parohii enoriasii puteau prezenta trei candidati. Au cautat sa asigure
clerului o viatd decentd, majorand de la 100 la 150 casele necesare
unei parohii si maximalizdnd numarul de trei clerici la 400 gospodarii.
S-au reglementat stolele, obiect de controversa pand atunci intre
preoti si enoriasi.

Lipsind resursele financiare si intelectuale deocamdata, nu au
prevazut un liceu, dar s-au concentrat asupra promovarii seminarului
si preparandiei, aceasta din urma sub conducere laica.

Sinodul a subliniat cd este singurul investit cu solutionarea
problemelor bisericesti si scolare, ceea ce a devenit obiect de
controversa cu pretentiile ministeriale, care ulterior aroga drept de
supervizare.

Ioan Dragos a comunicat hotararea ministeriala privind intregirea
venitului preotesc la 300 fl. argint/an, din fondurile statului. Totodata,
s-a distribuit un ajutor de 5000 fl. Cunoastem doar un decont al
fostului vicar Botco care a distribuit la 30 preoti 1344 f1.%

2 ANO, dos. 32a, f. 29, dos. 33, f. 4, 68.
24 Biblioteca Academiei Roméane, Bucuresti, mss.rom. 1058, f. 169-201.
25 ANO, dos. 32a, f. 122, dos. 33, f. 60, 64, 228.
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Consistoriile reconstituite s-au incadrat in realitatile politice
contemporane. Vicarul Chirilescu a dispus publicarea detronarii
habsburgilor, hotarata de dieta Ungariei la 14 aprilie 1849, omiterea
numelui regelui in Liturghie si inlocuirea cu al presedintelui Republicii
Ungare. Potrivit dispozitiei date de loan Dragos, a trimis patru preoti
in parohiile din zona Halmagiu, lipsite de clerici.?

Consistoriul din Arad, s-a lovit de pozitia ministrului de resort
care la 11 mai, a pretins dreptul de confirmare a hotararilor. Ei insa
la 16 mai, au replicat ca dispozitia incalca legea XX din 1848, ce a
garantat ,.independenta Bisericii noastre”. Totodata, relatiile cu
episcopul Rat erau complicate care in lipsa confirmarii ministeriale
a vicarului se considera in functie, pretinzand supravizarea hotararilor
sinodale, ceea ce ar fi fost admis de forul de la Debretin. Vicarul insa
a conditionat predarea unui exemplar din documentele sinodale de
prelucrarea acestora la Chisineu Cris, de un delegat episcopal.
Totodatd, a cerut Ministerului sa ignore exceptiunile episcopului.

La 31 mai, vicarul Chirilescu a fost confirmat impreuna cu alesii
adunarii de la Lugoj, pentru eparhiile Timisoara si Véarset. La 5 iulie,
cu anumite rezerve, au fost confirmate si hotarérile sinodale.?’

In urma acestui act, consistoriul a intrat in plenitudinea atributiilor
lui cautand sa aplice o seama de masuri in scurtul timp ce a ramas
pana la Inabusirea revolutiei (13 august 1849). Luand act de decizia
ministeriald, au considerat-o contrard legii XX, dat fiind faptul ca
asemenea confirmare este de atributia dietei, alegdnd o comisie pentru
formularea proiectului de lege (Ioan Arcosi, Grigore Popovici, loan
Popovici).

Ambele consistoare au cautat si normalizeze viata Bisericii. Cel
din Oradea, a intervenit in favoarea preotilor arestati din cauza
participarii la miscari populare indreptate Tmpotriva stapanirii. Cel
din Arad, la Simand, i-a luat apararea vaduvei parohului Beles,
nulificata de drepturile ei de succesorul sotului ei. La Olari, a intervenit

% Arhivele Nationale Arad, Fond Episcopia Ortodoxd Roméand, Protocolul vicariatului
episcopesc 1849, 1, 2 (in cont. Vicariat).
27 lbidem, 3, 5, 6, ANO, dos. 32a, f. 17, 40, 77, 102, 133.
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pentru asigurarea venitului capelanului, retinut pe nedrept de paroh.?®
S-a cautat incadrarea parohiilor vacante, respectand hotararile
sinodale. La Rapsig parohia vacanta fiind supranumerard a fost
sistatd. S-a publicat concurs pentru Halmagel, Lazuri si Troasi. S-a
reiterat ca noi hirotoniri sunt admise doar cu recomandare consistoriala
si dupa reducerea parohiilor. S-au preocupat de parohiile create de
pe urma revenirii unitilor. Spre exemplu la Cherelus au dispus
ancheta pentru stabilirea dotatiei.?

Consistoriul s-a lovit si de problema dinastiilor preotesti. Astfel,
la Simand fiul unui decedat a reclamat succesiunea. S-a constatat
insa ca parohia trebuie redusa si respectivul a fost admis doar in cea
care titularul devenise incapabil de munca si avea nevoie de suplinitor.

Penuria materiala a obligat pe cei de la Rapsig sa poata proiecta
doar o biserica de lemn. Cererea insa nu a fost transmisa comitatului,
constatdnd ca aceasta nu mai este necesara intrucat legile de acum
asigurd ortodocsilor drepturi egale.?

Dupa 13 august 1849, episcopul Rat dintr-o datd a devenit activ,
restabilind randuielile existente inainte de sinodul de la Chisineu
Cris. La Oradea comisarul cezaro-craiesc Josa a suspendat pe loan
Papp, 1-a repus pe Atanasie Botco, reinstaurand si consistoriul in
componenta de dinainte.®!

Situatia politico-bisericeasca reprezintd o noud complexitate.
Puterea de stat absolutista, diriguita de la Viena, se caracteriza prin
tendinte centralizatoare, germanizatoare si represive fata de
participantii la revolutia de la 1848-1849. Validarea acestei politici
si mai ales, asigurarea aparatului executiv intdrzia, ceea ce a facut ca
in comitatele Arad, Bihor, Bichis si Cenad sa se recurga la serviciile
nobilimii maghiare conservatoare (1849-1853). In fruntea comitatului
Aradului a fost numit Atzél Janos. Aceasta variantd in cadrul vietii
national-bisericesti reprezenta o situatie ceva mai buna decét cea
din Voievodina Sarbeasca si a Banatului Timisan, creat in 1849-1850,

2 Vicariat 7, 12-15, 17-20, 26, 28, 33, 36-38, 44.
2 |bidem, 11, 26.

30 |bidem, 14, 22, 25, 29, 32.

31 ANO, dos. 32a, f. 22.
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in care se manifesta puterea discretionala a patriarhului Raiacici.
Acesta s-a napustit asupra celor care au militat pentru despartirea
ierarhica. Totusi a reusit ca protopopul Maxim Caracion din Pecica
care preluase pe seama romanilor manastirea Bezdin, situatd in
eparhia Timisorii, sd fie condamnat la moarte de tribunalul militar
din Timisoara (1850), el scapand de executie de pe urma amnestiei,
realizata sub presiunea Europei, impreuna cu cei doi capelani ai lui.

Gherasim Rat nu a avut soarta episcopului din Varset nu numai
din cauza repulsiunii guverndmantului imperial din Buda, si a
conducerii aradene locale, fatd de prepotenta lui Raicici, ci in primul
rand datoritd restabilirii contactelor cu conducatorii romanilor din
Ardeal, inclusiv Andrei Saguna. In scrisoarea lui din 10 septembrie
1849, Gherasim Rat scuza fatd de episcopul sibian pozitia lui din
timpul revolutiei, promitdnd a lucra de acum cu indoita rdvna. La 5
noiembrie 1n scrisoarea lui cu aceiasi adresd se pronuntd pentru
mitropolia romanilor in bazinul intracarpatic. De asemenea se
oficializeaza adeziunea episcopiei la actiunea nationald 1naintata la
Viena la 15 noiembrie 1849, intre semnatarii memoriului figurand
Grigore Popovici, Teodor Serb si Vichentie Babes. La 25 octombrie,
este desemnat Ghenadie Popescu ca delegat pentru Viena, in vederea
promovarii actiunii bisericesti ortodoxe roméne.*? Mai mult,
episcopul a lansat o circulara in care cerea donatii pentru spesele de
calatorie ale delegatilor. In unele locuri ca la Buteni si Sicula
autoritatile au oprit colectele.*

Un element in coordonarea actiunilor nationale a constituit
trecerea lui Avram lancu la Cuvin la adunarea liderilor locali (1850).
Autoritatile au fost deosebit de alarmante, pregatind chiar masuri de
forta. In realitate, Avram Iancu a ignorat dispozitia de a se prezenta
autoritatilor militare si civile din Arad si trecerea lui s-a efectuat fara

32 Gheorghe Litiu, Romanii arddani Tn frdméantarile anilor 1849-1850, Arad, 1947,
p-19, 32, 34; Eugen Gliick, Despre lupta antihabsburgica si antifeudald a téranilor in
partile aradene in anii 1849-1853, Studii si articole de istorie IV, Bucuresti 1962, passim.;
Arhiva Vicariatului Ortodox Sarb Timisoara, Actele Manastirii Bezdin 1849, f. n., Magyar
Hirlap 11 VII 1850, ANA 113/1850.

33 Ibidem, 818, 8882/1849.
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probleme. Intorcandu-se din Viena el a fost aclamat la Iosasel de
poporeni. Rapoartele secrete primite de autoritdti denotd ca
protopopul Ioan Rat in 1850, in repetate randuri a plecat in Ardeal si
in primul rand l-a contactat pe Avram lancu.**

S-au statornicit si anumite legaturi si cu revolutionarii de peste
Carpati. La 30 mai 1850, episcopul a fost vizitat la Cuvin de generalul
Maghieru, sosit cu loan Popovici, Grigore Popovici si Atanasie
Sandor.*

Desi campul de activitate a lui Raiacici a fost ingradit pe parcurs,
acesta totusi cauta si pe mai departe, in limita posibilului, validarea
nazuintelor lui.

Una din primele actiuni a fost destituirea lui Ghenadie Popescu
de la conducerea manastirii Hodos-Bodrog, care in mod arbitrar a
fost rupta de eparhia Aradului si trecutd sub jurisdictia Timisorii.
Raiacici 1nsa s-a confruntat nu numai cu proteste roméanesti, ci s-a
lovit si de nemultumirea autorititilor supreme de stat pentru ca
dispozitia lui a modificat granita dintre Ungaria si Voievodina
Sarbeascad si Banatul Timisan. Repetatele memorii ale patriarhului
au fost respinse si la 20 decembrie 1852, s-a restabilit situatia
traditionala.*¢

A revenit in actualitate limba liturgica in catedrala din Arad.
Ancheta incredintatd conducatorului comitatului la 18 februarie 1851,
s-a Incheiat doar cu un compromis, adoptandu-se sistemul bilingv
roman si slavon. In ceea ce priveste scoala de la catedrald, Atzel nu
s-a lasat impresionat de trucurile sarbesti si constatind marea
majoritate a elevilor roméani, a dispus angajarea unui invatator
corespunzitor. In biserica manastirii Sfantul Simeon Stalpnicul din
Arad-Gai, s-a impus limba liturgica slavona. Raiacici a intervenit in
cazul preotului din Cuvin, sarb de origine, a anulat sentinta punitiva
a consistoriului impunand pe seama lui un loc de asesor. in 1849, au
ramas inchise portile preparandiei si ale seminarului, preconizand
Carlovitul masuri structurale, ce insa in mare parte au putut fi evitate.

34 |bidem, 2018, 2019, 2109/1850.

35 1bidem, 3137/1850.
36 lbidem, 9281/1852, 1948/1853.
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Confruntari national bisericesti puternice s-au desfasurat la sate ca
de pilda la Pecica Romana si Semlac.’’

In decembrie, episcopia unita din Oradea a repus in actualitate
problema revenirilor la Ortodoxie din 1848, odata cu reintoarcerea
enoriasilor de la Minisel la unirea cu Roma si predarea bisericii pe
seama lor, cu aprobarea guvernamantului din Buda.*® Totodata, au
aparut framantari la Chisineu Cris si alte sate in vederea unirii, sub
semnul despartirii de sarbi (1850-1851).% Atz¢l Janos in calitate de
administrator al comitatului a primit dispozitie sa verifice in 12
localitati valabilitatea transferului bunurilor, inclusiv bisericile, din
patrimoniul unitilor in cel al ortodocsilor.** Practic ancheta in perioada
studiatd s-a limitat la audierea delegatiilor ortodoxe si unitda de la
Galsa. Actiunea unitilor a fost sustinuta prin intensificarea construirii
bisericii de la Siria, iar cea de la Bocsig a si fost consacrata (1852).*

In toiul problemelor amintite Ministerul de Razboi din Viena
dispune asigurarea unui camp de bataie pentru bateriile cetatii din
Arad (1849), urmand ca pe o arie de 568 metri de la zidurile
fortificatiei sa se demoleze cladirile, inclusiv catedrala ortodoxa si
resedinta episcopeasca, motivata prin dificultatile de tir constatate in
timpul asediului din 1848-1849. Desi s-au facut interventii, pentru
reducerea zonei la 474 metri, singurul succes a fost amanarea pana
in 1856, a demolarilor si plata unei modeste despagubiri pentru
cladirile bisericesti. Este de mentionat ca in 1852, aceasta despagubire
se considera Inca inutilda de autoritati, plecand de la suficienta bisericii
Sfintii Petru si Pavel de unde romaénii erau exclusi.*

Revolutia 1848-1849, a pus la grea incercare resursele materiale
ale episcopiei si ale clerului. Episcopul insusi ramasese la Cuvin,
resedinta din Arad fiind avariata de tunurile din cetate. in multe locuri
enoriasii, apartinand diferitelor culte au tras semnul egalitatii intre

37 ,,Gazeta de Transilvania” 14, 25 VI 1852, 15, 19, 8 I 1851, ,,Foiaia pentru Minte
Inima3 si Literaturd” 2 VIII 1851, ANA 2674, 3789/1851, 3926/1852, 1030/1853.

3 |bidem, 1827/1849, 3418, 2803, 7769/1850, 320, 4477, 7452/1850, 489/1851.

3 |bidem, 2487, 3496, 3418/1850, 4477/1851.

40 1bidem, 2695, 6849/1851, 3953/1852.

4! lbidem, 4535/1851, 168, 4743, 9238/1852.

4 Ibidem, 612, 4444, 5105/1852, 7189/1850, 5288/1851.
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desfiintarea sarcinilor feudale si obligatiile lor fata de Biserica si scoala
sau cel putin au cautat sa le diminueze. Chiar in septembrie 1849,
consistoriul a obtinut sprijinul noilor autoritati in vederea incasarii
veniturilor, cu rezultate partiale. La Chisineu Cris, restantele s-au
acumulat de patru ani, iar la Minis si Ineu de datd recentd. La Nadab
se pretindea reducerea obligatiilor.*

Incasarea sidoxiei in mod traditional comporta probleme. Spre
exemplu Covasantul in 1851, datora printre altele 1920 litri vin.
Problema s-a acutizat in perioada vicariatului lui Patrichie Popescu.

Guvernamantul absolutist a nesocotit asigurarea completarii
venitului preotesc, publicatd la sinodul de la Chisineu Cris. Noile
demersuri au fost inoperante dupa cum si problemele legate de sesiile
parohiale si invatatoresti. intre 1849-1853, ele nu au intrat in
dezbatere oficiala.*

O noui intorsaturda a luat problema separatiei ierarhice in urma
initiativei patriarhului Raiacici care obtinuse la Viena aprobare pentru
un sinod al episcopilor ortodocsi din intregul imperiu, dar pe care
spera sa-1 domine (18 mai 1850). Episcopii de la Sibiu si Arad si-au
exprimat parerea ca ar fi fost mai bine sa aiba loc o asemenea intalnire
dupa realizarea separatiei ierarhice.*

In pregatirea acestui eveniment, urmau si aiba loc sinoade
eparhiale. La Arad au asteptat desfasurarile de la Sibiu si s-a convocat
doar pe data de 11/23 aprilie, fard sa se astepte aprobarea comisarului
civil al guvernamantului din Ungaria, baronul Geringer.

In pragul sinodului apare interdictia comandantului militar
cercual din Oradea si din partea lui Atz¢€l, acesta din urma considerand
ca ,scopul sinodului ar fi atentionarea poporului la petitiunea
romanilor”, inaintatd la Viena.** Autorizarea sinodului si numirea
lui Atz¢él Janos in calitate de comisar guvernamental au implicat si
un diferend intre acesta si episcop privind numaérul si chiar
nominalizarea participantilor. Pana la urma, episcopul a apelat, fara

# Ibidem, 84, 99, 135, 247, 712, 1575/1849, 481/1850.

“ |bidem, 4182, 7804, 8182/1851, 2082, 566, 4503, 8131, 9713/1852.
4 Gheorghe Litiu, Romanii arddeni..., p.40 si urm.

4 ANA, 2128/1850.
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prea mare succes, pand la Viena deschiderea sinodului prorogandu-
se pand In august 1850.

O analiza a participantilor dovedeste caracterul pur romanesc al
sinodului, sarbii nici macar nu au fost invitati. Se constata un consens
in ceea ce priveste interesele nationale, cel putin In temele abordate,
lipsind vreun ton disonant, ceea ce dovedeste ca s-a urmarit cel putin
solutionarea unor probleme. Lista participantilor denota ca ei au fost
invitati personal, fara alegere, asigurandu-se o majoritate clericala
(17) fata de laici (9), in contradictie cu sinodul de la Chisineu-Cris.

Majoritatea participantilor erau apropiatii episcopului, care a ignorat
din motive binecunoscute in mare masura pe bihoreni. Nu putem uita
ca printre cei patru invitati figurau protopopul Neteu si administratorul
Bica din Beliu repudiati la vremea lor de consistoriul oradan, iar
protopopul Adamovici fusese recent numit administrator, in locul lui
Toan Papp, destituit de episcop prin decret ,,presidential”.

Intre aradeni pe langa nepotul lui Toan si fiul Terentie, recent numit
protopop la Ineu, episcopul putea conta pe tinerii clerici invitati la sinod,
proaspat hirotoniti. Tot in aceastd categorie putem include pe comisarul
de alimentatie comitatenz, loan Caba. Din lista participantilor reiese ca
episcopul a fost nevoit sd includa, la recomandarea comisarului
guvernamental Atzél pe clericul loan Munteanu si pe laicii Dimitrie
Haica si Pavel Petrila.*® Este demn de mentionat ca in timpul sinodului
la 7 august soseste la Arad, Avram lancu 1n drum spre Viena si la sediul
sinodului a avut o intrevedere cu lIoan Rat.*’

Ordinea de zi a fost definita de o lista de doleante (14), aprobata si
de comisarul guvernamental. Intre acestea a primat ,,neatarnarea bisericii
romanesti si garantarea prin lege” ceea ce a echivalat cu revendicarea
separatiei ierarhice de sarbi. S-a cerut ajutorul statului pentru reinnoirea
bisericilor degradate, nimicite in timpul revolutiei sau pierdute cu ocazia
reglementarilor urbariale. S-a pretins abrogarea denumirii ,,greaca
neunitd” ce comporta o apreciere negativa si un statut inferior, precum
si adoptarea termenului ,,bisericd rasariteand”. S-a preconizat neatarnarea
jurisdictiei bisericesti de cea politica.

S-a discutat reorganizarea provizorie a consistoriului, stabilind
numarul asesorilor la sase dintre ei doar doi mireni. S-a cerut o dotatie

47 Aradul permanenta..., p.293.
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decenta clerului, facAndu-se aluzie la ,,cassa parochorum” catolic.
S-a reiterat convocarea sinodului general si alegerea unui mitropolit
al tuturor romanilor ortodocsi, revendicat inca in memoriul din
februarie 1849. S-a deplans starea scolilor, remediul fiind deschiderea
de institutii de Invatamant de toate gradele pentru romani si dotarea
invatatorilor. O veche dorintd a constituit sectia roméneasca la
Ministerul Cultelor si Instructiunii Publice, precum si o ,,deputatie
scolara” aparte. S-a discutat problema stipendiilor pentru tineri, situatia
fundatiilor comune cu sarbii si impozitarea sesiilor preotesti si
invatatoresti in categoria de uzufruct. In final, s-a pretins ridicarea
unei resedinte episcopesti la Arad, cea actuald fiind ruinata in timpul
operatiilor militare precedente.

Din cele de mai sus reiese ca episcopul prin structura
sinodului, aprobatad si de oficialitate a impiedicat discutarea
reformei vietii bisericesti, in primul rand reducerea numarului
parohiilor, ingradirea hirotoniilor, eliminarea sistemului de
mostenire al parohiilor, ridicarea nivelului preotesc si largirea
contributiei mirenilor etc. ce devin realitati generale doar dupa
aplicarea Statutului Organic.

La cateva zile dupa incheierea sinodului, episcopul Rat a incetat
din viata, deschizadnd problema succesiunii pe care nici romanii
ortodocsi, nici conducerea comitatului si nici administratia din Buda
nu voia sd o vada solutionata, potrivit intentiilor patriarhului Raiacici.
La 21 august 1850. Atz¢él Janos a telegrafiat baronului Geringer,
anuntand ca decesul se asteaptd in 48 de ore. Data fiind lunga lui
boala, Biserica a suferit ceea ce reclama o succesiune rapida. La
sinod a fost informat ca vicarul Atanasie Botco ar fi persoana cea
mai competentd. Comandantul militar din Oradea, a dispus ca decesul
si i se raporteze prin curier. in urma decesului, consistoriul a
desemnat imediat ca presedinte pe protopopul loan Rat si a
nominalizat drept candidati de episcop pe Patrichie Popescu,
Ghenadie Popescu si loan Popasu.*®

Cu o iuteala uimitoare la 2 septembrie Atz¢él Janos comunica
protopopului Rat ca autoritatea centrala din Buda l-a desemnat vicar
pe Atanasie Botco, urmand sa fie instalat la 5 septembrie. La cererea

% ANA, 4911, 5068, 5414/1850.
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protopopului Rat, invitatiile au fost difuzate de curierii calareti ai
comitatului. Desfasurarile de la Arad au produs stupefactie la
Carlovit. La 7 septembrie, episcopul Pantelimon Jifcovici cere
conducatorului comitatului sd astepte cu instalarea lui Botco pana
ce soseste la Arad, din incredintarea patriarhului. La 12 septembrie,
acesta raspunde cd instalarea s-a efectuat conform dispozitiilor
superioare. Patriarhul insa a pus la contributie autoritatea lui reusind
sa determine pe baronul Geringer sa revoce dispozitia anterioara,
precizand la 11 septembrie ca prin numirea lui Botco s-au incalcat
canoanele Bisericii Ortodoxe, nefiind persoana indicata si pentru
faptul ca este casatorit. Deocamdata, el sa se intoarca la Oradea, iar
Atzél sa se pronunte despre candidati, care sd corespundi atat
romanilor cit si sarbilor. La 14 septembrie, Atz¢l a raportat cd in
ziua precedentd a sosit episcopul Jifcovici, iar Botco a plecat, primind
120 fl. de la comitat pentru spese de drum.

In referatul lui, Atzél Janos a aratat ci nu-l cunoaste personal pe
Patrichie Popescu, dar inteligenta romana locala are incredere in el.
Ioan Popasu la fel ii este necunoscut, dar stie ca doreste separarea
bisericeasca romano-sarba, Ghenadie Popescu la sinod s-a pronuntat
pentru separatism.*

Din desfasurarile amintite patriarhul a inteles cat de indezirabil
ar fi desemnarea unui vicar sarb la Arad, gasind o solutie de
compromis in persoana arhimandritului Patrichie Popescu.*® Intr-
adevar, numirea a suscitat asteptdri din mai multe unghiuri. La Viena
era agreat, datoritd faptului ca in timpul revolutiei a avut o pozitie
similara cu cea a lui Andrei Saguna Tmpotriva revolutiei maghiare.
Ca o recunoastere a acestei pozitii la 4 septembrie 1851, a fost decorat
cu crucea de cavaler a ordinului Francisc losif.

Patriarhul Raiacici aprecia ca Patrichie Popescu a luat parte la
actiunile impotriva hotararilor de la Lugoj (1848) si aplicarea acestora
in 1849, numindu-1 administrator al eparhiei Caransebesului respectiv
Varset pe durata revolutiei, ce-i drept sub controlul mandatarului
sau. In aceasta functie a intrunit si simpatii printre romani. Tocmai
aceste activitati au fost apreciate de romanii aradeni. In realitate,

4 1bidem, 5176, 5234, 5426, 5464/1850.
50 Ibidem, 6352/1850.
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Patrichie Popescu nu s-a pronuntat explicit pentru separatia ierarhica,
dar nici nu a Tmpiedicat miscarile. Mai mult, intr-o serie de probleme,
ca de pilda statutul si fundatiile bisericii Sfintilor Petru si Pavel a
apelat pana la curtea de la Viena, ceea ce a displacut patriarhului.”!

In perioada urmatoare instalarii vicarului Patrichie Popescu
(octombrie 1850) miscarea pentru separarea ierarhica si Inscaunarea
episcopeasca acestuia s-a desfasurat in pofida influentei patriarhului si
teama guvernului de la Viena de orice miscare, prin petitionare. Astfel,
in 1851, Ioan Rat si preotul Stefan Dragan au adunat semnaturi pe
memoriul adresat impératului, cerand numirea lui Andrei Saguna
mitropolit si a lui Patrichie Popescu episcop la Arad. Baronul Geringer
a interzis continuarea actiunii, iar conducatorul comitatului a primit
dispozitie sa ia masuri in concordantd cu comandantul militar. Nu peste
mult timp, consistoriul sub semnatura lui Miron Romanul si Teodor
Popovici a cerut tot imparatului admiterea unui sinod si inscaunarea Iui
Patrichie Popescu. Raspunsul negativ primit prin comitatul Arad, a invocat
ca cererea contravine legilor bisericesti si statale precum si privilegiilor
fiind vorba de cele ilirice. Apogeul actiunii a avut loc in 1853 in pragul
congresului iliric chemat printre altele sa aleaga episcop la Arad. Actiunea
derulata sub conducerea protopopilor Popovici si Dan a avut un rasunet
deosebit la Simand, Curtici, Macea, Comlaus, Sicula si Pecica. Atzél
Janos a subliniat ca scopul suprem al romanilor arddeni este sa evite un
sarb in scaunul episcopesc.>

Intrucat Patrichie Popescu a pierdut increderea lui Raiacici,
alegerea lui a fost impiedecata. Mai mult, exilat in indepartata
manastire Ghergheteg va trai o viata amara inca timp de zece ani.”

Péana la urma, s-a ajuns la alegerea lui Procopie Ivacicovici care
a intrat festiv in Arad la 18 iulie 1853, deschizand o noua etapa in
istoria eparhiei aradene.

St lbidem, 1022/1851, prez. 88/1851.

52 Gazeta de Transilvania”, 10 XII 1852, ANA, 5647, 5790/1851, 1269, 3045/1852,
prez. 115, 140, 165/1853.

53 Paul Vesa, Perioada arddeand a lui Procopie Ivascovici (1853-1873), in revista
»Arca”, 1,2, 3/1998, p.81-89, Altercatii Tn relatiile eclesiastice dintre romanii si sarbii
aradeni la mijlocul secolului al XIX-lea, in revista ,,Arca”, 10, 11, 12/1998, p.103-121.
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Prep.univ.Cristinel loja

o A

Dimensiunea profeticd a teologiei in
raport cu stiinta contemporana

Secole intregi filosofia s-a oprit la intrebarea: ,,Ce este materia?”’.
Dar, inainte de a ajunge la explicatiile fizicii din zilele noastre, singura
propunere verosimila de explicare a alcatuirii materiei din intreaga istorie
a filosofiei, a fost formulata de Parintii Bisericii care au vorbit despre
,.alcatuirea logica a materiei” si ,,rationalitatea interna a creatiei”.
Pe taram teologic, Origen a fost primul care a dezvoltat o teologie a
logoi-lor creatiei, iar Evagrie ia in considerare logoi-i providentei si ai
judecitii care au legaturd cu logoi-i creatiei! . Sfantul Atanasie cel Mare
vorbeste despre o simetrie si 0 sinteza armonioasa a cosmosului, in timp
ce Sfantul Vasile cel Mare vorbeste despre cunoasterea lui Dumnezeu
din rationalitatea lumii, aratdnd cia ,,lumea este o scoald a sufletelor
Tnzestrate cu ratiune si un loc unde se poate Tnvata cunoasterea lui
Dumnezeu’ 2. Pentru Sfantul Grigorie de Nyssa, materia provine din
convergenta structurilor inteligibile, care sunt locul de intalnire dintre
Ratiunea divina si inteligenta umana, iar pentru Dionisie Pseudo-
Areopagitul, logoi-i care stau la temelia creatiei nu sunt numai simple
idei, ci, intr-un sens dinamic, ,,intentii divine si bune pentru lume™ 3.
Sfantul Maxim Marturisitorul a Inteles natura ca pe un fapt energetic si a
vazut alcatuirea materiei ca provenind din contributia la unitatea de
,-calitdti logice”, iar Sfantul Simeon Noul Teolog si Sfantul Grigorie

! Thumberg Lars, Omul si cosmosul n viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul,
trad. Ramus Rus, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1999, pp. 123-124

2 Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea |, in trad. lui pr. Dumitru Fecioru, Ed.
Istitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1986, p. 77

3 Thumberg Lars, op. cit., p. 124

* Yannaras Christos, Abecedar al credintei, trad. pr. dr. Constantin Coman, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 1996, p. 71
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Palama dezvoltand o teologie a luminii care straluceste prin toate, vorbeste
despre ratiunile divine din lucruri si implicit, despre posibilitatea transfigurarii
materiei. Deci, nu existd o ordine naturald golitd de orice prezenta
supranaturald, ci intre cele doud existd o intrepatrundere, o legatura
interioard, posibila prin energiile necreate. Din punct de vedere ortodox,
totul in lume dezvaluie armonia, care este inrdddcinata in Dumnezeu, in
sensul ca ,,toate lucrurile Tsi au ratiunile lor Tn Logosul dumnezeiesc
sau in Ratiunea suprema’”®. Plecand de aici, putem spune ¢, cosmosul
e organizat intr-un mod corespunzator capacititii noastre de gandire si
cunoastere, deoarece ,,el Tnsusi ar fi fard sens, Tmpreund cu
rationalitatea Lui, dacd n-ar fi datd ratiunea umana care sa-I
cunoasca pe baza rationalitatii lui’®. Deci, rationalitatea lumii comunica
intim si profund cu rationalitatea omului, iar cunoasterea tot mai nuantata
a lumii seamana cu o scard pe care omul urcé spre o tot mai ,,adanca”
cunoastere a lui Dumnezeu. Prin rationalitatea lumii, Creatorul adreseaza
un mesaj omului, iar prin procesul intelegerii lumii, omul ajunge la 0 anumita
intelegere a Creatorului. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca ratiunea
suprema a Logosului divin atrage la Sine si urcd mintea umana pe treptele
contemplatiei naturale a ratiunilor din lucruri’. Acest lucru este posibil
deoarece 1n teologia ortodoxa, lumea, 1n Intregime, si pana in cea mai
mica componenta a ei, este logos lucrator, energie creatoare personala a
lui Dumnezeu. Aceasta realitate poate constitui punctul de plecare pentru
posibilitatea intelegerii Universului, nu ca ordine mecanica ,,desavarsita”,
organizatd in mod determinist, ci ca armonie universala care are la baza
Logosul personal al alcatuirii desavarsite a universului.

Odata cu Renasterea insa, cultura a inceput sa nu mai fie centrata
pe Dumnezeu si din acest motiv toatd miscarea imensa a ideilor, 1n spe-
cial in domeniul stiintelor si filosofiei, a fost o profunda emancipare de
sub hegemonia doctrinara a Bisericii. Acest proces a atins apogeul in
secolul al XVIII-lea, cind, cu triumful ratiunii ,,iluministe’ a luat nastere

5 Pr. prof. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmaticd Ortodox4, vol. I, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978, p. 345;

¢ Ibidem, p. 10

7 Pr. prof. Dumitru Popescu, Teologie si culturd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, pp. 97-99
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si acea stiintd care a realizat opozitia dintre subiectul ce cunoaste si
obiectul de cunoastere. De aceea, Laplace ii spune lui Napoleon cand
este intrebat de acesta: ’Ce rol Ti revine lui Dumnezeu in sistemul
lumii?; Sire, n-am nevoie de aceastd ipotezd”. Plecand de la aceste
premise, filosofia iluminista trece la abolirea ideii de finalitate in cercetarea
stiintificd, asezand 1n locul ei notiunea de cauzalitate imediatd. Astfel,
stiinta se va intemeia de azi Tnainte pe postulatul cauzalitatii simple si
mecanice: cauza produce in mod necesar efectul. in acest context,
atitudinea naturald a spiritului stiintific a fost de a substitui ,metafizicii
viului” o ,,fizicd a viului”” asemanatoare aceleia ce se ocupa de obiectele
inerte. Natura intreagd era consideratd o ,,masind giganticd,, in care nu
avem nimic altceva de luat in considerare decat tipurile si miscarile partilor
ei. Mai mult, corpul uman si cel animal (adica in general fenomenele
biologice) nu fac exceptie de la aceastd regula, iar In aceastd lume —
masind, nu exista nici cauze finale, nici intentii secrete, nici principii
imateriale precum sufletul.

Din aceasta perspectiva, natura a incetat sa mai fie interpretata ca
fiind ,,plind de prezenta Duhului lui Dumnezeu”. Ea este golita de
misterul sdu, de taina sa, fiind inteleasa tot mai mult ca un simplu obiect
de exploatare umana. Astfel, in locul unei viziuni duhovnicesti a creatiei
se opteaza pentru o viziune dominata de legea cauzalitatii, a lucrului n
sine si a legaturii exterioare dintre cauza si efect. Chiar si viata umana,
odatd cu implementarea victorioasd a masinilor a Incetat sd mai fie
organica. Omul ajunge la o automatizare a propriei vieti, se
depersonalizeaza®. Plecand de la ideea de univers infinit (incepand cu
Copernic, infinitul devine o realitate; lumea este de fapt infinitd), pentru
filosofii epocii luminilor si domeniul stiintific devine infinit. Alexandre Koyre
in lucrarea ,,De la lumea inchisa la universul infinit”, arata ca ideii de
lume inchisd, ordonata finitd — cosmosul anticilor —i s-a substituit imaginea
unui univers deschis, infinit in spatiu si timp, iar aceasta schimbare de
paradigma s-a produs la capatul unei adevarate dezbateri, avandu-i ca
protagonisti pe Kepler, Newton, Descartes si Leibnitz °.

8 Pavel C. Constantin, Tragedia omului in cultura modernd, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1997, p. 16

 Koyre Alexandre, ,,De la lumea Tnchisd la universul infinit™, trad. Vasile Tonoiu,
Bucuresti, Editura Humanitas, 1997, p. 214
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Dar daca in secolul al XVIII-lea si mai ales in al XIX-lea, stiinta
declara prin unii reprezentanti ai ei ¢ natura este substratul fiintelor si a
oricarei realitdti existente, secolul al XX-lea a adus ,,dematerializarea
materiei”” si, implicit, ,,falimentul scientismului”. Se ajunge astfel la
paradoxul ca materia este inexistentd, si ca in ultima analiza, materia nu
este decat concentrare de energie. Adica ultimele elemente care alcatuiesc
materia, nu au nimic material in ele.

Schimbarea de optica in cadrul stiintei, a fost declansati de trei mari
fizicieni prin teoriile lor: Max Plank, prin teoria cuantelor, Albert Einstein,
prin teoria relativitatii si W. Heisenberg, prin teoria incertitudinii, prin care
pune in lumind limitele cunoasterii stiintifice'®. Aceste teorii arata ca,
cunoasterea stiintificd a lumii nu se intinde la nesfarsit, ca are limite si
granite 1n afara cérora rdman o seama de realitati de ordin transcendent,
care nu pot fi cunoscute prin mijloace si metode proprii stiintelor pozitive.
Ilarion V. Felea arata ca la inceputul secolului in stiintele exacte s-au ivit
o serie de confuzii si antinomii: ,,chimistii nu stiu ce e materia, fizicienii
nu stiu ce e energia, biologii nu stiu ce e viata”''. Necercetand
decat o fata a realitatii prin preocuparile ei fragmentare, stiinta exacta nu
poate nega existenta realitatii supraempirice si nici spune ce se afla acolo.
Existd 1n aceastd dimensiune fapte si fenomene mai presus de materie,
depasind sfera proprie stiintelor exacte, a caror interpretare se face pe
baza descoperirilor supranaturale.

Daca determinismul cosmologic din secolul al XVIII-lea si al XIX-
lea a facut ca lumea si fie consideratd o ,,masind” — lucrurile exista in
ele insele si sunt legate intre ele prin legi exterioare — in noua teorie a
universului, elaborata n ultimele decenii de stiintd, se trece la o conceptie
energetica a lumii, bazatd pe ideea de relatie reciproca. Dupa teoria
campului cuantic, ,,universul fizic observabil nu este facut decat din
fluctuatii minore pe suprafata unui imens ocean de energie”'?. Mai
mult, ,,universul este o vasta gandire, fiecare particuld, fiecare atom,

1 Felea V. Ilarion, ,,Religia culturii”’, Arad, Editura Episcopiei Aradului, 1994, pp.
99-100;

' 1bidem, p. 80

12 Guitton Jean, ,,Dumnezeu si stiinta”, trad. pr.prof. lon Buga, Bucuresti, Editura
Harisma, 1992, p. 33;
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fiecare moleculd, fiecare celuld de materie, tréieste si lucreazd, fara
stirea nimanui, 0 omniprezentd™”**. Oamenii de stiintd ai acestui secol,
au ajuns la concluzia cd procesele care guverneaza universul la nivelul
retelei de informatii sunt situate dincolo de cuanta adica, in profunzimile
realului subcuantic unde exista ascunsa o ordine perfectd. Deci secretul
lumii nu se gaseste la nivelul cuantic, cum credea pozitivismul secolului al
XIX-lea, ci la nivelul subcuantic. In cercetarea nivelului subcuantic care
este cauza nivelului cuantic, fizicienii se izbesc insd de asa numitul ,,zid
al lui Plank in care gravitatia devine extrema, ridicand o bariera de
netrecut pentru orice informatie. Dincolo de zidul lui Plank ,,mister este
totul?*. Aceastd incapacitate a stiintei de a invinge impedimentele
mentionate, de a nu putea privi si cunoaste adevarul dincolo de timp si de
spatiu (adica dincolo de timpul lui Plank” — 10-43 secunde) nu poate fi
remediatd decat prin colaborarea acesteia cu Teologia Bisericii de Rasarit.
Orice tentativa a stiintei actuale de a explica geneza Universului cuantic
numai pe baza fizicii si anuldnd interventia si purtarea de grija a lui
Dumnezeu, este sortitd esecului. *i Bing-Bang-ul fard interventia divina
si proniatoare a Creatorului nu ar fi fost decat o explozie haotica, o detonare
colosald de energie cuantica, cu entropie maxima, din care nu ar fi rezultat
absolut nici o structurd. Universul nu contine nimic intdmplator si de aceea
nu cosmologia singurd va explica tainele universului. Acest deziderat poate
fi rezolvat numai printr-o colaborare dintre datele cosmologice si ale fizicii,
in general, si eternele adevaruri exprimate in Sfanta Scriptur si in scrierile
Sfintilor Parinti ai Bisericii de Rasarit. Teologia rasariteana a sustinut
dintotdeauna — dupa cum am aratat — ca nimic in creatie nu este rezultatul
hazardului si necesitétii ei, ci rezultatul lucrarii si interventiei creatoare a
lui Dumnezeu in cosmos din 1duntrul universului, nu din exteriorul lui, adica
prin rationalitatea internd a creatiei'® . In aceastd perspectivi se situeaza
si fizica contemporand, care a descoperit ca dincolo de materie si energie
existd un camp informational, un ,,10g0s” intern care orienteaza ordinea
naturald spre ordinea supranaturald. Asadar, stiinta, care a trecut progresiv
de la materialitatea universului vazut la energie si de la energie la
13 Ibidem, p. 45

4 Ibidem, p. 33
15 Pr. prof. Dumitru Popescu, op. cit., p. 108
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informatie, a ajuns sé sesizeze existenta unui ,,cod secret al universului’,
a unei rationalitati care se afla la temelia intregului cosmos si pe care
teologia rasdriteand a pus-o in evidentd cu multe secole Tnainte de orice
investigare stiintifici moderna. in abordarea cosmosului de citre fizica
contemporand nu se face altceva decat s se repete, desigur cu alti
termeni, constatarea Parintilor Bisericii referitoare la ,,rationalitatea
internd a creatiei”. Astfel, se vorbeste despre anumite frecvente de
unde si cdmpuri electromagnetice, despre radiatie termica si raporturi de
sarcind, adicd despre masuratori de energie, ratiuni care determina un
eveniment pus in lucrare, actualizat, care este materia. Cercetand
alcatuirea materiei, teoria contemporana nu descrie o anumita entitate, ci
semnaleaza stiri energetice care sunt puse in evidentd in demersul ex-
perimental'®. Plecand de aici, putem vorbi de un determinism al materiei
in structura sa intima: materia fiind condusa de legi paradoxale.

Aceasta stare paradoxald a materiei si a legilor care o guverneaza,
nu este alogica ci antinomica!” . De pild3, problema naturii luminii a suscitat
discutii aprinse timp de doua secole. S-a crezut rand pe rand, ca lumina
este cand unda cand corpuscul. Cu ajutorul fizicii cuantice s-a demonstrat
ca lumina are o structurd paradoxald, ea fiind si unda si corpuscul in
acelasi timp. Prin aceasta, stiinta afirma, de fapt, ceea ce in spiritualitatea
rasaritului crestin reprezintd o dimensiune specificd, adica posibilitatea
materiei de a fi spiritualizata, transfigurata in lumina.

Implicatiile teologice ale realitatii structurii paradoxale a materiei pusa
in lumind de legile statistice ale fizicii moderne, sunt astfel considerabile,
fiindca ,,a fost o vreme cand coincidenta celor opuse era socotitd
incompatibil@ cu ratiunea. Oriunde se intalnea o sinteza de felul
acesta — si toaté realitatea este asa — ratiunea o faramita in notiuni
ireconciliabile, contradictorii, ridicAnd pe unele Tmpotriva altora,
sau cautand sa le contopeascéd cu forta. Ratiunea s-a obisnuit acum
sa cunoascd principiul distinctiei si al unitétii in intelegerea realitatii

1® Yannaras Christos, op. Cit., p. 56
17 Pr. drd. Popescu Ioan, ,,Structuri tematice cu implicatii in gdndirea teologica dupa

lucrarea lui Erwin Schrodinger ,,Ce este viata?” si,,Spirit si materie””, in Studii Teologice,
nr.4, 1991, p. 142
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Tn asa masura Tncat nu-i mai este de loc greu s& vadd modul antinomic
de a fi al realitati’*®.

Astfel, universul care ne inconjoara, devine din ce in ce mai putin
whatural”; el nu mai este comparabil cu o masind imensd, ci mai de
grabd cu o gandire vasta. ,,0 realitate stranie, profunda, existd sub
acest val, spune Jean Guitton, 0 realitate care nu pare sa fie alcatuita
din materie ci din spirit; o vasta gandire pe care dupd o jumdtate de
secol de tatondri, noua fizicd Tncepe sd o inteleagd”*®. Vazand
universul din aceasta perspectiva, stiinta contemporana se intalneste cu
marii Parinti ai Bisericii, Atanasie cel Mare, Vasile cel Mare, Grigorie de
Nyssa, Maxim Marturisitorul, Simion Noul Teolog, Grigorie Palama, care
au depasit si ei, la vremea lor dualismul filosofiei antice pentru a scoate n
evidentd rationalitatea care se afla la temelia universului. Deci, fie ca
vorbim 1n limbajul teologiei patristice, fie in cel al fizicii contemporane,
spunem unul si acelasi lucru, adica realitatea materiei este un eveniment
energetic accesibil omului ca posibilitate a ratiunii. Acest lucru araté, pe
de o parte, posibilitatea si necesitatea unei colaborari intre stiintele filosofice
si cunoasterea teologica, iar, pe de alta parte, aratd dimensiunea profetica
a teologiei rasaritene 1n raport cu stiinta contemporana.

18 Pr. prof. Dumitru Staniloae, op. Cit., p. 288
1 Guitton Jean, op. cit., p. 75



Studii 69

Lect.univ.drd. Florea Lucaci

Toma necredinciosul
si problema adevdrului

1. Aspecte preliminare

Subiectul pe care il am in vedere s-a ivit in deschiderea unor intrebari,
si anume:

1.Daca lisus Hristos este Adevarul, atunci in ce temei calificam
dorinta lui Toma de a vedea si a atinge semnul ranilor ca forma de
necredinta?

2.Care poate fi semnificatia numelui Toma necredinciosul, respectiv
cum justificam aceasta sintagma din moment ce Apostolul Toma, purtitorul
numelui cu functia negatiei este atestat ca predicator al crestinismului in
India, Persia, Partia si Grecia?

3.Dacd ne punem problema obiectelor purtatoare de adevar, care
este natura acestora in cazul adevarului credintei in Dumnezeu ?

Evident, intrebarile sunt relative la tematica antropologiei filosofice
crestine si, in mod punctual, vizeaza cel putin doua aspecte de interes, si
anume: a) relatia lui Toma cu lisus Hristos inviat,deoarece in raport cu
ceilalti ucenici Toma poate fi numit sau credul sau incredul; b) resurectia
tipului primitiv de gandire al ucenicului Toma, mai exact nevoia resimtita
de multi credinciosi din zilele noastre de a vedea si a atinge anumite
obiecte fizice. Primul aspect intereseazd prin deschiderea analitica si
originala de interpretare semanticd, iar al doilea, care tine de practica
asa-zisului ,,crestinism popular” este amintit doar.

Din textul biblic, respectiv Sfanta Evanghelie dupa loan, cap. 20,
rezultd existenta a trei Stari de fapt:

a) Starea lui lisus Hristos de a fi inviat din morti;

b) Starea lui Toma de a-si edifica credinta prin simturi;
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c¢) Starea de credintd ca adevar al relatiei Dumnezeu — om, care
conexate dau o Situatie reald. Astfel, faptul invierii intrd in relatie factuala
cu faptul perceptiilor vizuale si tactile, precum si cu faptul credintei
neconditionate. Problema care se contureazd este constructia unui
model de explicitare care s3 functioneze la nivel logic si ontologic, dezvaluind
adevarul credintei ca temei existential sinu ca o determinatie a Intamplarii,
mai exact elementele empirice sa nu conditioneze credinta (in cazul dat
privitul si atingerea unei rani). Consider ca in realizarea acestui model
trebuie s3 avem un referential in care sa se regaseasca si un nivel intuitiv,
necesar pentru forta de evocare, dar si un nivel analitic, necesar pentru
rigoarea logica. Pe scurt:

2. Ucenicul Toma

In cazul lui Toma — cunoscut sub numele de Toma necredinciosul —
reiese limpede ca este suficient si totodata necesar ca el sa-si transforme
simturile intr-un sistem de referintd la care raporteaza inclusiv aspecte
de ordin metafizic si mistic, adica acest sistem valideazi valoarea de
adevar a tréirilor sale si a credintei sale. El se exprimd fard echivoc
printr-o propozitie ipoteticd exclusiva, adica: ,,Dacé nu voi vedea, in
mainile Lui, semnul cuielor, si dacé nu voi pune degetul meu in semnul
cuielor, si daca nu voi pune mana mea in coasta Lui, nu voi crede”
(Ioan 20, 25). Pentru usurinta calculului propozitional reducem afirmatia
lui Toma la o forma simpla:

e Numai daca vad, atunci cred.

Aplicand una dintre cele doud legi ale ratiunii necesare:

e Falsitatea conditiei implica falsitatea consecinteli,

obtinem doud forme valide: a) modul ponens de la conditie si b)
modul tollens de la conditie.

a) Numai daci vad, atunci cred Simbolic: p=q
Vad p
Cred *q
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b) Numai daci vad, atunci cred Simbolic: p=q
Nu vad ~p

* Nu cred ¥ ~q
k% k%

In judecata lui Toma se face distinctie intre este asa intrucat vad si
nu este asa, deoarece nu vad sau intre atitudinea cred si nu cred, mai
exact intre starile de fapt:

a) Vad semne de rand si deci purtdtorul semnelor este lisus
Hristos Tnviat din morti,

b) Nu vad semne de rand si deci persoana in cauza nu este lisus
Hristos Tnviat din morti.

Totul pare corect, adica la nivelul simtului comun este vizibila in mod
indubitabil existenta corespondentei, a adecvarii intre enuntul prin care Toma
isi exprima credinta si faptul la care se refera enuntul, ceea ce ar insemna ca
gestul lui Toma si expresia sa lingvistica stau sub jurisdictia adevarului.

Este suficient sd punem o singura intrebare, si anume: exista un temei al
acordului nemijlocit intre simturile lui Toma (senzatiile vizuale si senzatiile
tactile) si enuntul presupus de afirmatia cred, adica lisus Hristos este Fiul
lui Dumnezeu nviat din morti? Fari a insista, afirmdm c3 nu existd un
asemenea temei. Negatia este justificata si poate fi demonstrata. Astfel avem:

a) Inca scepticul Sextus Empiricus arata ci judecitile nu pot fi admise
in orice conditie, ba trebuie chiar suspendate. In relatiile omului cu lumea
fizica (in cazul dat relatiile nemijlocite, adica directe prin vaz si pipdit) nu
avem nici o certitudine, iar in acest sens el aduce zece argumente sau
tropoi, dintre care primele sase vizeaza direct simturile, care sunt diferite
la oameni diferiti. Or, dacd asa stau lucrurile rezultd ,,posibilitatea
principiald de a avea reprezentari diferite despre lucruri”.

Asadar, atitudinea de neincredere a lui Toma numai aparent este
scepticd, intrucat ,,scepticul suspenda orice judecatd, nu se mai pronunta
- apoolo— si ajunge la acea liniste sufleteasca netulburatd, desemnata
prin atapogio’!

b) Enuntul ,,lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu inviat din morti”

! Anton Dumitriu, Istoria logicii, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti 1975,
pp. 241-242
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este o propozitie categoricd universald. Cand este vorba de un singur
subiect — Tisus Hristos, adica predicatul Fiul lui Dumnezeu inviat din
morti se enuntd despre un subiect exprimat printr-un nume complex
satisfacator, care redd o notiune individuald sau o clasd cu un singur
element, respectiv clasa Fiilor lui Dumnezeu, atunci potrivit criteriului
cantitatii acestd propozitie trebuie tratatd ca universala.

Enuntul ,,Dacd nu voi vedea,in mainile Lui, semnul cuielor...”
este reductibil la o propozitie particulara, desi subiectul presupus este
individual — Toma. Predicatul vazator nu este propriu doar lui Toma, ci
unei clase de indivizi — clasa oamenilor vazatori, care nu este universala,
intrucat exista si clasa oamenilor nevazatori. in forma standard enuntul
lui Toma este relativ la propozitia ,,Eu sunt vazator” si care exprima
starea oricarui individ din clasa oamenilor vazatori.

Una dintre legile logice de inferentd afirma clar cd din propozitii
particulare nu se pot deriva propozitii universale. Or, rezulta ca
aceasta lege constituie si temeieul primei justificari a adevarului sintagmei
Toma necredinciosul, adica in acest caz nu este vorba de o metafora..

Noti: In acest caz, care a devenit limpede, nu mai putem accepta
observatia lui Origen, care vizeaza aspecte pur literale si colaterale. Mai
exact el scrie: ,,printr-o talmacire gresitd a cuvantului adresat de Domnul
lui Toma la sfarsitul Evangheliei dupa loan: «Fericiti cei ce n-au vazut si
au crezut», s-ar crede cd cei ce n-au vazut si totusi au crezut ar fi mai
fericiti decat cei ce au vazut si au crezut...””.

Chiar daca ar fi o greseald de traducere, exista si greseala lui Origen
care consta in incalcarea principiului identitatii. Or, acest principiu este si
logic si ontologic, cum rezulta din definitia lui Aristotel: ,,Identic in sine se
zice despre lucrurile a caror materie e una, fie ca specie, fie ca numar,
cat si despre aceea a caror substantd este una. De aici reiese limpede ca
identitatea este un fel de unitate, o unitate de existenta a unei pluralitati
sau aceea care rezultd din considerarea mai multor lucruri ca unul, ca
atunci cand spunem ca un lucru e identic cu sine, caz in care acelasi
lucru e socotit ca doud lucruri™. Prin urmare, el nu face distinctia

2 Origen: Scrieri alese, partea a doua, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 191
3 Aristotel, Metafizica, Editura Academiei, Bucuresti, 1965, p. 178 (V, 9, 1018 a)
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conceptuald intre fericire si perceptia vizuald. Prin definitie, fericirea
este starea de plenitudine a iubirii lui Dumnezeu si intru Dumnezeu, o
stare mistica, iar perceptia vizuald este o relatie de naturd informationala
a omului cu lumea exterioard. Asadar, intre triirea mistica si informatia
vizuald sau tactild nu exista si nici nu poate exista afinitate de natura si,
deci, nici interconditionare.

In textul biblic se opereazi o disjunctie intre credint si actul perceptiei
vizuale, numai ca natura limbajului o face mai putin clard. Astfel, lisus
Hristos 1i spune lui Toma: ,,Pentru c¢a M-ai vazut ai crezut. Fericiti cei ce
n-au vazut si au crezut” (Toan 20,29). Termenul fericit joaca aici rolul
operatorului logic sau pentru operatia de disjunctie, mai exact este expresia
temeiului intr-o logica a preferintei. Intuitiv, putem formula situatia astfel:

»Cei care nu vad si cred sunt preferati celor care vad si cred”
(preferat = fericit n.n.)

Asa se explica de ce Iisus Hristos a artat El Insusi ucenicilor semnele
cuielor, constient fiind de limita puterii de intelegere a acestora subliniind
insa, distinctia necesara si preferinta Sa: ,,Fericiti cei ce n-au vazut si au
crezut” (subl. n.). Or, de doud mii de ani nimeni n-a vazut ceea ce a vazut
ucenicul Toma, iar credinta in invierea lui Isus Hristos n-a fost pusa sub
semnul intrebarii.

3. Despre obiectele purtatoare de adevar

In viata de zi cu zi oamenii nu fac o distinctie clard intre natura
cuvintelor si natura lucrurilor, precum si intre functiile acestora. Existd o
expresie care a consacrat aceasta stare de fapt, si anume: ,,vorbim fara
sa gandim”, caz in care cuvantul si conceptul ,,gdndirea” nu se refera la
procesul psihic, ci la un enunt logic corect. In acest sens, spunem ,,fara
sd gandim” ca existd bani falsi, bijuterii false, pereti falsi, chei false
etc. Anticipand concluzia argumentarii, subliniem ¢ un obiect fizic n
sine nu poate fi adevarat sau fals, el putdnd doar si existe sau sa nu
existe.

Sa ne lamurim. pornind de la un exemplu banal si, deci, perceptibil
pentru oricine. Bancnota de 1 leu, avand insemnele statului roméan dinainte
de 1989, a iesit din circulatia monetard si a intrat 1n circulatia numismatica.
Nu s-au modificat datele existentiale ale bancnotei, adicd natura sa
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materiala, dar 1 s-a modificat functia. Functia banilor in cazul cand sunt in
circulatia monetara este aceea de echivalare a marfurilor sub forma de
costuri, respectiv costul fortei de munca consumate, salariul, se echivaleaza
cu costurile diverselor marfuri, obiecte si servicii. Daca simbolic notdm
cu X banii in circulatie monetara si cu Y functia lor de echivalare valorica
a marfurilor, atunci avem:

a) X existd intrucat face Y

b) Y este o consecintd a lui X

Daca se modifica datele existentiale ale bancnotei X, adica
dimensiunile, Insemnele, culoarea, tipul de hartie etc., rezulta ca X nu mai
existd conform definitiei lui ,, X" si, deci, nu existd nici Y conform definitiei
lui ,,Y”. In acest caz, modificirile lui X dau o reproducere mai mult sau
mai putin reusitd a Iui X si nicidecum nu se produce o falsificare a lui X,
intrucat falsificarea este ceva ce se raporteaza contradictoriu la definitia
lui ,,X” si nu la obiectul X. Spunem cd X este fals printr-un abuz de
limbaj. Definitia este o propozitie adevarata care descrie esenta obiectelor
reale n genere. Prin definitie ,,se determina semnificatia unui termen sau
se indicad note caracteristice prin care o notiune se deosebeste de altele
sau se indicd modul de constructie a unei clase de obiecte formale (ori
secvente finite de asemenea obiecte)™ .

Adevarul si falsul reprezinta valoarea de adevar a propozitiilor. Mai
concret, avand in vedere defintia banilor in circulatie monetara, putem
spune:

1) Bancnota de 1 leu este astazi, 31 mai 2001, in circulatie monetara.

2) Bancnota de 1 leu este astazi, 31 mai 2001, scoasa din circulatia
monetara.

Este clar ca propozitia (1) este falsa, iar propozitia (2) este adevarata.

Acum daci ne intoarcem la ucenicul Toma si la semnele cuielor pe
care vroia sd le vada si sd le pipdie, intelegem ca doar valoarea interpretarii
acestor semne poate fi sau adevarul sau falsul. Totodatd, nu-i mai
acceptdm lui Toma realismul naiv, Intrucat interpretarea nu se face
referindu-ne la semnul fizic al cuielor din plama dreapta sau palma stanga

4 Gheorghe Enescu: Dictionar de logica, Editura “tiintifica si Enciclopedica, Bucuresti,
1985, p. 70
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ale lui Iisus Hristos sau dintr-o anumita zi din intervalul Inviere - Inaltare,
ci in functie de o rana ca obiect ideal(ca definitie).

Din perspectiva semioticd, Umberto Eco aratd cd multimea tuturor
semnificantilor (dictionare, enciclopedii, specialisti, exemplificari etc.) care
explicd semnificatii formeaza un sistem, numit dupa Peirce interpretant.
LInterpretantul este ceea ce garanteaza valabilitatea semnului chiar in
absenta interpretului™ , adica in cazul nostru Toma poate lipsi. % in absenta
lui Toma semnul cuielor semnifica crucificarea, iar crucificarea semnifica
jertfa Mantuitorului. Credinta are Tn vedere un alt adevar, care nu este
purtat de semne fizice, materiale, intrucat acest adevar este etern.

Sa incercam o analogie, pornind de la presupozitiile lui Wittgenstein,
respectiv

1) ,,Dumnezeu poate crea totul, dar nimic care sa fie contrar legilor
logice”

2) ,Nu ne putem reprezenta in limbaj nimic care S& contrazica
logica™.

In formele de limbaj uman, atat in cel natural cat si in cele simbolice,
Mario Bunge a identificat un realism ce 1si are originea 1n ontologia Ideilor
a lui Platon, adica adevarul este o poprietate a propozitiilor considerate
»,obiecte eterne pe care omul le poate doar descoperi”’. Cand lisus
Hristos 1i spune lui Toma ca El este Adevarul (Ioan: 14,6), evident, nu s-
a referit la persoana Sa fizica cu infatisare umana, ci a avut In vedere
definitia Sa, si anume Logos intrupat. De ce? Simplu, ca persoana fizica
si El este schimbator asemeni oricarui om, adicad s-a nascut, a avut o
copildrie si a crescut.

Prin El Cuvantul — care este insusi Dumnezeu, cum adevarat spune
Evanghelistul Ioan: ,,La Inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu
si Dumnezeu era Cuvantul” — S-a intrupat intr-o Lege Noua. Astfel, in
Noul Testament crestinul trebuie sa descopere adevarul etern care-1 leaga

s Umberto Eco: Tratat de semiotica generald, Editura “tiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1982, p. 91

¢ Ludwig Wittgenstein: Tractatus logico-philosophicus, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1991, p. 44 (propozitiile 3.031 si 3.032)

7 Mario Bunge: Treatise on Basic Philosophy, vol. II, Semantics: Interpretation and
Truth, Dordrecht — Holland, 1974, p. 82
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pe om de Dumnezeu, iar acest Adevar este temeiul credintei crestine.
Obiectul purtator de adevar este textul biblic, numai si numai Cuvantul lui
Isus Hristos.

Nota: A doua justificare a sintagmei Toma necredinciosul isi are
asadar temeiul in credinta naiva a lui Toma in ceva fizic, material. Or, tot
ceea ce este material este supus schimbarii si este pieritor. Toma era si
el intre ucenici cand lisus Hristos 1i spune lui Filip: ,,Nu crezi ca Eu sunt
intru Tatal si Tatal este intru Mine? Cuvintele pe care vi le spun nu le
vorbesc de la Mine, ci Tatil — Care ramane Intru Mine — face lucrarile
Lui” (Ioan 14,10) si mai adaugi: ,,Inca putin timp si lumea nu M3 va mai
vedea; voi Insd Ma veti vedea pentru ca Eu sunt viu si voi veti fi vii” (Ioan
14,19), dar n-a inteles sensul acestor cuvinte. Echivalenta intre Tatal si
Fiu implica echivalenta intre lisus Hristos si apostolii Sdi in temeiul
termenului Viu, care in acest context are semnificatie de etern. Rezultd
cd apostolii sunt vii, intrucat in cuvantul lor salasluieste Cuvantul. Viu,
asadar, nu desemneaza o stare biologica , ci una spirituala.

Credinta pote fi definita ca o stare misticd, o stare a constiintei omului.
Omul crestin se gandeste pe sine si trdieste ca om intru Dumnezeu.
Crestinismul este Calea restaurarii omului, iar Iisus Hristos, Cuvantul Sau,
cum se exprima Parintele Staniloae, este modelul divin al acestei restaurari.
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Prof. Daciana Marinescu

Consideratii despre importanta educatiei,
in paginile revistelor arddene , Sperantia”,
»Lumina” si ,Biserica si $coala”

Primele incercari de presd romaneasca, la Arad, au fost initiate in
climatul cultural creat in jurul preparandiei. Dupa infiintarea Institutului
Teologic Ortodox Roman din Arad, intelectualii care si-au desfasurat
activitatea in cadrul ori in legatura cu cele doua institutii de Invatamant au
incercat s editeze periodice de profil, in pas cu sau chiar devansand
presa ce aparea in celelalte centre culturale roméanesti.

In contextul evolutiilor parcurse de activitatea publicistica din
Transilvania si comitatele vestice, precum si ca o continuare a primelor
preocupari vizand infiintarea, la Arad, a unor ziare si reviste romanesti,
editarea, succesiva, a periodicelor ,,Sperantia” (incepind din
1869), ,,Lumina” (1872) si ,,Biserica si “coala” (1877) releva cel
mai pregnant, in peisajul presei locale, o amplificare a interesului
de a aduce la cunostinta opiniei publice multiplele convergente
intre o serie de aspecte privitoare la dezvoltarea invataméantului
pedagogic si teologic.

Edificatoare, in acest sens, sunt conditiile de aparitie ale celor
trei reviste, precum si finalititile urmarite de initiatori. in majoritate
elevi sau profesori ai institutului teologic din Arad, acestia au insistat in
paginile celor trei reviste, programatic, asupra importantei deosebite pe
care intentionau sa o acorde problemelor legate de viata bisericeasca si
scolard. Pe coordonate similare s-au inscris si principalele colaborari,
reprezentand aportul unor exponenti marcanti ai intelectualitdtii roméne
din Arad, strans legati, prin activitatea profesionala pe care au desfasurat-o,
de dezvoltarea invatamantului pedagogic si confesional.

In coloanele celor trei periodice, spatii largi au fost consacrate
importantei atribuite educatiei, in general, pentru destinele viitoare ale
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natiunii, dezbaterilor referitoare la distinctia dintre aceasta si instructie,
rolului ce revenea culturii politice, precum si efectelor benefice pe care o
pregatire intelectuald adecvata le putea avea In privinta Imbunatatirii
nivelului de trai al roménilor.

2 S-a teoretizat distinctia dintre educatie si instructie, afirmata
inca in scrierile pedagogice ale Iui Dimitrie tichindeal, loan Mihut si
Constantin Diaconovici Loga, raport 1n cadrul caruia educatiei morale i
se acorda intaietate, In spirit crestin. Pe linia ideilor afirmate de cei dintai
profesori ai preparandiei arddene, educatia este asociatd componentei
morale, subliniindu-se ca obiectul acesteia il reprezinta cultivarea ,,bonului
moralicesc”.

Argumentand cd numai nvatatura, prin scoald si biserica, 1i poate
salva pe romani de la pierire, ca popor, George Morariu! evidentia, in a
sa ,,Predica despre educatie”, rostitd in catedrala din Arad, ca, n
comparatie cu instructia, ,,cresterea sufleteasca e cea mai de frunte.?

Se afirma ca invatamantul trebuie sa fie moral (incluzand asa-numita
»gimnastica a sufletului”, invatatura bunelor moravuri, iubirea de Dumnezeu
si de patrie, respectul fata de parinti si fatd de sine, sentimentul dreptatii,
iubirea fatd de munca si sentimentul uman) si intelectual (respectiv,
»Zgimnastica inteligentei” si Invatatura stiintelor). Criticandu-se faptul ca
educatia, cultura morala, lipseau din invatdmantul public din Ungaria, se
conchidea ci ,,trebuia sa se dea natiunii cultura morald”, pentru ca
romanii sa fie uniti si sd depaseasca dezbindrile, in fata diferitelor
primejdii ce le amenintau fiinta nationald.?

2 Trecerea de la ideile iluminismului despre educatie, la tezele specifice
romantismului a fost relevata de prezenta din ce n ce mai pregnanta a
finalitatii nationale, atribuite educatiei, inteleasa ca opera de luminare.
Educatia era conceptualizati tot mai mult ca o conditie a existentei
si a libertatii, individuale si colective, atiat in plan confesional, cét
si national. Ca premisa a progresului civilizatiei, ca mijloc de conservare
si propasire a natiunii, educatia era invocata, in spiritul tezelor promovate
de Dimitrie tichindeal, loan Mihut, Constantin Diaconovici Loga si, ulte-

! A fost membru in colegiul de redactie al ,,Sperantiei”, de la prima aparitie a revistei,
in 1869, si a absolvit Institutul Teologic Ortodox Roman din Arad, in promotia anului
scolar 1870/1871

2 Sperantia”, nr. 12, 1871, p. 92, 93

3 ,Lumina”, nr. 29, 1872, p. 221 - 223
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rior, de Dimitrie Constantini, Atanasie *andor, Alexandru Gavra, Lazar
Petrovici si Petre Pipos, care au realizat translatia la postulatele luptei
nationale, caracteristice generatiei romantice, context in care poate fi
sesizatd o deplasare a obiectului educatiei, de la individ, la comunitatea
nationald.

Afirmand necesitatea ca, 1n exercitarea virtutilor crestinesti, cultul
religios sa nu treacd in fanatism, George Morariu se referea la cultura
ca la o ,,punte care 7l conduce pe om din starea naturald in imperiul
libertétii si al independentei”.*

Potrivit redactorilor ,,Sperantiei”, vremurile impuneau dezvoltarea
spirituald, caracterizata drept o conditie fara de care drepturile, autonomia
si independenta bisericii ortodoxe, precum si progresul natiunii nu puteau
fi realizate. Ei lansau un apel la luminarea prin educatie, ca prim demers
pe calea eliberdrii poporului, argumentand ca ,,negura nestiintei”
trebuie sd dispard, deoarece a sosit momentul ideilor moderne de progres,
timpul care propaga lumina, cultura si civilizatia.’

Deplangandu-se faptul ca, de secole, ,,poporul romén geme in sclavia
intunericului, <...> fiind pusa la Indoiala insasi existenta sa”, se afirma ca
,inainte de tot 1i este de lipsa cultura, lumina, pentru cd numai asa
va veni la constiinta de sine.

Printr-o raportare permanenta la spiritualitatea altor natiuni, ce poate
fi regdsita inca in scrierile lui Dimitrie tichindeal, se afirma ca ,,tot poporul
care doreste dezvoltarea si civilizatia trebuie sd apuce fara intarziere
mijlocul Tnvataturii, fara de care azi nu mai poate nici chiar exista”.
In acest sens, tuturor romanilor li se cereau sacrificii pentru a propasi
cultura nationala, prin orice mijloace posibile: creatii originale, prelegeri,
reuniuni de lecturd, precum si prin initierea unor intreprinderi, invatarea
de meserii si cultura pamantului.’

In acelasi spirit, preparandul Ioan Tina® sublinia ci, desi, datoritd
imprejurdrilor vitrege, se situeaza, in multe privinte, ,,departe de alte

4 Cultura si ramurile ei, in ,,Sperantia”, nr. 7, 1871, p. 53 - 55

5inart. ,Vocea Seclului”, ,,Sperantia”, nr. 2, 1869, pagina de titlu

¢{n art. ,,Chemarea preotului”, semnat de preotul Nicolae Butaru, ,,Sperantia”, nr. 4,
1869, pagina de titlu

7 ,.Sperantia”, nr. 6, 1869, p. 50

8 Absolvent al Institutului Teologic Ortodox Roman din Arad, din promotia anului
scolar 1868/69
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popoare”, romanii trebuie sa se destepte odata ,,din somnul cel de moarte”.
Autorul articolului isi sustinea punctul de vedere invocand ca numai
popoarele care au ajuns la un anumit grad de culturd pot spera un
viitor mai fericit, iar pentru aceasta se cere instructie. Ioan Tina
conchidea ca ,,datoria preotilor si a invatatorilor, ca trimisi si urmaritori ai
lui Cristos pe Pamant, este aceea de a fi adevarati luminatori ai poporului,
ca apostolii”.’

Militdnd impotriva ,,intunericului nestiintei”, redactorii ,,Sperantiei”
sustineau ca spiritul secolului modern le incredinteaza parintilor
misiunea de a-si creste copiii ,,in culturd, stiinta, civilizatie si in
sentimentul national si patriotic”, pentru a deveni oameni de stiinta,
sustindtori ai renasterii natiunii si patriei, aparatori ai intereselor
nationale ale poporului roméan.°

Aceleasi idei au fost preluate si dezvoltate de initiatorii revistei ,,Lu-
mina”, George Popa, primul redactor-sef al acesteia afirmand, programatic,
ca ,,Titlul de drept, cu care o natiune se mai poate de acum sustine,
ba si extinde, este Tnvatdtura si straduinta ei. Pentru aceasta numai
scoala este garantia viitorului nostru™. Relevand imperativul ca poporul
sd 1s1 creeze, In cadrele conferite de autonomia sa national-bisericeasca,
un Invatamant conform aspiratilor sale de a deveni ,,0 natiune dreapta si
curatd”, autorul sublinia necesitatea ca instructia sa fie obligatorie si
gratuita.!!

Similar, primii redactori ai revistei ,,Biserica si “coala” au propagat
teza potrivit careia cultura il elibereaza pe individ si il invata sa se foloseasca
de binefacerile libertatii, impunandu-se ca preotii si ITnvatatorii poporului
,,8a se sacrifice, ca sd-1 ridice din intunericul produs de lanturile iobagiei”.
In acest sens, se releva cd, pentru castigarea libertatii, ,,existd numai
un singur mijloc — luminarea poporului prin scoald si biserica”."?

Uzand de autoritatea conferita de functia pe care o detinea, episcopul
Aradului, loan Metianu, le atrdgea atentia tuturor protopopilor, preotilor si
inspectorilor de scoala din dieceza Aradului (intr-o circulara transmisa in

9n art. ,,Poporul romén trebuie cultivat”, ,,Sperantia”, nr. 21, 1869, p. 182

10 fn art. ,,Despre datorinta parintilor intru cresterea pruncilor sai”, de Ioan Besan
,Sperantia”, nr. 18, 1869, p. 154 - 156

' Legea de invditdmant si pozitia noastrd, in ,,Lumina”, nr. 2, 1873, p. 9-10

121n art. ,,Sclavajul modern”, ,,Biserica si Scoala”, nr. 19, 1877, p 144-145 sinr. 20,
1877, p. 155
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14 august 1877), asupra faptului ca invatdmantul este pentru poporul
roman tot atat de necesar ca si hrana zilnica, o problema ,,de urgentd
si de existentd”. In acest sens, episcopul le cerea si convinga poporul
ca Invatatura este baza fericirii lui si ca biserica avea chemarea de a-1
ajuta sa indeplineasca acest deziderat, ce putea fi atins numai prin
luminare."

In contextul acestor stridanii de a defini si propaga, in randurile opiniei
publice roméanesti, rosturile educatiei, ca premisa a libertatii nationale, se
detaseaza, apelul adresat ,Invatatorilor la anul nou”, de ctre Georgiu
Bocu'*. Tndemnandu-i pe colegii s&i ,,cu inima romana” sa se
uneasca ,,in cuget si simtiri”’, autorul le cerea sa ndzuiasca sa asigure
,,dulcii noastre natiuni o generatie cultd si bine educata, aratandu-le
tinerilor calea pe care sa devina lastari folositori natiunii noastre celei atat
de atacate in decursul atator secole.” Georgiu Bocu ii mobiliza pe Invatatori
ca, pentru Dumnezeu si natiune, sd pardseascd ,nepasarea si
indiferentismul”, contribuind la inaintarea culturii nationale.'

Spre deosebire de tezele reformismului iosefin, care defineau educatia
in spirit utilitarist, atribuindu-i menirea de a pregati cetateni folositori statului,
redactorii celor trei reviste arédene evidentiau ca finalitatea acesteia
este, Tn primul rand, aceea de a forma oameni utili ,,nu humai patriei,
ci si natiunii si bisericii”.

Argumentand ca scoala ii desprinde pe tineri de familie si ii propulseaza
in viata publicd, unde acestia pot dovedi daca sunt membrii folositori ai patriei,
natiunii si bisericii, loan Besan'® sustinea, in a sa ,,Meditatie despre om”, ca
dezvoltarea puterilor spirituale ale oamenilor se putea realiza numai in scoala,
prin stradaniile invatatorilor. Potrivit autorului, cei mai puternici factori in acest
sens erau familia, scoala si viata sociald in care se incadrau tinerii, un rol
deosebit revenindu-i moralei crestine.!”

2 Pentru ca educatia sa-si poatd indeplini rolul pe care intelectualii
romani ortodocsi din zond i-1 rezervau, in cadrul demersurilor vizand

13 Biserica si Scoala”, nr. 30, 1877, pagina de titlu si p. 234

14 Absolvent al Institutului Teologic Ortodox Roméan din Arad, din promotia anului
scolar 1870/1871

15 Lumina”, nr. 1, 1873, p. 2

' Membru in colegiul redactional al ,,Sperantiei”, in 1869. A absolvit Institutul
Teologic Ortodox Roman din Arad, in promotia anului scolar 1869/1870

17 Sperantia”, nr. 21, 1869, p. 178
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eliberarea si propasirea natiunii, in paginile celor trei reviste s-a
insistat asupra necesitiatii unei formatii atotcuprinzitoare,
complexe si stiintifice, cu un accent deosebit pe educatia politica.

In acest sens, se regdsesc ecouri ale tezelor consacrate de Jan Amos
Komensky, privitoare la imperativul ca scoala sa fie legata de viata, prin
cunostinte enciclopedice, precum si de J. F. Herbart, conform cérora
educatia trebuie sa fie Intemeiata pe o sferd bogata si strinsa de idei.

Continuand traditia inaugurata de Dimitrie tichindeal care, 1n ,,Sfaturile
antelegerii cei sdndtoase” si in ,,Fabule”, a sustinut importanta desavarsirii
umane din toate punctele de vedere, George Morariu sublinia ca formatia
stiintifica reprezintad cel mai Tnalt nivel al culturii, pe care un individ
erudit si-o castiga Tn mai multi ani de studiu. Afirmand imperativul ca
tinerii sa frecventeze universitati si academii, conchidea ca oamenii care
poseda o cultura stiintifica sunt cei care privesc lumea ca pe un Kosmos.'®

Potrivit redactorilor ,,Sperantiei”, garantia prosperarii bisericii ortodoxe
romane o reprezenta calificarea mai extinsa, multilaterala, a clerului, scop
in care era necesar ca membrii acestuia sd acumuleze cunostinte de
medicina si filozofie, avand, totodata, o buna conduita si experienta, merite
castigate in domeniul teologiei, precum si alte cunostinte care ii puteau
face eruditi.”

Ca expresie a ideilor promovate odata cu afirmarea romantismului,
educatia politica a dobandit, treptat, o pondere din ce Tn ce mai
fnsemnata Tn cadrul discursului de presa.

Astfel, intr-o corespondentd adresata redactiei revistei ,,Sperantia”,
in 1 martie 1869, Sava Giurgiu, capelan din Covasant, sustinea ca, daca
poporul nu e ridicat la un grad al culturii care s garanteze avantajele
castigate prin lupta politica, acestea pot fi considerate mai mult
momentane.

Potrivit lui George Morariu, cultura politica reprezenta o amplificare
a culturii stiintifice, o ,,consimtire faptica pentru cauza si binele comun”.
Definind-o ca ,,iubirea patriei, a natiunii, ndzuinta pentru binele comun”,
autorul afirma ca omul cu o cultura politica poate fi numai acela care-si
iubeste patria si traieste intr-o legdturd intima, armonioasa cu natiunea sa

8 {n art. ,,Cultura si ramurile ei”, ,,Sperantia”, nr. 6, 1871, p. 46

19 fn art. ,,Observari modeste referitoare la organismul bisericii noastre”, ,,Sperantia”,
nr. 4, 1871, pagina de titlu

2 Sperantia, nr. 3, 1869, p. 23
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si cu interesele mari ale omenirii”. Apreciind, in spiritul ideilor pasoptiste,
ca factorii cei mai importanti In promovarea culturii si civilizatiei sunt
libertatea cuvantului si egalitatea drepturilor, George Morariu cataloga
cultura drept o arma impotriva fanatismului si intolerantei. In acest sens,
sublinia necesitatea jurnalelor politice, despre care afirma ca nu trebuie
sa fie partizane, ci s difuzeze cunostinte din ,,stiintele politice, din dreptul
natiunii, al statului si din economia nationala”, luand in dezbatere, impar-
tial, chestiunile cotidiene.?!

21n fine, in contextul eforturilor de a ridica nivelul de trai al populatiei
romanesti, care, In pofida aportului sdu covarsitor la dezvoltarea
economico-sociald a zonei, se confrunta, in epoca respectiva, cu grave
dificultati materiale, educatia era prezentata in paginile celor trei
reviste aradene ca un mijloc de imbunéatatire a conditiilor de viata.

Potrivit lui Constante Gurban,? ,,cheia inaintarii” era invatatura, prin
care poporul roman avea datoria de a lupta Impotriva celui mai
inspaimantator vrismas al siu — siricia. In acest sens, autorul sublinia
cd, prin Invataturd, omul devine constient de el insusi si poate lua un
indreptar nimerit pentru viata.*

In calitate de inspector scolar, preotul Nicolae Butaru constata ca
regresul pe care 1l inregistrau scoala si invatamantul popular, in general,
se datora faptului ca romanii s-au saracit, precum si legii invatamantului,
,care loveste acolo unde ar trebui sa ajute si sd sprijine, adicd in
confesiuni”.*

Consideratiile despre importanta educatiei, difuzate de-a lungul
timpului n coloanele celor trei periodice, au contribuit la constientizarea
opiniei publice romanesti din zona, in legatura cu sprijinul material si moral
pe care trebuia sa 1l acorde dezvoltarii invatdmantului national. Ecoul larg
al acestor idei a fost relevat de faptul ca aparitia revistelor s-a bucurat de
o0 apreciere pozitiva din parte unor reprezentanti de marca ai intelectualitatii
roméne din zond si nu numai (printre care loan Metianu, George Barit,
Andrei “aguna, Roman Ciorogariu s.a.), stare de spirit care a constituit
unul dintre factorii ce au permis periodicului ,,Biserica si *coala” sa devina
cea mai longeviva revistd romaneasca din Arad.?

2 fn art. ,,Cultura si ramurile ei”, ,,Sperantia”, nr. 7, 1871, p. 54

2 Membru in colegiul redactional al ,,Sperantiei”, in 1869. A absolvit Institutul
Teologic Ortodox din Arad, in promotia anului scolar 1868/1869

» Sperantia”, nr. 2, 1871, p 11

*Inart.,,Cum stim cu scoala si cu invatamantul poporal?”, ,,Lumina”, 1873, p. 37

* Si-a sistat aparitia, in anul 1948
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Lect.univ. drd. Corneliv Padurean

lzvoare demografice referitoare
la Comitatul Arad in secolul XIX

Demographical Sources Concerning the Arad Conty in the 19th
Century
(Abstract)

The paper has in view to highlight the main sources that can be used
in the research concerning the population of the Arad conty, in the 19 th
century.

Among the most important sources mentioned by the author, we can
name the papers with statistical character elaborated by the Royal Hun-
garian Statistics Office, the censuses and conscriptions made by the
Austrian and Hungarian Authorities, as well as the Parochial Registres
of births, deaths and marriages.

Note: The abstract has been translated into English by Alina Nicoleta
Padurean.

Pentru cercetarile de demografie istorica referitoare la zona aradeana,
secolul XIX se dovedeste mult mai bogat in raport cu veacurile anterioare
in ceea ce priveste izvoarele specifice acestui domeniu. O buna parte a
acestora au fost de-a lungul timpului publicate, nsa altele asteapta sa fie
valorificate de cei interesati in adancirea investigatiilor demografice.

Dintre sursele edite amintim conscriptiile si recensamintele.
Conscriptiile fiscale , urbariale , confesionale etc., pot sa ofere informatii
importante si asupra populatiei pani la inceputul secolului XIX'. In acest

! Liviu Moldovan, Conscriptii si recensdminte de populatie din Transilvania si
importanta lor documentard, in ,,Culegere de referate, Sesiunea 1969”, Bucuresti, 1971,
p.163-167; Idem, Consriptii si recensdminte in Transilvania (secolul XVI1-X1X) Metodolgie
si valoare documentard, in ,,Revista Statistica”, XIX, nr. 8, 1970, p. 86-92
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sens amintim conscriptia generald din anul 1828. In baza articolului VII/
1827, dieta din 1825/1827 a hotarat efectuarea unei conscritii generale,
comisia de conscriere desfasurandu-si activitatea incepand cu ziua de 20
martie 1828 Aflatd in Arhivele Nationale Ungare din Budapesta, partea
referitoare la comitatul Arad a fost partial publicata, dupa cum am mai
amintit, de citre Kovach Géza®. Conscriptia din anul 1828 a avut in vedere
o serie de categorii ale populatiei cum ar fi: nobilii opincari care trdiau pe
sesii urbariale, nobilii din orase care practicau o meserie sau comertul ,
ordsenii, preotii ortodocsi (daca nu practicau profesia), arendasii morilor
si carciumelor, iobagii , jelerii cu si fara casa , mestesugarii, negustorii,
gradinarii de tutun , zilierii si slugile, precum si evreii. Aceste categorii,
mai precis familiile respective, erau prezentate pentru fiecare localitate
in parte. Nu au fost inclusi n aceasta conscriptie nobilii, preotii confesiunilor
crestine, profesorii si Tnvatdtorii, functionarii, minerii, honoratiorii,
notarii satelor , soldatii insurgenti si debilii mintali*. Conscriptia a mai
evidentiat persoanele intre 18-60 ani, numarul de case, valoarea
arendei, productia de cereale, fanetele, viile, livezile, animalele mari
si mici, carciumele. In cazul unor localitti au fost evidentiate si
posibilitatiile de castig in afara agriculturii, productivitatea medie,
morile, caldarile de tuicd, macelariile etc.’

In cazul comitatului Arad, au fost publicate pand acum pentru cele
175 de localitati, date referitoare la numarul familiilor de iobagi si jeleri,
numarul persoanelor intre 18-60 ani, numarul caselor, marimea suprafetelor
de pamant cultivate, numarul animalelor mari precum si a mestesugarilor
(care aveau un mestesug ca ocupatie de baza).

Pentru secolul al XIX-lea mult mai importante pentru evolutia
demografica sunt insd recensamintele.

Mult mai ample, in comparatie cu conscriptia din anul 1828, sunt spre
exemplu ,datele cuprinse in recensamantul din 1857¢, considerat primul

2 Bottlo Bela, Az 1828 évi orszagos dsszeiras, in vol. ,,A tdrtéteneti statisztika
forrasai” , Budapest, 1957, p. 247-27

3 Kovach Géza, Conscriptia satelor arédene in 1828..., p. 105-123

4 Ibidem, p. 107

5 Ibidem, p. 108

¢ Ubersichten iiber die Bevélkerung und den Viehstand von Osterreich nach der
Z&hlung von 31 X 1957, Wien, 1859
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recensdmant modern din monarhie’. Desfasurat intre 31 octombrie — 31
decembrie 18578%,acest recensdmant inscrie pe de-o parte populatia ,
precizant religia , ocupatia , varsta , starea sociala si domiciliul ei, iar pe
de altd parte animalele’.

Dupa realizarea in anul 1867 a dualismului austro-ungar, autoritatile
maghiare au initiat inventarierea potentialului uman si material al
Transleithaniei, parte a dublei monarhii aflata sub controlul guvernului de la
Budapesta. De acum nainte, comitatul Arad si Transilvania intrau sub acelasi
regim politic si administrativ'’. Pe baza Legii III din anul1869 a fost initiat
recensamantul, care in practica a inceput sa se deruleze incepand cu data de
1 ianuarie 1870, fard sa fie fixatd o perioada concretd in care sé se finalizeze!''.
Desi in raport cu recensamantul din 1857 este de facturd mai buna, totusi
recensamantul din anul 1869 a avut unele limite. Spre exemplu, nu a fost
inregistratd limba materna si cunostintele de limbi. Lipsa de pregatire a celor
care au avut sarcina de a centraliza datele a dus pe de alta parte, la strecurarea
unor erori la grupdrile de varsta si la profesiuni'2. Din pacate, datele finale
publicate nu contin in cazul orasului Arad toate informatiile inregistrate
(structura confesionald, spre exemplu).

Dupa acest recensdmant, in urma celui de-al VIII-lea congres inter-
national de statisticd desfasurat la Sankt Petersburg in anul 1872,
recensamintele s-au desfasurat si in cadrul dublei monarhii din zece in
zece ani, in anii care se termind cu cifra zero®. In consecinti, pe baza
Legii LII din 1880, s-a hotérat organizarea unui recens@mant in acelasi
an, pe data de 31 decembrie'. Practic el s-a desfasurat intre 1-10 ianuarie

"Ioan Bolovan, Transilvania intre Revolutia de la 1848 si Unirea din 1918. Contributii
demografice, Cluj-Napoca , 2000, p. 9

8 Prin ,,legea recensamanturilor” din 20 Martie 1857, Curtea de la Wiena a hotérat ca
datd a recensdmanturilor ziua de 31 octombrie, zi care coincidea cu inceperea anului
Administrativ, apud, Ibidem

° Liviu Moldovan, op. cit. , p. 170

19 Toan Bolovan, op. cit, p. 10

' A magyar szent Korona orszagaiban az 1870 év elejen vegrehajtott népszamlalas
eredményei hasznos hazi allatok kimutatasaval egyiitt, Pest, 1871

12 Liviu Moldovan, op cit., p. 171-172; Toan Bolovan, op cit., pg. 10

13 Liviu Moldovan, op cit. p.. 172

14 Toate recensamintele desfasurate pana la sfarsitul secolului XIX (1880,1890, 1900)
s-au desfasurat in perioada 1-10 ianuarie a anului urmator, apud, Ibidem, p. 171
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anul urmator. Prin introducerea unor formulare individuale de recensare,
data aceasta au fost incluse si intrebari asupra limbii materne. Ca si la
recensamantul anterior au fost inregistrate aldturi de populatie, animalele
de casa si locuintele, insd in mod mai sumar. O limitd a recensdmantului
a fost neinregistrarea surdo-mutilor la nici una din nationalitati'’®>. De
asemenea, copiii de pana la doi ani, care nu stiau vorbi, nu au fost inclusi
la limba materna a parintilor, ci au fost considerati cu limba materna
necunoscutd. In anii urmétori Oficiul Central Regal Maghiar de Statistica,
prin lucrarile publicate, a corectat aceastd deficientda'é. Rezultatele
recensamantului au fost publicate in doud volume, din care unul cuprindea
rezultatele pe tard iar celdlalt rezultatele detaliate pe sate si orase!’.

Noul recensamant din anul 1890, organizat in temeiul Legii IX din
1890, cu rubrici diversificate in privinta ocupatiilor si prin datele furnizate,
a pus bazele statisticii industriale’®. O atentie speciald a fost acordata
cladirilor, fiind Inregistrat materialul din care erau confectionate si cu ce
au fost acoperite. Rezultatele recensamantului au fost cuprinse in trei
volume, care faceau o descriere generald a populatiei, a ocupatiilor
locuitorilor si o statisticd a clddirilor'®. Datele cuprinse in cele trei volume
au fost centalizate la nivelul comitatului Arad, a plasilor din comitat si a
orasului Arad, fard s3 cuprinda date pentru fiecare localitate in parte®.
Constatarea este valabila si pentru celelalte unitati administrativ- teritoriale
din intreaga Ungarie, inclusiv Transilvania.

Ultimul recensdmant al secolului XIX , organizat la aceeasi data ca si
ultimele doud, a avut ca temei juridic Legea XVIII din anul 1900. Se
apreciazd ca acest recensamant a insemnat un progres remarcabil in
raport cu recensamintele anterioare?'. Informatiile cuprinse in chestionare

15 Ibidem, p, 172 )

16 Magyar Statistikai Kdzlemények. Uj falyam, I. Kotet, Budapest, 1893:

17 A Magyar Korona orszagaiban az 1881 év elejen végrehajtott népszamlalas
eredmenyei ,némely hasznos hazi allatok kimutatasaval egyiitt , 1 kotet, Budapest, 1882;
A Magyar korona orszagaiban az 1881 év elejen vegrehajtott népszamlalas fGbb eredmenyei
megyeék és kdzségek szerint részletezve, 2 kdtet, Budapest, 1882

18 Liviu Moldovan, op cit., p, 173

1% lbidem

2 Joan Bolovan, op cit., p. 11
2l Liviu Moldovan, op cit., p. 173
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au fost mult mai exacte, recenzorii, pe 1anga limba maghiara trebuind sa
cunoasca si limba populatiei supuse recenzarii. Datele prelucrate au
necesitat elaborarea a 10 volume, din care pentru cercetdrile de
demografie istoricad a comitatului Arad, sunt de un real folos volumele
care descriu populatia si ocupatia locuitorilor pe localitati?.

Alaturi de aceste cinci recensaminte amintite mai sus, a caror rezultate
au fost publicate in epocd, de un real folos pentru cercetarile de demografie
istorica a judetului Arad sunt si lucrarile aparute in cadrul colectiei Studia
Censualia Transilvanica. In ultimul deceniu al secolului XX, un harnic
si neobosit colectiv din cadrul catedrei si laboratorului de sociologie din
cadrul Universitatii ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, a initiat publicarea
in limba romana a recensamintelor pentru Transilvania, incepand cu cel
din anul 1850-1851. Din cele sapte volume publicate sub coordonarea
profesorului Traian Rotariu, sunt de interes pentru zona Aradului, cele
doua editii ale recensamantului din 1857, precum si cele dintre anii 1869-
1910%. Precizam céd volumele acestea au fost concepute pe baza structurii
actuale a organizarii administrativ-teritoriale a Romaniei.

Indispensabile pentru studiile de demografie istorica referitoare la
spatiul arddean, mai cu seama pentru miscarea naturala a populatiei, dar
si pentru alte fenomene demografice, se dovedesc colectiile si unele lucrari
elaborate de Oficiul Central Regal Maghiar de Statisticd. Amintim 1n acest
sens volumele pentru secolul XIX din Magyar Statisztikai Evkdnyv si
Magyar Statisztikai Kdzlemények*, sau Nomenclatorul localitatilor®

2 A Magyar korona orszagainak 1900 évi népszamlalasa, elsd rész. A népesség
részletes leirasa , Budapest, 1902; A Magyar orszagainak 1900 évi népszamlalésa, Elso
resz. A népesség foglalkozasa kdségenként, Budapest, 1904

2 Recensamantul din 1857. Transilvania , coord. Traian Rotariu, [Bucuresti], 1996,
editia. II, [Bucuresti], 1997, Recens@mantul din 1869. Transilvania, coord. Traian Rotariu,
[Bucuresti]; Recensdmantul din 1880. Transilvania, coord. Traian Rotariu, [Bucuresti],
1997; Recensdmantul din 1890. Transilvania, coord.Traian Rotariu, [Bucuresti];
Recensdméntul din 1900. Transilvania, coord. Traian Rotariu, [Bucuresti],
1999,Recensdméntul din 1910. Transilvania, coord. Traian Rotariu, [Bucuresti],

2 Magyar Statisztikai Evkdnyv. I-XX, Budan, 1872- Budapest, 1891; Magyar
Statisztikai Evkdnyv. Uj folyam, 1. kdtet-XXII. kdtet, Budapest, 1894-1916; Magyar
Statisztikai kdzlemények. Uj folyam, I kétet-XII kdtet, Budapest, 1893-1900

% A Magyar Korona Orszagainak Helysegnévtara, Budapest, 1892
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elaborat pe baza recensamantului din anul 1890%. Dinamica populatiei
orasului Arad poate fi urmarita, pe 1anga sursele amintite pand acum, si
prin intermediul unei alte publicatii periodice, A Magyar Varosak
Statisztikai Evkdnyve?’.

Alaturi de aceste izvoare statistice, importante informatii , utilizate de noi
inrealizarea analizei demogrfice pe care ne-am propus-o, au furnizat si unele
lucrari cu caracter istoric, geografico-statistic si etnografic publicate in secolul
XIX si inceputul secolului XX cu referire directd la comitatul si orasul Arad.
Intre lucrdrile care au furnizat sau prelucrat informatii statistice cu caracter
demografic, amintim cele semnate de Fabian Gabor, Fényes Elek, Lakatos
Otto, Marki Sandor, Somogyi Gyula si altii.

De o valoare deosebita s-au dovedit pentru demersul nostru registrele
parohiale de stare civila® . Importanta acestora pentru cercetarile de
demografie istorica a fost evidentiata de o serie de cercetatori demografi®.
Cu toate acestea, bogatia informationald a acestor izvoare polivalente a
fost prea putin valorificata*® atat la nivelul cercetarii nationale cat si in
cadrul cercetarilor de demografie istorica din zona aradeana®. Registrele
parohiale de stare civila cercetate de noi, fac parte din Fondul registrelor
de stare civila din cadrul Directiei Judetene a Arhivelor Nationale, filiala

2 Liviu Moldovan, op cit., p. 173

27 A Magyar Varosok Statisztikai Evkonyve, I évefolyam, Budapest, 1912

2 Michel Fleury, Louis Henry, Nouveau manuel de dépouillement et d‘exploitation
de I“etat civil ancien, Paris, 1963

¥ Liviu Moldovan, Registrele confesionale de stare civil&d din Transilvania, in «Revista
Arhivelor» (seria noud), nr. 1, Bucuresti, 1958, p.159-185; Idem, Registrele parohiale din
Transilvania, in Revista de statisticd, XVII, nr. 11, 1968, p.52-60 ; Idem, Registrele
confesionale de stare civild din Transilvania (1607-1912), in «Din istoria statistici
romanesti», Bucuresti, 1969, p. 273-296; Idem, Registrele parohiale de stare civilg,
izvoare demografice, in «Populatie si societatex», vol. II, sub red. *tefan Pascu, Cluj-
Napoca, 1977, p.41-50; Idem, Tnregistrarea de catre biserici a botezatilor, cununatilor si
inmormantarilor in tarile Romane in secolele XVIII-XIX, in «Populatie si societatex, vol.
111, sub red. *tefan Pascu, Cluj-Napoca, 1980, p. 137-141; Sorina Bolovan, loan Bolovan,
Registrele parohiale de stare civild din Transilvania- izvoare de demografie istorica, in
«Revista Arhivelor», seria III, vol. I , nr 1-2, 1995, p. 47-51; Ecaterina Negrut Les
dossiers paroissiaux de Moldavie et leurs importance comme source démographique, in
Populatie si societate, vol. III, sub red. Stefan Pascu, Cluj-Napoca, 1980, p. 143-148

3 Sorina Bolovan, Toan Bolovan, op.cit, p.48 (nota 7)

31 Corneliu Padurean, Situatia demografica a localitati Carand intre 1863-1880, in
«Teologie si Stiinte Umaniste», II , Arad, 1996, p. 155-172
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Arad. Acest fond s-a constituit la 6 octombrie 1966 si cuprinde Registrele
cu evidenta botezatilor, cununatilor si decedatilor, provenite de la parohiile
diferitelor confesiuni aflate in cuprinsul judetului Arad>. Initial acest fond
a cuprins 2193 de registre, acestora adaugandu-li-se in anul 1999 incé un
numar de 127 de registre preluate de la serviciul de stare civild a Consiliului
Judetean Arad si a Primariei Municipiului Arad. Cel mai vechi registru,
din cele 2320 de exemplare, dateaza din anul 1702 si apartine parohiei
romano-catolice din orasul Arad®. Este unul din cele mai vechi registre
confesionale de stare civila din Transilvania®. Dupa marturisirea lui Marki
S. cel mai vechi registru matricol confesional ar data din anul 1668 de la
Vanatori si ar fi apartinut parohiei ortodoxe?.

Din punct de vedere confesional, registrele parohiale de stare civila
apartin urmatoarelor culte: ortodox-roman(196 parohii), romano-catolic(48
parohii), izraelit(19 parohii), greco-catolic(15 parohii), reformat(15 parohii),
evanghelic(5 parohii), ortodox sarb(5 parohii). Marea majoritate a acestor
registre au fost Intocmite in secolul al XIX-lea.

Registrele consultate de noi apartin parohiilor confesiunilor ortodoxa
romand, romano-catolicd, greco-catolica, ortodoxa sarba, reformata,
evanghelica si izraelitd din orasul Arad, parohiei romano-catolice din
Panatul Nou (azi Horia), parohiei ortodoxe roméne din Macea, precum
parohiilor ortodoxe roméne, romano-catolice si greco-catolice din ®iria.
Mentiondm ca in cazul tuturor acestor parohii au fost cercetate registrele
pentru botezati, decedati si cununati. Statistica inregistratd dupa despuierea
registrelor pentru cele 3 fenomene demografice a fost inclusa in anexele
3-8 ale prezentei lucrari.

Prin informatille pe care le detin, registrele parohiale de stare civila
aflate la Directia Judeteand a Arhivelor Nationale Arad (D.J.A.N. Arad)
reprezintd surse exceptionale de documentare atat pentru istoricii-
demografi si filologi cat si pentru istoria medicinei, istoria biserici si multe
alte domenii.

32 Tndrumétor in Arhivele Statului. Judetul Arad , vol. I, Bucuresti, 1974 , p. 188

3 1bidem

3* Liviu Moldovan, Registrele confesionale de stare civild din Transilvania, in Revista
Arhivelor (seria noua), nr I, 1958, p. 164

3. S. Marki , Arad Varmegye...., IL,, p. 751



Studii 91

Pr. lect.univ.dr.loan Rudeanu

Parohia ortodoxda romand Cincis in
legdturile sale cu Corvinestii

Prin locul care-1 ocupa in cuprinsul satelor romanesti de pe valea
Cernei, cat si prin trecutul lui istoric, Cincisul detine un loc aparte printre
satele vaii.

Vechiul sat Cincis se gasea pe conul de dejectie al Vaii Limpezi,
afluent al raului Cerna, a fost locuit din timpuri milenare. Sapaturile
arheologice de la Cncis, intreprinse in vara anilor 1961 si 1962, in locul
numit POPEASCA, au o importanta arheologica si istoricd deosebita.
,-Ele aduc noi dovezi materiale privitoare la persistenta populatiei autohtone
dacice 1n perioada stapanirii romane a Daciei, la rolul acestei populatii in
economia provinciei, imbogatind putinele date existente 1n legaturd cu
exploatarea zacamintelor de fier”.!

Sapaturile arheologice au scos la iveala pe vatra vechiului sat Cincis, o
necropold cu 17 morminte de incineratii din vremea Daciei romane.
Mormintele erau imprejmuite cu cate un cerc de pietre de 2-6 metri in diametru
si acoperite cu lespezi de gresie, deasupra carora se ridicau movile de pamant.
Inventarul mormintelor consta din piese de facturd romana (monede, opaite,
fibule, cutite, ulcioare etc.) alaturi de care s-au gasit fragmente de vase
dacice si zgura de fier, ceea ce dovedeste prezenta in zona a bastinasilor in
timpul Daciei romane. Oameni liberi sau sclavi, dacii de aici lucrau la minele
de fier cat si pe mosia proprietarului de villa rustica descoperita in apropierea
cimitirului. Fara indoiala ca dacii inmormantati apartineau unei comunitati
existente in vremuri anterioare stApanirii romane.?

'O Floca, Villa rustica si necropola daco-romana de la Cincis, Acta Musei Napocensis
IT 1965, p.163.
2 Mircea Valea, Nume vechi de sate hunedoarene, Cuvantul liber 1994
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In urma cercetarilor istorice, numele localitatii Cincis este redat in
documentele privitoare la Roméanii din Comitatul Hunedoarei, publicate in
»Analele Societitii istorice si arheologice din Hunedoara” de catre D.
Solyom Fekete Ferencz. Intre documentele publicate cele care prezint
pentru noi un interes aparte este cel din anul 1360 1n care se mentioneaza
si numele cneazului Dan de Cholnocus, aldturi de alti 11 cneji, 6 preoti si
6 tarani romani, intruniti in Hateg in duminica a patra dupa Rusalii 1n
procesul dintre Mic fiul lui Murc si Stoian si Boian fiii lui Musana legat de
posesiunea (Réachitova si Lunca (Reketye es Nyias)) ca jurat.

,Despre sat si familia sa cneziald avem stiri, dupa aproape o sutd de
ani, cand lancu de Hunedoara intareste la 1446 cu un drept nobiliar lui
Dan, fiul raposatului laroslav (Sorbe - *erban) si loab, fratii sai ,,posses-
sio chonokos” din districtul Hateg pe care Dan o stapanea de dinainte cu
drept cnezial (mare kaneziatus). In acest document sunt numiti si vecinii
Cincisului: Bucur din Silvasul de Sus, Supa (dup3) si Vasile din Lingine,
Ungar din Nadastie, Boda din Cerna si Stoica din Maceu” (dip. 29481).’

Legaturile de rudenie ale cnezilor din Cincis cu lancu de Hunedoara
erau cunoscute incd din secolul al XVIlI-lea si ele au fost invocate de
unii istorii pentru a dovedi originea romaneasca a fostului voievod al
Transilvaniei si regent al Ungariei. In Cronica Romanilor, istoricul si
iluministul Gheorghe *incai reproducea dupi ,,preainvatatul Daniil
Cornides” hrisovul dat de Iancu in 1448 cnezilor din Cincis din care rezultd
inrudirea dintre ei. Mai departe Gheorghe *incai reproduce marturia lui
Carol Feiervari, care arata ca, in 1772 comitele Andrei Hadic de Futac,
comandantul imperial din Lodomeria si Galitia si fost guvernator al
Transilvaniei, ,,a cetit in satul Cincis de langd Hunedoara, in original
diplomatul (actul) care 1-a dat craiul Matias I satului Cionocus sau Cincis,
in care diplomat pre toti lacuitorii ii numeste rudenii (=siesi) si da cadinta
(=rang) boiereasca, scutindu-i de toate darile si greutatile pe care le suporta
prostii (=poporul de rand)”, cu care cradinta pana astazi trdiesc: de unde
nu rau se inchide ca numa viteazul loan Huniadi a fost prasita (=nascutd)
din satul Cincis, cici altminterea nu s-ar fi numit lacuitorii aceia rudentii,

* Radu Popa, La inceputurile Evului mediu romanesc — tara Hategului, Bucuresti
1988, p.91.
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nefiind obicei ca capetele cele incoronate sd numeasca pre prosti sau pre
nobili rudenii sic. Acolo s-a uitat pre ascuns gubernatorul Ioan Huniadi
care vesteste cd aceia carii vor vatdma pre cinciseni in cddintele sale, nu
numai gratia lui sa o piarda, ci si mania Aotputernicului si a tuturor sfintilor
sd cada... Carii vreau sd arate ca loan Huniadi nu este ungur sau ardelean,
numai la argumentul ce vor raspunde ei vor vedea”.*

Am citat aceste documente pentru a dovedi ca in secolul XVIII se
pastra incd la Cincis — pe baza de acte oficiale — amintirea faptului ca
fostii cnezi — deveniti nobili in secolul XV — se inrudeau cu lancu de
Hunedoara. Dupéa ce au fost publicate, comentand expresia ,,frater
condivisionales”, Intalnitd intr-unul din documente, Aron Densusianu a
tras concluzia ci Iancu a fost ,,frate de mosie” cu cnezii din Cincis, cu
care s-ar fi Inrudit, fiind originar chiar din aceasta localitate.

Indiferent de faptul daca au fost sau nu rude cu lancu, cnezii din Cincis
au jucat un rol de seama in luptele conduse de marele comandant de osti de
origine romana. Astfel, intr-o serie de acte de danie, sunt amintite ,,slujbele
credincioase si comportamentul vitejesc la Varna al cnezilor din Cincis:
laroslav, Dan, Voicu, Petru, *erg si loan, fii lui laroslv si Ladislau si Sandru,
fii lui Voicu, rude si frati devalmasi ai lui Iancu. Cu acest prilej, laroslav si-a
gasit chiar moartea, iar fii si nepotii sdi rAmasi in viata sunt rasplatiti cu mosiile
Cincis si Dobaca din Hunedoara, insotite de privilegii intinse — scutiri de
slujbe ostasesti si de alte obligatii — si de titlul nobiliar”. ,,Pe rudele sale din
Cincis, care pana atunci erau cnezi, nu numai ca (Iancu) i-a daruit cu drepturi
nobiliare, cii-a inzestrat o datd cu daniile de mosii, cu privilegii mai mari decat
cele obisnuite; iobagii lor au fost scutiti de dari, procesele lor capitale le rezolvau
ei insisi, iar poruncile regelui numai atunci aveau putere executorie daca erau
intdrite si de cel mai in varstd dintre ei””.

Scutirile de dari ale cnezilor din Cincis — deveniti intre timp nobili —
au fost intarite de regele Matei Corvin, fiul lui lancu, in 1466, cand i-a
scutit pe ei si iobagii lor de darea pe oi (quinquagesima ovium).$

4 N.Stoicescu, Date privind vechea parohie Cincis, in ,,Mitropolia Banatului”, An
XXXV (1985) p.799

52t efan Pascu, Rolul canezilor din Transilvania in lupta antiotomana a lui Iancu de
Hunedoara (SC1) Clyj VII-1957, p.63

¢ G."incai, Cronica romanilor, Bucuresti 1978, p.146-147
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In documentul din 1360 primul act al cancelariei Ungariei feudale
care pomeneste Cincisul, apar satele cu biserici ale regiunii Hunedoara,
cele mai multe biserici de piatra vechi de la 1360.

Le-a inchinat o carte cu aprofundatd cercetare arheologica si de
istoria artei specialistul prof.V.Vataseanu: vechile biserici de piatra din
judetul Hunedoara, Cluj 1959, extras din anualul comisiunei Monumentelor
Istorice Sectia Transilvaniei pe 1929, Cluj, 1930.

Desi titlul pretinde a prezenta toate bisericile vechi de piatra din judetul
Hunedoara, nu le cuprinde cartea pe toate. Lipsesc foarte multe, incluse
de exemplu in istoria vicariatului Hateg de lacob Radu, Lugoj 1913 si in
alte carti Cincisul lipseste.

Biserica Cincisului DI.Vatasanu nu o pomeneste. Dovedind insa
vechimea de pe la 1200 a bisericilor existente si azi a altor sate cu cnezi
si preoti pomeniti in documentul din 1360: Densus, Ostrov, Strei ne impune
intrebarea oare Cincisul, desi sat mai mic si mai sarac sa nu-si fi avut
Biserica sa de zid Inca din vremea cneazului Dan 13607

Intrebarea se impune cu atit mai vartos, ci tipul arhitectonic si planul
bisericii de zid, pastrate pana azi, a Cincisului sunt intocmai ca si ale
bisericilor din Ostrov, Strei, Santamaria Orlea si altor biserici studiate de
prof.V.Vatasanu si dotate si de dansul si de alti cercetatori strdini si romani
din veacul al XIII-lea. Indatd dupa cartea lui V.Vataseanu a aparut o altd
carte care descrie biserica din Cincis si 1i reproduce una din picturile
secolului al XV-lea. Descrierea acestui savant cu renume este urmatoarea:
biserica din Cincis dupa traditia din secolul al XV-lea... Nici o inscriptie
nu o dateaza. Cladirea e compusa din ,,Nava longitudinala, fara abside
laterale, Pronaos si un mic pridvor modern peste care este clopotnita din
1867. Altarul a adus la rasarit si este acoperit de o incrucisare de arcuri
(ojive). Naosul e boltit semicilindric si are lunete la nord si sud, trei de
fiecare laturd, semicilindrul este fortificat printr-un sistem de arcuri si de
chei pe boltd. In altar nici o picturd si bolta si peretii au fost véruiti in alb.
Sub var insa sondajul a descoperit picturd veche”.’

"1.D.*tefanescu, La peinture religieuse en Valahie et en Transilvanie, Paris 1932,
p.257-258
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La rasarit, in stinga (in stanga ferestrei), portret de Erarh, sigur ca
nu este singura, tot altarul a fost pictat. In naos, cerimea si lunetele
pastreaza decorul pictat. O inscriptie in cirile pictatd in coltul nord-est
datatd din 1766 si,,Cucernicul popa Simion zugravul”.

Distributia temelor:

NAOS (cerimea) Latura Nord - Arestarea Domnului, judecarea lui
lisus de Arhierei, Batjocorirea, Daniil Stalpnicul, doud persoane asezate
pe tronul de aur.

Coltul Nord-Vest — Evanghelistii Matei si Marcu.

Latura Sud- mijloc — Tablou cu lisus, binecuvantand, drumul crucii si
plangerea.

Coltul Sud-Est — Evanghelistii Luca si loan si Prohor (diacon langa
Ioan).

Coltul Vest — Invierea, Mironositele la mormant.

Nord-Vest — lisus si Samarineanca.

Nord — Necredinta lui Toma, serafimi cu ripida.

Sud — Serafimi cu ripida (sters).

Nord-Vest — Intlnirea lui lisus cu Luca si Cleopa inspre Emaus.

Pictura a fost executatd de Popa Simion in anul 1776.

In fata ornatei va fi fost si Pantocratorul pe cerime dar intre timp s-
a sters.

Rastignirea are cei doi talhari, Maria, losif si Longh in picioare in
jurul Crucii Domnului.

Plangerea: Maica Domnului, doud femei, losif si Nicodim toti cu fata
spre spectator, dincolo de lisus culcat pe piatrd acoperitd cu cearceaf.

Spre Emaus, lisus urmat de doi Apostoli se indreapta catre Emaus.
Infatisat printr-o biserica si casa.

Sub scena Samarinencei razand s-a descoperit pictura anterioara
bine pastrata.

- Necredinta Iui Toma.

- Deasupra ei este indicat textul biblic pe care-1 redam: ,,JOANNIS
XX — picturd romana din secolul al XV-lea redata in plansa XXIV”.

Popa Simion nu a pictat aceleasi scaune care erau in locul varuit
pentru a-1 repicta el, ci altele aranjate cum le-a aranjat si la biserica din
Nucsoara.



96 Studii

Bisericii romaneasca ortodoxa din Cincis e inclusa intre bisericile
romanesti vechi de zid (65) cu picturi vechi intre bisericile de structurd
arhitectonica romana-medievala — stil romantic — sau mai exact vorbind
,Lombarda” cu plan rectangular compuse din nava mica, terminata la
apus 1n clopotnitd cu multe etaje, iar la rasarit in absida pentagonald mai
joasa si mai stramtd decat nava. Asa sunt bisericile din Strei, Santdmaria
Orlea, Ostrovul Mare si Cincis.

Descrie si pictura veche a acestor biserici (66) vesmantul de
zugraveald al acestor biserici se pastreazd mai totdeauna binisor desi
este greu de deosebit cu claritate. El poate fi dotat prin mijlocirea cladirii
pe care o Tmpodobeste, cu ajutorul inscriptiilor sau cu acela a unor informatii
de ordin documentar din veacul al XIII-lea ori al XIV-lea. Picturile de
interes artistic exceptional sunt rare, mai ales in intelesul de ,,opere de
arta” si pentru pretuirea amatorilor obisnuiti cu ,,opere de artd” si pentru
pretuirea amatorilor obisnuiti cu ,,lucrurile frumoase” din muzeele si
catedralele apusului.

Toate picturile si monumentele citate se infatiseaza insd marturii sfinte
ale unui trecut plin de slava si pun cercetatorului de arta religioasa probleme
de cel mai mare interes. Ele formeaza intr-adevar, pe de o parte, ilustratii
de dogme si de rituri, iar pe de alta parte, adevarate documente vorbitoare
de ordin istoric. Interesul artistic este, la randul lui, in stransa legaturd cu
fondul de idei si sentimente pe care-1 traduce in imagini aceasta pictura
de ordin intelectual si analiza iconografica este singura cheie de interpretare
a acestei arte religioase monumentale, de care ne-am despartit de la o
vreme aproape cu totul din pricina inrauririi Renasterii italienesti si a
educatiei pe care ne-am facut-o 1n scolile si muzeele Apusului.

In continuare invatatul istoric de artd caracterizeaza in bloc grupul
de biserici amintit si alte grupuri, fard a se ocupa In mod special de biserica
din Cincis, ca-n anul 1932. Afirma ca in grupul bisericilor intre care am
insirat si a Cincisului pe peretele din rasarit al altarului erau pictati Apostolii,
nu ierarhi din veacul al IV-lea crestin ca in alte biserici.

Odata ce la Cincis din altar n-ar ras varul ce acoperea pictura initiald
decat intr-un singur loc in stanga ferestrei de rasarit si acolo a dat de
portret de ,,Erarh” cum descrie in 1932, reprodusa mai sus, inseamna ca
generalizarea nu se potriveste la biserica din Cincis. Constatarea aceasta
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e deosebit de importanta daca e adevarat ca iconografia cu Apostoli pictati
in altar ¢ de origine apuseana catolicd pe cand iconografia bizantina
orientald ortodoxa prescrie ca acolo si se picteze ierarhi. Iconostasul
lipseste. Care ¢ importanta constatarii?

Importanta

- Pentru datarea picturii bisericii din Cincis si pentru apartinerea ei
atunci, Bisericii Ortodoxe Orientala.

Daca Biserica ar fi fost ctitorie a familiei Csolonoksy, dupa trecerea
ei la catolicism aceasta familie ar fi pictat-o dupa iconografia apuseana,
catolica, mai ales ca pictori care au pictat biserica cu intdia ei pictura
apartineau scolii catolice din secolul al XV-lea, dupa caracterele picturii
scoase la iveala si date in cliseu de profesorul I.D.*tefanescu, dupa care
o reddm si noi aici in copie manuala.

Aceste consideratiuni permit sa datdm biserica din Cincis inca din
epoca in care familia cnezilor din Cincis era pornita a imita familia ruda
Hunyadi, aducénd pictori catolici pentru a picta biserica ortodoxa a satului
cu populatie ortodoxa, dar nu era Inca nici ea instrainata de obstea satului
incat respecta dorinta parohului (preotului) ca in altar sd se picteze
»ierarhi” si nu ,,apostoli” cum ar fi pictat mesterii catolici. Daca familia
Csolonosky ar fi fost mosiera atotputernica a satului Cincis, datarea de
profesorul I.*tefanescu a picturii reproduce din ,,naos” din secolul al X V-
lea o putea restrange la partea dinainte de 1466 al acestui secol, caci
dupa 1466 familia Csolonosky era mosiera feudald a satului si probabil
catolica deja incat ar fi pictat biserica nu numai cu picturi 1n stil catlic si in
iconografie apuseana adica cu apostoli n altar.

In secolul al XVII-lea biserica a fost pictatd de Mihail din Hunedoara,
pictura acestuia a fost descoperita in decembrie 1962 cu ocazia extragerii
frescei din secolul al XVIII-lea. Cu aceastd ocazie s-au descoperit
urmatoarele inscriptii cu textele urmatoare:

In biserica femeilor s-a descoperit sub tencuiala si executatd cu o
culoare neagra de tempera.

Biserica femeilor (pronaosul) a fost zidit in jurul lui 1649, data
confirmata de o inscriptie descoperitd sub tencuiald si executatd cu o
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culoare neagrd de tempera. Textul este in limba maghiard, el se grupeaza
pe doud randuri instanga si dreapta trecerii dintre naos si pronaos.

In stanga usii:

AZ UR ORIZZE MEGG AZ (T) EXIME...

UL POCVA M (I) ND OROKRE

In dreapta usii:

NE ELT NE BEMENETE ELIT MOS...

AD A 1649 DIE 7 A

Traducerea inscriptiei este urmatoarea:

,Dumnezeu si pazeasca pe cel care iese si care intrd in casa lui de
acum si pana in veac. Anul Domnului 1649, ziua 7, aprilie”.

Biserica barbatilor (naosul) boltit cilindric cu penetratii si altarul
boltit dupa sistemul gotic, Insd ambele numai din caramida, nervurile fiind
din mortar; dupa parerea prof.V.Vataseanu ele au fost ridicate la sfarsitul
secolului XVI.

Sub fresca din secolul XVIII, s-a descoperit o picturd murala
executatd cu tempera al seco, care ne-a dezvaluit doud pretioase inscriptii,
din care una este descifratd complet; cea mai importanta este incomplet
descifratd. Fotografiile ce se vor executa in viitorul apropiat cu raze
ultraviolete si infrarosii ne vor putea pune in evidenta si literele sau cuvintele
acum invizibile, permitdndu-ne si precizari istorice definitive.

Aceste doud inscriptii sunt urmatoarele:

1) IUVANTE ET CONSERVANTE DEO, MICHAIL PICTOR IN
HUNIADORA

2) ANNO 16.5 DIE 16... VENEROSUS DOMINUS... MICHAL
CZOLNO KOSI... EADEM... C... DEO... IUVANTE... DEDI-
CANTUM ERICI CURA... NOMINIS... IMA CONSORTES...
FECIRVIZI... MAXIMO DEDICANT.

Ultimele lucrari mai importante au fost executate in 1867, cand s-a
construit turnul clopotnitd, dupa cum rezultd din inscriptie: CU AJUTORUL
LUI DUMNEZEU, ZIDITU ACESTU TURNU °I RAPALUITU
SINTA BISERICA SUPTU STAPINIREA SPIRITUALA A
EXCELENTEI SALE MITROPOLIT ANDREI BARON DE *AGUNA
PROTOPOP IOANNE RAtIU PAROCHI CON FRATI IOANNE ET
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ARON UNGUR CU CHELTUIALA OBSCEI, LA ANULU
MANTUITORULUI 1867.

De la vechea biserica din Cincis au ramas picturile executate de
zugravul Mihai din Hunedoara. Dupa cum arata Vasile Dragut — cunoscut
istoric de artd — aceste picturi ,,sunt o pretioasd marturie a faptului ca in
secolul al XVII-lea influentele Renasterii fusesera pe deplin integrate
mediului artistic din Transilvania. Prezentand remarcabile asemanari
stilistice cu pictura din sala Dietei a castelului din Hunedoara sau cu
pictura din vechiul sediu notarial din Sibiu, ele impun, dincolo de o0 anume
naivitate a viziunii, prin caracterul decorativ, prin desenul sintetic, prin
coloritul pastelat”.®

§ Vasile Dragut, Vechi monemente hunedorene, Bucuresti 1968, p.59-60
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Pr. conf. univ. dr. Constantin Rus

Treptele de instituire divind, pozitia si
rolul lor in Bisericd dupd dreptul canonic
al Bisericii Romano-Catolice

Dispozitiile canonice referitoare la treptele de instituire divina in
Biserica Romano-Catolica se pot clasifica dupa cum urmeaza:

- dispozitii de ordin general care reamintesc despre principiile
esentiale pe care se intemeiaza conceptia romano-catolica referitoare la
hirotonie si preotie;

- dispozitii referitoare la Tnaintarea intr-o treapta clericala (conditii
referitoare la recrutarea, formarea, modalitatile de hirotonie, neregularitati,
impedimente);

- prescriptii canonice referitoare la slujirea propriu-zisa a episcopilor,
preotilor si diaconilor, prescriptii referitoare la indatoririle lor
fundamentale; si in sfarsit

- prescriptii canonice referitoare la viata slujitorilor, la pozitia si rolul
lor in Biserica.

1. Dispozitii generale

Principiile si conceptele cheie referitoare la treptele de instituire divina,
asa cum sunt ele cuprinse in canonul 1008 din Codul de drept canonic
romano-catolic, sunt hirotonia, slujirea si pastorala sau activitatea
conducatoare:

- hirotonia ca taina,

- slujirea (munera docendi, sanctificandi et regendi) ca misiune
(deputantur),

- si pastorala sau activitatea conducédtoare ca reprezentare a lui
ristos Tn poporul lui Dumnezeu.
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Aceste principii se degaja din firul unei istorii deja complexe. Cateva
etape mai mari jaloneaza aceasta istorie pentru ultima jumatate de secol,
si anume: Conciliul Vatican II din anii 60, Sinodul romano-catolic al
episcopilor din 1991 despre slujirea preotilor, apoi acela din 1991 despre
formarea preotilor. Acesta din urma a dus la publicarea de catre
Congregatia pentru cler a Indrumérilor pentru slujirea si viata preotilor
din 31 ianuarie 1994,

Perioada care a urmat Conciliului Vatican II este foarte bogatd in
publicatii de toate felurile despre acest subiect nevralgic. Ne vom referi
in special la controversa anilor 80 intre P. Edward Schillebeeckx si P.
Pierre Grelot de-a lungul operelor lor bine informate, toate aparute in
editura du Cerf: Le Ministere dans I’Eglise (1981) si Plaidoyer pour le
Peuple de Dieu (1987) care au rdspuns lucrdrii intitulate Eglise et
ministeres. Pour un dialogue critique avec Edward Schillebeeckx
(1983) si Les Ministeres dans le Peuple de Dieu (1988).

Va fi plictisitor s8 enumeram literatura consacratd acestui subiect in
timpul Conciliului Vatican II. Vom semnala totusi lucrarea Le Sacrament
de I’Ordre a lui Lecuyer (1983 si Cles pour une theologie du ministere.
In persona Christi. In persona Ecclesiae, a lui B. D. Marliangeas
(1978) si una si cealaltd aparute in colectia Theologie historique a editurii
Beauchesne. Apoi lucrarea Note theologique a Biroului de studii
doctrinale a Conferintei episcopilor din Franta si Les Ministeres ordonee
dans une Eglise-communion (1993) furnizeaza un puncz de vedere ac-
tual al acestei conceptualizari esentiale de a Intelege problemele care se
pun in legatura despre preoti si, mai mult, despre diferitele lucrari personale
pe care acestia le exercitd in Biserica.

O dispozitie centrald in Dreptul Bisericii Romano-Catolice, canonul
1008 citat deja, arata diferitele elemente ale definitiei hirotoniei:

Sacramento ordinis ... constituuntur sacri ministri ...

...Dei populum pascant.

Un al doilea canon introductiv (can. 1009) stabileste imediat
diversitatea gradelor sau treptelor ierarhice sacramentale care sunt
episcopatul, persbiteratul si diaconatul.

Aceste definitii fundamentale ale Codului de drept canonic din 1983
isi au izvorul lor in:
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- textele Conciliului Vatican II: Constitutia Lumen Gentium, nr. 11;
Decretul despre indatoririle pastorale ale episcopilor in Biserica, Christus
Dominus; Decretul despre formarea preotilor, Optatam Totius si Decretul
despre viata si slujirea preotilor, Presbyterorum Ordinis;

- Codul de drept canonic din anul 1917, canonul 948;

- si Constitutia apostolica Pontificalis Romani a papei Paul al VI-
lea din 18 iunie 1968!.

Aceste texte nu reusesc decat si se refere ele insele, fiecare in felul
sau, la textele din Sfanta Scripturd si din Sfanta Traditie, in special la
Parintii Bisericii si la lucrarile Conciliului Tridentin (de exemplu, sesiunea
a XXIII-a).

In sectiunea consacrati Sfintei Taine a Hirotoniei (Titlul VI a cartii a
IV-a, canoanele 1010-1054), Codul de drept canonic din 1983 trateaza:

- despre modalitatile hirotoniei (desfasurare, timp si loc, slujitor);

- despre conditiile cerute pentru primirea hirotoniei si despre
neregularitatile si impedimentele in materie; si in sfarsit

- despre unele formalitati (inscrierea, atestarea, notificarea) care
trebuie indeplinite dupa hirotonie.

De asemenea se gasesc in cuprinsul Codului si alte dispozitii
referitoare la statutul canonic al persoanelor hirotonite, si anume:

- in cadrul definitiei si reglementarii starii clericale (can. 207) in
opozitie cu starea laica;

- in aceea referitoare la demnitatea episcopala (can. 375) sau curiala
(can. 519);

- in functia invatatoreasca, cand le este acordat un titlu special
(can.47);

- In legaturd cu fiecare taind sau act de conducere unde ei sunt
solicitati in special ca slujitori (cartea a [V-a);

' O noua Constitutie apostolica Pontificale Romanum a fost editatad in Editura
Vaticanului, in 1990, care cuprinde: ,,De ordinatione episcopi, presbyterorum et diaconorum
precum si Decretul Congregatiei cultului divin si Disciplina Tainelor din 29 iunie 1989,
Decretul Congregatiei Sacre a Riturilor din 15 august 1968 si Constitutia apostolica ,,Qua
novi ritus aprobantur ad ordinationem diaconi, presbyteri et episcopi” a lui Paul al VI-lea
din 18 iunie 1968.
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- si, in sfarsit, in procesele bisericesti unde ei pot sa fie implicati
beneficiind de unele drepturi speciale.

Astfel, de exemplu, ,,este rezervat Tribunalului Roman dreptul de a
judeca pe episcopi in unele litigii...”(can. 1405, paragraful 3).

Mai general, Codul de drept canonic din 1983 inscrie printre normele
sale generale (Cartea I-a) Titlul VIII consacrat in intregime pentru a
preciza conceptia romano-catolica despre puterea conducétoare sau
jurisdictional@ (potestas regimini) in Biserica (can. 129-144). Aceasta
putere legislativa, executiva sau juridica este concentratd in mod esential
asupra clericilor care sunt slujitori hirotoniti. Ea se exercitd mai intdi ca o
putere ordinard in cadrul unui oficiu, dar poate sa fie exercitata si in mod
personal, ca putere delegaté (can. 131 si 135). Teritoriul nu este altceva
decat un cadru printre altele in care se desfasoara o jurisdictie canonica.

Dupa acest apel la izvoarele dreptului canonic referitoare la treptele
sacramentale, se impune si cercetdim conceptele care au fost evocate
mai sus.

- Hirotonie, ordo: termenul latin desemneaza un ordin in sensul unei
aranjari, a unui clasament sau a unei succesiuni. Prin hirotonie, preotii ...
intrd 1n cinul preotesc pentru a asigura permanenta mantuirii si pentru a
oferi tuturor darurile lui Dumnezeu?. Aceastd randuiald, acest cin este
deja acela al episcopilor si are unele conotatii corporatiste pozitive: in
cinul episcopilor se perpetud fira intrerupere corpul apostolic. ... in mod
istoric, pentru a relua afirmatia lui Edward Schillebeeckx, pana in secolul
al Il-lea, ,,cinul preotesc nu este o stare sau un ,,ordo” in sensul unei
,randuieli” sau al unui rang senatorial roman (desi s-a formulat si mai
ales structurat astfel pand la urm&)™. Numai cu Tertulian, catre anul
211, termenul latin ,,ordo” va inspira structura crestind a slujitorilor si mai
general aceea a Intregii comunitati conceputd ca un ,,cin”(ordo) legitim® .

2 Cf. Les Ministeres ordonees..., Note du Bureau d’etudes doctrinales..., 1993,
p-47.

3 Cf. Gaudium et Spes, nr. 22, citat Ibidem, p. 24, precum si in Christus Dominus,
nr. 4.

4 P. Edward Schillebeeckx, Plaidoyer pour le Peuple de Dieu, Edition du Cerf, Paris,
1987, p. 133.

5 Grelot greseste cand admite aceastd interpretare: Les Ministeres..., p. 82.
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1 Inca mai tarziu, in timpul lui Sfantului Ciprian, in mijlocul secolului al
ITI-lea, clerul si nu numai Biserica, devine ordo clericorum, tagma
clericilor, apoi cinul sau tagma episcopilor®. Din punct de vedere canonic
s-au pus si incd se mai pun probleme referitoare la diferitele forme de
regrupare sacerdotald sau clericald, a ierarhiei lor sau mai bine zis a
raporturilor lor in structura generala a relatiilor din sanul Bisericii.

Hirotonia ca taind, ca sacrament. Incé din epoca lui Testulian (sec.
II-1II), termenul sacramentum desemna demersul prin care candidatul la
botez se angaja sa respecte randuiala Bisericii prin analogie cu ,,juraméantul
pe steag”din dreptul civil” . Doud sute de ani mai tarziu, Fericitul Augustin
afirmad, tratand despre casatorie, ca ,,prin aceasta a fost randuit definitiv
sacramentum hirotoniei™®: era vorba atunci de un caracter sau de un
semn distinctiv. Ritualul hirotoniei (punerea mainilor si rugiciunea de
invocare a Duhului Sfant) este atestat inca din epoca apostolica (Epistola
Stantului Apostol Pavel céitre Timotei), apoi de Sfintii Parinti (de exemplu,
de Sfantul Grigorie de Nazianz, de Sfantul loan Gura de Aur, de Sfantul
Efem Sirul etc.) ca un semn al unei harisme sau al unui dar special. Pe
aceste premize se intemeiaza doctrina romano-catolicd despre caracterul
sacramental al hirotoniei, asa cum a fost definit acesta la Conciliul de la
Trident, ca raspuns la ,,atacurile” reformatorilor. Hirotonia devine astfel
una din cele sapte Taine ale Bisericii. Dreptul canonic poate contribui la
garantarea acestui caracter sacramental stabilind norme valide in ceea
ce priveste administrarea Sfintelor Taine.

- Preotii sunt slujitorii sacrii ai acestei noi iconomii sacramentale;
slujirea lor le cere exercitatea celor trei ramuri ale puterii bisericesti: cea
invatatoreasca, cea sacramentald sau sfintitoare si cea jurisdictionald sau
de conducere pastorald a credinciosilor, sau conform terminologiei
catolice, a poporului lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, functiile lor atat din
domeniul cultului (unde tentatia uneori este mai mare) cat si in acela al
invataturii, al marturiei sau a activitatii caritative si mai general, in acela

¢ Edward Schillebeeckx, Plaidoyer..., p. 147.

7 Ibidem, p. 146.

8 Cf. Lecuyer, Le sacrament de I’ordination, p. 199, in De bono conjugali, 1. XXIV,
nr. 32.

° Le Foi Catholique, 1975, p. 463.
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de a pastori comunitatea crestind. Semnificatia functionala a acestor oficii
care determind slujirea in Biserica nu recapata exact conotatia teologica
a cuvantului functie. In traditia bisericeascd, ,,cuvantul ministerium are
un sens foarte bine precizat, inrddacinat intr-o experientd umana individuala
si colectiva, unde Israel trdieste reintoarcerea prin care anuntd si naste
pe lisus Hristos, Slujitorul”®. Formula este a lui Marie — Abdon Santaner
dupa care ministeriul este drumul pascal urmat de lisus din Nazaret antre
douad abisuri egale, acela al Absolutului lui Dumnezeu si acela al omului'! .
Dreptul va trebui sa supravegheze legitimarea foarte precisa a unui statut
clerical zdruncinat de recunoasterea mai concreta a ,,indatoririlor laicilor
intr-un oficiu in Bisericd'? sau, in lips4, el va trebui sd gireze consecintele
unei reorganizari a prefacatoriilor ,,oficiale” din Biserica.

Ministeriul sau slujirea este misiunea preotului in sensul in care el
reprezintd un dar instituit de Hristos pentru a continua misiunea Sa
mantuitoare, care a fost conferitd mai intai Sfintilor Apostoli iar apoi
urmasilor lor legitimi, episcopii’®. Indrumatorul dezvolti mai departe
aceastd dimensiune misionara a ministeriului crestin: ,,Preotul este ales,
sfintit si trimis pentru a reda eficacitate astdzi acestei misiuni vesnice a
lui Hristos, al cdrei reprezentant si mesager autentic este”'*. Vocabularul
sugereaza cateva din problemele supuse unui canonist, ca de exemplu
autenticitatea trimiterii, controlul unei eventuale delegatii'® sau normele
de deosebire a acelora care au fost trimisi.

- Functia pastorald a preotilor decurge din inrddacinarea hristologica
a misiunii in comunitatea eclesiald. Nota teologica a Biroului de studii
doctrinale a Conferintei episcopilor din Franta conchide astfel:
,eclesiologia comuniunii.. . conduce la definirea lucrarii pastorale n legatura

1" Marie — Abdon Santaner, Homme et pouvoir. Eglise et ministere, Edition Ouvrieres,
Paris, 1980, p. 54.

Il |bidem, p. 204.

12 Cf. Nota Secretariatului general al episcopatului, din aprilie 1993.

13 Cf. Congregation pour le clerge, Directoire pour la vie et le ministere des pretres,
31 janvier 1994, nr. 1, p. 8.

4 Ibidem, nr. 7, p. 11.

15 Cf. Les eveques de France, Le Ministres ordonees dans une Eglise-communion.
Note theologique du Bureau d’etudes doctrinales de la Conference des eveques de France,
Edition du Cerf, Paris, 1993, p. 35 si urm.
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cu lisus Hristos, Pastorul suprem care, prin jertfa Sa, a realizat mantuirea
obiectivd a tuturor”'¢. i Inca: ,,numai Sfanta Taind a Hirotoniei conferd
candidatului o participare speciala la demnitatea Iui Hristos de Pastor si
la preotia Sa vesnica™!” . Functia pastorala a preotilor se exprima, in sfarsit,
mai bine prin caritatea pastorala: ,,Pentru ca este chemat intr-un act de
iubire absolut gratuit, preotul trebuie sa iubeasca Biserica asa cum a iubit-
o si Hristos, sd-si consacre toate energiile sale in activitatea pastorala,

dandu-si propria viatd pentru aceasta™'®.

2. Conditiile intrarii in cler

Dreptul canonic al Bisericii Romano-catolice formuleaza conditiile
cerute in ceea ce priveste ascensiunea intr-una din treptele preotiei
sacramentale unui candidat la preotie. Candidatul la preotie trebuie astfel:

- sa fie de sex masculin (vir, can. 1024). Aceastd norma canonicd a
fost accentuatuatd foarte ferm de cétre papa loan Paul al II-lea in
scrisoarea sa apostolicad Ordinatio sacerdotalis, despre hirotonia
sacramentala rezervatd exclusiv oamenilor, din 22 mai 1994,

- sa fie botezat si confirmat, adica sa apartind aceluiasi trup pe care
il va sluji si va trai dupa Duhul Sfant®;

- sé indeplineasca conditiile cerute, adica o credintd integra, vocatie,
o pregatire teologica, un nume bun, o buna purtare, virtutile cerute, precum
si toate calitatile fizice si psihice pe care le cere slujirea sa. Aprecierea
acestor calitdti revine judecarii episcopului sau superiorului competent,

16 1bidem, p. 59.

17 Ibidem, p. 37.

18 Directoire pour la vie et le ministere des pretres, nr. 13, p. 15.

19 Cf. La Documentation Catholique, 19 juin 1994, nr. 2096, p. 551-552. Vezi si La
Note de presentation de la Lettre apostolique Ordinatio sacerdotalis de la Salle de presse
du Saint- Siege, in ,,Ducumentation Catholique”,, 19 juin 1994, nr. 2096, p. 553. Problema
a fost deja tratatd de Congregatia pentru Doctrina de credintd, la cererea papei Paul al VI-
lea, in La Declaration Inter insiguiores din 15 octombrie 1976. Vezi si reactia Conferintei
episcopilor germani care, nesatisfacuti de argumentarea propusa, au cerut schimbarea
acestor probleme (Declaration de la Conference episcopale allemande, 20 septembre
1994, in ,,Documentation Catholique”, 20 novembre 1995, nr. 2104, p. 998-999).

20 Dacd botezul este o conditie a validitatii, confirmarea nu este decét o conditie de
acordare a unei trepte ierarhice.
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care Incredinteaza aceasta grija rectorului de seminar sau scolii de pregatire
unde este pregatit candidatul.

- sa aibe varsta canonica cerutd: 25 de ani pentru candidatii la
preotie si la diaconat celibatari, respectiv 35 de ani pentru candidatii la
diaconat casatoriti?! ;

- sa aibe libertatea de vointa (consimtamantul sotiei sale pentru un
candidat la diaconat casatorit). Candidatii la diaconat sau la preotie dau
in fata Episcopului lor sau Superiorului competent o declaratie scrisa si
semnata prin care se atestd spontaneitatea cererii lor (can. 1036);

- sa fie instruit in ceea ce priveste indatoririle si drepturile sale,
adica sa aibe o pregatire teologica solida;

- si, mai mult, sa-si dovedeasca aptitudinile sale.

La toate aceste conditii se mai adauga si acelea prin care candidatul
se considera sa fie util pentru slujirea Bisericii (can. 1025, parag. 2). Din
responsabilitatea fatd de Biserica rezultd si aprecierea acestei utilitati.
Fara exceptie, Biserica Romano Catolica isi alege slujitorii din randul
credinciosilor sdi celibatari sau vaduvi*?, incat sa raspunda astfel nevoilor
sale, asa cum ea le cere.

Accesul la una din treptele ierarhiei sacramentale este marginit deci
de un sistem de impedimente si neregularitati care pot constitui obiectul
dispensei papale. Impedimentele sunt legate de situatiile succeptibile de
evaluat, ca de exemplu, casatoria sau un rol al administratiei publice,
exceptandu-se de la acestea candidatii la treapta diaconiei care doresc
sd se casdtoreasca. Patati de alte nereguli, oarecum perpetui, ca de pilda:
nebunia sau maladii fizice si psihice; apostasia, erezia, schisma, adica
acelea prevazute de canonul 1364; atentat la o casatoria chiar civila sau
la un vot al castitatii (can. 1041); faptul de a fi comis un omor voluntar,
sau de a fi mutilat, sau de a fi mutilat pe cineva si, in sfarsit, de a da
dovada de acte rezervate acelora care s-au constituit deja in Taina
Hirotoniei (can. 1041), atrag dupa sine respingerea de la Taina Hirotoniei.

2l _Candidatii nu pot si fie promovati la diaconat decéat dupa absolvirea a cinci ani
de studii filosofice si teologice” (can. 1032, parag. 1).
22 Adica in masura de a-si asuma exigentelecanonului 277 referitor la celibatul clerului.
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3. Obligatiile sacerdotale ale episcopilor, preotilor si diaconilor

Se observa la acest punct doud tendinte care leagd stric si intr-un
mod putin contradictoriu slujirea si dreptul canonic: pe de o parte, tendinta
de a reglementa foarte minutios si cateodatd intr-un mod formal foarte
constrangdtor o practica care imbratiseaza de altfel o diversitate bogata
in situatii, in special pentru preoti; iar pe de altd parte, o tendintd de a
formula toate aceste exigente in termeni teologici si pastorali mai putin
practici si cateodata controversati (sacerdot ministerial, slujitor sacerdo-
tal, clar, presbiteriu, pastori, preoti, agenti pastorale etc.).

Aceste ambiguitati se gasesc desigur 1n definitia obligatiilor episcopilor,
preotilor si diaconilor care alcatuiesc ordinul sau cinul slujitorilor
sacramentali in Biserica Romano-Catolica. Aceste obligatii care sunt ale
oficiilor in termenologia canonicd au fost reformulate intr-o maniera
fundamentald de Conciliul Vatican II care de asemenea a inspirat
Regulamentele elaborate apoi pentru fiecare treaptd sacramentala:
Regulamentul episcopilor in slujirea lor pastoral& al Sfintei Congregatii
pentru episcopi (text latin din 31 mai 1973, publicat in franceza de Serviciul
de editura al Conferintei Catolice Canadiene din Ottawa in 1974) si
Regulamentul pentru viata si slujirea preotilor al Congregatiei pentru
cler, din 31 ianuarie 1994.

a) Obligatia sacerdotali a episcopilor

Obligatia sacerdotald a episcopilor este definitd in capitolul II al Titlului
I despre Bisericile locale si autoritatile lor din cartea a [I-a a Codului de
Drept Canonic (can. 375-430). Dupa cum stipuleaza canonul 391, parag.
1 ,,apartine episcopului diocezan sd conduca Biserica locald care, in
conformitate cu hotdrarile canonice, este inzestrat cu putere
legislativa,executiva si judecatoreasca”. Aceste obligatii sunt clare in
Tndrumatorul episcopilor privind slujirea pastorala care se referd la
raporturile lor cu Biserica universald (cooperarea cu Suveranul Pontifice
si cu colegiul episcopal) si mai ales obligatiile lor obisnuite si cotidiene in
Biserica locala incredintata lor spre pastorire.

Prima sectiune din partea a Ill-a consacrati ,,slujirii episcopului in
Biserica locald” enumera ,,diferitele slujiri ale episcopului”:

-rolul sau de slujitor si indatoririle sale cu privire la subiectul transmiterii
si apararii credintei;
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- rolul s8u de ,,pontifice al comunittii cultului” in ceea ce priveste
rugdciunea, liturghia si pietatea in general;

- rolul sau de conducator in comunitatea ierarhica privind exigentele
sale actuale si in special in raporturile sale cu clericii eparhiei, cu sefii
celorlalte culte si cu laicii;

- responsabilitatea sa speciald in raport cu operele de caritate si de
administrare a bunurilor bisericesti; si in sfarsit

- rolul sau principal in apostolatul si organizarea activitatii pastorale.

b) Obligatia sacerdotala a preotilor

Se cunoaste atentia pe care a avut-o in vedere deja Conciliul Vatican
IT referitoare la aceastd obligatie. Numarul special al revistei ,,Vocation”
alcatuit de Comisia episcopala franceza a clerului si seminariilor despre
,Preoti in gandirea Conciliului Vatican II (ianuarie 1966) oferd un
comentariu principal acestor texte fundamentale (Lumen Gentium, nr.
10, 11,17, 23, 28, 37; Presbyterorum Ordinis, Decretul despre slujirea si
viata preotilor, Christus Dominus, Optatam Totius despre formarea
preotilor etc.).

Congregatia pentru cler a redat publicului un Directoar pentru
slujirea si viata preotilor, la 31 ianuarie 1994. Acesta se aplica in spe-
cial pentru intemeierea si dezvoltarea teologica a identitdtii, spiritualitatii
si formérii permanente a preotilor. Documentul aminteste ca preotul
care este ,,in” Biserica, se plaseazd de asemenea ,,fatd” de ea (nr. 12) si
avertizeaza impotriva ,,unui spirit democratic deplasat” sau ,,democrat-
ism” care este perceput ca un obstacol identic cu ,clericalizarea
elementului care limiteaza starea clericald a preotului” (nr. 19)*. Mai
mult, putem nota suprapunerea partiald limitatd intre slujirea si viata
preotului despre care vom vorbi mai jos.

Slujirea preotului este descris@ mai mult in canoanele Codului de
drept canonic consacrate parohiei care este locul traditional al activitatii
sale pastorale Canonul 519 stipuleaza ca ,,preotul paroh este pastorul
propriu al parohiei incredintate lui spre pastorire, exercitdnd sub
autoritatea episcopului eparhiot care 1-a numit lucrarea de impartasire
a slujirii lui Hristos, adica obligatia pastorald a comunitatii respective,

2 Vezi in acelasi sens recentul Regulament al Congregatiei clerului: ,,Despre cateva
probleme referitoare la colaborarea credinciosilor cu preotii” (1977).
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ca sd indeplineascad pentru aceastd comunitate cele trei functii ale
puterii bisericesti: de a invata, de a sfinti si de a conduce cu colaborarea
eventuald a altor preoti sau a diaconilor si cu ajutorul laicilor, in
conformitate cu legile in vigoare”. Se recunoaste doctrina celor trei
ramuri ale puterii bisericesti sau tria munera, despre care vorbeste
si Conciliul Vatican II. Canoanele urmatoare detaliaza aplicarea in
materie de invatamant (omileticd, formarea cateheticd, educatia
catolicd), ,,acelora care s-au indepartat de practica religioasd sau
care nu profeseaza credinta adevarata”(can. 528, parag. 1), in legatura
cu latura sacramentald (euharistie, alte Taine, rugdciune, can. 528,
parag. 2) siin legatura cu latura conducatoare (vizite, acte de caritate,
atentie speciald celor sdraci, bolnavi, izolati, exilati, familiilor precum
si asociatiilor si lucrarilor lor, can. 529); reprezentarii juridice a parohiei
(can. 532).

¢) Obligatia sacerdotala a diaconilor

Hotararea luaté de Conciliul Vatican II de a reactiva diaconatul ca o
treapta proprie si permanenta a ierarhiei sacramentale a fost dezvoltata
imediat intr-un studiu colectiv aparut in anul 1966 in Editura du Cerf, in
colectia Una Sanctam, Le Diacre dans I’Eglise et le morale
d’aujourd’hui?*. Doctrina referitoare la acest subiect este inca ezitanta.
Decretul conciliar despre obligatia pastorald a episcopilor aminteste ca
,In exercitarea puterii lor, diaconii, ca si preotii, depind de episcopul lor”
(nr. 15). Mgr. Medina compara situatia diaconului cu aceea a unui vicar
administrativ. Paul Winninger aminteste in aceeasi opera ca diaconatul
permanent vizeaza in mod esential ,,de a da pastori poporului crestin acolo
unde ei lipsesc si de a asigura cura animarum”. Diaconul este de
asemenea 1n serviciul cultului, al cuvantului si al lucrarii caritative. Doua
motu proprio ale papei Paul al VI-lea precizeaza unele modalitati puse
in practica referitoare la ceea ce se numeste in Biserica Romano-Catolica

2% Paginile care sunt consacrate statutului canonic al diaconului (p. 269-285) scot in
evidenta situatia cercetarii unde s-au gasit si se gaseste inca aceasta treapta clericald. Ea
aduna Intr-un mod sintetic sugestiile si cercetarile specialistilor,ca de exemplu Mgr. Jorge
Medina de la Facultatea de Teologie din Santiago de Chile si ale lui P. Lyonnet, de la
Institutul Biblic Pontifical al Universitatii Gregoriene din Roma. Acesta din urma consacra
un lung comentariu la I Timotei 3, 12.
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,restabilirea”” diaconatului: Sacrum diaconatus ordinem din 8 iunie
1967 si Ad pascendum din 15 august 1972.

Cu privire la cult, diaconul administreaza solemn botezul, el pastreaza
si distribuie Sfanta Euharistie. Printr-o delegatie a unui preot competent,
el asistd la ca@sdtorie in numele Bisericii si o binecuvinteaza. El
administreaza ierurgiile. In caz de necesitate, el administreaza si Taina
Maslului. El prezideaza randuiala inmormantarii, cultul si rugiciunea
credinciosilor. Mai profund, el devine levitul sau asistentul s@varsitorului
de la altar. Canonul 907 stipuleaza ceea ce el nu poate face in sdvarsirea
Sfintei Euharistii. Cu privire la puterea invatétoreascd, el citeste Sfanta
Scripturd, instruieste si indeamna pe credinciosi ,,in comuniune cu episcopul
si presbiterul sau”’(can. 757). De asemenea el detine si dreptul de a predica
(can. 764). El poate si se angajeze mai specific pe terenul mass mediei.
Cu privire la latura caritativa si la cea administrativd, P. Winninger
sperd ca diaconul va redeveni ,,administratorul bunurilor Bisericii”, in
serviciul saracilor, eventual in cadrul unei Asociatii de caritate care ar
forma un corp al diaconilor specializati pe plan national si international®®.
Codul de drept canonic nu face mentiune despre aceasta nici in prescriptiile
referitoare la treapta diaconatului, nici in acelea care trateaza despre
administrarea bunurilor bisericesti. Aceastd dimensiune caritativa nu este
mai putin exercitatd practic de numerosi diaconi insarcinati cu aceasta
vocatie de dispozitiile recente ale dreptului particular?’ .

Din aceastd prezentare sumara trebuie sa retinem difersitatea
functiilor exercitate de fiecare treaptd sacramentald in parte. Slujitorul
romano-catolic hirotonit in mod valid nu rdspunde unei definitii simple,
univoce.

2 Cf. Mgr. Crescenzio Sepe (Secretaire de la Congregation pour le Clerge), Le
diaconat: une signe visible de I’action de I’Esprit-Saint, in ,,La Documentation Catholique”,
1994, p. 1005-1010. in interventia sa, Mgr. Sepe citeazi Le Catechisme de I’Eglise
Catholique (1992), dupa care existd doud grade de participare la preotie, episcopatul si
presbiteratul, si o treaptd de slujire, care este diaconatul.

2% Cf. Le Diacre dans I’Eglise..., p. 191.

7, Orientarile de folosinta ale preotilor parohi care insoteau diaconatul permanent”
(Documentul episcopilor din Midi, text originar elaborat de P. Jean-Claude Vinceneau, o
echipa de diaconi si de Mgr. A. M. de Monleon, episcop de Pamiers), in ,,La Documen-
tation Catholique™, 1991, p. 805.
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4. Prescriptii canonice referitoare la diferitele momente ale
vietii slujitorilor si la conditiile lor religioase

S-a vazut cum textele canonice si diferitele Regulamente unesc in
capitolele lor chiar slujirea si viata episcopilor, preotilor si diaconilor. Adica,
dincolo de o functie, Biserica Romano-Catolica a vazut in aceste slujiri
definitive®®, determinédnd starea de viatd chiar daca problema s-a pus
pentru preoti (ca de exemplu Charles Wackenheim) sau pentru diaconi
(Mgr. Medina)®, o slujire temporald sau partiala.

Regulile de viata pe care o astfel de perspectiva le impune au fost
studiate din toate punctele de vedere. Istoria tunderii, scrisd se Louis
Trichet de exemplu, este revelatoare in ceea ce priveste raportul ambiguu
dintre dreptul canonic si structurile pastorale pe care el le pretinde ca le
organizeaza. latd cateva concluzii: ,,Dispar ,,ordinele”, categoriile sociale,
prin care membrii se recunosc dupa portul lor. Dispar privilegiile ordinului
clerical. Dispar sanctiunile, cateodata severe, incurajand indisciplina...”°,
desi aceastd ultima concluzie pare intrucatva pripita...

Fara indoiala ca accentul nu se mai pune pe privilegiile clericilor,
chiar daca acestia sunt invitati s nu renunte la ele, chiar daca pot sa fie
scutiti de obligatiile sau de functiile publice civile, strdine starii clericale
pe care legile civile, conventiile sau obieciurile le acordau lor”’(can. 289,
parag. 2): tratdnd despre organizarea internd a Bisericilor locale, Codul
canonic din anul 1983, titlul capitolului VI al cartii a Il-a, intitulat
Parohiile, preotii parohi si vicarii parohiali, precum si canoanele
corespunzatoare Codului din 1917 intitulate Preotii parohi si vicarii
parohiali. Canoanele capitolului VI fixeaza drepturile si obligatiile preotului
paroh®'. Functia parohiald atrage dupa sine obligatia de a locui in casa
parohiald a Bisericii”(can. 533, parag. 1). Daca preotul paroh are dreptul
la concendiu (,,maxim o luna”), el trebuie s8 incunostiinteze pe episcopul
locului ,,pentru absenta de cel mult o saptdmana”(can. 533, parag. 2).

8 Hirotonia, o datd primita in mod valid, nu se anuleaza niciodatd” (can. 290).

» ...Catevamotive pledeaza de asemenea in favoarea diaconatului partial: problema
financiar, slujirea deocamdat? redusd, cea mai mare proximitate cu laicatul. In toate aceste
cazuri, totusi, diaconul este o persoand hirotonitd in toate circumstantele vietii sale: in
familie, munca, precum si in exercitatea slujirii sale” (Le Statut canonique du diacre, p. 281).

30 Cf. Louis Trichet, La Tonsure. Vie et mort d’une pratique ecclesiastique, Editions
du Cerf, Paris, 1990, p. 55.

31 Functiile conferite in mod special curiei romane sunt urméatoarele...”(can. 530).
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Ideea potrivit careia obligatia este un drept riméane totusi ancoratd in
neant pentru diferite motive. Fara indoiala sistemul de beneficii nu este uitat:
parohia era intr-o oarecare masurd ,,proprietatea” preotului paroh, dupa
dispozitiile Codului canonic din 1917. Garantiile care inconjurd functia publica
in Franta constituie de asemenea un model care nu este fara influenta asupra
modului de a concepe practic statutul preotilor, in special in Alsacia si Moselle,
unde se perpetueaza un sistem concordatar al cultelor.

O specificitate marcanta a preotiei sacramentale romano-catolice nu
ramane farad legitura sa stransd cu starea religioasd, In punctul de a-si
revendica exceptia unui statut care refuza de a se inrudi atat cu conditia
salariald cit si cu cea a profesiei liberale in ce priveste teoria serviciului
comunitar pe care o analizeazd Georges Dole in lucrarea sa de referinta:
,Les professions ecclesiastiques. Fiction juridique et realite
sociologique™ (1987)%2. Dupa cum afirma constitutia Lumen Gentium,
clericii raman hirotoniti, chiar dac, desi in calitate de slujitori sacri, exercita
o meserie laica™?.

Pentru a rezuma, in sfarsit, in mare prescriptiile esentiale care
caracterizeaza preotia romano-catolica referitoare la viata personald a
clericilor, nu putem decat sa ne referim la figura celor trei voturi monahale:
al sacultarii, al saraciei si al celibatului religios, pe care ele le-au imbratisat
in mod progresiv cu recomandarea ,,unei oarecare practici a vietii
comune”(can. 280).

Ascultarea: ,,Clericii au obligatia speciala de a ardta respect si ascultare
fatd de Pontificele Suprem, iar fiecare fatd de episcopul sdu” (can. 273)*.

Sardcia: Clericii trebuie sa caute simplitatea vietii si s3 se abtina de
la tot ceea ce are o urma de vanitate.

Ei se vor dedica binelui Bisericii si operelor de caritate, surplusul de
la ceea ceprimesc cu ocazia exercitdrii oficiului bisericesc, dupa ce se
vor ingriji de existenta lor Tn mod cinstit si de indeplinirea tuturor indatoririlor
caracteristice starii lor, trebuie Tnapoiat Bisericii”(can. 282, parag. 1 si2).

Celibatul: ,,Clericii au obligatia s pastreze abstinenta perfecta si
perpetud cauzei Imparitiei cerurilor si ,deci, sunt constransi celibatului,

32 George Dole conchide ci ,,0 Biserica nu ar sti s3 se comporte in a-si angaja deserventii
sai fara s abdice la latitudinea de a selectiona candidatii si, desigur, de a se separa de
colaboratorii s3i deveniti inapti pentru un motiv de ordine religioasa” (Les professions
ecclesiastiques. Fiction juridique et realite socioloque, Paris, L. G. D.J., 1987, p. 519).

** Lumen Gentium, nr. 31.

3 Vezi, de asemenea, can. 274, parag. 2: “... clericii trebuie si accepte si sa exrcite
in mod fidel functiile primite la hirotonie”.
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darul special al lui Dumnezeu, prin care clericii pot sd se uneascd mai
usor cu Hristos si sd se dedice mai deschis slujirii lui Dumnezeu si
oamenilor” (can. 277, parag. 1 si can. 1087)*.

Acest cadru propriu religios urmareste o sfintire a slujitorului care
trebuie sa fie un exemplu de urmat in viata sa spirituald (sdvarsirea zilnica
a Sfintei Euharistii si citirea continud a Sfintei Scripturi, savarsirea
ceasurilor, rugdciunea mintii, frecventarea continua a tainei pocaintei, prea
cinstirea Maicii Domnului etc., can. 276) si sa-si manifeste in mod deschis
starea sa (purtarea unei ,,haine preotesti”, can. 284).

In masura in care aceste prescriptii canonice nu pot dizolva taria
profesionald si in mod general umana a slujitorului sacru, dreptul consacra
de asemenea cateva drepturi fundamentale clericilor in calitatea lor de
oameni: dreptul de a se asocia cu oarecare rezerve (can. 278); dreptul la
o pregitire permanentd (can. 279); dreptul la ,,concediu” (can. 283,
parag.2)*; dreptul la o ,,remuneratie potrivit pregatirii lor” (can. 281,
parag. 1)’7; dreptul la ,,asistenta sociald in caz de boala, invaliditate sau
batranete” (can. 281, parag. 2); in sfarsit, dreptul de a fi membrul unui
partid politic cu conditia de a nu lua parte activa sau de a participa intr-o
asociatie sindicala dar fara a face parte din organele sale de conducere® .

In concluzie, se pune urmatoarea intrebare: cum se intelege acest
ansamblu de prescriptii canonice referitoare la slujitorii sacrii in Biserica
Romano-Catolica? Este clar ca statutul preotului pe care ele il contureaza
este un statut extrem de singular in sociatatea contemporana, datorita
unei exigente pastorale si in special al unei cereri solide astazi. Acest
statut este el asa de omogen dupa cum pare? Este inutil sa spunem ca
atitudinea 1n cauza atrage dupa sine contributiile succesive ale
imprejurarilor culturale care sunt mult mai variate in istoria Bisericii in
general, si a dreptului canonic in special. Dreptul slujitorilor romano-catolici
rimane un drept evolutiv. El releva diversele optiuni eclesiologice si
misionare ale teologilor si canonistilor romano-catolici.

35 Aceasta ultima dispozitie se aplica diaconilor casatoriti si acelora care doresc sa se
recasatoreascd in caz de divort.

3 Potrivit Codului Canonic din anul 1917, nu sunt prevazute decat in favoarea
canonicilor si prelatilor catolici.

37 Canonul 281, parag. 1.

38 Aceastd interpretare, evident excesivd, poate oferi prilej de controversa. (Cf. de
exemplu comentariul la editia lui Wilson — Cafleur, p. 190-191).
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Dr. Ghizela Suliteanu

Trasaturi ale colindei — céintec de steaq,
cu tema biblicd ,Vanzarea lui losif””

Tema biblica a vanzarii lui losif, fiul cel mai indragit al patriarhului
Tacob — de catre fratii sai — ne-a suscitat interesul, constituind obiectul
comunicarii de fatd, motivatd in special, prin: valorile ei psihologice,
moralizatoare si, nu In ultimul rand, teologice.

Facand parte din categoria uneia dintre principalele manifestari
folclorice ale sarbatorilor de iarna, respectiv perioada Craciunului si fiind,
uneori, Incadrata in piesa ,,Vicleimul”, jucata cu acelasi prilej, studierea
colindei—cantec de stea ,,Vanzarea lui losif”, mai poate fi in momentul de
fata completata. Astfel, fatd de datele, de acum cunoscute in literatura
de specialitate, cursurile de etnomuzicologie apartinand facultatilor de
muzica din Bucuresti, Clyj si lasi, alaturi de rezultatele obtinute de catre
ilustrii cercetatori romani, ca de exemplu profesorii: George Breazul,
Constantin Brailoiu, Ilarion Cocisiu, Traian Mirza, Ovidiu Barlea, Petru
Caraman, si toti acei care au fost interesati de folclorul roménesc, vom
incerca sa punctdm pe scurt, cateva dintre atributele acestei valoroase
manifestari privind: 1) precizarea notiunii de colindd—céantec de stea,
2) radacinile biblice, 3) continutul psihologic si teologic al tematicii,
cu reflectarea in viata laicd, 4) cateva elemente morfologice, devenite
caracteristice materialului avut in vedere, 5) relatia dintre cele trei religii
monoteiste: iudaica, crestind si musulmana, 6) valoarea educativa
psiho-teologicd Tn contemporaneitate.

1. Folosirea termenului de colindd-céntec de stea pentru materialul
ce formeaza obiectul lucrarii de fatd a avut in vedere atat felul de

* Comunicare realizatd pentru sesiunea stiintifica a Universitatii ,,Aurel Vlaicu”,
Arad din mai 2000.
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manifestare, cat si anume particularitati ale structurii morfologice ale
textului si muzicii. Astfel, s-a evidentiat — o datd in plus — formatia
interdisciplinara a etnomuzicologiei, fiind implicate, pe 1anga disciplinele
preocupate de analiza textului si pe cele ale muzicii.

1.1. Despre termenul compus colindd—céntec de stea, folosit in
lucrarea de fatd, se poate afirma ca reprezintd pe cel de colinda,
semnificand obiectul si obiceiul ,,unui stravechi cantec popular de urare,
cantat de catre copii si tineri din casa in casd /.../ si care ureaza belsug si
viatd fericitd pentru anul urmator™! .

Cat despre cantecul de stea, ne-am insusit termenul dat de Ovidiu
Birlea: ,,In Transilvania, numite nedistinct colinde, (...) reprezinti in folclorul
romanesc «gesunkenes Kulturgut» (...) autorii celor mai multe fiind preotii
si calugarii rAmasi necunoscuti”. Doar cativa provin din Psaltirea lui
Dosoftei, si au circulat mai mult integrate in textul Irozilor ,,Vicleiul .

1.2. Birlea ne precizeaza in continuare: ,,ele (cantecele de stea), au
fost difuzate sistematic prin scoala patronatd de Biserica. Originea
cartutareasca a cantecelor de stea este confirmatd de tematica biblica,
de astd datd, aceastd autenticd dovadd cd autorii erau cunoscatori,
familiarizati cu textele biblice™ .

1.3. Emilia Comisel ne afirma c4, ,,0 parte din cantecele cu tematica
religioasd de origine cultd au patruns, prin intermediul scolii si al Bisericii,
in repertoriul folcloric. Deoarece, in unele cazuri, erau insotite de o stea,
confectionatd de copii, au fost numite «cantece de stea», chiar atunci
cand erau executate de maturi, aldturi de colindele profane fara stea™.

1.4. incadrarea acestei manifestari ca o subcategorie a colindei, pe
care am denumit-o ,,colindd—cantec de stea”, ne-a aparut necesara, pentru
a delimita astfel de fondul de colinde, determinata de diferentierile unei
structuri si a unei functionalitati diferita.

1.5. Totodata, prin acordarea acestui termen, s-a tinut sa se precizeze

! Dictionar Enciclopedic Roman, vol.I, A-C, Editura Politica, Bucuresti, 1962,
p.695.

2 Ovidiu Birlea, Folclorul romanesc, Editura Minerva, Bucuresti, 1981, pp.390/393.

3 lbidem.

4 Emilia Comisel, Folclor muzical, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti,
1967, p.195.
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o data cu practicarea cantatului din casa in casa, a unor cantece specifice
acestei manifestari, si functionalitatea de a semnifica sarbatorirea
Craciunului. De aceea, denumirea de ,,subcategorie” a folclorului
sarbatorilor de iarnd, ne-a aparut mai potrivita acestui prilej, ca parte
functionald a categoriei folclorului sarbatorilor de iarna.

1.6. In intregul lor, colindele—cAntec de stea se diferentiaza. Nu doar
tematica, ci implicit textele si tipurile muzicale ne apar particularizate printr-
o exprimare devenita specifica si astfel deosebita de structura morfologica a
fondului folcloric propriu-zis romanesc’. *i de astd datd Ovidiu Birlea ne
precizeaza, ne evidentiaza o serie de elemente negative de topica, ce
caracterizeaza acestor productii o ,,imagine greoaie si adesea confuza™.

Tot astfel, si Emilia Comisel tine sa accentueze deosebirea de tipurile
muzicale ale colindelor prin: lipsa refrenului si caracterul solemn de
interpretare (in miscare mai lent)’, iar [leana Szenik, in cursul de folclor
muzical al scolii clujene, remarcd de asemenea: ,,Se constatd o mare
diversitate melodica, (...) datoritd surselor variate ale cantecelor de stea.
Sunt prezente deopotriva fragmente ale melodiei bisericesti, melodii din
muzica cultd, occidentald, venite pe calea miscarilor populare in secole
diferite, melodii de mare popularitate ale muzicii clasice, alaturi de creatii
culte sau semi-culte autohtone aparute cu cateva secole in urma, si intre
care unele se apropie in spirit de specificul colindelor autentice™® .

1.7. Retinem pentru comunicarea de fatd afirmatiile cercetatorilor
privind relatia de functionalitate si executie dintre colinda straveche si
colinda—cantec de stea, in contextul religiei crestine ortodoxe, aparitia si
structura morfologica de provenienta relativ mai noua in timp a acesteia,
prezenta in teatrul religios ,,Vicleim”, structura eterogena si mai ales,
implicarea religioasd a cunoasterii Bibliei. In realitate, insd, avem de a
face cu o manifestare pe cat de traditionald, pe atat de laica.

2. Spre deosebire de marea majoritate a colindelor aflate in folclorul

5 Detinator prin traditia orald a unor stravechi elemente, provenite din timpurile
arhaice ale formarii si evolutiei fondului spiritual al poporului roman.

¢ OQvidiu Birlea, op.cit., p.391.

" Emilia Comisel, op.cit., p.195.

8 Traian Marza si Ileana Szenik, Curs de folclor muzical, Conservatorul de Muzica
,,Gheorghe Dima”, Cluj, 1969, p.211.
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romanesc, subcategoria colinda—cantec de stea ne apare cu o functionalitate
relativ mai noud 1n timp si vadit religioasa. Aceasta a fost dovedita de catre
cercetatorii Inaintasi, ce au analizat structura textului si a muzicii. Ele detin o
tematica de facturd religioasa cu incontestabile radacini biblice, situatie stralucit
reprezentatd de tematica ,,Vanzarea lui losif”.

S-au mai avut in vedere: perioadele de aparitie si dezvoltare,
conjunctura social-istoricd, transmiterea orald, generatiile participante si
functionalitatea implicarii educative.

2.1. Daca tematica colindei—cantec de stea ,,Vanzarea lui losif” se
poate rezuma la motivarea invidiei declansata de situatia privilegiata a
acestuia creata de catre tatal lor, patriarhul Iacob si la peripetiile lui losif
sfarsite prin devenirea acestuia mare demnitar egiptean, fapt ce i-a permis
aducerea intregii sale familii in Egipt, salvand-o astfel de foametea ce
bantuia tara lor, odata cu iertarea si impacarea cu fratii sai, despre aparitia
si circulatia acestei tematici cu functionalitatea colinda—cantec de stea
se stie mai putin. Ovidiu Birlea — referindu-se la cantecele de stea — ne
afirma ca: ,,modelul acestor cantece de stea, a fost cantecele calvine
propagate printre romanii transilvaneni in secolul al XIX-lea pentru a-i
céstiga la noua confesiune.!

2.2. Avem de-a face cu o perioadd de emancipare ce a zdruncinat
istoria multor popoare in evolutia lor catre progres, a existentei lor sociale
si a vietii religioase nsasi, ca de pilda: instalarea slujbei religioase in limba
poporului respectiv, iar prin aceasta, in primul rand, inlesnirea intelegerii
normelor religiei si a rugaciunilor.

Secolul al XVIII-lea ni se releva in special, in cea de-a doua parte a
sa prin intensificarea aparitiei unor creatii tinind de fondul popular, ca
anume piese si cantece istorico-religioase introduse in manifestarile
folclorice si care aveau darul de a trezi si mentine in popor, atét interesul
pentru cunoasterea continutului istorico-religios al cartilor sfinte, cat si
pentru stimularea constiintei rationale.

Cat despre referirea la fondul biblic, acesta oferea un material excelent
de baza corespunzator si nazuintelor poporului catre izbandirea dreptatii, pacii
si bunastarii.

2.3. Faptul ca aceste colinde—cantece de stea erau practicate de

! Ovidiu Birlea, op.cit., p.393.
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mai tinerele generatii, copii si tineri de parte barbateasca® pana la cdsatorie,
dar mai ales transmiterea orald de la o generatie la alta, conform legitatilor
folclorului® ce le acorda odata cu stabilitatea prilejului si o oarecare
respectare a structurii morfologice a muzicii si textelor respective,
acordandu-le o calitate sacrald ce necesita transmiterea, pe cat posibil
mai exactd, a integritatii lor.

2.4. Astfel, plecand de la faptul relatat in Biblie privitoare la losif si
familia sa, capitol ce am avut curiozitatea de a-1 urmari in relatarile celor
trei religii monoteiste aflate in cartile lor sfinte, respectiv: Thora iudaica,
Biblia crestind si Coranul mahomedan. Privite comparativ, s-a putut
evidentia:

- forma originarad prezenta in primele doud, ca si usoare variatii in
redarea Coranului;

- ca episod principal, apare motivul vanzarii lui losif de catre fratii sai;

- aparitia manifestarilor folclorice sub forma teatrului popular;

- intensificarea acestora spre sfarsitul secolului al XVIII-lea si ca
piesa de teatru la evreii din Romania* si in calitate de colindd—cantec de
stea la poporul roman;

- relatia dintre sarbatorile de iarna, Anul Nou si Craciun la crestini si
Purim si Pastele evreilor privite ca situatii de renastere printr-o salvare
miraculoasa.

2.5. Avand 1n vedere locul pe care functionalitatea acestor colinde—
cantec de stea il ocupa in folclorul muzical romanesc, aceasta ne apare
plasatd intre desfasurarea importantd a unei manifestari colective cu
repercursiuni adanci in viata fiecaruia dintre practicanti. Pentru acestia
ea detine valoarea unei traditii pastratd de-a lungul generatiilor, care afirma
calitatea moral-educativa prin autoritatea religiei si a conduitei umane.

2.6. Mai tinem sa mentiondm ca prezenta temei ,,Vanzarea lui losif”

2 Doar pentru Moldova si Transilvania, se evidentiaza participarea tinerelor fete,
probabil ca o reminiscentd a matriarhatului.

3 Ghizela Suliteanu, Cercetarea interdisciplinara in etnomuziclogie, comunicare la
Congresul International de Muzica Traditionala, Oslo, Norvegia, iulie 1979; ,,Bilgarsko
Muzikoznanie”, Sofia, Bulgaria.

4Idem, losif si fratii séi, in folclorul evreilor din Romania, studiu amplu, piesa cu 25
de Canturi, ms.VII, 1979.
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ne apare si ca moment cu caracter de divertisment in piesa ,,Vifleim”.
Aici pare s3 marcheze aparent o deviere fatd de desfasurarea subiectului
originar al piesei privind nasterea lui lisus Hristos, insa necesar, ca o
implinire psihologica a atmosferei acestei sarbatori.

3. Continutul si valoarea psiho-teologicd a manifestarii reiese din
plin, atat din tematica biblica a colindei—cantec de stea ,,Vanzarea lui
losif”, cat si din modalitatea practicarii prilejului respectiv. Astfel, structura
interdisciplinard a folclorului® are in vedere aici odata cu factorul uman
carezultat al colectivitatii din care face parte si 0 seama dintre disciplinele
implicate in existenta acesteia, printre care pe primul plan se situeaza:
psihologia sireligia.

3.1. Gratie studierii interdisciplinare cu psihologia® si importantei
deosebite date factorului uman, colinda—cantec de stea ne evidentiaza
mai pregnant multiplele atribute ale continutului ei plin de norme
moralizatoare privind relatia individului cu familia si colectivitatea din care
acesta face parte.

3.2. Din punct de vedere psihologic, gdsim o exprimare afectiva de
resemnare, a lui losif fatd de atitudinea rauvoitoare a fratilor sai, iar din
exemplele avute la dispozitie, se poate observa o reactie foarte indeaproape
inruditd cu aceea a ciobanului din balada romaneasca ,,Miorita”.

3.3. Acceptarea cu incredere a intdmplarilor, privite ca destin si mai
ales absenta intentiei rdzbundrii, ne mai poate conduce si cétre atributul
religiei de a ierta raul, incat — si In acest sens — actiunea vanzarii lui losif
corespunde dogmei crestine.

3.4. intocmai legilor de existentd ale folclorului, si aceasta colinda—
cantec de stea este axatd pe o schema cu caracter laic, cautiand sa
corespunda aspiratiilor practicantilor. Aici nu doar structura morfologica
a textului ne introduce, cu greselile inerente de topica, in limbajul popular
al colectivitatii respective, dar insdsi expunerea narativa apare
ascultatorilor contemporana.

4. Din materialul supus studiului s-au putut observa si unitatea

5 Idem, Principiile si legile folclorului in etnomuzicologie, comunicare la Comisia de
Folclor a Academiei Roméane, mai 1977, Bucuresti.

¢Idem, Psihologia folclorului. Contributia psihologiei la studierea muzicii populare,
Editura Academiei.
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principalelor sale elemente componente: tematica, structura morfologica
a textului si de asemenea aceea a muzicii. Avem de-a face cu diferite
variante, pastrand insd un acelasi fir de legaturd ce izvoraste, pe de o
parte din functionalitatea acestei subcategorii, iar pe de altd parte, din
insdsi tematica originard a acestei colinde—cantec de stea. Aceasta reiese
din cele doud exemple cuprinse 1n si pentru prezenta lucrare.

4.1. Astfel, pe primul plan se situeaza continutul tematic despre
,Vanzarea lui losif”’, prezentat — asa cum se poate observa — in cele
doua exemple, cu accent pe normele morale ale relatarii: increderea in
fratii sai si dragostea pentru adevar, cinste si credinta. Intalnirea cu caravana
negustorilor, si vanzarea lui losif acestora, fratii renuntand sa-1 omoare.
Intreaga tema ne apare cu o functionalitate pilduitoare si intru totul
corespunzatoare mentalitatii poporului romén.

4.2. In ceea ce priveste structura morfologici a textului, si aceasta ne
apare — cu toatd stangacia autorului — din dorinta acestuia de a ne incadra
printre normele poetice ale timpului. In cazul exemplului dat acestia apar de
formatie dascali si preoti de tard. * chiar avem de-a face cu preotul-poet
Picu Patrut (1818-1872), excelent reprezentant al creatorului de miniaturi si
poezii cu tematica religioasd, acestia nu au putut depasi un limbaj artificial de
imbinare a unor expresii de cult cu cele populare si astfel intr-un fel denaturat,
insa din dorinta de a corespunde respectivilor practicanti.

4.3. Se poate observa predominarea unei versificatii de tip octosilabic,
corespunzatoare unei etape mai noi in evolutia textelor populare, ce ne con-
duce spre posibilitatea de a atribui acesteia calitatea de etapa de trecere si
totodata de depasire a stadiului anterior caracterizat prin versul hexasilabic.

Aceasta versificatie octosilabica ne apare organizata pe hemistihuri
tetrasilabice si de asemenea pe strofe de cate patru versuri avand rima
pe versurile: 1-3 si 2-4.

4.4. O situatie specifica o prezintd partea muzicald, care tinand seama
de formatia intelectuald clericald a creatorilor, ne apare foarte mult
influentata de muzica bisericeasca. Astfel au fost mult promovate tipurile
de felul exemplului intéi din prezenta lucrare, apartinand lui Picu Patrut
despre care acesta precizeaza cd ,,se cantd pe glasul intaiu”. La cel de-
al doilea exemplu, se poate observa c apartine ca varianta unui tip muzical
foarte frecvent in Transilvania, si in colinde, aici insa cu inflexiuni de
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muzicd bisericeasca, probabil de pelerinaj.

4.5. Textul acestui tip reprezintd o varianta de asta datd din Muntenia,
prezentd in culegerea preotului Florea din comuna Vélsanesti, judetul
Arges, unchiul preotului Gheorghe Florea’ de mai tarziu.

Avem de a face in primul rand cu o varianta foarte apropiata, culeasa
in urma cu peste un secol si jumatate (1828), si care ne atestd unitatea nu
doar a tematicii, ci si aceeasi structurd morfologica a textului, incat, referitor
la perioada respectiva, ne putem referi cu destula certitudine la existenta
acesteia relativ frecventd in prima parte a secolului al XVIII-lea.

4.6. Totodatd mai tinem s3 mentiondm ca aceastd colindd—cantec de
stea, prin functionalitatea ei cat si prin structura ei morfologica poetico-
muzicald, apartine folclorului roméanesc, incat lesne ea poate fi recunoscuta
ca atare.

5. Deosebit de puternic, ne mai apare caracterul realist al exprimarii
tematicii, ca de altfel insdsi cea mai mare parte a textului Bibliei. De
altfel, aceasta constituie si liantul cel mai puternic, nu doar intre Cartea
Stanta si factorul uman, dar prin intelegerea ei, poate realiza apropierea
dintre oameni.

6. O alta trasaturd importanta o constituie deosebita valoare educativa
a acestei teme. Daca tinem seama de apartenenta ei la fondul biblic, si de
categoriile de varsta ale practicantilor, locul colindei—cantec de stea ne
apare foarte valoros pentru formarea educativa a tineretului si cu prilejul
practicarii obiceiurilor de Craciun si Anul Nou. Aceasta ne-o indica insasi
desfasurarea sarbatorilor respective generate si aflate pana in zilele noastre
de Biblie. Iar pe aceasta cale, a credintei contemporane promovate de
cele trei religii monoteiste, strans inrudite intre ele, prin Biblie, si pentru
care si colinda—cantec de stea ,,Vanzarea lui losif” constituie un exemplu
foarte bun de predominare a unitatii credintei si a valorii ei umaniste,
incét — odatd in plus — intelegem religia si faptul folcloric ca evidentiind
aspiratiile umane catre infratire si pace intre toate popoarele lumii.

Picu Patrut, Miniaturi si Poezie, Bucuresti, 1985. Pg. 83.

7 Mihail M. Robea, Gheorghe Florea, dascél entuziast si folclorist pasionat, in
»'coala Argesului”, I1, 1973.
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Viers al lui losif celui prea frumos si curat

Acel fiu de sfant barbat,
A lui Iacob minunat,
Tinerelul cel frumos,
Cel bland si prea cuvios,
Cel la fatd luminos,

% taica-sau dragastos
Domnul l-au infrumusetat
*-ntelepciune [-au dat,
De-au iubit cu osardire
Pre intreaga curétie

% toatd fapta cea bund
O-au ispravit impreuna
Cel de Domnu iubitoriu
Cel ce de rau s-a ferit
1 bine au ispravit

Dand pilda fratilor sai
Asa sa facd si iel.

Dar ei rau s-au abatut
Ceale reale au facut
Pre dansul I-au pizmuit
Cu rau spre el s-au pornit
In fantana l-au bagat

%1 au statut nemancat.

%1 de-acolo scos fiind
Tinerelul cel prea bland
De vanzare s-au facut
*-n Egipet s-au vandut
De zavistnicii sai frati
Cei spre pizmenie dati.
Asa au calatorit
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losif cel prea slavit

In tara Eghipteneasca

Vandut de ména frateasca.
Dara Domnul tuturor

[i era lui ajutor

In cale cu el mergea

De reale il mintuia,

Ca el toate le rabda

Ori ce I se Intampla.
Apoiin Egiptiara

Avu ispita amara

De muierea eghipteanca
Cea curva si prea vicleana
Care-l sili spre pacat

Pre tanarul cel curat.

“1 fiind ca n-au voit

Pre el apoi l-au bagat

(Ca o-ar fi tras spre pacat).
1 asa acel cuvant

De domnul rau crezut fiind
In temnita 1-au inchis

1 doi ani au statut prins.
Apoi Domnul cel prea sfant
(Sa-1 proslaveasca voind)
1 de-acolo 1-au scapat

1 pricepere [-au dat
Visurile sa cunoasca

Prin care sa il slaveasca.
1 asa el talcuind

Visul craiului spuind

Cinste mare-au dobandit
Mai mult ca toti s-au marit
A fi el dupa-mparatul
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%1 ca dansul nime altu.

%1 bucate-au adunat

In veacul imbielsugat

Sa fie cu-destulare

Cand va fi foametea mare.
% trecand buna rodire
Veni vremea cu lipsire.
Foametea s-au intarit

Ca pamantul-au rodit
Atunci losif cel drept
Tanarul cel intelept

Sa facu impartitoriu

% de grau daruitoriu

3 tuturora vindea

Grau la cei ce venea.
Atuncea si ai sai frati
De la taicd-sau manati
La Egipt au pogorat

C4 hrana le-au trebuit.

%1 la Iosif au venit

%1 cinste I-au daruit

lar el intelept fiind

% pre dansii cunoscand
Putintel I-au necdjit

%1 iscoade I-au numit.
Apoi la toti grau le-au dat
* bani-n saci le-au bagat
% apoi le-au dat porunca
In tara lor s3 s duca.
Numai pre unul tiind

La dansul zalog fiind
Pana aci-I vor aduce
Pre fratele lor cel dulce.
%1 cand iard au venit
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Cu frate-sau cel iubit

% de tata-sau stiind

Ca-I sanatos auzind
Foarte mult s-au bucurat
Dara au si lacrimat.

Apoi le-au dat de mancare
1 la camilele sale.

i graul lor din destul dand
1 banii in saci bagand

% un pahar de argint
(Nimica dansii stiind)

Lui Veniamin 1i pusa

1 asa plecand sa dusa.
Deci dansii putin mergand
Trimisul pre ei strigdnd
Inapoi I-au inturnat

i aspru [-au cercetat
Céci paharul de argint
I-au furat ei, hoti fiind.
Pentru aceasta voi

Pre Veniamin a fi

tinut la el in robie

Slujitor sa 1i rAmaie.

lar ei sa rugara foarte

Ca pre cel mai mic al lor frate
Acasi sa-1 slobozeasca

1 pre dansii sa-I opreasca
Ca nu pre dansul oprind
La tatd-sau nemergand
Jale sa-I pricinuiasca

Péan’ la moarte sd-1 scarbeasca.
Atunci losif s8 rumpea

De jale mare ce-avea

1 scotand pre toti afara
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1 cu multe lacrami iard
Grai catra el zicand:

,»Eu fratele vostru sunt
Care losif ma numeste
Dar tatd-meu mai tra-
ieste ?”

Fratii toti sa spdimantara
%1 foarte sa-nfricosara
31 foarte se temea, cat
Nu putea grai un cuvant,
lar Iosif 1 mangaia:

,,Nu va-nfricosati-zicea-
»Nu de voi sunt adus eu
»Aicea ; ci Dumnezeu
,»Asa bine au voit

1 voind s-au ispravit,
,,Ca pre voi sa va chivernisesc.
1 la Egipt s fiu tata,
,,Dandu-le hrana bogata.
,,Cinci ani inca vor veni
,»Cand nimic nu va rodi.
,Deci acasd va grabiti

., 1 1a taica-meu vestiti;
Llosif, fiul cel iubit,

Pre care mult I-ai dorit,
t-au trimis instiintare
(Fiind in Egipt Domn mare)
,,Cel mai Intai si marit
Dupa Craiul mai cinstit
% acuma te doreste

,»A merge la el voieste,
,,Ca langa dansul si stai,
»Cu tot cuprinsul ce ai.
1 el pre toti va hrani
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»11anga dansul veti fi.
Apoidelaeliesind,

La toti cate ceva dand,
Mai ales la cel iubit
Veniamin, I-au cinstit.

%1 la tatane-sau, iard,
Precum camile si cara.
“ pre dansii trimitand,
Le-au grait asa, zicand:
»De ceale ce s-au Intamplat,
,,Nu vorbiti unul cu alt”.
Deci ei acasa venind

1 tdtane-sau spunand,
Cum ca losif traieste
“i—n Eghipet slavit este,
Degrab la el au plecat.
“ spre Eghipet venind,
“ acuma apropiind,
Iosifiesi inainte
Tubitului sdu parinte,

1 vazandu-1 de departe
Se bucura foarte mult foarte.
%1 jos din car pogorand,
Sa sa-mbratiseze vrand,
lacob daca s-au privit,
Pre losif cel iubit,

In bratul lui au cazut.
Ca unui dorit de mult.
-1 sdruta lacramand

1 I-au grait lui, zicand: ,,Acuma vreau, bucuros”
,,O fiul mieu cel frumos,
,,S4 mor vazandu-te viu,
,,0, dorite al mieu fiu”.
Asa veselindu-se
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1 mult bucurandu-se
Facu losif mijlocire

La craiasa stapanire,
i-aseaza pentru ei bune,
Dandu-le loc de pasune,
La toate ale lor vite;

%1 lor ceale trebuite,

1 bine vietuind.

Iacob si imbatranind,

S& puse pre-al sdu pat,
*-n Domnul au raposat.
% cu cinste fu-ngropat
Ca un barbat minunat.
-1 planse pre dansul toti
Ai sai feciori si nepoti,
Ba isi naltara plansul
Tot Eghiptul pentru dansul.
lara Iosif sfant barbat,
Dupa ce au Ingropat

Pre Iacob tatane-siu,
Cel iubit de Dumnezeu,
i pe fratii sdi iertdndu-I
%1 cu bucate hranindu-I,
Vetui tot cu placere,
Dupa a Domnului vreare.
31 batran acum fiind,

31 catre sfarsit sosind,

In Domnul au riposat

% cu cinste fu-ngropat.
%1 toti pentru el plangea,
Craiul si norodulea.

Asa losif cel curat

In ispite s-au luptat

%1 state au biruit
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Gheorghe Ciobanu, lzvoare ale muzicii romanesti, vol. IX,

1 cinste au dobandit,

Cu cel de sus ajutor

Al Domnului tuturor.

Asa bine s-au luptat

1 slava au castigat

“ pre pamant si-n cer sus
In binele cel nespus.

1 acum sa veseleste

i pre Dumnezeu priveste.

Deci si noi lui sa-1 urmam,
Curatie sd avem,

1 orice feal de ispitd

Sa rabdam cu multamita,
Ca sinoi sa dobandim
Raiul care il dorim,

Slava cea prea stralucita,
Vecinica si nesfarsita.
Ca toti Intru un cuvant
Sa laudam pre cel sfant
% sa-1 cantam cu glas lin
Slava Domnului, Amin.

Se canta pe glas 1, podob

.. Acest fiu de-mparat mare.
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secoleleX VIII-XIX, Editura Muzicala, Bucuresti, 1985.
Pg.176-177. Cantece de lume.

125. Abe ani saptesprezece.

Abe ani saptesprezece
Numaram in varsta mea,
Cand din fratii mei unsprezece
Cei zace ma pizmuie.

Eu stiindu-ma far’ de vina,
Gandul lor nu-I cunostea;

Fara de grije si-n odihna
Oitele imi pasteam.

Prin livezile-nflorite,
Bucurandu-ma cantam,
Supt ramurile Infrunzite
Cu mieii ma desfatam.

1 manandu-I eu din urma,
Cu fluierasul suflam

-n genunghe, langa turma,
Lui Dumnezeu ma rugam.
Ah! Atunci fratii pornira,
Fara mila m-apucara,

i deodata navalira
-ntr-un put ma aruncara.
41 acolo in adancime,
Vrand ei s ma mistuiasca
-n grozava Intunecime
Chinuit sa ma sfarseasca.
Eu vazandu-le acea sila,
Cand din maini mai ma lasara,
Ma rugam lor pentru mila
Pornind lacrimi a varsa.
Insa acestea impotriva

Nu putea de a le sta,

Ca pizma-I nemilostiva
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La suspin a ajuta.

Tocmai atunci la acea jale,
Sosind niste negustori,

La tara lor pe acea cale
Ce fusara calatori,
Fratiorii pentru plata

De vanzare m-au facut,
i tocmeala le fu gata
Dupre cét ei au cerut.

1 cu dragoste platira,

Cei ce m-au rascumparat,
Dupre cum sa invoira

2_atunci toti s-au bucurat. *1 acest feliu eu vazandu-i

Din inima i-am iertat,

i acolo lasandu-i in loc, Cu jale m-am departat.

*Melodia, Moderato, este scrisa in original pe finala do.

Mihail M. Robea, Vechi texte folclorice Tn manuscrisele din nord-
vestul Munteniei. (in memoriile Comisiei de Folclor, T II, Editura

Academiei Romane, Bucuresti, 1988, pg.52-53).

Cantarea lui Iosif cand l-au vandut fratii

Abia ani patrusprezece numaram.

Cand din frati unsprezece
Numaram in varsta mea.
Cei zece ma pizmuia.
tiindu-ma fara vina,
Gandul lor nu-1 cunostea.
Oitele imi pasteam

Prin livezile inverzite.
Supt ramuri Infrunzite.
Bucurandu-ma cantam,
Mielusei imi desfatam.
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Maindu-le dupa urma

i Ingenunchind langa turma,
Cu fluierasul cantam,

Lui Dumnezeu ma rugam.
Ah! Acei frati pornira

i de-o datd ma palira,
Fara mila m-apuca,

In fantdnd m-arunca,
Acolo in adancime,

In groaznica intunecime,
Vrand ei sa ma potopeasca
Chinuit s ma topeasca.
Ieu vazandu-le acea sila,
Ma rugam lor pentru mila,
Cand din maini nu ma lasa,
Pornind lacrimi a varsa.
Insa ieste impotriva,
Capizma nemilostiva

Nu putea de a lesta
Suspinului m-ajuta.

Tocmai atuncea la cea jale,
Sosind trei negustori

Ce fusese trecatori;

Fratii mei lor pentru plata
 tocmeala le fu gata.

De vanzare m-au facut,
Dupa cum le-au si placut.
% cu dragoste platira,
Dupa cum sa si invoira.
Cei ce m-au cumparat,
Atunci toti s-au bucurat;Pre care Inca vazandu-i,
Acolo in loc lasandu-i,

Din inima i-am iertat,

Cu jale m-am departat.
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Asist. univ. dr. Marius Telea

Spiritualitatea crestind in lumina
tratatului ,,Despre viata lui Moise sau
despre desavdrsirea cea dupd virtute” al
Sfdntului Grigorie de Nyssa

Stantul Grigorie de Nyssa (cca. 335-395) a facut parte dintr-o familie
de ilustri crestini din Cezareea Capadociei fiind al treilea dintre cei zece
copii ai retorului Vasile si ai sotiei sale Emilia. Sora sa Macrina cea Tanara
si fratele sau Vasile (viitor arhiepiscop in Cezareea Capadociei) au avut
o influentd majora si hotaratoare in dezvoltarea sa spirituala si educatia
sareligioasa. Desi a fost numit citet de biserica, Sfantul Grigorie a decis
sd urmeze cariera tatalui sau, ca profesor de retorica si s-a casatorit.
Moartea sotiei sale, Teosebia si puterea de convingere a membrilor familiei
si a prietenilor sdi, l-au facut sa se retragd la ménastirea Intemeiata de
fratele sdu Vasile pe malul raului Iris, in tinutul Pontului.!

Stantul Vasile cel Mare a asigurat numirea Sfantul Grigorie ca episcop
de Nyssa, o mica localitate In partea extrem rasariteana a Capadociei
dar nu cu dorinta ca fratele sau sa obtind un renume din ocuparea acestui
scaun episcopal ci ca el Insusi sa-i confere renumele sau de mai tarziu.
Sfantul Grigorie de Nyssa a jucat un rol deosebit de important la Sinodul
al II-lea ecumenic de la Constantinopol din anul 381 care a insemnat

! Cea mai completa relatare despre viata Sfantului Grigorie de Nyssa inainte de
numirea sa ca episcop o gasim la Michel Aubineau in ,,Introducere” la tratatul ,,Despre
feciorie” (P.G. 46, col. 317-416), in col. ,,Sources Chretiénnes” vol. 119, Paris, 1962, pp.
29-82. Pentru viata in general a Sfantului Grigorie de Nyssa a se vedea lucrarea lui Jean
Danielou, Herbert Musurillo, From Glory to Glory: Texts from Gregory of Nyssa’s
Mystical Writings, Londra, 1961, pp. 3-10 si Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, Patrologie, Sfanta
Manastire Dervent, 1999, p.114.
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triumful Ortodoxiei asupra arianismului. Apoi imparatul Teodosie cel Mare a
realizat o definire corecta a doctrinei trinitare, nu doar 1n termenii marturisirii
de credinta ci si In termeni personali, iar numele Sfantului Grigorie de Nyssa
s-a alaturat celor al episcopilor din Constantinopol si Alexandria ca norma-
tive pentru credinta. Sfantul Grigorie de Nyssa a fost un teolog speculativ de
o mare originalitate, iar pe 1anga clarificarile aduse doctrinei trinitare, el si-a
adus o contributie esentiald la fundamentarea invataturilor despre om, suflet,
invierea din morti si riscumparare.>

In ultimii ani ai vietii, Sfantul Grigorie de Nyssa a dezvoltat o teologie
filosofica a vietii spirituale. Intre ultimele sale scrieri se detaseaza cea
intitulata ,,Despre viata lui Moise” in care Sfantul Grigorie rezuma mai
intai istoria profetului Moise, iar apoi extrage invataturi morale si spirituale
din unele evenimente ale vietii sale. Lucrarea dezvoltd ideea ca viata
virtuoasd este un progres perpetuu bazat pe bunatatea infinitd a lui
Dumnezeu. O datare precisa a scrierii acestei opere este imposibila dar o
serie de circumstante indica faptul cd a fost scrisd la inceputul anului
390 Aceasta face ca lucrarea sa apartind ultimei perioade a vietii Sfantului
Grigorie de Nyssa.* Accentul pus pe Intruparea lui Hristos si absenta
oricarui argument despre indumnezeirea Duhului Sfant se potriveste cu
timpul cand atentia s-a mutat de la controversa trinitara la hristologie. Se
remarca faptul cd in ,,Despre viata lui Moise” se géseste o doctrind
bine conturata despre viata spirituald ancorata in textele biblice.> Cardinalul
Jean Danielou plaseaza acest tratat intre ,,Omilii la Cantarea Cantarilor”
si,,Despre perfectiune”, iar Werner Jaeger il considera ca urmand imediat
dupa tratatul ,,Despre institutiile crestine” ce reprezinta o culme a operelor
de spiritualitatea ale Sfantului Grigorie de Nyssa.®

2 Johannes Quasten, Patrology, vol. III, Utrecht, 1960, p. 254 s.u. Hans von
Campenhausen, The Fathers of the Greek Church, New York, 1955, pp. 107-116.

3 Aceasta este concluzia la care a ajuns Jean Danielou, Gregoire de Nysse. La Vie de
Moise, in col. ,,Sources Chretiénnes”, vol. 1, Paris, 1955, p. 9 si Werner Jaeger, Two
Rediscvered Works of Ancient Christian Literature: Gregory of Nyssa and Macarius,
Leiden, 1954, pp. 119, 130.

4 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre viata lui Moise sau despre desdavdrsirea prin
virtute, in ,,Scrieri”- partea intaia, in col. ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. 29, traducere
de Pr. Ioan Buga, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1982, p. 21.

5 Jean Danielou, op.cit., p. 9; Werner Jaeger, op.cit., p. 116 s.u.

¢ Werner Jaeger, op.cit., p. 117, 141 s.u.
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Destinatarul acestui tratat, asa dupa cum rezultd din finalul unor
manuscrise, este Cezar, iar alte doud manuscrise dau numele acestuia chiar
in titlul tratatului, intr-unul fiind considerat a fi un monah.” De altfel acesta
este un necunoscut dar mai important este precizarea ca lucrarea dateaza
din vremea in care Sfantul Grigorie de Nyssa era considerat de catre ascetii
din Asia Mica ca ,,dascal” al vietii spirituale, chiar daca fusese recunoscut
mai devreme de catre Sinodul al IT-lea ecumenic si de imparat ca ,,dascél”
al doctrinei crestine. Acest tratat ocupa un loc insemnat, ca parte a planului
Stantului Grigorie de Nyssa de a asigura intelegerea ideologica a miscarii
monahale organizate de Sfantul Vasile cel Mare.

,Despre viata lui Moise” are forma unei cuvantari, mai exact este un
tratat ceremonios, ce se ocupd cu ,,des@varsirea prin virtute”, asa dupa
cum aflam din titlul sdu complet. Probabil, a fost scris pentru a fi citit cu voce
tare Intr-o comunitate ascetica® si se compune din patru sectiuni:

1. Prefata sau cuvantul introductiv;

2. Istoria (historia) sau interpretarea liberd a povestirii biblice;

3. Contemplarea (theoria) sau Intelesul spiritual al povestirii biblice
care este preocuparea de baza a autorului, si

4. Concluzia.

Se cuvine sd facem precizarea cd modul de abordare al ,,historiei”
si ,,theoriei” era comun 1in instruirea catehetica din vremea aceea.’

In general este cunoscut faptul ¢, filosofia a devenit religioasa in
perioada elenisticd, iar in timpul perioadei romane tarzii a devenit
contemplativa si ascetica. De altfel, viata asceticd in crestinism a fost o
continuare directd a vietii contemplative din filosofia greaca.!® Astfel

"Dovada existentei manuscriselor mentionate o face Jean Danielou, op.cit., p. 134 si
Herbert Musurillo, Gregorii Nysseni. De Vita Moysis, Leiden, 1964, p. 143. Unul dintre
manuscrise aminteste in titlu de un oarecare Olimpiu, iar celelalte amintesc si pe fratele
Stantului Grigorie de Nyssa, Petru de Sevasta.

8 Jean Danielou, Herbert Musurillo, op.cit., p. 289.

° Herbert Musurillo, History and Symbol, in ,,Theological Studies”, nr. 18/1957, pp.
357-386.

10 Werner Jaeger, op.cit., p. 20; Dorothy Emmet, Theoria and the Way of Life, in
,Journal of Theological Studies”, serie noua XVII (aprilie 1968), pp. 38-52. Pentru
schimbirile in Intelegerea filosofiei, a se vedea Anne.Marie Malingrey, ,,Philosophia.” Etude
d’une groupe de mots dans la litterature grecque, des Presocratiques au [V-e siecle apres
Jesus Christus, Paris, 1961.
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Sfantul Grigorie de Nyssa vorbeste in ,,Despre viata lui Moise” despre
retragerea in singurdtate ca o ,,filosofie mai mare”.!

Incepand din secolul al IV-lea traditiile filosofice grecesti au fuzionat
intr-un platonism modificat cunoscut sub numele de neoplatonism. Cu
toate acestea Sfantul Grigorie de Nyssa a avut evidente legaturi cu
mostenirea filosoficd elenisticd, iar relatia sa cu dezvoltarea filosoficd
ulterioara a constituit un frecvent obiect de studiu, caci el, mai mult decat
ceilalti Sfinti Parinti, a fost un teolog filosof.!?

Sfantul Grigorie de Nyssa a exercitat o veritabild ambivalenta in
legdturd cu Invatatura pagana. El foloseste adesea cuvinte aspre la adresa
inadvertentelor si pericolelor acesteia.!*> De aceea foarte elocvent este
profilul sdu de educatie pagana ce se constituie ,,intotdeauna in lucrare
dar niciodata roditor.”'* Pe de altd parte, Sfantul Grigorie de Nyssa se
exprima cit se poate de clar In legatura cu inutilitatea invataturii pagane.
Cosul in care pruncul Moise a fost salvat de apele Nilului ,,a fost alcatuit
din diferite téblite, care sunt educatia alcatuita din diferite invataturi
si care tine pe cel purtat de ea deasupra valurilor vietii,”!> caci
,,existd anumite lucruri rezultate din educatia profana care nu trebuie
respinse in ndzuinta noastrd spre virtute.”!® De aceea, ,,invatatura
egiptenilor” este necesard, desigur, dobandind-o ca pe o porunca divina.

' Sfantul Grigorie de Nyssa, op.cit., p. 26.

12 Johannes Quasten, op.cit., p. 283 s.u. A se vedea de asemenea H. Merki, OmoiwsiV’
qew. Von der platonischen Angleichung an Gott zur Gottihnlichkeit bei Gregor von Nyssa,
in ,,Paradosis” 7, Freiburg, 1952 si Endre Ivanka, Vom platonismus zur Theorie der
Mystik. Zur Erkenntnislehre Gregors von Nyssa, in ,,Scholastik” nr 11/1936, pp. 163-195.
Potrivit lui F. Uberwerg, B. Geyer, Grundriss der Philosophie II. Die patristische und
scholastische Philosophie, Berlin, 1928 nimeni inainte de Sfantul Grigorie de Nyssa n-a
cautat sa stabileasca credinta crestina pe baze rationale intr-un mod atat de cuprinzator asa
cum a facut-o el. Otto Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur, 111, Freiburg,
1912 crede ca Sfantul Grigorie de Nyssa a fost probabil mai bine instruit in filozofia pagana
decat orice alt scriitor crestin al veacului al IV-lea.

13 Pasajele din opera Sf. Grigorie de Nyssa in care sunt mentionati greci dupa nume,
de obicei intr-o lumina nefavorabila, sunt adunate de Harold Fredrik Cherniss in The
Platonism of Gregory of Nyssa, University of California Publications in Classical Philol-
ogy 11, Berkeley, California, 1930, pp.1-12. A se vedea si A. C. Weiswurm, The Nature of
Human Knowledge according to St. Gregory of Nyssa, Washington, 1952, p. 16 s.u.

4 Sfantul Grigorie de Nyssa, op.cit., p. 40.

15 Ibidem, p. 39.

16 Ibidem, p. 46.
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Aici, sensul spiritual al ,,rasfatarii egiptenilor” este cd Dumnezeu
»porunceste celor care participd prin virtute la viata cea liberd sa
se Tnzestreze ei Tnsisi cu bogatia Tnvataturii pagane.”’

Omisiunea formald a Sfantul Grigorie de a se initia in invatatura
pagana s-ar putea sa fi fost o binecuvantare.'® El a fost introdus in studiul
»clasicilor” si a dobandit cunostintele elementare ale filosofiei pagane
de la fratele sdu, Sfantul Vasile cel Mare dar nu s-a folosit de ,,manuale
de specialitate” ci a fost liber sa-si puna in valoare propriile sale calitati
intelectuale 1n acest sens.

Stantul Grigorie de Nyssa face o serie de referiri clare la cateva
lucruri bune din filozofie pagana dar si la invataturile sale eronate. Spre
exemplu filosofia pagéana afirma ca sufletul este nemuritor dar spune, de
asemenea, ca sufletele trec dintr-un trup n altul si isi schimba natura
rationald intr-una irationald. Dacd prima afirmatie este o constatare
religioasd adevarata cea de a doua este o conceptie materialista strdina
invataturii crestine. Mai exista si alte exemple de acest fel intre care si
acela ca existd un dumnezeu dar care este gandit ca fiind material,
recunoscut ca si creator al lumii insd avand nevoie de materie pentru
creatia sa. El este bun si atotputernic dar 1n toate lucrarile sale se supune
destinului.”

Sfantul Grigorie de Nyssa are o atitudine pozitiva fatd de doctrina
eticd a lui Aristotel despre virtute, pe care o considera de valoare medie
dar cel mai mult in acest sens ii datoreaza lui Platon.® Toate acestea au
suferit o profunda transformare concretizandu-se intr-o admirabila sinteza
crestind.

In partea a doua a tratatului, Sfantul Grigorie de Nyssa rezuma
evenimentele vietii lui Moise conform relatarilor biblice din cartile Exodului
si Numerilor. In partea a treia el revine la aceste evenimente folosindu-le
ca baza pentru o serie de lectii de spiritualitate. Astfel viata lui Moise
devine un simbol al calatoriei spirituale al sufletului uman spre Dumnezeu.

' Ibidem, p. 60.

18 Idem, Epistola 13.8, P.G. 46, col. 1048A-1049B.

¥ Idem, Despre viata lui Moise sau despre desdvdsirea prin virtute, p. 46.

2 H. F. Cherniss, op.cit., p. 63; R. Amnou, Platonisme des Pcres, in ,,Dictionnaire de
Theologie Catholique”12, Paris, 1935, col. 2258-2392.
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Aceasta lucrare a Sfantului Grigorie de Nyssa poate fi legata cu
sigurantd de inceputurile interpretarii Sfintei Scripturi, in special de
traditia alexandrina, iudaica si crestina. In interpretarea literala a vietii
lui Moise, Jean Danielou a observat prezenta anumitor elemente din
,haggada” iudaica adicd o amplificare a invataturilor textului biblic,
accentul pe elementul miraculos cu negare a interpretarilor naturaliste
si reprimarea detaliilor socante sau a interpretarilor intr-un sens
favorabil.?! De mai mare interes este insd, interpretarea alegorica
sau neliterald a ,,theoriei ” avand in vedere ca metoda alegorica era
bine dezvoltatd in vremea Sfantului Grigorie de Nyssa.?? Desi el
foloseste propria sa originalitate in aplicare acestei traditii trebuie sa
tinem seama si de predecesorii si.

Figura lui Moise ocupa un loc de seama in gandirea iudaica si
crestind.? O importantd deosebitd pentru Sfantul Grigorie de Nyssa o
are Filon din Alexandria®* care a scris si el o ,,Viatd a lui Moise”® in
doua parti. ,,Viata lui Moise” scrisd de Filon in stilul biografiei elenistice
de tip peripatetic prezinta viata profetului ca exemplu pentru un anumit
tip de viatd.?® Prima parte a lucrarii lui Filon face o incursiune in viata lui
Moise, prezentdndu-1 ca pe un rege, intr-o ordine istorica bine structurata
cu mici incercari spre alegorie. A doua parte realizeaza o interpretare de
actualitate a caracterului lui Moise fiind prezentata activitatea sa de leg-
islator, preot si profet.

In mod similar, Sfantul Grigorie de Nyssa schiteaza viata acestuia si
apoi il ia pe Moise ca model de viata spirituald. Teologia spirituald a

21 Jean Danielou, op.cit., pp. 11-14.

2 R. M. Grant, The Letter and the Spirit, Londra, 1957; R. P. C. Hanson, Allegory
and Event, Richmond, 1959.

2 ntelegerea lui Moise din punct de vedere iudaic, crestin si musulman a fost
realizatd Intr-o editie speciala a publicatiei ,,Cahiers Sion” tiparita sub titlul: ,,Moise. I"homme
d’alliance,” Paris, 1955, A se vedea de asemenea J. Bonsirven, Palestinian Iudaism in the
Time of Jesus Christ, New York, 1964, pp. 80-82 si Moses Hadas, Hellenistic Culture,
New York, 1959, p. 172.

2 Werner Jaeger, op.cit., p. 78. Autorul mentioneaza ca scriitorii medievali au marcat
influenta lui Filon din Alexandria asupra Sf. Grigorie de Nyssa.

2 Traducere de F. H. Colson in,,Loeb Classical Library”, Cambridge, Mass., 1935.

2 Fr. Leo, Die griechisch — romische Biographie, Leipzig, 1901, Sfantul
Grigorie de Nyssa nu urmeaza forma de biografie de tip elenistic c¢i mai degraba
utilizeaza una ,,didactica’.
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episcopului Nyssei a dobandit, de altfel, o mare atentie in ultimii ani,?’ iar
tratatul sdu ,,Despre viata lui Moise” este considerat a fi o formulare
mai aparte a spiritualitatii sale crestine.?® Sfantul Grigorie atrage atentia
asupra acelor trasaturi ale vietii lui Moise care pot fi considerate drept o
retragere de la implicarea activd in ceea ce priveste legaturile dintre
oameni: in tinutul Madian Moise ,,a trdit singur in munti departe de
tumultul cetétii,”” iar pe Muntele Sinai parasind poporul ,,cu indrazneal&
s-a apropiat si a intrat inl@untrul celor nevazute.”*® Sfantul Grigorie
de Nyssa incuraja viata retrasd petrecutd intre aceia ,,ce pasc intr-un
gand cu noi toate miscdrile sufletului din noi...stédpaniti de voia
Cuvantului indrum@tor.””3! El subliniaza totusi nevoia unei intoarceri in
societate pentru a infrunta toate vicisitudinile vietii. Astfel Moise cel care
cunoscuse disciplina vietii din pustiu, a reusit sa castige totusi si ascultarea
poporului*? si fiind instruit de Dumnezeu in intunericul cel adanc ,,a coboréat
la poporul sdu pentru a impdrtasi cu el miracolul pe care I-a vazut.”*
De aceea in viziunea Sfantului Grigorie filosofia practica trebuie sa se
alature celei contemplative.’

Tratatul pune accentul pe ascetism intrucat viata in virtute cere
,austeritate si intensitate.”®* Ascetismul este o ,.filozofie mai mare”
decat ,,invatatura egiptenilor.”’® Sfantul Grigorie interpreteaza

27 Jean Danielou, Platonisme et Theologie Mistique. Doctrine spirituelle de Saint
Gregoire de Nysse, Nouvelle edition revue et augumentée, Aubier, Editions Montaigne,
Paris, 1953; Louis Bouyer, The Spirituality of the New Testament and the Fathers, Paris
1963, pp. 351-368; Hans Urs von Balthasar, Presence et Pensé. Essai sur la philosophie
religieuse de Gregoire de Nysse, Paris, 1942, Walther Volker, Gregor von Nyssa als
Mpystiker, Wiesbaden, 1955; J. T. Muckle, The Doctrine of St. Gregory of Nyssa on Man as
the Image of God, in ,Medieval Studies” nr. 7/1945, pp. 77-84; Endre von Ivanka,
Hellenisches und Christliches im friihbizantinischen Geistesleben, Vienna, 1948.

28 Se poate realiza o paralela cu celelalte opere ale Sfantului Grigorie de Nyssa pentru
0 abordare mai complexa a problemei.

¥ Sf. Grigorie de Nyssa, op.cit., p. 26.

30 Ibidem, p. 32.

3U Ibidem, p. 41.

32 Ibidem, p. 49.

33 Ibidem, p. 34.

3% Ibidem, p. 85.

3 Ibidem, p. 38.

3¢ Ibidem, p. 26.
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acoperamintele tabernacolului drept o modificare a carnii celei pacatoase
si considera ascetismul ca o podoaba a Bisericii.*’

Controlul asupra patimilor este o tema des repetata in tratat. Astfel
Sfantul Grigorie de Nyssa afirma cd este imposibil s parasim ,,viata
egiptenilor” dacd nu distrugem complet raul incd de la aparitia sa.*®
,,Caci atunci cand el ucide Tnceputul, distruge in acelasi timp si ceea
ce urmeaza dupé el.”* Apoi, in cazul spalarii vesmintelor si al pastrarii
animalelor departe de munte in vederea Teofaniei de pe Muntele Sinai,
episcopul Nyssei da o interpretare morald, aceea a pastrarii trupului si
sufletului neprihanite dar si a pastrarii simturilor sub control.* Mania,
mandria si placerea, ca inamici ai vietii spirituale, dobandesc o tratare ,,in
extenso” in ultima parte a tratatului.

Din punct de vedere pozitiv, cele doud parti ale virtutii sunt cunoasterea
lui Dumnezeu si buna purtare.*! Virtutea credintei, a nadejdii ca si
constiinta pura se bucura de o atentie speciald din partea Sfantului Grigorie.
Toiagul lui Moise este, pe de o parte ,,cuvantul credintei” prin care el a
condus*? fiecare familie israelitd, iar pe de altd parte ,,mesajul
nadejdii”* de mai bine. ,,Vocea care este melodioasa si urcéd la auzul
lui Dumnezeu, nu este strigdtul rostit cu putere ci rugdciunea indltata
cu constiinta curatd.”* Elocventd in acest sens este si interpretarea
morald a vesmintelor preotesti.*’

In ciuda acestei orientéri generale a tratatului, tendinta studiilor mai
recente a fost de a vedea in ,,Despre viata lui Moise ” lucrarea ce
incununeaza misticismul Sfantului Grigorie.* Datorita lipsei de precizie

37 Ibidem, p. 81.

38 Ibidem, p. 55.

3 Ibidem, p. 56.

4 Ibidem, p. 70.

4 Ibidem, pp. 74-75.

4 [bidem, p. 46.

4 Ibidem, p. 59.

4 Ibidem, p. 61.

4 Ibidem, pp. 82-85.

46 A se vedea lucrarile lui Jean Danielou, J. T. Muckle, Endre von Ivanka si Walther
Volker mentionate in nota 27. Discutiile asupra misticismului Sfantului Grigorie de Nyssa
se concentreaza 1n jurul a ceea ce intelege el prin extazul mistic. Ekkehard Miihlenberg, Die
Unendlichkeit Gottes bei Gregor von Nyssa, Forschungen zur Kirchen und
Dogmengeschichte 16, Gottingen, 1966 insista asupra faptului ca efortul psihologic cu
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cu care cuvantul ,,misticism” este destul de frecvent folosit si al stransei
legdturi a Sfantul Grigorie cu dezvoltarea filosofica a vremii sale, este de
preferat sa vorbim mai degraba despre o ,,spiritualitate” a sa. Exista
unele pasaje referitoare la comportamentul lui Moise pe Muntele Sinai
care sunt inconjurate de un cerc ,,mistic” dar preocuparea de baza a
Stantul Grigorie este s scoatd in evidentd faptul ca virtutile morale si
calitatile sufletului sunt cele care ne apropie de Dumnezeu.

Punctul culminant al spiritualitatii Sfantul Grigorie este ,,urmarea lui
Dumnezeu,” insa este surprinzator faptul ca tratatul mentioneaza foarte
putine lucruri despre rugaciune, meditatie si ascultarea Sfintei Scripturi
ca si cdi ce duc la Dumnezeu deoarece atentia este acordatd, in linii
generale, calitdtilor morale ale omului.

In unele locuri din tratat, Sfantul Grigorie de Nyssa se referd la o
serie de probleme care constituie o parte din cadrul general teologic al
doctrinei sale spirituale.*® Omul a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu.®
Prin caderea sa in pacat acest chip s-a intunecat.”® Mantuitorul Hristos a
luat asupra Sa natura umand cazutd pentru a o restaura in starea ei
originard.’! Aceastd schimbare a restaurat capacitatea omului de a oglindi
natura divind.*? Este, de fapt, o transformare continud spre asemanarea
cu Dumnezeu pe masurd ce omul se apropie de infinitul divin,> este o
participare mereu mai mare la Dumnezeu.>*

intentie este contrazis de programul in cunoastere implicat in extaz. Walther Volker, op.cit.,
pp- 202-215 aseaza viziunea Sfantului Grigorie de Nyssa asupra extazului mistic in contextul
pietatii sale, extazul uneste in sine insusi o parte intelectuala si una emotionala. Episcopul
Nyssei utilizeaza limbajul lui Platon, dar patrunde totul cu un spirit crestin, iar in final il
potriveste intr-un cadru de teologie negativa. Sfantul Grigorie de Nyssa ne da de fapt, ceea
ce amostenit de la Origen, mai exact o forma, un cadru pe care Dionisie Pseudo- Areopagitul
ar putea sa-1 foloseasca in realizarea unei structuri meditative.

47 Sf. Grigorie de Nyssa, op.cit., p. 97.

4 A se vedea Michel Aubineau, op.cit., pp. 143-213; J. T. Muckle, art. cit., pp.80-83;
Roger Leys, La théologie spirituelle de Gregoire de Nysse, in ,,Studia Patristica” nr. 2/
1957, pp. 495-511.

4 Sf. Grigorie de Nyssa, op.cit., pp. 47,1009.

30 Ibidem, p. 47.

SUIbidem, pp. 47,78.

52 Ibidem, pp. 47-48,86, 97-88.

53 Ibidem, pp. 90-91, 94-95.

5% Ibidem, pp. 23,50.
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In acest fel ajungem la invétitura cea mai specifica a tratatului
,,Despre viata lui Moise” si tema care devine un corolar al intregii lucrari
si anume ideea de progres sau epectazd.>® Filosofii antici au vazut
perfectiunea 1n devenire dar Sfantul Grigorie de Nyssa (ca si moralistii
stoicii de mai tarziu) a negat posibilitatea atingerii perfectiunii in acest
sens. Dezvoltand indicatiile date de Filon din Alexandria si Origen, care
au descris viata spirituala ca o succesiune de pasi spre desavarsire, Sfantul
Grigorie de Nyssa a mers mai departe considerand progresul insusi drept
perfectiune. Sfantul Grigorie de Nazianz a exprimat o idee similard despre
progresul in calatoria niciodata incheiata spre Dumnezeu.*®

Aceastd tema a progresului infinit este anuntata in prefatd.’” Acelasi
limbaj folosit pentru a exprima infinitatea lui Dumnezeu® este folosit aici
pentru virtute: ,,Atunci cum ar putea cineva ajunge in apropierea
granitei, cand el nu poate gasi nici o granita? ” ,,Caci singura limita
a perfectiunii este faptul cd nu are nici o limita si nu este nici un loc
de oprire in drumul spre virtute.”® Perfectiunea este nelimitata si de
neatins, asadar ea este redefinitd ca ,,perfectiunea naturii umane ce
constd probabil tocmai Tn cresterea ei in virtute.”® O lunga sectiune®'
din tratat dezvolta tema progresului infinit in legatura cu infinitatea divina:
,JAstfel nici o limitd nu poate intrerupe urcusul spre Dumnezeu atata
timp cat binele nu are limite, iar satisfactia nu opreste dorinta spre
mai bine.”%

Reusitele obtinute de Moise si prezentate de-a lungul lucrarii servesc
pentru a sublinia adevarul cd din fiecare culme atinsa se deschid noi

55 Lucrarile lui Jean Danielou recomanda aceasta drept cea mai noua contributie
majora a Sf. Grigorie de Nyssa si adopta cuvantul grecesc epektasiV pentru a o exprima. A
se vedea de asemenea Jean Danielou, op.cit., pp. 291-307 si Jean Danielou, Herbert
Musurillo, From Glory to Glory: Texts from Gregory of Nyssa's Mystical Writings, Londra,
1961, pp. 46-71.

¢ Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuv.38, P.G. 36, col. 317B, cf. Sf. Grigorie de
Nyssa, op.cit., pp. 93-94.

57 Stantul Grigorie de Nyssa, op.cit., pp.22-24.

58 Ibidem, p. 93.

% Ibidem, p. 22 cf. p. 95.

 Jbidem, p. 24.

o Ibidem, pp. 88-96.

82 Ibidem, p. 94.
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orizonturi: ,,Activitatea Tndreptatd spre virtute determind capacitatea
ei de a creste prin efort 7% — afirma Sfantul Grigorie de Nyssa. Moise
»intotdeauna géaseste un stadiu mai Tnalt decét cel pe care I-a atins.”®*
Astfel participarea la virtute sporeste capacitatea pentru mai multa vir-
tute. Carnea poate cunoaste indestularea pe cand sufletul nu.®> Aceasta
crestere nu implica insé, o lipsa de satisfactie din partea sufletului. Desi
dorinta cuiva creste cu fiecare participare la Dumnezeu,* aceasta
experienta este in contrast cu repetarea dorintelor pentru lucrurile fizice.®
Progresul in virtute este dobandit in staruinta in bine® dar este diferit de
eforturile celor ce sdvarsesc pacate Intrucat miscarea acestora este
asemenea unui om ce incearcd sa urce o duna de nisip.® Atét in prefata’”
cat si in cuprinsul lucrarii’' , Sfantul Grigorie de Nyssa citeaza textul din
Epistola catre Filipeni 3,13 pentru a exprima continua disponibilitate a
omului pentru o mai mare participare la bine. Pe masura ce se apropie de
sfarsit Sfantul Grigorie de Nyssa odata in plus reitereaza faptul ca singura
perfectionare la indemana omului in aceastd viatd constd in progresul
spre perfectiune adica acea continud dezvoltare a vietii spre ceea ce este
mai bun in drumul sufletului spre perfectiune.”

Desi dependenta Sfantului Grigorie de Origen este foarte mare,”
Parintele Capadocian a realizat modificari semnificative in spiritualitatea
alexandrind. Scopul este insd diferit la Sfantul Grigorie ,,progresul
continuu” inlocuind ,,unitatea staticd  a sistemului filosofic a lui Origen.
Brooks Otis distinge, de asemenea, o diferentd semnificativa in Intreaga

& Ibidem, p. 90.

 Ibidem, p. 91

¢ Ibidem, pp.50,91.

¢ Jbidem, p. 91.

7 Ibidem, p. 50.

% Ibidem, p. 95.

© Ibidem.

" Ibidem, p. 22.

" Ibidem, p. 90

2 Ibidem, pp. 107-108.

3 Influenta lui Origen asupra Sfantului Grigorie de Nyssa este binecunoscuta. A se
vedea in acest sens J. H. Srawley, The Catechetical Oration of Gregory of Nyssa, Cam-
bridge, 1956, pp. 19-25; William Moore, Select Writings and Letters of Gregory, Bishop of
Nyssa, in ,,Nicene and Post — Nicene Fathers,” vol.5, pp. 14-23; P. Godet, Gregoire de
Npysse, in ,,Dictionnaire de Theologie Catholique” vol 6, Paris, 1920, col. 1847-1852.
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dispozitie a celor doua spiritualitati. Dacd comparam ,,Omiliile la Cantarea
Cantérilor” ale lui Origen sau cele 27 de ,,Omilii la Numeri” cu ,,Despre
viata lui Moise” este foarte clar cd o prapastie separd cele doud
spiritualitati: cea a lui Origen este dominata ,,de omniprezenta posibilitate
de a fi ispitit si a pacatui” in timp ce aceea a Sfantului Grigorie este
preocupata aproape exclusiv cu viata fara de péacat a celor mantuiti
si binecuvantati.””* Asistdm aici, probabil, la o exagerare care ar putea
servi pentru a scoate in evidentd Insusirea conceptiei crestine de catre
fiecare dintre cei doi mari teologi. Unul a inteles ideea de progres, iar
celalalt a constientizat puterea pacatului.

,.Perfectionismul” Sfantului Grigorie sau ceea ce poate fi numit din
punct de vedere teologic ,,Sinergism” a constituit o parte a traditiei grecesti
si ardmas 1n traditia rasariteand. Ar fi util ca cineva sa urmareasca ideea
de ,,progres etern” in gandirea spirituald tarzie a Bisericii Rasaritene.
Werner Jaeger a demonstrat Intr-una din lucrarile sale influenta generala
a Sfantului Grigorie de Nyssa asupra lui Macarie si a vietii spirituale a
Bisericii Réasaritene.”

Desi ,,Despre viata lui Moise” reflectd cu greu toate preocupdrile
doctrinare ale Sfantul Grigorie de Nyssa, gasim in acest tratat anumite
doctrine care dobandesc o atentie speciald si ar putea fi legate de intregul
sau sistem de gandire.”

In ceea ce priveste pe Dumnezeu, doctrina spirituald a Sfantului
Grigorie de Nyssa se bazeaza ferm pe teologia sa, iar invatatura
fundamentala a spiritualitatii sale este infinitatea divina. Inci de la inceputul
tratatului, Sfantul Grigorie de Nyssa afirmi ca Dumnezeu este Binele

" Brooks Otis, Cappadocian Thought as a Coherent System, in ,,Dumbarton Oaks
Papers” nr. 12/1958, pp. 108.115. Despre ,,setea de Dumnezeu”” a lui Origen in contradictie
cu ,progresul continuy” al Sfantului Grigorie de Nyssa, a se vedea Marguerite Harl,
Recherches sur I’Origenisme d’Origene: la saitiete (koeoV) de la contemplation comme
motifde la chute des dmes, in ,,Studia Patristica”nr. 8/1966, pp. 373-405. Despre realitatea
ispitirii in lucrarea ,,Despre viata lui Moise sau despre desdvdrsirea in virtute” a se vedea
Jean Danielou, op.cit., p. 87 s.u.

s Werner Jaeger, op.cit., p. 174 s.u. A se vedea si Jean Gribomont, Le De Instituto
Christiano et le Messalianisme de Gregoire de Nysse, in ,,Studia Patristica” nr. 5/1962, p.
312 su.

¢ Ekk. Miihlenberg, op.cit.; Walther Volker, Zur Gotteslehre Gregors von Nyssa,
in,,Vigiliae Christianae” nr. 9/1955, pp. 103-128.
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absolut si Virtutea absoluta. Ca atare El este fara limite si infinit, insd pe
cand bunatatea poate fi definita prin contrariul ei, natura divina nu admite
ceva opus ei.”’

In trei sectiuni importante ale tratatului Sfantul Grigorie de Nyssa
vorbeste despre prezenta lui Dumnezeu in rugul de foc care nu se mistuia,’
darea Legii pe Muntele Sinai” si doctrina de a-L vedea pe Dumnezeu.®
Dumnezeu este Existenta adevarata caci El este singurul care subzistd
prin Sine Insusi si de El depinde intreaga creatie, Dumnezeu este suficient
Lui Insusi prin participarea la El a tuturor celorlalte existente create.®!
Dumnezeu Cel infinit este invizibil si incomprehensibil.®? Atata timp cat
El transcende toatd gandirea si reprezentarea cognitiva El este in ultima
instantd necunoscut fiind deasupra oricdrei cunoasteri sau concept
intelectual.®® Natura umand nu are limite,* iar experienta partiala a omului
in ceea ce priveste pe Dumnezeu vine din urmarea Sa in mod regulat. A-
L vedea pe Dumnezeu inseamna a-L cunoaste ca necunoscut. ,,A-L urma
pe Dumnezeu oriunde te-ar putea conduce inseamna a-L vedea pe
Dumnezeu.”® ,Aceasta este cu adevarat vederea lui Dumnezeu: sa
nu fii niciodaté& satisfacut in dorinta de a-L vedea.”®¢

Intruparea, nasterea feciorelnica si cele doud naturi ale lui Iisus Hristos
ocupa un loc important in interpretarile Sfantului Grigorie de Nyssa. El
giseste sase reprezentari ale Intruparii in istoria vietii lui Moise: rugul de
foc care nu se mistuia,*’” toiagul lui Moise transformat in sarpe,*® mana
lui Moise devenind leproasd,® mana cereasca,” tabernacolul®® si tablele

7 Sf. Grigorie de Nyssa, op.cit., p. 23.
8 Ibidem, pp. 42-44.

" Ibidem, pp. 72-75.

8 Ibidem, pp.89-90; 91-94; 96-98.
8 Ibidem, p. 42.

82 Ibidem, p. 32.

8 Ibidem, pp.72-74, 92.

8 Ibidem, p. 93-94.

8 Ibidem, p. 97.

8 Ibidem, p. 94 cf. p. 92.

8 Ibidem, p. 41-42.

8 Ibidem, pp. 44, 45-46.

8 Ibidem, p.44.

% Ibidem, p. 66.

U Ibidem, p. 77.
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de piatra ale Legii Vechi.”? Prin aceste reprezentari el are posibilitatea
de a sublinia pururi fecioria Maicii Domnului,”® preexistenta dar si
zamislirea din Sfanta Fecioara Maria a lui lisus Hristos Care nu are origine
omeneasca’™ precum si luarea de catre Mantuitorul a pacatelor noastre
asupra Sa si transformarea naturii umane decazute.’

Prin accentul pus pe Intruparea Mantuitorului nu inseamna ca crucea
este neglijatd. Reprezentari ale crucii avem in bratele intinse ale lui Moise
aflat in rugéciune cand a indepartat plagile date de Dumnezeu asupra
Egiptului®® si mijlocirea pentru Israel contra armatei lui Amalec,”” in lemnul
care a indulcit apele din Marah,*® ciorchinele de struguri suspendat de
lemn si adus din Canaan de Tosua® ca si in sarpele de arama.!® Pe
langa aceasta pieile vopsite in rosu si firele de par folosite la tabernacol
sunt luate drept referiri la sange si la omorarea patimilor.'" Surprinzator
insd, Sfantul Grigorie nu face referire explicita la patimi in evocarea
Mielului Pascal.'® Este evident faptul c¢a reprezentarile crucii mentionate
de Sfantul Grigorie de Nyssa erau deja traditionale in timp ce reprezentarile
Intrupdrii lui Hristos sunt dezvoltari originale.

Avand in vedere rolul Sfantului Grigorie in stabilirea dumnezeirii in
timpul controverselor doctrinare ale timpului sdu, este uimitor faptul ca
Duhul Sfant apare asa de rar si chiar deloc intr-un context strict teologic.
Duhul Sfant a fost Mijlocitorul intrupérii,103 iar acum ,,harul... infloreste
prin Duhul.”'® Sfantul Grigorie de Nyssa lauda pe cei de dinaintea sa
care au interpretat norul ce i-a condus pe israeliti ca fiind Duhul Sfant!'®

°2 [bidem, p. 88.

% Ibidem, p. 42.

% Ibidem, pp. 78-79.
% Ibidem, pp.44-45.
% Ibidem, p. 53.

7 Ibidem, p. 69.

% Ibidem, p. 64.

? Ibidem, pp. 99-100.
19 Ibidem, p. 100.

01 Ibidem, p. 80.

192 Jbidem, p. 58 dar cf. pp. 57 si 58.
195 Jbidem, p. 88.

194 Ibidem, p. 81.

195 Tbidem, p. 61.
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si considera luminile tabernacolului ca reprezentand razele Duhului.!® in
alta parte ingerii sunt cei care preiau rolul de a asista poporul Iui Dumnezeu.
Ei sunt mentionati ca ajutdndu-i pe cei drepti in lupta lor contra raului.'?’
Natura lor, ca si aceea a sufletului uman, este necorporald.'® Tabernacolul
ii oferea Sfantului Grigorie de Nyssa oportunitatea de a explica functiile
diferitelor cete de ingeri.'"”

Natura umana, la inceput a fost unitard si nemuritoare,'’® dar ea a
cizutin pacat.""! In timpul neascultarii omului fatd de voia lui Dumnezeu,
in jurul naturii umane s-a instalat un ,,invelis mort si pdmantesc de piei”
cunoscut si sub numele de ,,hainele de piele.”'? Ca urmare omenirea
este dominatd acum de mortalitate si patimi. Trupul, odata ce a primit o
miscare in jos, continud 1n acea directie, in timp ce sufletul, necorporal si
usor, dacd nu este stanjenit se ridicd spre Dumnezeu.''®

Conform Sfantului Grigorie de Nyssa exista trei parti ale sufletului:
rationalul, spiritualul si instinctualul. Partea instinctuala a sufletului este
plinad de dorinte patimase si nu este niciodata satisfacuta.!'* Cu toate
acestea nici una dintre aceste parti nu este in intregime rea. Pentru buna
functionare a sufletului partea rationala trebuie s controleze si sa pastreze
pe cea instinctuald si spirituald impreunad, aratandu-le directia spre care
si se indrepte.'”s Indemnurile morale ale tratatului accentueaza in mod
repetat necesitatea ca partea rationald a sufletului sa opreasca si si se
controleze patimile. ”Toate miscdrile sufletului nostru sunt pastorite..
de cétre vointa ratiunii conducétoare.”!'

Un loc aparte in gandirea Sfantului Grigorie de Nyssa din ,,Despre
viata lui Moise” 1l ocupa liberul arbitru. ,,Theoria” acestui tratat incepe
cu Invatatura ca noi suntem Intr-o oarecare masurd proprii nostri parinti

196 Ibidem, p. 80.
7 Ibidem, pp.48,47.
198 Tbidem, p. 48.
199 Ibidem, pp.79-80.
10 Ibidem, pp.87-88.
" Ibidem, p. 47.
12 Ibidem, p. 42.
13 Ibidem, p. 90.
"4 Ibidem, pp.57,62.
5 Ibidem, p. 50.
16 Ibidem, p. 41.
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,dandu-ne nastere noud insine prin propria noastrd alegere liberd
in conformitate cu orice ne dorim.”'” De la caderea in picat, fiecare
individ este asezat Intre un Inger desemnat de providenta divind sa-1 ajute
si un demon care incearcd si-l corupa in actiunile sale.!'® Plasat intre
acesti doi concurenti, omul alege pe care sd-1 urmeze si ciruia i se
alaturd.'”® Sfantul Grigorie de Nyssa este nevoit s acorde o atentie
deosebita si unui al element major al viziunii sale: Impietrirea inimii lui
Faraon de catre Dumnezeu.'?® El insistd asupra faptului ca indepartarea
initiala de Dumnezeu apartine omului, iar Dumnezeu exercita asupra omului
aceleasi influente care inclind pe unii oameni intr-o directie, iar pe altii in
alta. ,,Noi oamenii avem Tn noi nsine in propria noastra naturd si
prin propria noastrd alegere, cauzele luminii sau ale ntunericului,
din momentul in care ne orientdm noi Tnsine spre cea in care dorim
sa fim.”'2!  Deci daca in acelasi loc unul suferé raul, iar altul nu, in
fiecare se aratd deosebirea in folosirea libertétii, de pe urma céreia
Ti vine ceea ce i se potriveste. De aici e vadit ca nici un ru nu poate
lua fiinta faré vointa noastra liberd.”'*

In legitura cu aceasti subliniere, activitatea divina este vizutd ca o
colaborare care vine sa asiste sufletul ce a facut prima miscare spre
virtute. De aceea, Duhul Sfant conduce spre virtute pe cei care sunt
vrednici.!? ,,Caci cu adevarat sprijinul pe care Dumnezeu 7l d& naturii
noastre este pregdtit acelora care trdiesc pe deplin viata in vir-
tute.”'** Urmand traditiei crestine, Sfantul Grigorie de Nyssa considera
trecerea prin Marea Rosie un ,.tip al Botezului.”'?s In acelasi timp
consecvent invataturii sale despre mantuire, Sfantul Grigorie de Nyssa
vede Botezul in primul rand ca pe o victorie asupra fortelor raului. Cei
care au fost in sclavia pacatului si a mortii au omorat pe diavol cufundandu-

"7 Ibidem, p. 39.
18 Ibidem, p. 47-48.
1 Ibidem, p. 40-41.
120 Ibidem, p. 52-55.
121 Ibidem, p. 54.
122 Ibidem, p. 55.
123 Ibidem, p. 61.
124 Ibidem, p. 47.
125 Ibidem, p. 62-63.
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1 in apa cea sfintita. Prin ,,Botezul mantuirii” patimile sunt omorate, iar
apa sfintitd a Botezului aduce moartea dusmanului si viata noului ,,prieten”
al lui Dumnezeu. Dar Sfantul Grigorie este constient ca in apa Botezului
nu are loc o transformare magica. O buna parte din discutia pe marginea
acestui subiect se multumeste si arate incompatibilitatea de a permite
»armatei egiptene ” (patimilor) de a urma pe cineva in timpul vietii dupa
eliberarea sa prin Botez. In alt parte el avertizeazd ci patimile riméan
totusi in cei credinciosi.'?® Sfantul Grigorie de Nyssa se referd la aceia
care primesc Botezul ca fiind ,,cei care isi spald stigmatele pacatelor”,
,»Cei care administreaza harul” si ,,cei care sunt partasi la darul cel
liber.”1?7

Apocatastaza sau Intoarcerea tuturor lucrurilor la Dumnezeu este
clar sustinutd 1n acest tratat. Astfel intoarcerea luminii dupa trei zile de
intuneric asupra Egiptului este interpretatd drept ,,restaurarea finala care
se asteaptd sa aibd loc mai tarziu in imparatia cerurilor acelora
care au suferit condamnarea in Gheena.”!*® Pedeapsa cu focul este
adevaratd pentru aceia care 1i imitd pe egipteni in modul lor de viatd,'*
dar ea nu va fi vesnicd. Moise stind cu mainile Intinse reprezinta
,vindecarea durerii si izbavirea de pedeapsa.”!3°

Caracteristic pentru operele tarzii ale Sfantului Grigorie de Nyssa
este faptul ca el da o motivare scripturistica doctrinei sale spirituale. Nu
doar intregul tratat ,,Despre viata lui Moise” este bazat pe relatarea
spirituald ci si interpretarile spirituale primesc o baza scripturistica unde
este posibil. Frecventele citate scripturistice confirma acest fapt. In
Introducere, Parintele Capadocian spune: ,,Cred cd e bine pentru mine
sa folosesc Scriptura ca si consilier in aceastd privintd.”'*! Profetii
si Apostolii sunt instrumentele Duhului, vestind mai departe mesajul
divin."*? Tratatul abunda in astfel de afirmatii despre natura divina a Sfintei

126 Ibidem, p. 101.
127 Ibidem, p. 81.
128 Ibidem, p. 54.
129 Ibidem.

130 Ihidem.

131 Ibidem, p. 24.
132 Ibidem, p. 71.
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Scripturi. Duhul Sfant care a inspirat Sfanta Scriptura trebuie sa conduca
si la interpretarea ei.'*?

Indicatiile despre viata Bisericii din vremea aceea, prin natura insasi
a tratatului sunt rare dar revelatoare. Sfantul Grigorie de Nyssa scria in
timpul acela despre triumful asupra idolatriei si reflectd asupra
numeroaselor convertiri din secolul al TV-lea."** El stia, de asemenea , ca
multi dintre prozeliti nu au pastrat credinta curatd dezvoltandu-si caracterul
crestin pe care 1-au dobandit. ,,Multi dintre cei care ... s-au identificat
ei insisi cu Evanghelia sunt astézi incd amenintati de diavol prin
atacurile succesive ale ispitelor.”!3

Stantul Grigorie de Nyssa reflecta si asupra ereziilor care au contestat
doctrina Bisericii in secolul al IV-lea.!*¢ El vedea ca o solutie retragerea
si fuga de controverse in Biserica, atunci cand cei ce respingeau ,,regula
de credintd” erau la putere.

Marele ierarh Capadocian a fost de asemenea constient de pozitia
sa de influentd si vedea demnitatea episcopald in termeni parintesti.'*’
Predecesorii sdi sunt numiti ,,Parinti”,'*® iar acolo unde invatatura
scripturisticd, nu este explicitd ,traditia Parintilor se ingrijeste de o
garantie demnd de crezare a doctrinei.”!¥*

Sfantul Grigorie de Nyssa mediteaza si asupra ereziilor care au
contestat demnitatea preoteasca in Biserica. El aratd c¢a nu toti oamenii
trebuie s aiba incredere in ei Insisi inainte de a primi Tainele ci trebuie sa
aleagd cateva persoane vrednice sa primeasca lucrurile divine si sa-i
invete.'* Fuga lui Moise in tinutul Madian si intoarcerea sa cu un mesaj
de eliberare aratd ,,ca faptul de a nu fi fost inzestrat el insusi cu acest
fel de pregétire spirituala de a instrui multimea, nu putea sa-i permita
s le vorbeasca oamenilor.”*#! in mai multe randuri Sfantul Grigorie de

133 Ibidem, p. 77.

134 Ibidem, p. 85.

135 Ibidem, pp. 49.63.

13¢ Ibidem, pp. 41, 71-72, 88.
7 Ibidem, p. 21.

138 Ibidem, p. 40.

139 Ibidem, p. 47.

10 Ibidem, p. 71.

141 Ibidem, p. 49.
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Nyssa observa céd se pot vedea oameni egoisti si ambitiosi arogandu-si
pentru ei treptele ierarhiei divine.'*> Ei cauta o viata de lux si nu respecta
disciplina preoteasca.'”® El are multe de spus fatd de indrazneala celor
pe care 1i considera nevrednici de preotie, iar remarcile sale par sa reflecte
propriile sale experiente cu astfel de oameni.'*

Consideratiile facute asupra tabernacolului'® 1i oferd Sfantului
Grigorie ocazia de a vorbi despre structura Bisericii. Stalpii Bisericii
sunt Apostolii, invatatorii si profetii care au adus lumina Evangheliei
la oameni. In Biserici jertfa de lauda si timaierea rugdciunii sunt
oferite zilnic lui Dumnezeu. Spalatorii tabernacolului sunt cei care
administreaza Botezul, iar curtile care legate intre ele imprejmuiesc
locul reprezintd armonia, dragostea si pacea celor care cred. Biserica
este in mod deosebit infrumusetatd prin modul de viatd ascetic
simbolizat prin pielea vopsita in rosu si tesaturile din par cu care este
impodobit cortul.

Se remarca faptul ca fiecare personaj al Vechiului Testament, pentru
Sfantul Grigorie de Nyssa devine un model de virtute.'** Avraam este
descris in ,,Contra lui Eunomie” in termeni foarte similari cu cei aplicati
lui Moise.!*” Chemarea lui Avraam si mutarea sa in Canaan nu a fost o
umane pentru a se apropia de Dumnezeu. El a lasat in urma sa toate
perceptiile simtuale si a ajuns prin credintd la cunoasterea faptului ca
Dumnezeu este mai mare si mai sublim decéat orice dovada prin care El
ar putea fi cunoscut.

 evenimentele din viata lui Moise sunt considerate ca modele de
virtute in operele Sfantului Grigorie de Nyssa.'*® Intr-una din cele mai
semnificative pasaje ale tratatului, Sfantul Grigorie aduce impreuna trei
stadii ale experientei divine a lui Moise: ,,Manifestarea lui Dumnezeu
catre marele Moise a inceput cu lumina, dupd aceea Dumnezeu i-a

142 Ibidem, p. 102.

143 Ibidem, p. 103.

144 Ibidem, p. 102.

5 Ibidem, pp. 80-81.

146 Jean Danielou, op.cit., p. 269

47 Sfantul Grigorie de Nyssa, Contra lui Eunomie, P.G. 45, col. 940A-941B
148 Jean Danielou, op.cit., p. 269 s.u.
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vorbit dintr-un nor, iar apoi cdnd Moise a devenit mai extaziat si
indreptat, el a vazut pe Dumnezeu Tn Tntuneric. 4

Urcusul niciodata terminat in cunoasterea lui Dumnezeu este totodata
un urcus niciodatd terminat in desavarsire sau bine, céci fiinta lui
Dumnezeu cea nemarginita echivaleaza cu Binele nemarginit si in fiinta
noastra e saditd setea spre aceastd nemarginire in bine pe care nu o
putem cuprinde niciodata caci aceasta ar Insemna sa punem niste margini
binelui pe care l1-am putea ajunge. Desavarsirea ca inaintare in binele
personal nesfarsit — caci binele nu poate fi decat personal — e deci si o
mereu neatinsa desavarsire a noastra care ne cere sa nu oprim niciodata
inaintarea 1n ea, pentru c orice oprire inseamna o impacare cu contrariul
ei sau cu raul.

149 Sfantul Grigorie de Nyssa, Omilii la Cantarea Cdntarilor, P.G. 44, col 1000C.
Cele trei evenimente la care face referire episcopul Nyssei au fost identificate diferit: 1)
Exod 19,18 sau 3,2; 2) Exod 20,21 sau 24,15-18 si 3) Exod 24,15-18 sau 20,21. Daca se
ia 1n considerare primul set de citate biblice, atunci Sf. Grigorie are diferite afirmatii facute
in legatura cu Teofania de pe Muntele Sinai. Dificultatea consta in faptul ca in Septuaginta
intunericul este mentionat in cap. 20,21, iar norul in cap. 24,18 astfel ca ordinea prezentata
este gresita. Daca se Incearca identificarea a trei evenimente separate, gasirea celui de-al
treilea, Inca este o problema si aceasta poate fi cea mai importanta pentru Sf. Grigorie. Fara
sa faca referire la textul din ,,Cantarea Cantarilor”, Dorothy Emmet, op.cit., p. 43 urmandu-
1 pe Jean Danielou, Platonisme et Theologie Mystique. Doctrine spirituelle de Saint Gregoire
de Nysse, Aubier, Paris, 1953, pp. 17-23 propune trei stadii ale vietii spirituale conform
,.Despre viata lui Moise sau despre desdvarsirea prin virtute”: 1) purificarea si iluminarea
— rugul de foc cel nemistuit; 2) instrdinarea de lume — trecerea prin nor in traversarea
desertului; 3) intrarea in intunericul de pe Muntele Sinai. Daca comparam textele omonime
din ,,Omilii la Cantarea Céntarilor” cu cele din ,,Despre viata lui Moise sau despre
desdvdrsirea prin virtute” vom putea identifica ,,Jumina” cu rugul de foc cel nemistuit
mnorul” este Teofania de pe Muntele Sinai (ludnd versetele 20-24 ca un intreg) iar
,intunericul”’ este vederea ,,spatelui”’ lui Dumnezeu in timp ce mina Sa umbreste pe Moise
in despicatura stancii (Exod 33,20-33). Desi cuvantul ,,intuneric ” nu apare in cel din urma,
aceasta poate fi interpretarea Sf. Grigorie
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Pr. dr. Cristian Tia

Mutatii de paradigmd in atitudinea fatd
de religiile necrestine. Elemente de
teologie a misiunii occidentale
contemporane

Problema atitudinii si a raportului crestinilor cu religiile lumii este
esentiala pentru misiologia contemporana occidentald, ea constituind, de
altfel, o problema speciala pe tot parcursul istoriei ecleziale, dintru inceput
si pana 1n epoca modernd; in timpurile noastre a dobandit o importanta
fard precedent.! Un mare numar de teologi occidentali cere ,,0 sSchimbare
a paradigmei Tn atitudinea fatd de religiile necrestine”.?

Trei sunt solutiile principale propuse de Teologia Crestina a Religiilor®
pentru intelegerea relatiei crestinismului cu celelalte religii si pentru

'n occident a existat un timp in care religiile orientale erau accesibile doar acelora care
erau capabili sa citeascd in sanscritd sau in pali si s-a deplasat in continente indepartate.
Astdzi cea mai mare parte a bibliotecilor publice contin traduceri ale Bhagavad Gitei indu sau
colectia de invataturi budiste Dhammapada. Pentru a intdlni indu nu mai este necesar sa te
deplasezi pe malurile raului sacru Gange. Pluralismul religios este in mod inevitabil parte a
panoramei atat a Estului cat si a Vestului, precum si a natiunilor Lumii a Treia si a Patra.

2 Volumele, alcatuite de diferiti autori, intitulate: L’unicita’cristiana: un mito? Per una
teologia pluralista delle religioni (ed. John Hick si Paul F. Knitter) ed. Cittadella, Assisi,
1994, La teologia pluralista delle religioni: un mito? L’unicita’ cristiana riesaminata (ed.
Gavin D’Costa), ed. Cittadela, Assisi, 1994, constituie 1n acest sens o irezistibila provocare.

3 ,,Disciplina ,, Teologia (crestind a) Religiilor” (T.C.R.), néscutd din preocuparea
teologilor de a rezolva problemele ce se nasc intr-un mediu pluralist din punct de vedere
religios, 1si formuleaza reflexiile in lumina credintei crestine, bazandu-se pe izvoarele
revelatiei divine crestine si judecand validitatea obiectiilor religioase ale altor religii. Aceasta
disciplini teologica se diferentiaza de Filozofia religiilor, care ofera judeciti valorice asupra
altor religii n lumina ratiunii naturale si nu in lumina credintei crestine. A existat chiar
propunerea unei Teologii Universale a Religiilor ne-crestine, aplicabile tuturor religiilor,
inteleasa ca reflexie sistematica care s includa toate religiile, subliniind aspectele comune



Studii 155

rezolvarea tensiunii existente intre cele doud axiome crestine
fundamentale: a) Mantuirea se realizeazd doar prin lisus Hristos; b)
Dumnezeu vrea mantuirea tuturor oamenilor.

Solutia exclusivistd (1) (ce dovedeste adeseori o cunoastere si o
experientd a lui Dumnezeu limitata doar la credinta crestind), postuleaza
o precard viziune asupra lui Dumnezeu si o infima valoare mantuitoare in
celelalte religii. Insista asupra ideii c3 mantuirea vine doar de la Dumnezeu,
prin lisus Hristos, ignorand completamente axioma a doua. Solutia
inclusivista (2), admitand ca exista si in alte religii o sincerd cunoastere
si experientd a lui Dumnezeu, sustine totusi cd plenitudinea acestei
cunoasteri si experiente se afla doar in crestinism. Aceasta pozitie accepta
axioma vointei de mantuire universald a lui Dumnezeu si pe aceea ca
mantuirea vine doar de la Dumnezeu, prin lisus Hristos, in Biserica,
recunoscand simultan valoarea altor religii si importanta decisiva a lui
Hristos 1n istoria mantuirii. Solutia pluralista este considerati o ,,revolutie
copernicand” in atitudinea teologica crestina fata de alte religii, intrucat
admite ca toate religiile sunt in mod egal, cdi mantuitoare ale unicului
Dumnezeu.

Paul Knitter*, observa cd cea mai mare parte a istoriei umanitatii
este dominatd de doud atitudini fundamentale: atitudinea ,,con-
servatoare”, exclusivista, care considerd posibild mantuirea doar
,»in Hristos”, negand existenta unor autentice valori altundeva decéat
in crestinism. A doua atitudine, ,,liberald”, inclusivista, recunoaste
bogatia spirituald a altor credinte, considerand-o 1nsa rezultatul operei
mantuitoare a lui Hristos, si necesitdnd sid fie orientatd spre
plenitudinea care exista in El.

Perspectiva catolicd asupra dimensiunii absolute a crestinismului
distinge trei principale tendinte: prima, vede in crestinism implinirea si
recapitularea tuturor religiilor (Jean Daniélou, De Lubac, Hans Urs

(Leonard Swidler). T.C.R este in schimb mai mult decat aceasta: ea este o reflexie sistematica
asupra propriei credinte Tn ceea ce are ea specific si unic, si deci nu doar in elementele ei
comune cu alte credinte”, cfr. Mariasusai Dhavamony, Teologia delle religioni. Riflessione
sistematica per una comprensione cristiana delle religioni, ed. San Paolo, Milano, 1997, p.
31

4 Paul Knitter, Per una teologia della liberazione delle religioni, in L unicita’
cristiana: un mito?, p. 313-347.
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von Balyhasar). In aceastd optica, celelalte religii® nu sunt mijloace de
mantuire, ci momente de asteptare, trepte sau faze ale pregétirii
evanghelice pentru primirea lui Hristos a carui prezentd rdmane insa
tainicd, relevandu-se deplin doar in crestinism. Trebuie sa identificam si
sa purificam valorile care le gdsim 1n aceste religii, care astfel isi vor gasi
implinirea perfecta in crestinism.

A doua tendint din teologia catolica este reprezentatd de asa-numita
»teologie a istoriei mantuirii”, potrivit careia religiile sunt expresii ale istoriei
generale a mantuirii, pentru ca ,,prin ele Insele sunt mijlocitoare ale mantuirii”,
legitimate si in mod pozitiv dorite si folosite de Dumnezeu. Doar in momentul
in care o persoana dobandeste certitudinea caracterului absolut al
crestinismului si devine constienta de faptul ca este unica cale a mantuirii, ea
este obligatd sd urmeze credinta crestind (K. Rahner, Schlette).

A treia tendinta este aceea a sacramentalitétii cosmice (Y. Congar,
E. Schillebeeckx), potrivit careia religiile nu fac parte in mod deplin din
istoria mantuirii, dar pot sd constituie mijlociri ale mantuirii in virtutea
dispozitiilor personale ale adeptilor lor. Cand viata si optiunile unei persoane
umane sunt pozitive, constituind un raspuns afirmativ la chemarea lui
Dumnezeu pe care o simte fiecare persoand in adancul sufletului, atunci

5 ,Pentru un dialog inter-religios deschis, unii au propus o proclamare teo-centrica
a imparatiei lui Dumnezeu, ca exprimatd in misiunea si auto-comprensiunea lui lisus
istoric. Tmparétia lui Dumnezeu este in mod evident tema centrald a predicii lui
Mantuitorului, El incepandu-si misiunea vestind Evanghelia care este vestea cea buna, ca
Imparitia s-a apropiat si este deja chiar prezenta. Prin dialogul cu alte religii, si colaborand
cu ele, am construi imparatia lui Dumnezeu si realizdm astfel misiunea lui Hristos. O
astfel de pozitie este de nesustinut din punct de vedere teologic. lisus credea ca imparatia
este deja prezenta in El, si in activitatea Lui, prezenta intr-un ,,mister” (Marcu 4,11), dar
nu era incd in mod real si dinamic prezenta. ,,Misterul” ,,eshatologiei realizate” si al
activitatii mesianice a lui lisus sunt acelasi lucru. In activitatea, moarte si invierea Lui,
imparatia lui Dumnezeu este deja venitd. Proclamarea lui lisus era: ,, timpul s-a implinit,
imparatia deja a venit, convertiti-va si credeti. Vestea buna a Evangheliei nu era deci doar
un program pentru dezvoltarea sau eliberarea umana, pentru realizarea pacii si a dreptatii,
ci proclamarea unui act al lui Dumnezeu in lisus Hristos, ca Méantuitor universal al
umanitatii. Religiile lumii sunt orientate spre imparatia lui Dumnezeu prin realizarea
partiala a mesajului mantuitor al Evangheliei, si drept urmare, sunt orientate si spre
Biserica si spre taind imparatiei lui Dumnezeu”, cfr. Sebastian KAROTEMPREL, Seguire
Cristo nella missione. Manuale di Missiologia, Ed. San Paolo, Milano, 1996, p. 298.
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intreaga realitate creatd (inclusiv organizatiile social-religioase
necrestine) poate deveni pentru el ,,semn” al prezentei lui Dumnezeu
in lume si o constientizare a invitatiei lui Dumnezeu de a urma calea
mantuirii.

Toate aceste trei pozitii teologice (,,inclusiviste”), au ca baza comuna
recunoasterea caracterul normativ al hristologiei crestine in lectura
teologica a realitatilor necrestine. Putem deci - din perspectiva Teologiei
Crestine a Religiilor - articula in trei teze discursul teologic de pana acum:
a) lisus Hristos este unicul mijlocitor al mantuirii dorite de Dumnezeu
pentru intreaga umanitate; b) Biserica isi desfdsoard activitatea ei
sacramentald intr-o asemenea manierd, incat este necesar s apartii
acesteia (intr-un mod sau altul) pentru a dobandi mantuirea; c¢) intrucat
istoria mantuirii este unica, Hristos trebuie sa aiba un raport cu celelalte
religii.

Toate aceste trei teze ,,inclusiviste” comporta o serie de dificultati
din punct de vedere teologic si pastoral, asupra cdrora nu ne vom opri.
Trebuie In schimb sa subliniem c exista o diferentd fundamentald intre
istoria generald a mantuirii si cea speciald, realizatd in Hristos. Istoria
generald a mantuirii nu este cresting, ci este doar destinata a deveni astfel,
si deci nu releva iconomia misterului lui Hristos ascuns dintru inceput in
Dumnezeu (Efeseni 3,9), chiar daca este orientatd in mod decisiv spre
Hristos. Umanitatea se zbate in ignorantd, dar simultan este provocata
de revelatia crestind si este interpelatd de istoria speciald a mantuirii
(Faptele Apostolilor 17,30), fapt demonstrat in ,,istoria” mondiala a religiilor,
de patosul cu care umanitatea, indiferent de timp si de spatiu, 1si cauta
mantuirea.

Chestiunile ridicate de pluralisti merg la inima teologiei si practicii
crestine. Doctrina despre Dumnezeu, centrati pe Intrupare, este pusa
in discutie in diferite moduri. Acesta este motivul pentru care
mentionam trei studii care au Sfanta Treime ca punct de plecare pentru
o reflexie crestind asupra diversitatii religioase: Rowan Williams,
Trinita’ e pluralismo, Gavin D’Costa, Cristo, Trinit’ e pluralit’
religiosa, Christoph Schwobel, Particolarita’, universalita’ e
religioni.
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Tema locului lui Hristos intr-o lume pluralista din punct de vedere
religios este in centrul dezbaterilor teologice contemporane. Volumul ingrijit
de Gavin D’Costa La teologia pluralista delle religioni: un mito?
L’unicita’ cristiana riesaminata (ed. Citadella, Assisi, 1994) este de
referintd in problematica noastrd.® Aceasta carte’ constituie un dialog
serios 1n interiorul comunitatii crestine asupra dezbatutei probleme a
teologiei religiilor.® Colaboratorii vin din diferite confesiuni crestine, din

¢ Subtitlul Mitul unicitatii crestine face referinta in mod intentionat la o precedenta
carte publicata de John Hick, Mitul Dumnezeului intrupat, in care doctrina traditionala a
intruparii este pusa in discutie cu motivatii mai mult sau mai putin valide. Primele cinci
studii ale partii a doua infruntd chestiuni hristologice, sugerand in moduri diferite ca
semnificatia definitiva a Iui Hristos este hotarata si ca, de fapt, o orientare hristologica in
tratarea chestiunii celorlalte religii desfunda strazi importante si creative. A treia serie de
studii infruntd chestiuni ermeneutice si epistemologice ridicate de pluralisti. Prezentul
volum incearca s infrunte aceste chestiuni aratand ca pluralismul astfel cum este definit
in cartea L’unicita’ cristiana: un mito?... nu este unica optiune posibild pentru crestinism
in era moderna.

7 Impértirea in doud mari grupuri de teologi a autorilor acestui volum nu corespunde
apartenentelor ecleziale. Aceasta explica de ce atit in primul grup cét si in al doilea,
teologi de diferite denominatiuni crestine apard impreuna aceleasi teze ale altor teologi din
propriile lor comunitéti, lucru ce denota faptul ca unii teologi nu sunt suficient de
reprezentativi pentru pozitia bisericilor lor, si deci nu beneficiaza de o unanima acceptare
in comunitatile lor. Aspectul pozitiv este ci se realizeazd o comuniune ecumenicd
concreté intre acestia. In infruntarea problematicii noastre sunt anulate diviziunile dintre
biserici si se evolueaza in directia unei comuniuni intre teologi de diferite proveniente.
Acesta este unul din fructele pozitive ale dezbaterii impuse de dialogul inter-religios”, cfr.
Carlo Molari, Le ragioni dell’universalita’ cristiana, p. 13.

8 ,Aceste probleme vizeaza chestiuni interne ale crestinismului privitoare la natura
relativitatii istorice, evidenta Noului Testament, coerenta Conciliului din Calcedon, natura
Iui Dumnezeu si multe alte chestiuni anexe. Sunt implicate si chestiuni inter-religioase,
intrucat revendicari analoge si uneori conflictuale de unicitate vin avansate si de alte religii.
In plus de aceasta, multe implicatii ale revendicarilor de unicitate ar fi considerate
inacceptabile in consecintele lor din cauza atitudinii crestine fata de alte religii. Revendicarile
crestine privitoare la unicitate sunt coerente si iluminatoare pentru a da un sens
pluralismului religios? Se pot avansa aceste revendicari pretinzand in acelasi timp de a
asculta ceea ce zic in acest sens celelalte alte religii? Aceste revendicari constituie poate
continutul Vestii Bune incredintatd crestinilor? Cu nuante diferite, colaboratorii acestui
volum raspund pozitiv la aceste intrebari. Cititorul va putea sa-si facd o idee despre
multele feluri posibile de a sustine si interpreta aceste revendicari si cum ele ilumineaza
intalnirea crestinismului cu religiile lumii. De aceea acest volum vrea s ia in obiectiv
unicitatea crestina”. Ibidem, p. 16.



Studii 159

diferite parti ale lumii, cu o gama de specializari si experiente diversificate.
Sunt filosofi, teologi, indologi, sociologi si specialisti in ermeneutica, uniti
de o diferentiata insatisfactie pentru proiectul teologic pluralist asa cum
vine conturat si definit in colectia de studii stiintifice L’unicita’ cristiana:
un mit? Per una teologia pluralista delle religioni (editie ingrijitd de
John Hick si Paul F. Knitter), ed. Cittadela, Assisi, 1994.

Unii cercetdtori au fost nesatisfacuti de terminologia utilizatd in
dezbaterea teologica (precum exclusivism, inclusivism, pluralism), in
timp ce alti specialisti se identific cu aceste pozitii. Intr-un anumit sens,
toate religiile sunt unice, intrucét ele sunt diferite una de alta, fiecare
avandu-si propria istorie, textele sacre proprii, practicile specifice,
credintele particulare etc. Unicitatea la acest nivel nu prezintd nici o
problema si este indiscutabild. Dificultatile apar la nivel teologic, unde
sunt avansate revendicari, de exemplu privitor la definitivitatea si
normativitatea revelatiei lui Dumnezeu Tn Hristos.

Cateva cuvinte se impun asupra conceptului de ,,pluralism teologic”.
Nu se poate nega realitatea pluralismului religios, din istorie si din
contemporaneitate. Discutabild este in schimb legitimitatea unei ,,teologii
pluraliste” in termenii propusi de unii specialisti (precum autorii volumului
L’unicita’ cristiana: un mito?...). Trebuie subliniat faptul ci o ,,teologie
pluralista” nu este o interpretare potrivita a pluralismului religios, dat fiind
faptul ca teologia pluralistd, paradoxal, pare adeseori sa impiedice in loc
sd favorizeze o recunoastere adecvata a pluralismului religios, in ciuda
intentiei ei.

Unitatea volumului La teologia pluraliste delle religioni: un mito?
L’unicita’ cristiana riesaminata, nu se bazeaza pe o insatisfactie negativa
si criticd, ci pe tentativa de a propune comunitétii crestine un mod
alternativ de a infrunta chestiunile ridicate. Acest volum poate fi utilizat
ca text complementar si echilibrant al volumului L’unicita’ cristiana: un
mito? Per una teologia pluralista delle religioni, pentru cei care sunt
interesati de dezbatere si pentru crestinii care in biserici si universitati
doresc sa cunoascd mai aprofundat multiforma dezbatere privitoare la
semnificatia altor religii in teologia crestina.

Chestiunea pluralismului religios poate fi infruntata din perspectiva
doctrinei trinitare despre Dumnezeu, element central pentru crestinismul
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traditional. Rowan Williams® scrie un studiu de apreciere!'?, chiar daca
nu lipsit de critici, privitor la contributia trinitara a lui Panikkar la dezbatere.
El retine cd doar Panikkar dintre colaboratorii volumului L’unicita’
cristiana. Un mito? furnizeaza ideile cdlduzitoare pentru 0 autenticd
teologie a angajarii inter-religioase. Meritul principal ii revine conceptiei
lui Panikkar' , pentru care misterul Sfintei Treimi furnizeaza fundamentele
ultime ale pluralismului, intrucat logosul si spiritul, concretul si universalul,
rdman in tensiune pand in eshaton. Pentru acesta, ,,plenitudinea lui
Hristos trebuie s fie permanent re-descoperitd; ea nu este prezentata
Tntr-un anumit model conceptual cu pretentii de exhaustivitate”. Deci,
pana la sfarsitul istoriei, nu putem spune cu precizie tot ceea ce s-ar
putea spune despre Logos. William il mai admira pe Panikkar atunci cand
acesta dezaproba pluralismul liberal, tocmai pentru ca forma pluralismului
lui Panikkar este fundamentata pe centrul teologiei si practicii crestine si
mai putin pe bazele externe ale unei concrete comunitati religioase.
Williams intreprinde o dubla tentativa. Inainte de toate, dezvolt si
aprofundeaza unele idee implicite propuse de Panikkar. In al doilea rand,
facand aceasta, comenteaza in mod critic cateva carente ale lui Panikkar,
prezentand astfel propria sa maniera de a se raporta la orientarile trinitare
ale lui Panikkar. Williams releva importanta atentiei la procesul istoric,
intrucat limbajul trinitar ,,s-a cristalizat” in legatura cu diferentele materiale
si temporale ale persoanelor trinitare si cu unitatea lor interna in jurul lui
Tisus Hristos. Fara aceastd perspectiva istoricd, echilibrul intre unitate
si pluralitate, atat de cruciala pentru Panikkar ar fi fost in pericol
de prabusire. Williams examineaza si logica dialogului in interiorul acestei
structuri. Panikkar poate nu pune in relief ,,responsabilitatea critica a
marturiei crestine... in raport cu traditiile pe care le intdlneste”. Dupa o

° A studiat teologia la Cambridge, a facut cercetari de filosofie si teologie la Oxford
si a predat in India si Statele Unite. Este titularul catedrei Lady Margaret de teologie din
Oxford, preot anglican, si membru al Comisiei Anglicane de Teologie si Doctrina. Studiaza
chestiuni privitoare la raportul dintre Hristos si culturd. intre operele lui cele mai recente
amintim Arius: Heresy and Tradition. Este ingrijitorul lucrarii The Making of Orthodoxy.

1 Rowan Williams, Trinita e pluralismo, in op. cit., p. 65-83.

I Cfr. Raimundo Panikkar, Il Giordano, il Tevere e il Gange, in L’unicita’ cristiana:
un mito? Per una teologia pluralista delle religioni (a cura di John Hick si Paul F. Knitter),
ed. Cittadela, Assisi, 1994, p. 227-250.
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discutie bogata in nuante el concluzioneaza ca ,,intentia crestind in intalnirea
dintre credinte este aceca de a le invita s@ regdseasca aici, n
naratiunea si Tn practica lui lisus si a comunitatii Sale, ceea ce
fortifica si ancoreaza speranta umana, nu neaparat in forma ,,implinirii
aspiratiilor lor”, sau a ,,perfectionarii celor mai inalte idealuri ale lor”, ci
ca o fortd uriasd ce poate unifica o intreagd serie de eforturi pentru
integritate umana fard a nega sau ,,coloniza” istoria si exprimarea lor
proprie de pand acum”. Aceast interactiune permite o matura critica a
crestinismului in urma careia crestinii au foarte multe de invéatat. Williams
afirmd c3 marturia si auto-perceperea crestinilor nu pot si aiba loc in
afara contextului de conversatie cu acea care stau in afara bisericii — si
aici dialogul inter-religios este fundamental pentru existenta crestina.
Gavin D’Costa!? propune cinci teze'® in care examineaza diferitele
cdi prin care doctrina despre Sfanta Treime poate sd ilumineze si sa
fundamenteze cirarea dintre pluralism si exclusivism. In prima dintre
tezele sale D’Costa sustine ca Sfanta Treime protejeaza de pluralism si
de exclusivism intrucat ea reconciliazd intr-o maniera satisfacatoare
particularitatea lui Hristos cu universalitatea harului lui Dumnezeu.
Exclusivismul tinde sa se opreasca brusc la prima, iar pluralismul, in diferite
moduri, o pune in evidentd pe a doua, dar nu poate sa o justifice si sd o
fundamenteze intr-o maniera adecvata pe nici o revelatie speciald pentru
cd aceasta ar constitui un privilegiu ilegitim. D’Costa apoi sustine ca
Duhul Sfant a fost intotdeauna conceput in principala traditie a
Bisericii ca agent activ al creatiei si in istorie, iar prin intermediul
actiunii Duhului Sfant noi suntem calduziti la o intelegere tot mai profunda
si mai intima a Iui Dumnezeu 1n Hristos. Daca religiile sunt considerate
ca parti ale actualei istorii a umanitdtii, atunci aceastd doctrind are
semnificative interpretari. D’Costa dezvoltd argumentarea sa pentru a

12 Laic catolic, a studiat la Universitatea din Birmingham si la Cambridge. Actualmente
este cercetdtor-sef la West London Institute of Higher Education. Srudiile sale se inscriu
in aria disciplinei ,,Teologia Religiilor”: Theology and eligious Pluralism; John Hick’s
Theology of Religiosu: A Critical Evaluation. Este membru al British Council of Churches
Committee for Relation with People of Other Faith, si al Comitetului Romano-Catolic
pentru alte Credinte (Anglia si Galles).

13 Gavin D’Costa, Cristo, Trinita’ e pluralita’ religiosa, in op. cit., p. 84-103.
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demonstra cd normativitatea lui Hristos (si aceea a unei Sfinte Treimi
relationale) conduce la o forma normativa de viatd modelata de o iubire
crucificatd, slujitoare si comunitara, care se auto-daruieste. Aceasta forma
de viatd are implicatii atat structurale cat si personale. Aici, sustine el, sta
precaritatea si sardcia strategiilor de eliberare propuse de pluralisti: de
fapt, cum se mai poate vorbi de ,,Imparatie”, sau de ,,dreptatea” ei in
interiorul crestinismului, fara referire la Hristos, la Dumnezeu si la Duhul
Sfant? Calea practicd nu poate evita relatia dialecticd si importanta
doctrinei.

Teza finald a lui D’Costa este aceea ca daca Biserica este un subiect
la judecata Duhului Sfant, si daca Duhul Sfant este activ in religiile lumii
(Intr-o maniera care nu se poate specifica apriori) atunci religiile mondiale
sunt vitale pentru fidelitatea crestina la propriile valori. In dezvoltarea
acestui punct, D’Costa insista asupra faptului ca alteritatea necrestinului
trebuie sa fie protejatd, creand aceea ce el numeste un ,,spatiu narativ”.
Elscrie ca ,,doctrina Duhului... furnizeaza spatiul narativ in care marturiile
persoanelor religiilor mondiale, cu cuvintele si cu vietilor lor, pot demasca
ideologiile si practicile narative mutilate in interiorul comunitatilor crestine.
Prin acest proces se ajunge la cunoasterea sfinteniei si opresiunii care au
loc in interiorul altei traditii si in crestinism. Nu este posibil sa indicim
care poate sa fie rezultatul diferitelor intalniri, dar provocarea si promisiunile
religiilor mondiale nu pot sa fie ignorare de crestinii trinitari.'*

Christoph Schwdbel® prezintd un studiu sistematic privitor la Sfanta
Treime 1n teologia crestind ca mijloc de conservare a aspectelor particulare
si universale ale crestinismului.'® Toti trei autorii amintiti pana acum
reflectd de fapt aceastd preocupare fundamentald. Schwdbel incepe
definind problemele nascute atat din pluralism cét si din exclusivism.
Viziunea exclusivistd ,,pare sd puna in evidentd caracteristicile

14 1bidem, p. 102.

15 Christoph Schwabel este profesor de Teologie sistematica la Colegiul Regal al
Universitatii din Londra. Ultimele lui publicatii privesc conceptul de Dumnezeu, eclesiologia
in raport cu teologia dogmatica si etica. A scris diferite carti in germana referitoare la
teologul Martin Rade ale carui opere le-a publicat in trei volume.

16 Christoph Schwabel, Particolarita’, universalita’ e religioni. Per una teologia
cristiana delle religioni, in op. cit., p. 104-130.
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proprii ale credintei crestine, dar simultan pune Tn discutie
universalitatea actiunii lui Dumnezeu pe care o proclamd”. Pe de
alta parte, perspectiva pluralista pare ca ,tinde sa dezvolte o imagine a
universalului din toate religiile care transcende religiile concrete”
recunoscand particularitati lor distinctive doar un penultim status preliminar.
Schwdobel apoi sustine ca credinta crestind se fundamenteaza pe unicitatea
faptului cd Dumnezeu s-a revelat in istoria lui lisus Hristos, actiune
autentificatd de Duhul Sfant. Dezvoltarea teologiei trinitare a incercat sa
afirme ca ,,Dumnezeu este realmente agent al reconcilierii si al mantuirii
1n Hristos, si Duhul datator de viata, izvor al vietii si al adevarului in creatie,
este Dumnezeu egal in demnitate”. Lectia pe care Schwdbel o extrage
de aici este cd, in dialog, teologia crestind trebuie — daca vrea s fie
credincioasd ei insisi — s@ Incerce sd evidentieze atat specificul ei
fundamentat pe revelatie, cat si pe acela al altor religii.

Totusi Schwobel vrea sa mai evidentieze universalitatea actiunii lui
Dumnezeu implicita in formularile trinitare. ,,Religiile trebuie sa fie con-
siderate rdspunsuri umane la prezenta si actiunea omnicomprensiva a lui
Dumnezeu in istorie. El este activ in toate formele existentei create, fiind
fundamentul fiintei si al sensului si originea si finalitate oricarei Impliniri”.
Schwobel apoi infruntd chestiunea ,,absolutului” atat de capitald pentru
dezbatere. Existd un sens in care crestinismul nu poate sa se revendice a
fi,religia absolutd”, deoarece ,,absolutul poate sa fie considerat un atribut
divin, care exprima ceea ce teologia clasica numea aseitas Dei. Schwobel
sustine cd atunci cand ,,absolutul” este revendicat pentru o fiinta creata
si finitd, in favoarea unei institutii sau principiu, atunci ,,demonicul invadeaza
viata religioasd”. In partea finali a studiului sau, Schwobel propune cateva
reguli pentru dialog ce deriva din reflexiile trinitare si care au valoare
doar pentru partenerul crestin al dialogului.

Hristologia crestind, la rAndul ei, da o serie de raspunsuri si formuleaza
o serie de perspective la provocarea altor religii. M. M. Thomas!? intra

7M. M. Thomas, a fost director al Institutului Crestin pentru Studiul Religiilor la
Bangalore din 1962 1n 1975, membru a nenumarate comisii in Consiliul Mondial al Bisericilor
si presedinte al Adunarii Consiliului din 1975. a predat in Statele Unite la Andover Newton,
Princeston si in Institutele Teologice South Methodist intre 1980-1987. intre publicatiile lui
cele mai cunoscute amintim: Acknowledged Christ of the indian Renaissance; Toward a
Theology of Contemporany Ecumenism si Risking Christ for Christ’s Sake.
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in dezbatere pe baza nenumaratilor ani de experientd din India. El se
forteazd s formuleze o ,,via media” intre calea agresivitatii coloniale
atat de clar experimentatd in contextul sau indian de viatd si aceea a
pluralismului care se bazeaza pe ceea ce el numeste o ,,stagnantd
spiritualitate a-storica”, intalnitd in interiorul traditiilor multor comunitati
crestine istorice ale Indiei.”® Contributia sa consta in sugerarea faptului
cd se pot explica in mod adecvat problemele pluralismului mediului indian
dacd este luat Hristos ca baza de plecare pentru a analiza deplin
pluralismul."

El sustine cd, din punct de vedere istoric, rolul crestinismului chiar
daca nu fara ambiguitati, a fost esential si determinant pentru
renasterea hinduismului. Crestinii indieni au datoria de a contribui la
dezvoltarea noii Indii conturand o viziune a lui Hristos de Creator al unei
,,01 umanitati”, o umanitate in care suferinta, istoria si raul nu sunt ignorate
ci luate 1n serios si transfigurate in Dumnezeu. Sub acest aspect, Thomas
este de acord cu apelul lui Knitter la o baza eliberationista a pluralismului
religios, dar adauga critic cd ,,hristocentrismul este ceea ce pune in relatie
pe Dumnezeu, biserica si Imparétia, mentinand intactd aceasta relatie.
Thomas ia in calcul si parerile altor traditii, atat religioase cat si seculare,
si modul in care ele se deschid lui Hristos pentru a-si orienta propria
formare. O credintd hristocentrica s-ar putea gési in afara bisericilor
crestine, in aceia care chiar rimanand hindusi sau altceva, cred totusi in
definitivitatea Iui Hristos. Acesta este cazul Iui O. Kandasamy, Chetty si
Manilala Parekh. Viziunea crestinismului propusa de Thomas, dobandeste
un plus de vitalitate datoritd amploarei universale invocate, fard de care
crestinismul ar deveni din punct de vedere social si teologic neputincios.
El ne aminteste totusi ca exclusivismul, inclusivismul si pluralismul
pot opera ntr-o pozitie cu un centru hristocentric care exclude si
rezistd la anumite forme ale r&ului incluzand si afirméand alte forme
de viata care pot s& nu se defineasca crestine, dar care totusi pretind
,,ochelari” hristocentrici pentru a fi recunoscute.

18 5i pand la un anumit punct, viziune prezenta si in volumul criticat de noi L’unicita’
cristiana: un mito? Per una teologia pluralista delle religioni, op. cit.

1 M. M. Thomas, Approccio umanista cristocentrico alle altre religioni nel contesto
pluralista dell’India, in op. cit., p. 131-150.
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Francis Clooney®’, indolog si teolog, afirma ca puntul fundamental
de plecare al initiativei pluraliste nu este nici corect, nici satisfacator.
Argumentarea lui este ca teologia crestind este biblica: adica, Biblia
oferd structura interpretativd in cadrul céreia sa ne trdim propria
existentd, si sa Tntelegem realitatea.> in acest context intdlnirea cu
textele religioase clasice precum Tiruvaymoli oferd ocazia pentru lectura
si re-lectura Bibliei si a altor texte crestine in noul context al textelor ne-
crestine”. In acest proces, suferd modificari atat lectura Bibliei cat si
aceea a lui Tiruvaymoli. Opinia lui Clooney este ci rezultatul acestei
activitati nu poate sa fie sistematizat mai inainte de procesul real de lectura,

2 Francis X. Clooney, este doctor in filosofie al Universitatii din Cicago din 1984,
specialist in limbile si civilizatia Asiei meridionale. A predat in Nepal pentru doi ani si a
fost cercetator la Madras intre 1982-1983. Actualmente este profesor asociat la Colegiul
Boston si a publicat opera de referintd Thinking Rituality: Retrieving the Purva Mimsa of
Jamini, in colaborare cu Institutul indologic al Universitatii din Viena.

21 intr-adevér, Sfanta Scripturd nu poate fi neglijatd n problema ,religiilor”.
Distinctia dintre istoria universala si cea speciald a mantuirii, intre prezenta providential-
mantuitoare a lui Dumnezeu si alianta Sa cu poporul sau (Israel si Biserica), este realizata
in cartile lona, Deuteronom, Isaia, si in mod special in Faptele Apostolilor, in Epistolele
pauline si in prologul Evangheliei lui loan. Sfantul Apostol Pavel avertizeaza cu claritate
cd iudeii sunt vinovati inaintea lui Dumnezeu pentru a fi violat legea lui Moise (Romani 1,
17-32), iar neamurile pagane erau la randul lor invinovatite pentru a fi dispretuit cunoasterea
lui Dumnezeu oferitd si accesibild prin Revelatia naturala. Potrivit Scripturii, cAutarea lui
Dumnezeu si relatia omului cu El, constituie o dimensiune esentiald, constitutiva,
ontologic-umana, Tnscrisa Tn natura lui creata ,,dupa chipul lui Dumnezeu”, indepen-
dent de revelatia pozitiva sau de alianta vetero-testamentard. Potrivit viziunii biblice a
planului lui Dumnezeu, prin mijlocirea poporului ales, toate natiunile sunt chemate de
unicul Dumnezeu pentru a forma un unic staul, un unic templu al lui Dumnezeu, un unic
Trup al carui Cap este Hristos. Spre acest sfarsit tinde in mod dinamic istoria mantuirii,
Orice cercetator al Scripturii, recunoaste imediat o fenomenologie religioasd comuna formelor
de culturd locald, uneori, completamente umana. Idei si fapte precum alianta, profetie,
lege diving, judecata universald, sacrificii expiatori, rugaciuni, locuri si obiecte sacre,
adoratie si moralitate, sunt comune - de exemplu - traditiilor religioase ale Orientului. in
centrul fenomenologiei religioase a Scripturii exista o unica interventie a lui Dumnezeu, in
istoria lui Israel, si in evenimentul Hristos. Revelatia si comunicarea lui Dumnezeu in
istorie au loc prin intermediul fenomenologiei religioase umane, a formelor religioase si ale
experientelor contextuale, care se releva ca mijloace providentiale de auto-comunicare a
lui Dumnezeu, pregititoare pentru primirea Evangheliei.cfr. Pietro Rossano, Diaogo e
annuncio crisiano. L’incontro con le grandi religioni, ed. Paoline, Milano, 1993, p. 33.
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si in exemplul sdu ilustrativ?? aratd multe noi perspective pe care acest
proces le poate contura. Deci, unele chestiuni dilematice precum aceea
daca Tiruvaymoli este la fel de valid pe cat Epistola catre Galateni,
sunt inlocuite de urmatoarea: este diferitd lectura Epistolei citre Galateni
dupa ce a fost cititd Tiruvaymoli? Clooney poartd cu sine in dezbatere
specificitatea orientalistului si al exegetului de nuantd. Dar
argumentarea lui la sfarsit conduce la o sinteza teologicad. Acest proces
de ermeneutica este mai bine inteles intr-o perspectiva inclusivistd deoarece
el detaliaza In mod suficient orientarea teologilor comparatisti: inscrierea
lumii in textul biblic.

Intreaga perspectivd a lui Clooney poate si fie consideratd o
serioasd provocare la modul in care textele biblice sunt tratate in
L’unicita’ cristiana: un mito?..., adica intr-o perspectiva rasturnata
fatd de aceea a lui Clooney. El afirma cd aceastad rasturnare de
perspectiva genereaza si o lipsd de atentie riguroasa la revendicarile
altor texte religioase, determinand si ,,diminuarea limbajului ratiunii
teologice si religioase in fata Misterului (lucru diferit de con-
templatie)”. Indigenizarea textuald a lui Clooney are ceva in comun
cu forma de indigenizare spirituald a teologului John B. Cobb asupra
cdruia ne vom opri in cele ce urmeaza.

John B. Cobb? a fost angajat in dialogul crestin-budist pentru multi
ani, si el apeleaza la aceastd experientd pentru a sugera o importanta
alternativa la ceea ce el numeste forma ,,esentialistd” a pluralismului
autorilor volumului L’unicita’ cristiana: un mito?.... Ea comporta
discutabila ipoteza istorica a unei esente comune, pe care orice traditie
apoi o incarneaza intr-un fel sau in altul. Cobb insista asupra faptului
cd dialogul poate avansa doar daca existd convingerea ca orice traditie

2 Francis X. Clooney, Leggere il mondo in Cristo. Dal confronto all’inclusivismo.
in op. cit. p. 151-176.

2 John B. Cobb jr. este titularul catedrei Ingraham la School of Theology din
Claremont si al catedrei de religie Avery la Claremont Graduate School. Este director al
Centrului de Studii de aici. impreuna cu Masao Abe a fost organizatorul intalnirii teologice
budisto-crestine si a fost primul presedinte al Societatii pentru Studii Budisto-crestine. A
publicat numeroase carti dintre care amintim: Christ in a Pluralistic Age; Beyong Dia-
logue; Toward a Mutual Transformation of Christianity and Buddhism.
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este unicd in modul ei, si in multe cazuri, are scopuri diferite. Trebuie deci
abandonata orice idee a unei unice norme sau esente comune, potrivit
cdreia religiile ar putea fi analizate si judecate. Cobb apoi refuza sa accepte
si relativismul conceptual, care este adeseori prezentat ca o altd
alternativa.

John B. Cobb** subliniaza ca daca diferitele religii vor sa infrunte
pluralismul, atunci nu trebuie s@-si abandoneze propria norma3;
problema este inainte de toate cum norma lor poate sa ,,se extinda
prin deschiderea la gandirea normativa a altora”. El examineaza pe
scurt traditiile indiene ale budismului si ale hinduismului identificand
,0 limitare in formele de deschidere care caracterizeaza traditiile
religioase indiene” pentru cd acestea nu par deschise revendicarilor
definitive ale traditiilor avramice privitoare la credinta in Dumnezeu.
In traditiile abraamice, din punct de vedere istoric, lucrurile merg in
directia deschiderii progresive, iar Cobb intrezareste o radicala
deschidere intr-o forma de hristocentrism. Aceastd perspectiva
confera credibilitate unei viitoare orientari spre Impérétia intrupata
in Hristos, fatd de care noi crestinii suntem receptivi.

Dar sensul prezent (opus celui de viitor) al realitatii imparatiei in
Hristos ridica si chestiunea modului (prezentei) lui Hristos astazi in lume.
Cobb afirmi ca Tn manierd analogé curajoasei tentative a lui Augustin
de a Tncorpora intelepciunea neoplatonismului, crestinii astazi sunt
invitati sa incorporeze intelepciunea hinduismului, a budismului, etc.
Aceastd indigenizare este marturie a bogatiei spirituale din interiorul
religiilor mondiale. Perspectiva lui Cobb este importanta intrucat sugereaza
cd nu se pretinde o solutie globalé la existenta pluralitatii si ca adeseori
revendicarile de adevar, aparent in conflict intre ele, pot fi intelese corect
in situatia concreta a dialogului.”

24 John B. Cobb, Oltre il pluralismo, in op. cit., p. 177-198.

2 Prioritatea lui fundamentald este aceea de a cerceta profunzimile crestinismului
pentru a descoperi sursa si potentialul unei radicale deschideri fatd de lume. El o géseste
in Hristos. Miscarea lui spre un pluralism mai amplu decat acela oferit de cativa autori ai
volumului citat este foarte semnificativa. Multi autori ai acestei colectii de studii isi unesc
eforturile in recunoasterea si identificarea unui pluralism mai radical decat acela propus de
L’unicita’ cristiana: un mito?...
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Wolfhart Pannenberg®® evidentiaza centralitatea hristologiei in
dezbaterea privitoare la atitudinea crestina fata de alte religii. El opteaza
pentru opera lui John Hick care este in mod legitim considerat drept unul
dintre cei mai distinsi protagonisti ai acceptarii pluralismului religios
ca pozitie sistematica Tn teologia crestind si in filosofia religiilor.
Pannenberg?’ examineaza cateva dintre chestiunile ridicate de Hick in
The Myzh of God Incarnate si in alte succesive studii pentru ca pozitia
lui Hick se bazeaza pe ,,precedenta demolare a doctrinei traditionale a
intruparii”. Pannenberg semnealeaza cum pozitia lui Hick, si mare parte
adiscutiei careia i-a dat apoi origine, urmeaza liniile aplaudate, de harnack
si de altii, al dezbaterii teologiei liberale germane. In aceasta, criticile lui
Pannenberg pun in evidenta modul penibil in care mare parte a teologiei
anglosaxone este scrisd facand abstractie de teologia continentului
european. Se sperd cd prezentul volum si poatd in parte servi la
remedierea acestei situatii.

Argumentarea propusa de Pannenberg afirma ca revendicarile
unicitatii crestinismului nu se bazeaza pe revendicari tardive avansate de
crestini asupra persoanei lui Hristos, ci izvorasc din finalitatea
eshatologica revendicatd de lisus Tnsusi”. Aici el demonstreaza ca
tentativa lui Hick, de a fundamenta propria teologie pluralista pe egalitatea
experientei religioase, nu intelege In mod grav fundamentele revendicarii
crestine de unicitate. El mai insista asupra faptului ca in traditia crestina,
limbajul referitor la Dumnezeu este ancorat in traditia crestina bimilenara,
in timp ce John Hick, neglijeaza acest fapt. Aceasta se observa, de
exemplu, in definitia ,,mantuirii” datd de Hick, care potrivit lui Pannenberg
are putin in comun cu notiunea biblica de ,,mantuire” (care implica judecata

% Wolfhart Pannenberg, a studiat filosofia si teologia la Berlin, Gottingen, Basilea si
Heidelberg. Profesor de teologie sistematica la Institutul Ecumenic din Monaco, este
autor a nenumarate publicatii de hristologie, antropologie crestind si de fundamentare
teoretica a teologiei. Dintre nenumaratele sale publicatii amintim doar cateva titluri: Ce
este omul. Crezul si credinta omului contemporan; Hristologia; Antropologia in perspectiva
teologica; Crestinism si societate; Epistemologia si teologia; chestiuni fundamentale de
teologie sistematicd; crestinism si mit; revelatia ca istorie etc.

2Wolfhart Pannenberg, Pluralismo religioso e rivendicazioni di verita’ in conflitto
fra loro. Il problema di una teologia delle religioni mondiali, in op. cit., p. 199-213.
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eshatologicd). Pannenberg este critic cu interpretarea strict juridica a
Judecitii pe care o face John Hick.?

Pannenberg 1si incheie studiul precum a inceput, sustindnd ca o teologie
inclusivistd a religiilor este mult mai potrivita intr-o lume a pluralismului
religios, decit poate fi o perspectiva fie pluralista, fie exclusivista. El
pune 1n evidenta si faptul ca chestiunea mantuirii acelora care apartin la
alte religii rdmane in mod inevitabil o chestiune la care este imposibil sa
dam un raspuns definitiv, fapt ce nu trebuie sa-i impiedice pe crestini
profite Tn mod pozitiv de contactul inevitabil cu persoanele apartinatoare
altor religii. Dialogul fara confuzii, in duhul sperantei, este nota pe care
Pannenberg vrea sa o imprime societatii pluraliste din punct de vedere
religios.

Monika Hellwig® , intervine in dezbaterea noastra cu cateva probleme
hristologice, ridicate de unii scriitori ca Stanley Samartha, Aloysius Pieris,
John Hick si Gordon Kaufmann. Ea considerd® ca in centrul dezbaterii
std o problema de armonizare: e vorba de a concilia recunoasterea faptului
ca adevarul ultim-definitiv, nu poate sa fie posedata tn forma absoluta
ntr-un mediu conditionat din punct de vedere cultural (impermeabil
comunicarii inter-culturale, cu o anumitd limba si 0 anumita experienta
istoricd) cu a) constiinta la fel de puternicd c@ revendicdrile unui
adevar ultim-definitiv sunt o necesara componentd a credintei

2 Una dintre preocupdrile principale ale lui Pannenberg este analizarea modului in
care propunerile lui Hick discrediteaza si degradeaza chestiunea privitoare la revendicarile
de adevar emise de evanghelia crestind. Fapt pentru care una dintre concluziile lui
Pannenberg este cd ,,caracterul specific al credintei crestine, ancorata intr-un trecut istoric
si facand referintd la o viitoare mantuire eshatologicd” este astfel ca ,,revendicarile de
adevar ale predicii crestine se ancoreaza in istoricitatea credintei crestine, in timp ce
diferentele fatad de alte religii deriva de la revendicari de adevar in conflict intre ele”, cft.
Gavin D’Costa, Due concezoni diverse di dialogo, in op. cit., p. 52.

» Monika K. Hellwig, este doctor in Teologie si licentiatd in stiinte juridice. Preda
teologia la Georgetown University din Washington. Proeminenta figura internationala,
cunoscuta pentru interpretarile problematicilor fundamentale ale vieti crestine, este autoarea
anenumdrate volume, dintre care amintim: Catholic Faith and Contemporary Questions;
The Role of the Theologian; Gladness Their Escort; Homiletic Reflections.

3 Monika Hellwig, La cristologia in un ecumenismo piu’ ampio, in op. cit., p.
214-230.
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religioase in general; b) cad nu exista alt mijloc de a exprima aceste
revendicdri decat intr-un anumit mediu cultural; hristologia se afla
deci la rascruce. Daca crestinii vor sa avanseze revendicari privitoare la
natura definitiva, normativa si unica a lui lisus, atat sub profil ontologic
cat si formal, aceste revendicari trebuie s fie credibil fundamentate.
Hellwig considera ca o astfel de strategie ar fi posibild in cadrul unei mai
ample societati ecumenice a diferitelor religii si ideologii. De fapt, ea
afirma ca ,,este inutil din punct de vedere ecumenic sa renunti” la aceste
revendicari ,,Intrucat noi atunci nu vom avea nimic pertinent de dus la
intalnirea ecumenica”.

Hellwig exploreaza diferitele cdi deschise crestinilor. Ea expune
cateva puncte de vedere istorico-sociale, care calificd religiile in baza
beneficiilor lor umane si umanitare; se Intreaba in mod pertinent care
sunt criteriile cu care vin judecate aceste beneficii. Hellwig in concluzie
opteaza pentru 0 metodd@ fenomenologicd pe care ea insdsi o
dezvolta, metoda care acordd o mare atentie ,,persoanei, vietii, lucrarii
si destinului final al lui lisus din Nazaret”, si influentei pe care El a
avut-o si continud sa o aiba asupra lumii. Hellwig considera ca aceasta
metoda a fost adoptatd cu succes 1n recenta opera hristologica a lui
Edward Schillebeeeckx. Aceastd perspectiva este in consens cu
practica bisericii indicand interesele practice care stau la baza
formularilor doctrinare. Potrivit argumentarii sale centrale, pentru
crestinism este fundamentald revendicarea functionald (care are
implicatii ontologice) potrivit carora unicitatea lui Hristos std si in
faptul ca El propune un mod unic de a trai. Concluzia lui Hellwig este
ca crestinii pot sd ,,afirme divinitatea lui lisus si centralitatea Lui in
proiectul uman ce se desfasoard in istorie si in destinul uman care
transcende istoria. Aceasta, pe baza unei certitudini interioare
conferite inimii de experienta acumulata de noi, facand o provocare
prietenoasa tuturor acelora care sustin altceva, fara a nega potentialul
rol méantuitor al altor proeminente figuri religioase. Studiul sau indica
ca chestiunile ridicate de alte religii sunt intim legate chestiunilor
privitoare de justificarea revendicarilor crestine intr-o lume de
ideologii, filosofii si moduri de viatd in competitie intre ele.
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J.A. DiNoia* prezinta o detaliata reflexie filosofica* din care rezulta
faptul ca el impartaseste intentiile fundamentale ale pluralistilor afirmand
cd mantuirea este posibila si in afara granitelor comunitatii crestine. Totusi,
argumentarea lui este cd ceea ce este propus drept teologie pluralistd a
religiilor (de autori precum Hick, Gilekey si Samartha) sufocd in mod
inconstient recunoasterea adevaratului pluralism intre religiile lumii.
In loc s identifice perspectiva din care si se poate recunoaste adevaratul
pluralism si deci situatia care faciliteaza dialogul si dezbaterea, acesti
autori sunt panditi de pericolul de a prezenta un sistem care relativizeaza
revendicarile normative si universaliste si minimalizeazd varietatea
scopurilor definitive propuse si recomandate de cea mai mare parte a
religiilor, existadnd pericolul de a califica drept agnostice multe doctrine
religioase.

DiNoia isi fundamenteaza teza pe un model de religie care se forteaza
a lua 1n serios unitatea de doctrini si practica si modul in care scopurile
propuse pretind de la credinciosi un mod special de viata si atitudini care
ii pregatesc la o adecvata gustare a acestor scopuri, fie aici, fie in viitor.
Fapt pentru care, ,,se poate observa cd orice comunitate religioasa
recomanda un scop amplu al vietii si un mod de viatd corespunzator,
capabil sa duca la indeplinirea lui”. El observa ca aceasta ,,asemanare”
de structuré este transferatd intr-o ,,aseméanare” de obiective in
teologia pluralistd. Pentru a sustine aceastd manevra, toate predicatele
referitoare la acest obiectiv trebuie sa fie relativizate (si calificate ca
,partiale”) pierzandu-si astfel forta de sugestie. Fapt pentru care, ,,Realul”
propus de Hick sau ,,Misterul” propus de Samartha ca scop al religiilor,
devine tot mai vag, precum si atitudinile cerute pentru a intra in raport cu
el. Sub acest aspect, aceste teologii pluraliste ,,modificd Tn loc s&
includd, realmente, specificul altor expresii religioase”. Un exemplu
sugestiv in aceastd directie este ,,afirmatia religioasa potrivit careia

31J. A. DiNoia este profesor asociat de teologie sistematica si de filosofia religiei la
Dominican House of Studies din Washington. Este redactor sef al publicatiei The Thomist.
Este doctor in filosofie al Universitatii din Yale. A publicat in Theological Studies si
Religious Studies. Este interesat de problematica diversitatii religiilor in perspectiva crestina.

32]. A. DiNoia, Teologia pluralista delle religioni. Pluralista o non pluralista? in
op. cit., p. 231-253.
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,,Misterul” sta dincolo de Nirvana, Dumnezeu, Brahman etc.”. Deci, ceea
ce este prezentat drept o ,,interpretare” a ceea ce sunt alte comunitati
religioase constituie, de fapt, o propunere religioasa alternativa si
independenti de intelegerea respectivelor religii. Aceasta perspectiva deci
este incapabild de a infrunta conflicte sau contradictiile existente si, lucru
mai important, cu modul 1n care respectivele comunitati religioase ar vrea
sa se prezinte. DiNoia afirma ca existd necesitatea unei viziuni mai ample,
care sa explice unicitatea si particularitatea crestinismului si a altor religii.

Lesslie Newbigin® propune o tezd interesantd, sustinand ca pozitia
pluralista este si un indicator al crizei culturii. El identifica in linii mari
radacinile socio-istorice si intelectuale ale pozitiei unor pluralisti, relevand
profundele amprente seculare care stau la baza supozitiilor lor. Toate
acestea sunt plasate in contextul ,,epocii Ratiunii”, in care religia este tot
mai mult considerata ca apartinand sferei optiunii private a omului, devenind
o chestiune ,,de gust”. Arbitrarul deciziei, public recunoscut, era ratiunea,
iar religia a ajuns tolerabild numai in limitele ratiunii. Totusi, dupa perioada
moderna stigmatizatd de doud razboaie mondiale, increderea n ratiune s-
a prabusit, aceasta intrand intr-o criza culturald. Newbigin este convins
cd doar Hristos este capabil sd furnizeze orientarea dreaptd in aceasta
situatie de criza. El considera pozitia pluralistd o forma de capitulare in
fata crizei.**

Ofensiva lui criticd impotriva lui Gordon D. Kaufman, John Hick si
Langdon Gilkey se bazeaza pe faptul ca, din punct de vedere epistemologic,
ei urmeaza linia kantian& Tn care subiectul cunoasterii devenea
unicul centru de atentie, neglijand, iar la final, eliminand, obiectul
cunoasterii, n cazul nostru, Dumnezeu. In aceastd manierd vin
vehiculate chestiuni privitoare la adevar si la criteriul cu care adevarul si
realitatea pot fi descoperite. Newbigin in schimb vrea s puna in centrul

33 Lesslie Newbigin a fost misionar activ intre anii 1936-1974 in India, si profesor
la International Missionary Council si la Consiliul Mondial al Bisericilor. Din 1947 a
devenit episcop si din 1974 profesor de teologie. Intre publicatiile recente mentionim
Foolishness to the Greeks si The Gospel in a Pluralist Society.

3% Pentru a demonstra aceasta, identifica cu atentie si criticd o serie de premise
epistemologice ale catorva dintre colaboratorii volumului L unicita’ cristiana: un mito?
Cfr. Lesslie Newbigin, Una religione per la piaza del mercato, in op. cit., p. 254-273.
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oricarei actiuni crucifixul, care poate pune in dubiu (precum K. Barth)
orice pretentie de exprimare exhaustiva a adevarului lui Dumnezeu intr-
un anumit sistem intelectual sau de incarnare a perfectei justitii a lui
Dumnezeu intr-o anumit sistem politic (crucea: asceza a logicii).

Tentativa lui Newbigin de a infrunta dificile probleme epistemologice
indicd ca problemele teologiei religiilor depind enorm de formularea
teologiilor sistematice si fundamentale. Ea demonstreazad de asemenea
de la ce baza Ingusta si problematica unii autori care vorbesc de ,,mitul
unicitatii lui Hristos” isi demareaza critica lor. Multe dintre intrebarile lui
epistemologice sunt impartasite si de Jurgen Moltmann.

Jurgen Moltmann® infruntd doud chestiuni esentiale® : prima este
dacid astdzi dialogul este unicul raport posibil si rational intre religii; a
doua este daca ideologia pluralismului constituie o baza rationala pentru
dialog. La amandoua intrebarile el da un raspuns negativ. Mai intai indica
din punct de vedere istoric formele multiple de raporturi inter-religioase si
pluralitatea modurilor de a dialoga existente. Criticd in mod special
dezvoltarea subiectivistd din lumea moderna, care privatizeaza religiile si
considerd implicarea in lumea religioasa o chestiune de gust. Citandu-I pe
Herbert Marcuse, Moltmann releva ca ,,el este tolerant in a permite orice
lucru ca posibilitate subiectiva, dar represiv fatd de realitatea obiectiva a
religiilor”. Ca Newbigin, Moltmann avertizeaza ironic ca aceastd forma
de pluralism ,,actioneaza in mod destul de surprinzator, avansand tocmai
aceeasi pretentie la totalitate prezentatd odinioara, in imperiul roman”, de
religia crestind. E clar cd dialogului nu i este rezervat nici un spatiu real
in interiorul acestei forme de pluralism.

3% Jurgen Moltmann, nascut la Hamburg, este membru al Bisericii Reformate din
Germania. A studiat la Universitatea din Gootingen unde s-a licentiat in diferite specializari
devenind profesor de teologie. Actualmente este profesor de teologie sistematicad la
Universitatea din Tubingen. Este presedintele Societatii de Teologie Evanghelica. A publicat
nenumdrate carti, dintre care amintim: Teologia sperantei; Dumnezeul Crucificat; Cine este
omul? Biserica n forta Duhului; Dumnezeu in creatie; Experimentul sperantd; Viitorul
creatiei; Limbajul eliberrii; Sfanta Treime si Tmparétia lui Dumnezeu; Catastrofa atomicé:
Dumnezeu unde este? Diaconia. Slujirea crestina Tn perspectiva Tmpératiei lui Dumnezeu
etc.

36 Jurgen Moltamnn, La ,, Teologia pluralista™ e utile per il dialogo fra le religioni?
in op. cit., p. 274-284.
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Moltmann apoi profitad de experienta lui de dialog in mediul crestin-
marxist, sustinand ca din experienta lui rezulta ca, ,,in dialog nu se pierde
propria identitate, ci se dobandeste una mai profunda, gratie unei
superioare Tntelegeri a propriului specific”. Prin dialog, omul nu ,,se
vede prin imaginea iluzorie a propriilor ochi, ci invata a se vedea cu ochiul
critic al altora”. Este foarte semnificativ faptul ca Moltamnn releva cum
,»teoria meta-dialogica” eludeaza problemele spinoase in loc sa le infrunte.
El incheie acest subiect afirmand ca dialogul este oportun si imperios
necesar cand existd o comund amenintare a vietii. Aceasta sectiune este
importantd pentru ca pune in evidenta o problema comuna impartasita de
religii si de ne-religii, aceea a ecologiei si a amenintirii nucleare. In a
treia parte Moltmann identifica si analizeaza doua tipuri dominante de
pluralism. Primul este acela al ,,anticii pozitii liberale a relativizarii istorico-
critice a tuturor religiilor si a oricarei pretentii de adevar”. Al doilea, sugerat
de scrierile lui Knitter, este al unei ontologii pluraliste caracterizate de
,wuniversul pluriform si misterul divin politeist”. Primul a fost deja considerat
problematic, al doilea, sustine Moltmann, pune chestiunea intr-un mod
care este inacceptabil majoritatii participantilor la dialog. Moltmann incheie
cu un apel pasionat afirmand ca conditiile pentru dialog (adica o
amenintarea globald pentru umanitate) sunt prezente, si crestinii care
revendicd unicitatea lui Hristos trebuie sa fie in primul rand in intalnirile
inter-religioase.

Paul Griffiths®” apard unicitatea doctrinei crestine impotriva a ceea
ce el calificd ,,perspectiva exclusiv functionalistd” a pluralistilor.®® El isi
imparte propria argumentare in trei parti. in primul rAnd demonstreazi
cum John Hick, in calitate de exponent tipic al pluralistilor, considera

37Paul J. Griffiths, s-a nascut la Londra si a predat teologia la Trinitiy College de la
Oxford. Tot la Oxford a studiat sanscrita si filosofia indiana. in Statele Unita a primit titlul
de doctor in filosofie si in studii budiste la Universitatile din Wisconsin si Madison. Preda
actualmente la Divinity School a Universititii din Chicago. Cercetarile lui se situeaza in
domeniul problematicii conceptuale a propriei traditii religioase, in contextul angajarii in
dialog cu alte religii. Recent a publicat la New York volumul Christianity through Non-
Christian Eyes.

3 Paul J. Griffiths, Difesa dell’unicita’ della dottrina cristiana, in op. cit., p. 285-309.
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lor cu ipoteza sa pluralistd. Manevra lui Hick califica cea mai mare parte
a doctrinelor ,,irelevante din punct de vedere sotiric”, si saracite de
continutul lor religios, un rezultat ce duce la 0 ,,viziune in mod ireparabil
saracitd de doctrina religioasa”. Concluzioneaza ca, implicit, ,,Cateva
doctrine-cheie ale principalelor comunitati crestine religioase sunt
n mod clar false”, si o face férd a se confrunta cu ele in termenii
care le sunt lor proprii, fard sa discute meritele lor cognitive sau
responsabilitatea epistemica a celor care le profeseaza”.

In a doua parte Griffiths expune ceea ce el considerd a fi cele mai
importante cinci dimensiuni ale doctrinei religioase, ilustrand propria teza
cu exemple atét budiste cat si crestine. El isi recunoaste dependenta fata
de operele lui Wiliam Christian si intr-o masurd mai mica ale lui George
Lindbeck. Doctrinele religioase functioneaza ca norme guvernante ale
vietii comunitatii care le profeseaza. Ele exclud ceea ce este inacceptabil
pentru comunitate, resping erezia, si definesc din punct de vedere con-
ceptual si practic, legile comunitatii. Ele plasmeaza si sunt plasmate de
experientele spirituale ale comunitatii care le profeseaza. Doctrinele
religioase, apoi, functioneaza ca instrumente pentru formarea membrilor
comunitdtii religioase, astfel ca doctrina este parte integrantd a
evanghelizarii si a catehezei. In sfrsit, doctrinele revendica conceptia
despre naturd si despre persoancle umane si despre lume in care ele
trdiesc; contin recomandari referitoare la tipurile de actiune de dorit.

Griffiths incheie afirmand ca orice perspectiva asupra raportului dintre
religii care anuleaza aceste dimensiuni tradeaza integritatea religiilor si
pluralismul falimenteaza in aceste criterii. Pentru a abandona o asemenea
viziune a unicitatii doctrinei (crestine si budiste), s-ar cere o criticad mult
mai substantiald decat aceea a unui bine-intentionat pragmatism care
inlocuieste o formd de imperialism cu o alta. Valoarea studiului lui
Griffiths sté Tn clarificarea naturii doctrinei, atat in crestinism cat si
in budism si in demonstrarea faptului ¢ doctrinele trebuiesc sa fie luate
in consideratie foarte serios de catre aceia care sunt interesati de raportul
dintre religii. Preocuparile sale se reg@sesc in multe alte studii, n special
cele ale lui DiNoia si Cobb.
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Contributia lui John Milbank?®’ la dezbaterea noastra contine o
puternica criticd a pretinsei evolutii convergente a religiilor spre un punct
comun de intalnire etic si politica, postulat de numerosi pluralisti (definit
»puntea etico-practica”). Milbank isi structureaza critica in trei parti*’ : in
primul rand el identifica patru discutabile ipoteze subintelese de
majoritatea studiilor pluralistilor, care considerad ca religia este o
categorie genuind (1), ca dialogul conferd un mod special, privilegiat
de acces la adevar (2), ca unicitatea Tn ultima analiza este doar o
chestiune de atasament cultural (3), si c& imperialismul consta Tn
aroganta universalizarii particularului (4). Toate aceste ipoteze
concorda in a sugera, pe urma iluminismului, ca ratiunea etica si practica
sunt normele universale cele mai apropriate”. Milbank are mari
suspiciuni privitor la aceastd afirmatie si cauta si o conteste. El sustine
cd emfaza pusa pe justitie si pe eliberare, universal acceptata, ,,este o
prezentare intr-un anumit sens ideologica a acestei circumstante a
modernitatii”, cd ,,determind cercetatorii si neglijeze faptul evident ca
religiile s-au diferentiat 1n practica politica si sociala la fel de mult ca in
alte sectoare”. Un aparent consens privitor la justitie si libertate este
raspandit in elita intelectuala liberald occidentald. Noi trebuie s apelam
la 0 ,,atentd lecturd a textelor ,,moarte” pre-existente infuziei occidentale
in religiile orientale, pentru a recupera diferentele adeseori inabusite de
acest aparent acord universal.

In cea de-a treia parte a studiului sdu Milbank sustine ci cauzele
nobile si pozitive ale ,,socialismului, feminismului, anti-rasismului si
ecologismului” sunt 1n realitate confiscate cand sunt atasate pluralismului
,deoarece discursul pluralismului exercita o influenta retorica intr-o directie
liberala care isi face proprie proprietatea natiunii-stat de inspiratie
occidentald si a economiei capitaliste inspirata de occident™.*

3 John Milbank, este teolog si filosof, profesor la Department of Religious Studies
la Universitatea din Lancaster. A studiat la Universitatile din Oxford, Cambridge si Bir-
mingham. intre publicatiile sale amintim cértile: Theology and Social Theory, Vico and
Philosophy.

40 John Milbank, La fine del dialogo, in op. cit., p. 310-336.

41 Sub acest aspect studiul lui Milbank are multe in comun cu acela a lui Kenneth
Surin. Totusi, Milbank, in a patra si ultima sa parte, lanseaza supozitia ca idealuri nobile
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Studiul lui Kenneth Surin*?* pune in dubiu termenii in care a avut loc
dezbaterea privitoare la alte religii. El sugereaza o radicala re-fundamentare
a agendei unei teologii a religiilor, luand in discutie nu doar pluralismul
unor autori precum John Hick si Cantwell Smith, dar si traditionalele
categorii de ,,inclusivism” si ,,exclusivism” propuse de teologi precum
Karl Rahner si Hendrik Kraemer. Surin afirma ci toate pozitiile sunt
profund problematice in ceea ce priveste convingerea lor ca raportul
dintre religii este o chestiune de ,,a intelege bine teorii si doctrine”.
In plus de aceasta, axarea pe o identitate prezentd in teologiile pluraliste
precum acelea ale lui Hick si Smith si de asemenea, intr-o masura diferita
in inclusivismul lui Rahner, trAdeaza natura ideologica a acestor teologii.
Aceste perspective sunt criticate pentru carenta lor de a nu lua in
consideratie interactiunile si complexitatea configuratiilor culturale si
politice care conditioneaza aceste moduri de a face teologie.

Surin propune in mod constructiv un model alternativ de discurs care
ia in consideratie tocmai acei factori sistematic emarginati din modelele
de discurs dominante implicite categoriilor de pluralism, inclusivism si
exclusivism. El se inspird din analiza lingvistica si culturald a Iui V. N.
Voloshinov, pentru a propune si indica noile puncte focale care rezulta
din aceastd perspectivd alternativd, precum contextualitatea de
semnificat si raportul inevitabil dialogic implicit oricarei expresii
lingvistice”. De la aceastd perspectivad istorica si politicd, Surin este
capabil si pund in lumina distonanta care exista intre religii, neglijata in
teologiile religiei. In partea finald a studiului®® Surin incearci si descopere
genealogia actualelor modele dominante interesandu-se sa identifice,
,»potrivit unei genealogii” de tip foucaultian, ,,fortele istorice si politice”

precum justitia, pacea si reconcilierea, ,,pot si fie formulate si propuse lumii doar dintr-
0 pozitie crestind (sau poate ebraicd”). Aici argumentarea este impotriva studiului lui
Panikkar si implicit infrunta si cateva din problemele ridicate de Surin. Se bazeaza pe
lectura controversatd dar importanta a hinduismului. Analiza Iui Milbank pune serios in
dubiu multe ipoteze de tip liberal care se regdsesc la unii pluralisti, demonstrand in acelasi
timp un profund interes pentru unele valori incontestabile precum justitia, pacea si
reconcilierea.

#Kenneth Surin a studiat filosofia si teologia in Anglia si Galles. Preda actualmente
teologia si literatura la Duke University din Durham in Carolina de Nord.

4 Kenneth Surin, Una politica della parola. Pluralismo religioso nell’era
dell’hamburger, in op. cit., p. 337-365.
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care au determinat aceste modele si sa evidentieze motivele pentru care
modelele dominante nu doar cd nu sunt adecvate, dar de fapt
ratdcesc adevaratele scopuri”.

Studiul lui Surin pretinde o schimbare radicald de paradigma
care evidentiaza faptul ca ,,ultimul cuvant” nu a fost Tnca spus Tn
dezbaterea privitoare la crestinism si la religiile mondiale, existand
multe céi creativ-inovative si din punct de vedere social sensibile,
pe care teologia crestind poate evolua Tn contactul cu celelalte religii
ale lumii.

Iata deci aici trecute 1n revista diferite pozitii ale unor specialisti de
referinta la nivel mondial in teologia crestina a religiilor. Ele pot constitui
surse de reflexie teologica si pentru teologii ortodocsi contemporani,
care deocamdata, datoritd contextului socio-cultural si religios diferit din
Estul European fata de cel occidental, au meditat mai putin asupra sfidarilor
pe care raspandirea a diferite religii ne-crestine le fac teologilor crestini
din spatiile geografice corespunzatoare prin traditie crestinismului.
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DIN SFINTII PARINTI

Stantul Nectarie al Eghinei

Despre pacea sufletului *

Sfantul Nectarie al Eghinei este de departe cel mai popular
Sfant in Bisericile de limba greaca si, Tn masura n care incepe sa
fie cunoscut este iubit, si Tn restul ortodoxiei. Marea sa popularitate
se datoreaza pe de o parte apropierii sale cronologice fatd de noi
(T 1920), iar pe de altd parte numeroaselor minuni pe care le
savarseste de la adormirea sa intru Domnul si pand astézi in toate
colturile lumii unde este chemat cu credintd. Acest fapt i-au atras
numele de ,,taumaturgul’. Nascut in 1846, studiaza teologia la Atena
si, dupd ce se célugareste in insula Hios ajunge in scurt timp ierarh
la Patriarhia din Alexandria. Tn urma calomniilor si a intrigilor ce
s-au tesut Tmpotriva sa, asa cum se intampl& in cazul tuturor
oamenilor lui Dumnezeu, este scos din scaun si pleacd in Grecia
unde ajunge director al Scolii Teologice Rozareion din Atena. Aici
formeaz& multe generatii de viitori preoti si redacteaza o serie de
lucréri teologice Tntemeindu-se pe izvoarele patristice. Din 1904
incepe in insula Eghina constructia Ménastirii de maici Sfanta Treime
al crei Parinte duhovnicesc a ramas pana la adormirea sa. Incepand
cu 1905 si panad in 1908 a purtat o corespondentd pe teme
duhovnicesti cu maicile din aceastd sinodie, corespondentd grupata

* Haghiou Nectariou, Episkopou Pentapoleos, 35 Poimantikes Epistoles, Tesalonic,
2000, pp. 108-113
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si publicatd intr-un volum de invatatul monah athonit Teoclit
Dionisiatul, care face si o introducere in teologia duhovniceasca a
Sfantului Nectarie. Privite Tn ansamblul lor aceste Epistole se
constituie ca un manual practic de introducere in viata calugareasca
pe care Sfantul Nectarie o doreste trditd la cotele exigentelor
patristice. Dintre temele acestor Epistole amintim fina si patristica
analiza a adevdratei chemari la célugéarie, randuiala postului, a
ascultarii, Tnvataturii despre rugaciunea mintii si despre viata
liturgicd, povatuiri privind feluritele Tnfatisari ale patimilor si lupta
nevazutd cu gandurile celui rdu, etc. Toate acestea constituie
elemente indispensabile unui monahism viguros si autentic.
Cunoasterea lor 1l duce pe crestinul intrat in viata calugéreasca de
la statura de novice la aceea de barbat desadvarsit dupa ,,masura
varstei deplinatétii lui Hristos”. Neglijarea lor, trecerea lor pe plan
secund in favoarea unui monahism de tip social, cu pretinse slujiri
misionare, orientat eminamente spre lumea aceasta, fard perspectiva
luptei duhovnicesti pentru ,,gustarea puterilor veacului ce va sa fie”
(Evr. 6, 5) fac din monahism o jalnicé paiata a ceea ce Sfantul Isaac
Sirul numeste ,,mandria Bisericii”’. Prin asimilarea si condensarea
Traditiei patristice trezvitoare Epistolele Sfantului Nectarie sunt astfel
deosebit de actuale si de Thsemnate pentru cei care au ,,urechi de
auzit”. Importanta lor este dublatd de faptul ca@ sunt scrise de un
trditor al vietii monahale si deci poartd pecetea experientei
personale, spre deosebire de numeroase scrieri academice care, desi
erudite, rAman totusi rod al studiului din biblioteci. Asemeni Sfintilor
Parinti din vechime, Sfantul Nectarie uneste sfintenia cu eruditia
ardtandu-ne ca si in zilele noastre, ,,la care a ajuns sfarsitul
veacurilor” (1 Cor. 10, 11), calea de teologhisire ortodoxa e
accesibila si rdmane aceeasi precum ne-au ardtat-o Sfintii Parinti.
Din colectia de Epistole amintitd prezentdm mai jos, in traducere,
Epistola a 23-a.

Pacea este, dupa cum mi se pare mie, apa odihnei despre care scrie
psalmistul. Este nsa darul lui Dumnezeu facut celor ce se impaca cu El si
implinesc dumnezeiestile Lui randuieli.
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Domnul nostru lisus Hristos, vorbind inainte de Patimi dumnezeiestilor
Sai ucenici si Apostoli, a dat lor pacea Sa zicand: ,,pace las voua. Pacea
Mea o dau voud” (In. 14, 27). Asadar pacea ucenicilor Domnului este un
dar al Iui Dumnezeu, iar Dumnezeu este numit in Sfintele Scripturi
Dumnezeul pacii (2 Cor. 13, 11). Dumnezeiescul lacov, fratele Domnului,
in Epistola sa soborniceasca spune ca ,,roada dreptatii se seamana Intru
pace de cei ce lucreaza pacea” (3, 18).

Din cele spuse suntem Invatati ¢ Dumnezeul pacii Incununeaza pe
ucenicii Sai cu pacea Lui si ca roada dreptatii, altfel spus lucrul Evangheliei
sau cuvantul lui Dumnezeu se seamana intru pace, adica pentru fiii pacii
sau pentru fiii pacii chemati la mantuire. Frumoase sunt picioarele lor ca
ale unora ce binevestesc cele bune. Pacea, ca dar al lui Dumnezeu, rimane
in ucenicii Domnului. Pacea, ca dar dumnezeiesc, este lumind si se
impartaseste celor luminati. Pacea ca lumina alunga intunericul, fiindca
nu este nici o impartasire Intre lumina si intuneric. Pacatul este intuneric,
si deci pacea alunga pacatul, ca Intuneric. Prin urmare pacatosul niciodata
nu are pace. Concluzia celor spuse este mai presus de orice discutie, dar
se pune intrebarea: toate patimile ce se afld in noi sunt pacate ce alunga
pacea lui Dumnezeu daruitd celor luminati cu lumina cunostintei de
Dumnezeu? Raspunzand la aceasta intrebare spunem:

Nu toate patimile aflatoare in noi, cei ce ne-am luminat, sunt pacate.
Fiindca cele innascute, sufletesti si trupesti, ca unele sddite de Dumnezeu
sunt ireprosabile. Caci Dumnezeu a facut toate bune foarte. *i patimile au
fost date cu un scop si un tel rational. Ele lucrand potrivit legii dumnezeiesti si
potrivit ratiunii existentei lor si urmarind atingerea telului randuit, se prefac in
puteri morale, neavand nimic patimas si stricacios, si de aceea petrec impreuna
cu pacea. lar pacea nu paraseste sufletele care au aceste patimi deoarece
ele vietuiesc potrivit legii dumnezeiesti. Nelucrand, nsd, aceste patimi potrivit
scopului si telului lor rational pentru care au fost date, ci pentru o implinire
irationald, ele aduc in om stricdciunea si impatimirea, iar functionarea lor se
considerd pacat, si cel ce provoaca lucrarea acestora in acest fel, orice ar
face, pacatuieste naintea lui Dumnezeu.

Dar in afara patimilor sadite in suflet pentru lucrarea virtutii si pentru
desavarsirea noastra, se afld in noi printr-un fel de mostenire si alte patimi
sufletesti, pe care nu le-a sadit in noi Dumnezeu. Acestea reprezinta in
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noi legea pacatului care se aratd in noi ca si inclinatie spre rau. Aceasta
inclinatie tinde s stapaneasca vointa noastra si sa dirijeze ea potrivit cu
voile ei. Aceastd inclinatie tinde s& domine vointa noastra si s-o conduca
potrivit cu poftele ei. Aceasta inclinatie pretinde sa ne chiverniseasca ea
si cere stdpanirea peste puterile sufletesti si trupesti si incearca si le
schimbe in patimi inrobite, in patimi pacatoase, in patimi demonice. Cand
aceastd Inclinatie ne stapaneste, atunci pacea este alungata, iar cel robit
de patimile acestei inclinatii, ca un rob al pacatului, nu are nici o pace.

Patimile din noi, analizate deja, sunt robite pacatului? Daca legea
pacatului subjuga libertatea noastra adica a vrea si a face pururea con-
form legii ui Dumnezeu, si conduce puterile noastre sufletesti si duhovnicesti
spre scopul ei si spre un sfarsit irational, dacd subjuga libertatea noastra
morald si vointa liberd, atunci patimile sunt robite pacatului si pace nu
existd Intru noi. Daci legea lui Dumnezeu din noi, legea binelui se opune
si luptd pentru supunerea legii pacatului si dezlegarea legaturii inclinatiei
spre pacat si pentru intdrirea libertatii noastre morale, atunci cand simtim
cd luptam pentru libertatea noastrd morald, atunci pacea lui Dumnezeu
umple inimile noastre. Patimile legii pacatului sunt nimicite putin cate putin
si sunt alungate iar lupta cea mare aproape ca inceteaza iar pacea
imparateste. Trebuie insd sa priveghem si sd avem trezvie fiindca legea
pacatului privegheaza in noi, iar diavolul o aprinde ca un foc.

Concluzia e si va inteleptiti si sa luptati impotriva legii pacatului, s nu
facd in voi patimile taraboi si raizmeritd. Pacea nu e inldturata de patimi, ci de
caracterul acestora pe care-1 capata ele din infrangere sau din luptd. Daca
invingi in luptd, rascularea patimilor se face pricina de noud bucurie si pace;
daci esti invinsa, sa nu fie, atunci se naste intristarea si tulburarea, dar daca
dupa o lupta puternica, legea pacatului continud sa persiste, si daca luptétorul
reia lupta si staruie in ea, atunci invinge si pacea revine.

Acestea le-am scris ca raspuns Amaliei.

Va binecuvintez si ma rog lui Dumnezeu pentru voi.

Parintele vostru dupa duh,
T Nectarie al Pentapolisului.

Traducere din limba greacd de Ieromonah Agapie Corbu
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PAGINI DUHOVNICESTI

1 Daniil Partosanu
Episcop-vicar

Contemplatii

Acsa catre tatal ei Caleb: ,,Da-mi binecuvantare, tu mi-ai dat pamantul
de la miazazi, da-mi si izvoarele de apa. “i i-a dat Caleb dupa dorinta ei
izvoarele cele de sus si izvoarele cele de jos” (Judecdtori 1, 15). Izvoarele
cele de sus sunt energiile necreate ale harului Duhului Sfant, iar izvoarele
cele de jos sunt lacrimile rugaciunii de pocainta.

*

Femeia samarineanca: ,,Doamne da-mi aceasta apa...” (loan 4,
15); iudeii: ,,Doamne da-ne totdeauna aceasta paine...” (loan 6, 34).
%

Razboiul nevazut: ,,Cei ce lucrau la zid si cei ce carau, cu o0 mana
lucrau iar cu cealaltd tineau lancea” (Neemia 4, 17) — ,,Sabia Duhului
care este Cuvantul lui Dumnezeu” (Efeseni 6, 17).

%

Viata crestinilor pe pAméant — o continua ,,pribegie in piei de oaie si in
piei de caprd” (Evrei 11, 37): in piei de oaie din perspectiva Duhului, iar in
piei de capra din perspectiva lumii.

*

Pietrele varuite cu var pe care s-a scris Legea (Deuteronom 27,

2-3) —prefigurari ale Sfintei Scripturi si ale Sfintei Traditii.
*
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Samson — orbul din Gaza (Judecétori 16, 25-31), Bartimeu — orbul
de la Ierihon (Luca 18, 35) si Zaheu — vamesul din Ierihon, ,,cautau sa
vada cine este lisus” (Luca 19, 3).

%

,Ziceti dudului (lui Zaheu): dezradacineaza-te — din Ierihon — si
sadeste-te Tn marea” Indurarii si iubirii lui Dumnezeu! (Luca 17, 6; 19, 4).
*

,»Cele ce sunt cu neputinta la oameni — trecerea prin Marea Rosie,
despartirea lordanului, oprirea soarelui pe cer, Nasterea din Fecioara,
umblarea pe mare, vindecarea orbului din nastere, Invierea Mantuitorului,
trecerea prin usile Incuiate — sunt cu putintd la Dumnezeu (Luca 18, 27).

%

Precum jertfa lui Isaac (Facere 22, 1-14) este o prefigurare a
Mantuitorului lisus Hristos, tot asa si jertfa fiicei lui Ieftae (Judecdtori
11, 34-40) este o prefigurare a Maicii Domnului.

%

Temeiuri evanghelice pentru prea-inalta smerita cugetare: barna din
ochi (Matei 7, 3), lipsa hainei de nunta (Matei 22, 11), smochinul neroditor
(Marcu 11, 13) si candela stinsa a fecioarelor neintelepte (Matei 25, 8).

*

Valaam, fiul lui Beor — modelul teologului: ,,Omul cu ochii deschisi,
cel ce aude cuvintele lui Dumnezeu, cel ce vede vedenia Celui
Atotputernic, cel ce cade cu fata la pAmant si ai carui ochi sunt deschisi”
(Numeri 24, 4).

*

,,Luati aminte la pasarile cerului” Sfintei Scripturi (Matei 6, 26): corbul
si porumbelul lui Noe (Facere 8, 7-11), corbii sfantului Ilie (111 Regi 17,
6), vulturul din cartea Iezechiel (17, 3) si din Apocalipsé (8, 13) si
porumbelul Sfantului Duh de la [ordan (Luca 3, 22).

%k
Stari si constatari ale unui crestin: ,,Jarba marii s-a incolacit imprejurul
capului meu” (Rugéciunea proorocului lona cap. 2, 6).
%k
Cereri 1n Pateric: Avva Antonie spune ca: ,,Un an am savarsit rugandu-
ma lui Dumnezeu sa-mi descopere locul dreptilor si al pacatosilor”
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(Antonie 2); Avva Pamvo ,,a petrecut trei ani rugdndu-se lui Dumnezeu
si zicand: sd nu ma slavesti pe pamant” (Pamvo 1); Avva Sisoe in ceasul
mortii zicea: ,,Jatd ingerii au venit sd ma ia si ma rog sa fiu lasat s3 ma
pocaiesc putin” (Sisoe 14).

*

Necunoscuta taina a tainelor celor “apte Tunete din Apocalipsa: ,,lar
cand (ingerul) a strigat, cele *apte Tunete au slobozit glasurile lor. *i
cand au vorbit cele *apte Tunete, voiam sa scriu, dar am auzit o voce
care zicea din cer: pecetluieste cele ce au spus cele “apte Tunete si nu le
scrie” (Apocalipsa 10, 3-4).

*

Gand de Pasti: ,,Doamne, ramai cu noi...” (Luca 24, 29) —,,Iata, Eu
sunt cu voi...” (Matei 28, 20).

*

Cererea nepotrivita a fiilor lui Zevedeu (Marcu 10, 38) si cererea
placuta lui Dumnezeu, a lui Solomon (11 Regi 3, 10).
*

,»S-au uitat Tnapoi” ca si femeia lui Lot (Facere 19, 26): cel ce si-a
cumparat tarind, cel ce si-a cumparat cinci perechi de boi, cel ce si-a luat
femeie — refuzand chemarea la Cind (Luca 14, 18-20) si tanarul bogat
(Luca 18, 23).

*

O conexiune posibild: Fiul risipitor se intoarce acasa la Tatal sau,
venind din tinutul Gherghesenilor, dupa ce turma de porci i s-a aruncat in
mare...

%

,,Unde sunt doi sau trei adunati in numele Meu, acolo sunt si Eu in
mijlocul lor” (Matei 18, 20). Doi: Luca si Cleopa in Emaus (Luca 24, 30),
Pavel si Sila in temnita din Filipi (Faptele Apostolilor 16, 25), Petru si
Ioan la templul din Ierusalim (Faptele Apostolilor 3, 1), sfintii Apostoli
Petru si Pavel 1n sinaxarul si sirbatoarea zilei de 29 iunie; Trei: Petru,
Tacob si Ioan pe Tabor (Matei 17, 1) si ca ,,Stalpi ai Bisericii” (Galateni
2, 9), Petru, Silvan si Timotei (I Tesaloniceni 1, 1), Sfintii Trei Ierarhi,
Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si loan Gura de Aur 1n 30 ianuarie.

%
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Prin vindecarea fiicei indricite a femeii Cananience (Matei 15, 22)
Mantuitorul lisus Hristos ridica si blestemul ancestral al lui Canaan, nepotul
lui Noe (Facere 9, 25), din neamul caruia era si mama si fiica.

%

Cincizecime si Eshatologie: ,,Asa graieste Domnul Dumnezeu: Duhule,
vino din cele patru vanturi si sufld peste mortii acestia si vor invia” (Paremia
Sambetei Mari, lezechiel 7, 39).

%

Staturd — Saul si Zaheu: ,,Atunci au alergat si l-au luat de acolo si el
(Saul) a stat In mijlocul poporului si poporul 1i venea numai pana la umeri”
(I Regi 10, 23); ,,% (Zaheu) cduta sd vada cine este Iisus, dar nu putea de
multime pentru cd era mic de staturd” (Luca 19, 3). Sfantul Apostol
Pavel: ,,Pana vom ajunge toti la... statura — apostolica, patristica si
filocalicd — a barbatului desavarsit, la masura varstei deplindtatii lui
Hristos” (Efesenii 4, 13).

*

Locuri si moduri ale teologhisirii (neopatristice): Noe de la fereastra
corabiei, Avraam de sub stejarul Mamvri, Lot din Sodoma, Iacob de la Betel,
Moise de pe Sinai, lov de pe gramada de gunoi, Ilie din gura pesterii de la
Horeb, lona din pantecele chitului si de la coliba de la rasarit de Ninive,
proorocul Daniel din groapa cu lei din Babilon si de pe malul fluviului Ulai din
tara Elamului, lezechiel de pe malurile raului Kebar, Isaia din templu, Avacum
din turnul de veghe, sfantul Apostol Pavel in timpul celor trei ani din Arabia si
sfantul Ioan Evanghelistul din exil in insula Patmos.

*

Dumnezeu i-a vorbit lui Moise din mijlocul tunetelor si fulgerelor de
pe Sinai (Exod 9, 16), lui Iov ,,din mijlocul furtunii” (lov 38, 1) iar lui Ilie,
din ,,adierea blanda si linistitd” (111 Regi 9, 12) a duhului isihast si filocalic.

%k

Imperative: A privi, a vedea si a contempla lumea si creatia cu uimirea
cu care a vazut-o Adam intaia dati si a fi crestin astazi intr-o lume care,
desi seamana tot mai mult cu un tinut al Gherghesenilor, este totusi plina
de ,,ruguri aprinse”!

*

Saracul Lazar cel plin de bube din pilda Mantuitorului, poate fi socotit

un ,,Jov”” al Noului Testament.
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*

Cincizecimea din Cezareea: Scopul, rolul si efectul predicii si
propovaduirii crestine in Biserica este Pogorarea Sfantului Duh peste
ascultatori ca si peste sutasul Corneliu din Cezareea, dimpreuna cu toata
casa lui, in timpul predicii sfantului Apostol Petru: ,,lar pe cand Petru
vorbea aceste cuvinte, Duhul Sfant a cazut peste toti cei care ascultau
cuvantul” (Faptele Apostolilor 10, 44). ,,%i cand am inceput eu sd vorbesc
—marturiseste sfantul Petru Bisericii din [erusalim — Duhul Sfant a cazut
peste ei, ca si peste noi la inceput” — la Cincizecimea din Ierusalim
(Faptele Apostolilor 11, 15).

*

Reflectii la pilda Semanatorului: Semanatorul a semanat simanta
trecand pe Drum: Drumul spre Emaus — Luca si Cleopa; Drumul
Damascului — Saul din Tars; Drumul spre Gaza — arhidiaconul Filip si
famenul reginei Etiopiei. Semanatorul a semanat simanta de pe Stanca:
Stanca de la Horeb — Moise si Ilie si Golgota — cuvintele de pe Cruce;
Semanatorul a semanat dintre Spini — revelatia Rugului aprins din Sinai.

%

Steaua lui Tacob si steaua Nasterii (Numeri 24, 17; Matei 2, 2 si 9)
—Fulgerul Parusiei si semnul Fiului Omului (Matei 24, 27 si 30): ,,i1 vad —
semnul Fiului Omului — dar acum inca nu este; il privesc (contemplu), dar
nu de aproape; un fulger iese de la Réasarit si se aratd pana la Apus...”

*

Strigat: Strigatul poporului lui Israel dimprejurul zidurilor Ierihonului
(losua 6, 19-20) si, peste veacuri, strigatul orbului Bartimeu de la poarta
Ierihonului: ,,lisuse, Fiul lui David miluieste-ma!” (Luca 18, 39).

%

Desi daramat si aflat in ruind, umbra ancestrald a Turnului Babel se
intinde peste timp si veacuri, peste spatii si locuri pana la noi...
*

Atunci se vor uni crestinii cu adevarat, cand vor fi gata sa-si spele
picioarele unii altora pregatindu-se pentru Cina cea de Taina de pe Urma,
la care Domnul va veni pe norii cerului ca la propria-I nunta vesnica, a
Fiului de Impérat.
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Zis-a un parinte Intru inima sa: ,,Facutu-m-am arama rasundtoare si
chimval zanganitor” (cf. | Corinteni 13, 1), de aceea Elihu ne sfatuieste:
,»laci si te voi invata intelepciunea” (lov 33, 33).

%

,Cercetati Scripturile!” (loan 5, 39). Biblia se deschide cu relatérile
lui Moise despre pomul vietii (Facere 2, 9) si se incheie cu descoperirea
sfantului loan Evanghelistul despre acelasi pom al vietii (Apocalipsa 22,
2). La umbra si in lumina acestuia se descopere Revelatia divina, se
dezvaluie istoria Bisericii si se desfasoara istoria umana.

%

Prezenta lui Dumnezeu 1n sfintele Altare ale Bisericilor: ,,Vazut-am
pe Domnul stand langa Altar” (Amos 9, 1).
%k

,,Cel ce era si Cel ce este” se reveleazi si ca ,,Cel ce vine”
(Apocalipsad 4, 8; 11, 7). Hristos ,,e lumina diminetii cAnd risare soarele,
e ca dimineata fara nori, ca razele dupa ploaie ce fac sa rasara iarba pe
pdmant” — invierea spirituald si invierea de apoi (11 Regi 22, 4).

%

Ahiman, *esai si Talman, cei trei uriasi, fii ai lui Enac ,,din neamul
uriasilor” (Facere 6, 4; Numeri 13, 23 si 29 si 34), la care se adauga si
Goliat filisteanul din Gat (I Regi cap. 17) reprezintd, simbolizeaza si
prefigureaza din perspectiva filocalica a razboiului nevazut, pe uriasii
patimilor sufletului care dupa sfantul Marcu Ascetul sunt nestiinta, uitarea
si trAndavia (vezi Filocalia vol. I si Patericul egiptean, Avva Antonie 2).

*

Doua atitudini in fata ,,muntilor”: prin credintd ,,Muta-te de aici,
dincolo!” sau ,,Ridica-te si te aruncd in mare!” (Matei 17, 20; 21, 21);
sau prin disperare si spaima: ,,Atunci vor grai catre munti: Acoperiti-ne!
iar dealurilor: Cadeti peste noi!” (Osea 10, 8; Luca 23, 30). Vezi si
Apocalipsd 6, 16-17: ,,Strigand muntilor si stancilor cadeti peste noi si ne
ascundeti pe noi de Fata Celui ce sade pe tron si de mania Mielului, caci a
venit ziua cea mare a maniei lor si cine are putere ca sa stea pe loc?”

*

Fiecare Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie ar trebui si o slujim, s o
privim si sd o trdim ca si cum ar fi prima si singura Liturghie pe pamant!
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*

Iluminare: ,,Atunci cand FEl tinea stralucitoare deasupra capului meu
candela Sa si luminat de ea, eu straluceam prin Intuneric” (lov 29, 3).
%

Paza mintii, trezvia inimii si priveghere: ,,Sa stii bine ca esti inconjurat
de curse si ca mergi pe margine de ziduri de cetate” (Intelepciunea lui
Isus fiul lui Sirah 9, 13).

*

Oameni ai tacerii in Sfanta Evanghelie: Dreptul losif, Lazar din
Betania, Simon de la Cirena, losif din Arimateia.
*

Toti norii cerului pot si trebuie contemplati ca ,,Inaintemergatori” ai
Norului plin de slava, lumina si stralucire, pe care Mantuitorul nostru lisus
Hristos va veni in ziua Parusiei. ,,Norii sunt caruta Ta si te porti pe aripile
vanturilor” (Psalmul 103, 3) si ,,Norii sunt pulberea de sub picioarele
Lui” (Naum 1, 3).

Trepte ale Revelatiei biblice:

- Catre Isaac: ,,Eu sunt Dumnezeul tatalui tau Avraam” (Facere 26,
24);

- Catre lacob: ,,Eu sunt Dumnezeul lui Avraam si al lui Isaac” (Facere
28, 13);

- Catre Moise: ,,Eu sunt Dumnezeul lui Avraam, Isaac si Iacob”
(Exod 3, 6).

*

Patru asigurari in Apocalipsa: ,,Vin curand: tine ce ai ca nimeni sa nu
ia cununa ta” (Apocalipsd 3, 11); ,,% iatd vin curand. Fericit cel ce pazeste
cuvintele proorociei acestei carti” (Apocalipsa 22, 7); ,,]atd, vin curand
si plata Mea este cu Mine, ca sa dau fiecaruia, dupa cum este fapta lui”
(Apocalipsé 22, 12); ,,Cel ce marturiseste acestea zice: Da, vin curand!
Amin! Vino, Doamne Tisuse” (Apocalipsa 22, 20).

%

Binecuvantare: Dumnezeu binecuvinteaza casa lui Laban din
Mesopotamia prin venirea si slujirea patriarhului (Facere 30, 27-30); casa lui
Putifar din Egipt prin prezenta lui losif (Facere 39, 5) si casa lui Obed-Edom
din Gat prin aducerea chivotului sfant al Domnului (11 Regi 6, 11-12).
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*

Fantana lui lacob de la Sihar (loan 4, 6) este capatul de jos al Scarii
lui Iacob de la Betel (Facere 28, 12-13). Acolo i se descoperd Dumnezeu
patriarhului, aici se aratd Hristos ca Mesia femeii samarinence.

*

Apropiindu-ne de Bisericd pentru a sluji sau a participa la Sfanta
Liturghie, cuvine-se sa avem 1n minte si in inima cuvintele lui Moise rostite
urcand pe Sinai: ,,Sunt ingrozit si ma cutremur” (Evrei 12, 21). Iar, iesind
cu pace din Bisericd, sa cugetdm zicandu-ne: ,,Astdzi am vazut lucruri
minunate” (Luca 5, 26). ,,Care? — Cele cu privire la lisus Hristos
Euharistic!” (cf. Luca 24, 19).

*

Smerenia sfintilor si a ingerilor: sfantul Apostol Petru catre sutasul
Corneliu, care, Intdmpinandu-1 in casa lui din Cezareea, i s-a inchinat
cazand la picioarele lui: ,,Ridica-te. *i eu sunt om”. ingerul Domnului
catre sfantul loan Evanghelistul care, cazand de asemenea la picioarele
lui, i se inchind: ,,Vezi s3 nu faci aceasta! Eu sunt impreuna-slujitor cu tine
si cu fratii tai, care au marturia lui Iisus. Lui Dumnezeu inchina-te!”
(Apocalipsa 19, 10; 22, 9)

*

Cinci trepte spirituale: pocdinta, metanoia sau ,,schimbarea mintii”,
»innoirea mintii” (Romani 12, 2), ,,rapirea mintii” (Faptele Apostolilor
10, 10), ,,desavarsirea mintii” (Intelepciunea lui Solomon 6, 11) si ,.a
avea mintea lui Hristos” (I Corinteni 2, 16).

*

Lupta cu gandurile sau razboiul nevazut cu ,,fiicele Moabului”” (Numeri
25, 6-8) si cu ,,fiii Babilonului” (Psalm 136, 9): ,,% navaleau pasarile
rapitoare asupra trupurilor, iar Avraam le alunga... lar dupa ce a asfintit
soarele si s-a facut Intuneric, iatd un fum ca dintr-un cuptor si para de foc
au trecut peste bucatile acelea” (Facere 15, 11 si 17).
*

indemn pentru Schimbarea la Fatd — Debora catre Barac: ,,Domnul
Dumnezeul lui Israel iti porunceste: Du-te si te suie pe Muntele Tabor”
(Judecétori 4, 6).
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Isihasm evanghelic: ,,Veniti singuri la o parte, Intr-un loc pustiu si
odihniti-va putin” (Marcu 6, 31).

%

Nedumerire: Pe Cel prin Care s-a creat lumea si se lucreaza
Providenta, iudeii il intreaba: ,,.Ce lucrezi Tu?” (loan 6, 30), iar Pilat: ,.Ce
ai facut?” (loan 18, 35).

%

Teologia este ,,stiinta sfintilor” (Pilde 31, 1) si ,,cunostinta méntuirii”
(Luca 1, 77). ,,A sti puterea Ta este radacina nemuririi” (Intelepciunea
lui Solomon 15, 3).

%

Pogorarea Duhului Sfant la Ierusalim la Cincizecime (Faptele
Apostolilor cap. 2) si pogorarea Noului Ierusalim ,din cer de la
Dumnezeu” in Eshaton (Apocalipsa 21, 2 si 10).

%

Trei trepte ale cresterii duhovnicesti in plida cu samaénta: ,,Pamantul
rodeste singur: Intdi un fir verde, apoi spic, dupa aceea grau deplin in
spic” (Marcu 4, 28).

59. Smerenia regilor: smerenia lui David (Il Regi 12, 12 si 16; 16,
10), smerenia lui Roboam (Il Cronici 12, 6-8) si smerenia lui Ahab (11l
Regi 21, 27-29).

%k

60. Tisus Hristos Mantuitorul este ,,Sfantul Sfintilor” (Daniel 9, 24);
crestinii sunt ,,sfintii celui Preainalt” (Daniel 7, 21-22, 27), iar Sfintele
Taine sunt ,,Sfintele sfintilor” (vezi Sfanta Liturghie).

%

61. Crestinii primari si ,,Biserica din casa lor”: Aquila si Priscila din
Roma si ,,Biserica din casa lor” (Romani 16, 5); Nimfa din Laodiceea si
,,Biserica din casa lui”’ (Coloseni 4, 15); Filimon, Apfila si Arhip si,,Biserica
din casa ta” — Colose (Filimon 1, 1-2). ,,Va imbritiseazid mult, in Domnul,
Aquila si Priscila, impreuna cu Biserica din casa lor” (I Corinteni 16, 19).

%

62. Dorul si dorinta suprema a sfantului Apostol Pavel si a oricarui
crestin: ,,Doresc s ma despart de trup si s@ fiu impreuna cu Hristos, si
aceasta e cu mult mai bine” (Filipeni 1, 23).
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*

63. O instiintare apostolica si o certitudine profetica: ,,Caci toti care
voiesc sa trdiascd cucernic in Hristos lisus, vor fi prigoniti. lar oamenii
rai si amagitori vor merge spre tot mai rau, ratacind pe altii si fiind ei Insisi
rataciti” (11 Timotei 3, 12-13).

*

64. De trei ori spune Mantuitorul lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu
despre Sine in Apocalipsa: ,,Eu sunt Alfa si Omega, inceputul si sfarsitul,
Cel dintai si Cel de pe urma” (Apocalipsé 1, 8; 21, 26; 22, 13).

%

65. Trei despartiri de ape mari in Sfanta Scripturd: despartirea
Marii Rosii de catre Moise si trecerea fiilor lui Israel prin mare ,,ca
pe uscat” (lesire 14, 29; 15, 19); despartirea lordanului de catre losua,
dupa patruzeci de ani si trecerea poporului ales de asemenea ,,ca pe
uscat” (losua 3, 16) si despartirea de secarea Eufratului prin varsarea
potirului celui de-al saptelea inger din Apocalipsa ,,ca sa fie gatita
calea imparatilor de la Rasaritul Soarelui” mai inainte Armaghedon
(Apocalipsa 16, 12).

%

Toate ostenelile vietii crestinesti si cdlugaresti au scopul final de a ne
pregati sa invatam si sa cAntam pe vecii vecilor, dimpreuna cu cei 144.000
de sfinti alesi care stau Tmpreuna cu Mielul lui Dumnezeu pe Muntele
Sionului, acea ,,cantare noud doxologica, auzitd si venitad din cer”
(Apocalipsa 14, 1-5).

*

,»Au ajuns pana la cer”: pacatele Sodomei si Gomorei (Facere 18,
20-21) sirautatea Ninivei (lona 1, 2) si pacatele Babilonului celui mare —
adicd ale lumii acesteia (Apocalipsa 18, 5).

%

Pe om 1l privim ca faptura, il vedem ca persoana si-1 contemplam ca

si chip al Iui Dumnezeu, chemat spre aseméanarea cu El prin indumnezeire.
%

,Ridicarea ochilor la cer” (cf. Psalm 120, 1), prin credinta, rugaciune

si smerenie este conditia fundamentald a echilibrului sufletesc uman: ,,*i
dupa trecerea acestui tip, cu Nabucodonosor am ridicat ochii mei la cer si
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mintea mi-a venit din nou (la loc, v.33) si am binecuvantat pe Cel Preainalt
si Celui vesnic viu, I-am adus lauda si preamarire, ca puterea Lui este
putere vesnicd, iar imparatia Lui din neam in neam” (Daniel 4, 31).

%

Cei trei barbati alesi ai Vechiului Testament: Noe, Daniel si lov
(lezechiel 14, 14).

*

»Omul cel vechi (Efeseni 4, 22), omul firesc si pdmantesc sau omul
pacatului se poate asemana picioarelor chipului din visul lui
Nabucodonosor: ,,0 parte de fier si o parte de lut” (Daniel 2, 33), ,,parte
tare, parte subred” (2, 42) deoarece ,fierul nu se poate amesteca la un
loc cu lutul” (2, 43).

*

Vezi: ,tara cea minunatd” sau ,,tara stralucirii” (Daniel 8, 9; 11, 16 si
41) si ,,tara Havila” (Facere 2, 11).
%

Postul de trei zile: postul Esterei (Estera 4, 16), postul ninivitenilor
(lona 3, 5-10) si postul sfantului Apostol Pavel din Damasc (Faptele
Apostolilor 9, 9).

*

Viata crestind se desfasoard pe ,,marea vietii” intre ,,Limanuri Bune”
si ,,Euroclidon” — vantul puternic dinspre miazanoapte-rasarit (Faptele
Apostolilor 27, 8, 14). ,,Dar trebuie sa ajungem pe o insuld”, sau ,,trebuie
sd dam peste un ostrov”, dupa cum spune sfantul Apostol Pavel in corabie
pe Mediterana (Faptele Apostolilor 27, 26). Ostrovul sfantului Pavel
era Malta (Faptele Apostolilor 28, 1), ostrovul sfantului Ioan
Evanghelistul a fost Patmosul (Apocalipsé 1, 9), ,,ostrovul” proorocului
Iona a fost Ninive, iar ostrovul lui Noe a fost Araratul.

%k

Nu ne apartine decit ceea ce ludm cu noi dupa moarte. Tot binele se
rasplateste si tot raul se plateste, aici si-n vesnicie.
%

Cuvantul lui Dumnezeu catre Sanherib, regele Asiriei rostit prin Isaia

proorocul: ,,.De sezi, de intri, ori de iesi, Eu toate le stiu si obraznicia ta
fatd de Mine” (IV Regi 19, 27).
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*

Contemplatie naturald si supranaturala — Cuvantul lui Dumnezeu prin
Elihu catre Iov: ,,Jov, 1a aminte de aceste lucruri, stai locului si te uita la
minunile lui Dumnezeu” (lov 37, 14), intregit de cuvintele sfantului Antonie
cel Mare: ,,In orice loc vei sedea si nu te misti degraba” (Patericul egiptean,
Antonie 5).

*

Intrebare: ,,Care drum duce la palatul luminii?” — Invierii lui Hristos
— (lov 38, 19): calea Crucii, drumul spre Emaus si drumul Damascului.
*

,»Plinirea vremii” la Intrupare (Galateni 4, 4) se dedvarseste prin
»Luarea vremii” la Sfanta Liturghie.
*

»lata fiule, Hristos std nevazut...” de-a dreapta Tatalui, in cer si pe
pamant, pe masa Sfintelor Altare, in Potir, Evanghelie si Chivot, pe orice
Sfanta Cruce si-n orice Sfantd Icoand, in Biserica si In afard de Biserica,
pretutindenea 1n orice loc si 1n orice timp, mereu si neincetat, in toate si
peste toate, ,,Hristos std nevazut” (cf. Molitfelnic, Taina Spovedaniei).
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DIDACTICA

Lector univ. drd. Anton ILICA

EDUCAtIA 2000+
-SCOALA DE VARA - SINAIA 2001-

Centrul Educatia 2000+, membru al Fundatiei Soros Open Net-
work, a organizat la Sinaia, asa numitele ®coli de vara, dupd modelul
fostelor scoli de la Valenii de Munte, din perioada interbelicd. CEDU
(Centrul Educatia 2000+) a lansat un concurs prin MEC pentru 26 de
locuri pentru urmatoarele cinci ,,clase”: ,,Didactica limbii si literaturii
romane”, ,.Didactica istoriei”, ,,Didactica matematicii si stiintelor”,
,Didactica pentru didacticieni” si ,,Didactici transdisciplinare”. inurma
selectiei, din Arad, au fost ,,admisi” in clasa I, prof. Mirela Muresan,
prof. Maria Fotescu (de la Colegiul National ,,Moise Nicoara”) si lect.
univ. drd. Anton Ilica. Locul de desfasurare a fost la Sinaia, la Hotelul
Holliday Inn, iar programul a fost dens, variat si extrem de eficient.

Presedintele executiv al CEDU 2000+, dr. Alexandru Crisan
(cunoscut pentru promovarea modelului de Curriculum-ului national pentru
invatamantul primar si gimnazial, mentiona ca *colile de vara constituie
,,0 modalitate de a incuraja reflectia pe marginea ameliorarii didacticii
actuale, cheie a oricarei reforme de succes; o manifestare de a reconsidera
practici si proceduri, deseori sofisticate. *coala de vara constituie o invitatia
adresata dascalului de a fi el insusi, de a fi dinamic si eliberat de complexele
inhibante ale profesiei”.

La Sinaia, in elegantele saloane ale hotelului, profesorii din tara
(invatamant liceal, gimnazial si universitar) au fost o saptamana ,,elevi”.
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Continutul stiintific al ,,scolii” a fost asigurat de formatori din Ministerul
Educatiei si Cercetdrii (prof. univ. dr. EMIL PAUN, director general,
prof. univ. dr. IOAN NEAC® U, director general, conf. univ. dr. ADRIAN
STOICA, director SNEE), din universitari (lector dr. LIVIU
PAPADIMA, lector dr. ROMItA B. IUCU), din Institutul de *tiinte
ale Educatiei (SOFIA DOBRA, FLORENTINA SANMIHAIAN,
ELEONORA RADULESCU, CATALINA ULRICH, LIGIA
SARIVAN, VERA ELEK), precum si de dr. ALEXANDRU CRI°AN
(presedintele executiv CEDU 2000+) si OTILIA PACURARI (directorul
colii de Vara).

Proeictul *colii de Vara este conceput pe durata a trei ani, avand ,,ca
misiune facilitarea reflectiei asupra domeniului didacticii din punct de vedere
al teoriticienilor si al practicienilor care aduc reforma la nivelul clasei”.

Care ar fi, In esentd, menirea acestei ,,institutii didactice”? Nu este
vorba de o alternativa la reforma invatamantului din Romania, ciun sprijin
efectiv prin promovarea unei noi didactici disciplinare, abordarea invatarii
centrate pe elev si imbunatatirea climatului de invatare, invatare prin
cooperare, stimularea inteligentelor multiple, managementul educational,
forme moderne de evaluare interactiva etc.

In acest context, ALEXANDRU CRI* A N a angajat cursanti intr-
o prelegere interactiva despre Politici educationale. Dupa clarificarea
conceptului, s-a trecut la evaluarea situatiei actuale (criterii de analiza,
stabilirea metodelor de investigare, culegerea, analiza si interpretarea
datelor), la planificarea elaborarii si interpretarea politicilor educationale.
Dezbaterea a indicat atat punctele tari cat si cele slabe, sugerand
decidentilor formule si modele de indreptare a elementelor care nu converg
spre o coerentd a traseului educational.

Proiectarea in contextul, seminar interactiv coordonat pe baza unui
temeinic suport de curs d¢ ELEONORA RADULESCU, a fost axat
pe conceptia asupra viitorului educational. Investigarea erorilor in
»imaginarea viitorului” (pasivitatea in raport cu viitorul, refuzul de a
identifica alternative, dependenta de trecut, prelungirea imaginarii viitorului
in functie de prezent, refuzul identificarii de oportunitéti s.a.), ,,elevii” au
fost stimulati s gandeasca in mod critic (,,gandirea critica”) conceptia lui
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Godet privind contextul schimbarii si demersul proiector al unei noi
mentalitati asupra viitorului educatiei. A rezultat ideea ca viitorul trebuie
proiectat pe baza unui demers logic, temeinic algoritmizat. Proiectul de
inovatie, schimbare si dezvoltare, se bazeaza pe:

e definirea cadrului general (de proiectare);

e definirea obiectivelor;

e precizarea resurselor necesare;

e stabilirea actiunilor care vor conduce efectiv de realizarea
obiectivelor;

e icrarhizarea prioritatilor;

e precizarea metodelor de evaluare a demersului. (conform Training
Trust, 1992)

Dezbaterea pe echipe a evidentiat barierele care impieteaza
implementarea unui proiect (utilizand fisele de lecturd din J. Adams si C.
Carnoll), si anume: bariere perceptive, cognitive, personale (habitudini,
conformism, tendinte autoritare, dogmatism, exces critic), bariere de mediu,
determinarea unei atitudini pozitive fatd de viitorul educational
(,,creativitatea = capacitatea individului de a genera elemente noi, originale,
calitativ diferite si ameliorate”). Accesul direct la Internet si vizualizarea
studiilor a determinat consultarea a 17 articole si familiarizarea cu 32 de
titluri specifice modului de proiectare.

LIGIA SARIVAN, ,,diriginta mea”, a clasei Didactica pentru
didacticieni, a supus dezbaterii teoria inteligentelor multiple. Ideile le voi
expune in cele ce urmeaza. O noud perspectiva in teoriile Invatarii, care
a facut valuri in didactica actuald este sugerata de viziunea lui Howard
Gardner (Multiple Intelligences. The Theory in Practice, (1993). Teoria
inteligentelor multiple a devenit model pentru diferite curricule scolare,
dar in spatiul romanesc a ramas (deocamdata) o simpla optiune teoretica.
Teoria lui Haward Gardner porneste de la o noua definitie data inteligentei
si anume ,,capacitatea de rezolvare a problemelor sau de a adapta
produsele care sunt evaluate intr-unul sau mai multe medii culturale”(apud
Tucu, 2001, p. 153). El stabileste o listd cu sapte inteligente (fata de doua
tipuri recunoscute — matematica si verbala):
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e logico-matematica (capacitatea de a rationa deductiv si de a gandi
logic);

e lingvistica (abilitatea de a utiliza efectiv limbajul spre a deveni
informatie);

e spatiald (capacitatea de a crea imagini mintale, de a vizualiza);

e muzicald (capacitatea de antrenare a functiilor auditive);

e corporal-inestezicd (vizeaza abilitatea mintald de a coordona
gesturille);

e naturalistd (capacitatea de a valorifica reprezentérile din mediul
inconjurator);

e personale (interpersonald si intrapersonald) (capacitatea de a
constientiza propriile trdiri si de a relationa cu altii).

Cele sapte inteligente opereaza complementar si coordonat, alcatuind
impreuna ,,intelectul multiplu”.

Din punct de vedere didactic, asumarea teoriei multiple presupune
un model interdisciplinar al invatarii. Bundoara, cand se invatd despre
poovestea Caprei cu trei iezi a lui Ton Creangd, se invatd lecturarea, se
canta, se deseneaza, se observa animale, se socoteste, se activeaza stari
sufletesti etc.

Oamenii dispun de grade diferite de dezvoltare a inteligentelor.
Diferentierea de dezvoltare privind abilitatile si talentele acestora permite
cooperarea si individualizarea. Fiecare individ dispune de ,,un profil de
inteligenta”, in care acestea pot fi ierarhizate si valorizate prioritar. Acest
profil nu se stabileste prin aplicarea unui test (de tip IQ) ci prin manifestarile
indivizilor. Observand elevii, de pilda, ne ddm seama ,,care le sunt
activitatile cele mai comode, ce coduri de exprimare folosesc cu precadere
si care sunt acelea pe care le evitd (Sarivan, 2000). Valorificarea teoriei
prin generarea unui model de invatare ar determina o optiune privind
angajarea facultatilor abilitate spre rezolvarea problemelor prin transfer /
cooperare de inteligente.

O altd provocare a fost angajati de Tnvatarea prin cooperare
propusd de CATALINA ULRICH. Tema avea menirea de a determina
o schimbare a practicilor educationale, in sensul ,,democratic si cooperativ,
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care sa stimuleze participarea elevilor si ameliorarea rezultatelor scolare”.
Se porneste de la ideea cd ,,nu numai relatiile complementare genereaza
0 motivatie adecvata prin invatare”.

Mult timp, scoala — desi institutie publica — a promovat spiritul de
competitie, incurajand individualismul si egoismul intelectual. Realizarea
de clasamente formale (notari, calificari), de echitari (foarte bun, slab,
mediocru), individualizarea invatarii (clase pe sexe, pe etnii, Invatimant
special, clase de elitd) etc. au determinat mentalitatea cd numai competitia
creeaza motivatie pentru performanta. Inclusiv in randul intelectualilor s-
a proliferat aceastd mentalitate de competitie care alimenta
individualizarea performantelor.

O alternativa educationald poate constitui invatarea (sau angajarea
activitatii intelectuale) prin cooperare. Inci din scoald —unde se formeaza
primele deprinderi de munca intelectuald — cooperarea in invatare poate
constitui nu numai sursa de performante intelectuale mai bune, ci si sursa
de responsabilitate individuala (asistata colegial), deprinderi interpersonale,
interactiuni si competente sociale pozitive.

Se promoveaza unul din cei patru piloni ai educatiei (pomeniti de
Comisia internationald a educatiei pentru secolul al XXI-lea, prin J. Delors)

a Tnvata sa traiesti alaturi de ceilalti (pe care MIRELA
MIHAILESCU (Educatia 2000+) o integreaza intr-o interrelatie: ,,cum
s& invatam sa facem invatand sa cunoastem si cum s& invatam sa
fim Tnvatati sa trdim Tmpreund? Gratie activitatii (de invatare) prin
cooperare, persoanele deprind competente si mentalitdti de viatd in
comunitate (familie, institutii, loc de activitate, grup social, national, etnic
si intergrup), precum si convingerea ca, prin cooperare, se obtine mai
mult decat o suma a produselor individuale ale activitatii partilor.

A invéta s convietuiesti, desfasurand impreuna activitati, constituie
o provocare actuald a muncii intrelectuale. Munca intelectuald prin
cooperare genereaza proiecte/produse incomparabil mai performante
decat prin activitatea intelectuald independentd. Cooperarea presupune
constituirea grupului. Aceste grupuri pot fi formale (constituite pe baza
de norme, identitati etc. definite in prealabil) si informale (constituite
prin initiative spontane, individuale). Un grup / microgrup functioneaza pe
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baza activarii unor roluri, a unei retele de comunicare tolerante si reciproce.
Intr-o clasa, pot exista grupuri optimale (4-5 elevi), constituite pe bazi de
interese comune, cu nivel tensional scizut si cu un nivel de coeziune
pozitiv.

O forma particulard a grupului este echipa. Grupul / microgrupul
devine echipa daca existd interactiuni permanente, o atmosfera pozitiva,
roluri asumate si acceptate, relatii personale trainice, mobilizare continud
si 0 coeziune exemplara.

In fine, membrii grupului sau echipei atenueazi elementele care le
definesc identitatea. Acestea se realizeaza mai bine prin cooperare, prin
crearea conditiilor de specializare coordonata de un obiectiv.

In aceastd viziune, activitatea intelectuald captd noi dimensiuni
stilistice. Stilul de munca intelectuald se bazeaza pe achizitiile de activitate
independenta, dar se valorificad in mod concertat si pozitiv in munca in
echipad, ale carei produse sunt incomparabil superioare. Faptul ca marile
inventii intelectuale actuale sunt consecinta activitatii in echipa a oamenilor
de stiintd confirma superioritatea unei asemenea invataturi de a coopera
si aduna inteligentele cu intelepciune intr-o echipa productiva.

Directorul *colii de Vara, Centrul Educatia 2000+, prof. dr. OTILIA
PACURARI (originara din Arad) a stimulat ,,0 retea de discutii” despre
invatarea activa: definirea invatdrii, Invatare si predare, motivatia,
emergenta Invatarii (,,a face din stiintd o enigma si de a cultiva enigme cu
buna stiinta”), gandirea criticd, jocul de rol, metoda cubului, organizarea
situatiilor problematice de invatare dinamica.

ROMItA B. TUCU (autorul volumului Instruirea scolara, Polirom,
2001) a organizat unitatea de curs despre Managementul si gestiunea
clasei.

Prof. univ. dr. IOAN NEAC® U, director general in MEC, pe baza
unor ,,recuperari informationale despre dezvoltarea psihica” de pe Internet,
a coordonat ,,elevii din clasa I’ (alcatuit in buna parte din cadre didactice
universitare) spre a invata ,,sd citeasca” tabloul dominantelor psihice si
,,sa alcatuiasca” profilul psihocomportamental al indivizilor (elevi, studenti,
adulti).
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Strategiile Tn domeniul evaludrii elevilor au fost prezentate de
ADRIAN STOICA, directorul serviciului National de evaluare si
examinare (SNEE) de pe langd MEC.

In fine, vom puncta alte cateva elemente:

e prin prezenta d-lui prof. univ. dr. EMIL PAUN, director general in
MEC, multe din problemele didacticii ,,au intrat” 1n atentia operationald a
decidentilor;

e existenta unor ,,clase” paralele a permis ,,elevilor” sa activeze si In
alte grupuri tematice: interdisciplinaritate, gandire criticd, lectura textelor;

e activitatile formale au fost ,,intretinute” de accesul la Internet,
participarea cu programe PC (Power Point, Word, Page Maker, Quark
Press), participarea la ,,cafenelele scolii”, la serii de filme didactice, precum
si la recuperare (piscind, saund, jacuzzi, gimnasticd, lecturd, divertisment).

Evaluarea finald, care va determina ,,promovarea” in clasa a [I-a, se
realizeaza prin prezentarea de catre ,,elevi” a unui portofoliu/proiect pana
la inceputul anului 2002.

Cursurile, gratie carora ,,profesorii se scolesc vara”, reprezintd o
excelentd forma de promovare in invatdimant a metodelor moderne de
invatare. ,,Elevii” din clasa I au fost cadre didactice de la Universitatea
,,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca (Adriana Barna, Musata Bocos, Maria Eliza
Dulama, Florentina Ciomos), Universitatea din Bucuresti (Steliana Toma,
Violeta Trif), Universitatea ,,Al. I. Cuza” din lasi (Gianina Masari, Alois
Gherghut), Universitatea din Timisoara (Lia Blaj), Universitatea ,,Ovidius”
din Constanta, Universitatea din Oradea (Valentin Blandul), Universitatea
din Alba Iulia (Elisabeta Voiculescu, Lucia Popa), Universitatea din Ploiesti
s.a. A fost nu numai o Intélnire cu ,,didactica pentru didacticieni”, ¢i un
superb mesaj de cooperare, prietenie si relationare institutionald de tip
universitar.
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NOTE, COMENTARII,
VOCI IN ACTUALITATE

llarion Alfeiev

Ateism si ortodoxie in Rusia moderna '

In cuvantul de fatd imi propun si evidentiez istoria ateismului in Rusia
de-a lungul ultimilor o sutd de ani. Voi incepe prin cateva consideratii
referitoare la natura ateismului din Rusia de dinaintea Revolutiei (1917
n.t.), apoi voi spune cate ceva despre dezvoltarea ateismului in perioada
comunistd, iar in cele din urma voi incheia cu cateva observatii privitoare
la natura ateismului in Rusia post-comunista.

Mi-ar place sa incep cu cateva Intrebari: Cum a fost posibil ca tara
cunoscuta drept ,,Sfanta Rusie”, cu o atat de lunga istorie crestind ortodoxa,
sd fie transformata intr-un timp atat de scurt, de cétre bolsevici, in cel
mai ateu stat din lume? Cum a fost posibil ca acelasi popor care a invatat
religia in scoli pana la Revolutie, sa distrugd cu propriile maini biserici si
sd arda sfintele icoane in anii *20? Care este explicatia faptului ca Biserica
Ortodoxa care a fost atat de puternica in Imperiul tarist, a fost redusa la
tacere aproape totalad de cétre cei care cu putin timp inainte 1i erau membri?

Ar trebui sa precizez dintru inceput faptul ca nu pot interpreta cele
intamplate in Rusia anului 1917, drept acapararea puterii de catre un mic
grup de ticalosi ca simplu accident. Mai degraba as vedea in Revolutia

! Atheism and orthodoxy in modern Rusia, text gasit pe site-ul www.3saints.com.
Articolul pe care 1l prezentdm in traducere romaneasca, apartine parintelui [larion Alfeiev
si a fost sustinut in cadrul unei conferinte ortodoxe in Vezelay (Franta), 5-7 mai 2001.
Mentionam faptul ca parintele Alfeiev conduce sectia ,,Relatii intercrestine” din cadrul
departamentului pentru relatii externe al Bisericii Ortodoxe Ruse
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rusa ultimul rezultat a ceea ce s-a intdmplat in societatea prerevolutionara
si n Biserica care erau nedespartite. As zice chiar cd Revolutia rusa a
fost vlastarul monarhiei ruse si al societatii. Radacinile ateismului post-
revolutionar pot fi cautate in societatea rusa pre-revolutionara si in Biserica.

S-a spus ca Rusia a fost botezata, dar nu iluminata. Intr-adevar, in
ceea ce priveste secolul al-XIX-lea iluminismul a fost adesea in conflict
cureligia. Masele analfabete tineau credintele lor traditionale, in timp ce
din ce in ce mai multi oameni educati, chiar proveniti din spatiul religios,
respingeau credinta si deveneau atei. Chernyschevsky si Dobroliubov
sunt exemple clasice: ambii proveneau din familii preotesti si au devenit
atei dupa ce au studiat in seminarii teologice. Pentru oameni ca
Dostoievski, religia era ceva ce trebuia redescoperit, dupa ce a fost pierdut
prin educatie. Tolstoi, pe de alta parte, a dobandit un anume fel de credinta
in Dumnezeu, dar straina de Biserica Ortodoxa. Daca privim perioada
pre-revolutionara vedem clar ca exista o prapastie intre Biserica si lumea
educata.

In ajunul Revolutiei a devenit din ce in ce mai evident ca ateismul
invadase marea masa a poporului. Berdiaev a scris despre acea
,,babuska”, ce trebuia s fie credincioasi, ca nu mai era de mult o realitate,
ci un mit. Ea a devenit nihilista si atee. As vrea sa citez ceva din acest
mare filosof rus, din ceea ce a scris in 1917, cu cateva luni Inaintea
Revolutiei din octombrie: ,,Poporul rus s-a considerat dintotdeauna crestin.
Multi ganditori slavofili au crezut ca poporul rus a trait dupa credinta
ortodoxa, singura care detine adevarul absolut. Dostoievski a predicat ca
natiunea rusd este un sol al lui Dumnezeu. Revolutia izbucnise si
descoperise un mare gol spiritual in popor. Aceasta saracie spirituala este
rezultatul sclaviei care a durat prea mult, al paraliziei care a amortit Biserica
si al degradarii morale a ierarhiei bisericesti. Sacrul a fost de mult
exterminat din sufletul poporului, pregatind atitudinea critica fata de sacru,
atitudine ce nu a fost dezvaluita in toatd uratenia ei.”

Berdiaev condamna regimul tarist si Biserica Ortodoxa pentru ceea
ce s-a intamplat in 1917. Lasand deoparte cele trecute, sa ne concentram
asupra rolului Bisericii in perioada pre-revolutionara. Pe de o parte exista
Biserica-stat, puternica si influenta, intervenind in toate domeniile vietii si
ale societitii. Incd mai triiau sfinti ca Ioan de Kronstadt si viata spirituald
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era Inca infloritorare cel putin in cateva manastiri. Pe de alta parte, Biserica
a fost guvernata de autoritati civile, sau chiar de figuri ciudate ca Rasputin.

Imi amintesc cd am citit o carte scrisi de parintele Georgy Shavelsky,
protopresbiter al armatei sub tarul Nicolae al II-lea. El insusi membru
marcant al Sfantului Sinod, a marturisit faptul ca acesta era striin de
viata poporului, fapt pentru care a facut foarte putin pentru a preveni
raspandirea ateismului in popor. Pentru a ardta cat de micd a ramas evlavia
traditionald a poporului fatd de Dumnezeu, Shavelsky citeaza urmatorul
exemplu: cand, printr-un decret imperial, participarea la Sfanta Liturghie
nu a mai fost obligatorie pentru soldatii rusi, acestia au continuat
frecventarea bisericii doar in procent de 10%.

O altd marturie asemanatoare este a mitropolitului Veniamin
Fedchencov devenit episcop al Armatei Albe dupa Revolutie. El scrie ca
nici un student de la Academia Teologica din Sankt Petersburg unde a
studiat, nu a fost sa-1 vada pe parintele loan de Kronstadt, iar unii studenti
erau atei. Este descrisa de asemenea, atmosfera de raceald spirituala din
sanul Bisericii, precum si lipsa spiritului profetic. El sustine cd nu a fost
de mirare ca s rasard din popor oameni ca si Rasputin impotriva
indiferentei religioase generalizate. El a aparut ca o figurd harismatica ce
a fost mai intai acceptatd ca atare de catre autoritatea bisericeasca ce i-
a dirijat pasii spre palatul imperial.

Cea de a treia marturie pe care as dori sd o aduc este de o maniera
mai personala: este vorba despre parintele Serghie Bulgakov. Fiu de preot
ortodox, dupa studii la seminar teologic, devine ateu, urmand pasii lui
Chernyschevsky si Dobroliubov. In autobiografia sa se intreabd cum de a
fost posibil si raspunde: ,,s-a intdmplat cumva aproape brusc, imperceptibil,
si a fost luat de bun cand poezia copilariei mele a fost inlocuita de proza
seminarului... Cand am Inceput sd ma indoiesc, Intrebarile mele nu au
fost multumite de apologiile seci pe care le-am gasit chiar scandaloase.
Revolta mea a fost intaritd de rugaciunile obligatorii si lungile acatiste
care nu ma multumeau”. Parintele Bulgakov a renuntat usor la credinta,
fara lupta; nici chiar originea sa, nici educatia sa in teologie nu l-a ajutat
sd reziste tentatiei ateismului si nihilismului.

Tabloul ce reiese din aceste memorii scrise de cei care au trait in
perioada prerevolutionara este cel al unui profund declin spiritual. Desi
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Ortodoxia a fost mentinutd ca si credintd oficiald de catre monarhie,
societatea si Biserica au fost contaminate de necredintd, nihilism, ateism.
Chiar si seminaristii, viitori preoti, oscilau intre religie si ateism. Multi
crestini, dacd nu majoritatea, nu credeau deloc si acestia au fost cei care
s-au Intors impotriva Bisericii de indata ce apartenenta la Biserica nu a
mai fost incurajata. Biserica a pierdut repede marea majoritate a membrilor
ei, raimanand o micd turma gata sd moard pentru Hristos. *tim ce s-a
intamplat cu cei credinciosi: au fost fie executati, fie persecutati, doar
putini supravietuind. Dupa cel de al II-lea razboi mondial s-a intrezérit o
imbunatatire a situatiei Bisericii, dar niciodata nu si-a recastigat vechea
pozitie de dinaintea Revolutiei.

Ce fel de ateism a fost impus poporului rus sub regimul sovietic? Nu
a fost de fapt o necredintd, ci mai degraba o puternica credinta in inexistenta
lui Dumnezeu, Intr-un viitor fericit in aceasta viata, in infailibilitatea partidului
comunist si ideologia materialista. ,,Divina” figurd a lui Lenin (pentru un
timp impreuna cu Stalin, apoi singurd) domina peste tot, in toate locurile
publice, in toate Incaperile din cladirile oficiale, dela gradinite, la universitati,
magazine sau spitale. Lenin era Dumnezeu, unicul partid era Biserica,
liderii lui erau ,,soborul sfintilor”, lucrarile lui Lenin erau Biblia etc.
Poporului rus nu i-a fost propus ateismul, ci o pseudo-religie, religia lui
Antihrist. Astfel, Berdiaev a avut dreptate cand a vorbit despre caracterul
religios al socialismului si ateismului rus. In ce masuré a fost aceastd
ideologie acceptatd de popor sau cati au acceptat ideologia si in ce
procentaj au fost capabili s reziste? In anii 20 - *30, ateismul rus a triit
perioada sa de apogeu: era activ, agresiv ,,implicat” in masele de oameni.
La sfarsitul anilor *60 a pierdut aproape tot vechiul entuziasm: a fost luat
de bun de catre majoritate, insa nu a fost urmat cu fanatism si zel pentru
multd vreme. Calitativ, ateismul a atins apogeul in anii *30, dar cantitativ,
cred, s-a manifestat in anii *60 — *70. In *30 incd mai existau batrani care
in secret pastrau credinta mostenitd din timpurile tariste. Dar la sfarsitul
anilor *70 acele babuska au murit si au fost inlocuite de cele care fusesera
educate dupa Revolutie, in timpul regimului ateist.

Pot dovedi ceea ce am afirmat despre calitatea ateismului cu exemple
din propria mea familie. Bunicii mei s-au ndscut inainte de Revolutie, dar
au fost educati dupa: nici unul dintre ei nu a fost credincios. Chiar in anii
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’80, cand aproape toti tinerii din familia mea, unul dupa altul, au mers la
Biserica si au fost botezati, bunicii au rdmas pe dinafard. Una dintre
bunici mi-a spus la acea vreme: ,,M3 simt ca si Robinson Crusoe pe
insula sa nelocuita: lumea din jurul meu merge la Biserica, iar eu nu”. A
fost membra a partidului comunist mai bine de cincizeci de ani si presupun
ca in anii *20 probabil era o atee militantd. La sfarsitul anilor 80, cand
mi-am amintit de ea. Nu simtea nimic impotriva credintei si nimic pentru
credintd. Ateismul ei a devenit Intru totul pasiv, a fost acceptat ca atare.

Parintii mei au crescut in societatea atee a anilor *40 — 50 si niciodata
nu au militat Tmpotriva ei, desi in tineretea lor, ei au respins ideologia
sovieticd si au cautat adevarul in afara ei. Dar, in societatea care trebuiau
sd supravietuiasca, aveau o fricd permanenta de faptul ca necredinta lor
in ideologia comunistd putea fi descoperita si pedepsitd. Mama mea a
trecut la crestinism pe la mijlocul anilor ‘70, dar nu a putut si practice
credinta In mod liber. A-ti marturisi credinta Insemna a fi exclus din
societatea ateista si probabil a-ti pierde slujba. De fapt, eu am fost botezat
in secret, intr-o casa particulard, si nu in biserica.

Am crescut in perioada anilor *70 — 80, care era cu siguranta cea a
declinului ateismului rus. Totusi, era inca periculos sa fii crestin marturisitor;
de exemplu, as fi fost exmatriculat din scoald, una muzicala, de elita,
dacd s-ar fi stiut ca frecventez biserica. Pe parcursul celor 11 ani de
studii nu am stiut pe nimeni sa fie crestin practicant. Se considera ca toti
erau atei. In acelasi timp, multi dintre colegii mei nu aderau la ideologia
oficiald, avand vederi liberale, dar erau departe de Biserica. Era foarte
dificil s crezi deschis Tn Dumnezeu, dar era cel putin posibil sa-ti manifesti
deschis necredinta in ideologie. Atmosfera din scoala mea a fost chiar
tolerantd, desi la nivelele oficiale, ideologia comunistd era incd mentinuta.
Astfel, desi am crescut sub un regim ateist, nu am simtit o asemenea
presiune incat sd nu pot rezista, mai degrabd simteam deci un minunat
sentiment de libertate decat frica. De aceea, nu sunt surprins ca cei mai
multi din generatia mea au iesit pe strazile Moscovei in august 1999 pentru
a-si lua adio de la regimul comunist. Nu le-a fost frica pentru ca au crescut
in perioada declinului ideologiei comuniste.

Unul din principalele motive ale falimentului ideologiei ateiste a fost
simplul fapt c@ nu s-a mai crezut in ea. Cand astazi, ateismul si-a pierdut
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caracterul religios, el a devenit sec; i-a pierdut puterea cu mult timp inainte
de a fi abandonat oficial. Pe scurt, care este starea ateismului si a religiei
astdzi, dupa caderea sistemului sovietic?

Cred cd, desi numarul crestinilor a crescut imens in ultimii ani, Rusia
nu este nici pe departe o tara crestina. A fi botezat, a fi ortodox, a devenit
o moda. Nu as fi surprins dacd majoritatea celor intrebati daca sunt sau
nu ortodocsi ar da un raspuns pozitiv. Aceasta nu inseamna ca toti merg
la biserica ci cd majoritatea si-au asumat o noud imagine pentru a tine
pasul cu ,renasterea spirituala”. Imi amintesc c3 am intrebat odati o
adolescenta care impreund cu mama sa venisera sa primeascad Botezul:

- Crezi in Dumnezeu?

- Nu, a rdspuns ea.

- Atunci, de ce vrei si fi botezata?

- Pai, toatd lumea se boteaza in ziua de azi.

Acest caz, unul din multele, ilustreaza faptul cd multi privesc religia
in mod superficial, uneori chiar fara sa creadd in Dumnezeu. Ra&manand
in sufletele lor atei, au devenit ortodocsi de fatada. Cel mai recent sondaj
de opinie aratd ca desi existd un mic numar de atei convinsi, crestinii
practicanti sunt departe de a fi o majoritate. Cei mai multi ar spune ca ei
,cred in ceva”, recunosc existenta supranaturalului, dar admit ca credinta
religioasd nu ocupa un rol important in viata lor. Mai exista si paradoxul
cd nu toti care se pretind ortodocsi cred in Dumnezeu, unii dintre ei fac
parte din organizatii ortodoxe fara a practica religia.

A vorbi de renasterea spirituald a Rusiei contemporane a devenit o
banalitate. Lumea intelege variat ceea ce presupune. Cert este ca existd
o renastere exterioard: au fost redeschise multe biserici, manastiri, scoli
teologice, cladirile au fost restaurate. Dar este prea devreme a vorbi
despre restaurarea si revigorarea sufletului rus. Nu se percepe nici o
imbunatatire morald in Rusia contemporana, ci dimpotriva, trebuie si
admitem ca standardele morale au decdzut fatd de cum erau sub regimul
comunist. Aceasta nu indica de fapt, inexistenta unei innoiri a vietii crestine
si neasumarea normelor crestine? Nu este izbitor faptul ca mult asteptata
pocdintd, metanoia, schimbarea mentalitatii in bine, nu a avut loc in Rusia.

Unii atribuie aceastd scadere brusca a standardelor morale influentei
occidentale. Pornografia, prostitutia si toate formele de imoralitate au
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venit din Occident. Acesta este felul nostru de a fi: condamnarea tuturor
in afard de noi. Asa cum Berdiaev spunea in 1918: ,,Oricat de amar ar
fi... spiritualitatea religioasa este din ce In ce mai slaba”. Aceasta afirmatie
este adevaratd in cazul in care cultura religioasd nu este inteleasa ca o
apartenentd la vreo organizatie de dreapta, ortodoxa, ci ca o traire dupa
regulile moralei crestine.

Cand a inceput Perestroika, multi au crezut ¢a Biserica isi va asuma
rolul de conducator in renasterea spirituald a natiunii, ceea ce nu s-a
intamplat. Biserica a reinviat doar prin reconstructia manastirilor, lucrare
intr-adevar dificild, care Insa nu raspunde nevoilor religioase si morale
ale poporului. Conducatorii Bisericii si-au castigat accesul la autoritatile
civile, dar nu au fost capabili, cu mici exceptii, sa-si castige calea catre
oamenii din afara Bisericii. Biserica ortodoxa este inca inchisa in sine,
preocupata de probleme interne mai mult decat de nevoile spirituale ale
societatii moderne. S-a adeverit ¢d sectele neoprotestante au luat initiativa
de iluminare a fostilor atei si nu este surprinzator faptul cd datorita
metodelor lor ,,misionare” castigd simpatia tot mai multor oameni.

Ateismul rus va muri, poate, intr-o zi, dar aceasta se va intampla
cand tara nu va fi doar botezata, ci atunci cand va fi iluminati si va
renaste spiritual. Biserica ortodoxa va avea un rol important 1n aceasta
renastere spirituald iar aceasta se va intampla atunci cand va deveni
Biserica nationald si nu Biserica a statului. Pentru ca acest lucru sa se
intample, Biserica trebuie sa iasd din adapostul ei, trebuie sa invete sa
vorbeascd limba poporului, sa facd fatd cerintelor societatii si sa le
raspunda adecvat.

La momentul de fatd, Biserica se lupta sa-si gaseasca o noud identitate
in Rusia post-comunistd. Existd doud pericole majore. Primul ar fi
reintoarcerea la starea prerevolutionara cand Biserica-Stat a devenit din
ce in ce mai putin nationald. In acest caz, Biserica va fi din nou respinsa
de majoritatea natiunii, asa cum s-a Intdmplat in 1917. Cei saptezeci de
ani de persecutie comunista a fost o experientd de purgatoriu, din care
Biserica ar fi trebuit sd iasa reinnoitd in intregime. Greseala cea mai
periculoasa ar fi s3 nu se traga invataturi de pe urma experientei din 1917
si sd se revina la starea prerevolutionard, cum doresc unii dintre membrii
clerului.
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Al doilea pericol ar fi cel al Ortodoxiei militante, corespondentul post-
ateist al ateismului militant. Vreau sa spun, o Ortodoxie care luptd impotriva
evreilor, a masonilor, impotriva democratiei, a culturii occidentale. Acest
tip de ortodoxie este predicat chiar din unii membrii importanti ai ierarhiei
si are multi sustinatori in Biserica. Daca acest tip de Ortodoxie va castiga
sprijinul statului, vor forta ateismul rus sa se retragd temporar in catacombe.
Ateismul rus nu va fi infrant decat atunci cand transfigurarea sufletului si
nevoia de a trai conform Evangheliei va deveni singurul mesaj al Bisericii
ortodoxe ruse.

(Traducere din limba engleza de Carmen Rosu)
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Viata asprd a refugiatilor afgani din Pakistan

In apropierea granitei afgane, in lagarul de refugiati Jalozai din nord-
vestul Pakistanului, se afld la ora actuald aproximativ 80.000 de refugiati.
Putini dintre ei dispun de corturi si paturi; aprovizionarea cu alimente este
insuficienta si Intregul lagar este deservit doar de patru medici care intAmpina
mari dificultati in procurarea medicamentelor. Refugiatilor le merge foarte
greu. ,,Ne este foarte greu, dar cel putin aici avem ceva de mancare, acasa
nu am avut nimic” — declard Fatima care a venit in lagér in luna ianuarie. De
atunci Fatima poartd aceeasi imbracaminte. Copiii ei s-au ranit la picioare
datoritd drumului lung prin desert. Cand au ajuns in lagar, au primit ceva de
mancare si incaltdminte noud, dar acestea au fost insuficiente. Ca toti copiii
care se afla aici, ei sunt subnutriti si predispusi la diferite boli.

De 20 de ani oamenii suferd in Afganistan datorita razboiului si a
regimurilor dictatoriale. Sute de mii de afgani duc de ani de zile un rdzboi
dur pentru supravietuire. Din acest motiv ei sunt constransi de mult timp
sd caute refugiu in aceste lagare.

Lagarul din Jalozai este unul din cele noua lagare de refugiati din
Pakistan.

(Zenit.org — 7 octombrie 2001 )

Biserica Ortodoxa Rusd invitd Biserica Ortodoxa Rusd din
diaspora la reconciliere

Sambata, la resedinta patriarhald din Moscova, a fost convocata o
sesiune a Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse, sub conducerea
patriarhului Alexei II al Moscovei. Sinodul a chemat Biserica Ortodoxa
Rusa din diaspora (ROCOR) la anularea schismei pentru a purcede la
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unire. Actul principal al Sfantului Sinod, redactat la Moscova a fost trimis
ca o epistola frateasca membrilor sinodului episcopilor Bisericii ortodoxe
ruse din diaspora, care se vor intruni in 23 octombrie 2001, urméand sa fie
ales un nou conducitor, in contextul retragerii mitropolitului Vitalie, in
varsta de 92 de ani. In scrisoarea amintiti se arata faptul ca , toate cauzele
care au determinat separarea noastra de voi au disparut... Doctrina sociala
a Bisericii ortodoxe ruse, adoptata anul trecut, a introdus clarificari in
relatiile dintre stat si Biserica”. Sinodul de la Moscova presupune infiintarea
unei comisii care sa aiba In atentie chestiunea unirii celor doua Biserici.
,,Este acum, timpul pentru noi toti, sa Intelegem ca separarea noastrd nu
este decat expresia inertiei si pacatoseniei umane.” Diaconul Nikolai
Savchenko, secretarul conducerii Bisericii a ROCOR din Sankt Peters-
burg, araspuns ca ,,singurul lucru care Tmpiedica unirea noastra il constituie
ecumenismul si serghianismul”...

(www. 3saints.com. - 7 octombrie 2001 )

Miscare pentru unificarea Bisericii Ortodoxe din
America

Planul de a crea o Biserica Ortodoxa unificata, cuprinzand mai multe
grupuri etnice ortodoxe din Statele Unite, a fost incurajat de anuntul ca
cea mai mare organizatie laica ortodoxa intentioneaza sa stranga un milion
de dolari pentru fuziune. Exista 7 jurisdictii ortodoxe in Statele Unite:
greacd, romana, bulgard, ucraineand, antiohiana, sarba si rusa, fiecare
avand propria ierarhie bisericeasca. Organizatia crestinilor laici ortodocsi,
cu sediul la Chicago, doreste s schimbe acest lucru. Luptand cu opozitia,
ea cautd sa creeze o singurd Bisericd Ortodoxa in America de Nord.
Distinctiile in Biserica Ortodoxa, bazate pe divizarile etnice, care dureaza
din secolul trecut, constituie o opreliste in perpetuarea credintei ortodoxe
in America, - considera unii membri OCL. Ei cred ca e timpul potrivit
pentru o Biserica unificata. ,,Ortodoxia a fost in America de 200 de ani,
de cand a aparut in Alaska, si am avut o prezentd puternica de 100 de
ani” a afirmat Peter Marudas, purtatorul de cuvant al organizatiei laice.
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In Statele Unite fiecare jurisdictie ortodoxi are o ierarhie diferita,
adeseori in contrast cu celelalte.Unele se afla sub jurisdictia Bisericii din
Constantinopol cum ar fi Biserica Ortodoxa Greaca din America si Biserica
Ortodoxa Ucraineana din SUA. Altele, ca Biserica Ortodoxa din America,
ale cérei radacini se afla in traditia rusa, isi hotarasc si confirma proprii
episcopi.

Alice Kopan, presedintele gruparii, a afirmat ca formarea unei Biserici
Ortodoxe unite va constitui un moment din ,,evolutia” Ortodoxiei in SUA.
,Unii dintre ierarhi vor tolera acest fapt, dar nu isi vor exprima deschis
pérerea.” Oficialii Arhiepiscopiei ortodoxe grecesti din Chicago au refuzat
sd comenteze campania pentru o bisericd unificatd. OCL promoveaza
crearea unui singur corp ortodox in America de Nord de 14 ani. In 1994
episcopii ortodocsi rasariteni din America de Nord au acceptat sa
coopereze pentru ,,0 biserica unitd administrativ”’. Dar patriarhul ecumenic
s-a opus puternic, considerand-o o miscare a Bisericilor din America de
Nord de a fugi. Cand episcopii s-au intalnit pentru a doua oara in acest
an, problema aceasta nu a intrat in discutie.

Campania pentru o Ortodoxie unitd in Statele Unite a fost incurajata
vara trecutd, cand delegatii clerici si mireni, prezenti la congresul
Arhiepiscopiei ortodoxe antiohiene din America de Nord au aprobat intr-
un numar coplesitor o rezolutie prin care se cere Patriarhului Ignatie IV
de Antiohia autonomia in alegerile propriilor episcopi. ,,Miscarea pentru
construirea unei Biserici Ortodoxe unificate, cu guvernare proprie a inceput
deja”, a afirmat Marudas, adaugand ca grupul sdu a strans deja 110000
de dolari din milionul de care au nevoie.

,Este unul din acele lucruri care in teorie merg foarte bine si oamenii
sunt incantati de el”, considera John Klentos, profesor de studii ortodoxe
la Institutul Ortodox din Berkeley, California. ,In mare parte”, a continuat
el, ,,oamenii se simt confortabil in bisericile etnice, asa cum sunt ele. Din
punct de vedere teologic, fiecare ierarhie va marturisi probabil ca avem
nevoie de o singurd Biserica Ortodoxa in SUA. Asta din punct de vedere
teologic. Dar, pastoral si practic, sunt probleme serioase cum sa faci
lucrurile sd meargd efectiv’. Kopan insistd ca o Biserica unificatd va
pastra oamenii in traditia ortodoxa mai mult timp. ,,Credem cu adevérat
cd Biserica este destul de matura sd se miste si nu sa astepte altd generatie.
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E prea riscant. Vom pierde o noud generatie. Dacd dorim sd retinem
credinciosii, va trebui sa revitalizam toate nivelele clerului pentru a veni in
intampinarea nevoilor spirituale ale poporului”, a concis Kopan.

(www. 3saints.com. - 23 octombrie 2001 )

Teologii ortodocsi si catolici discuta pe tema Sfantului Duh

Teologii ortodocsi si catolici au continuat discutiile cu privire la Sfantul
Duh la intrunirea din 11 — 13 octombrie de la Washington. Ceade a 61-a
intrunire a Consultantei nord americane a teologilor ortodocsi si catolici a
fost a sasea sesiune a grupului de cand au inceput studierea relatiei
Sfantului Duh cu Tatal si Fiul — asa — numitul ,,filioque”. Ea este una din
cele mai spinoase teme doctrinare teologice care divide Bisericile
Résariteana si Apuseand de aproape 1000 de ani. Initiatd in anul 1965,
Consultanta este cel mai vechi grup de dialog oficial catolic — ortodox din
lume, ea fiind infiintatd cu 15 ani inaintea dialogului teologic international.

(www. 3saints.com. - 24 octombrie 2001 )

Protestul crestinilor romdni in ceea ce priveste parcul ,,Dracula”

Clericii din Romania s-au alaturat demonstratiilor impotriva planurilor
guvernului de a construi un parc ,,Dracula”. Aproximativ 200 de protestatari
din Sighisoara au numit propunerea ca fiind pacatoasa si au avertizat
oficialitatile ca vor plati pentru asta la Judecata de Apoi. Ei sustin ca
orasul risca sa devina un punct de atractie pentru satanisti si o piatd de
droguri si prostitutie. O declaratie a protestatarilor suna astfel: ,,Orasul
crestin Sighisoara nu poate accepta si tolera o ,.tard Dracula”. Numele
de Dracula nu lasa nici o indoiala cu privire la ceea ce se va intampla aici.
Parcul va deveni Tmparatia diavolului.” Preotul orasului, Hans Bruno
Frochlich a declarat cotidianului ,,National”: ,,Am vazut deja persoane
palide, imbracate 1n niste haine ciudate negre. Un grup din Germania
chiar m-a abordat, spunidndu-mi cd doresc sa practice un ritual pagan
incluzand sarituri prin foc si invocarea lui Lucifer chiar in curtea parohiala.”
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Un alt preot a afirmat: ,,Daca parcul va fi construit, ma tem ca vampirismul
si sugerea sangelui va deveni un joc de societate.” Protestatarii pretind
cd parcul va distruge mediul natural protejat, incluzand o padure de stejari
seculari.

(www. 3saints.com. - 24 octombrie 2001 )

Rusia restrdnge activitatea sectelor religioase strdine

Guvernul rus doreste sa restranga activitatea sectelor religioase straine
si a extremistilor religiosi, se aratd intr-un raport al unei agentii de stiri
ruseasca.

Adjunctul prim ministrului, Valentina Matviyenko a afirmat ca li se
va ordona ministerelor de externe si de justitie sa faca recomandari pentru
amendamente legislative care sa restranga controlul asupra activistilor
religiosi straini care se afld in Rusia, au precizat agentiile de stiri [TAR-
Tass si Interfax. ,,Cateodata astfel de persoane vin in Rusia pentru un an
si nimeni nu stie sigur ce fac ei de fapt in tara noastrd”, a afirmat
Matviyenko, citatd de Interfax. Ea a afirmat in continuare ca legislatia nu
va 1i va afecta pe reprezentantii organizatiilor religioase legitime, ci 1i va
opri pe unii sa mai foloseasca religia ca paravan pentru activitatile
extremiste. De asemenea, politia si autoritatile vor fi rugate sa sporeasca
vigilenta asupra activistilor striini, se arata intr-un reportaj ITAR-Tass.

Multe organizatii religioase, inclusiv cele striine, au protestat impotriva
restrictiilor legale din Rusia cu privire la religie, care, spun ei, limiteaza
libertatile religioase In Rusia. Legea, sustinuta de Biserica Ortodoxa Rusa,
cere grupurilor religioase sa fie inregistrate de catre autoritatile rusesti.
Unele grupuri nu si-au putut inregistra enoriasii oficial, iar reprezentantilor
acestora li s-au refuzat vizele, a declarat Associated Press.

(Zenit.org — 24 octombrie 2001 )
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Sdrbdtorirea a 10 ani de la numirea
Sanctitatii Sale Bartolomeu | ca patriarh

Intr-o splendida ceremonie care a avut loc luni la Centrul cultural
american al Arhiepiscopiei Grecesti din America, s-au sarbatorit cei 10
ani de la alegerea Sanctititii Sale Bartolomeu I ca patriarh. In discursul
sdu de felicitare, consulul general al Greciei in New York, Dimitris Platis,
a aratat intreaga solidaritate, sprijinul si ajutorul guvernului Greciei.

(www. 3saints.com. - 25 octombrie 2001)

Patriarhul ortodox rus rispunde acuzatiilor
aduse de Biserica Ortodoxd Rusa din afara Rusiei

In data de 5 noiembrie 2001, dupa intilnirea cu ambasadorul Statelor
Unite in Rusia, Alexander Vershow, intdistatatorul Bisericii Ortodoxe Ruse,
patriarhul Alexei al Il-lea a raspuns intrebarilor ziaristilor in ceea ce
priveste reactia Sinodului Bisericii Ortodoxe Ruse din afara Rusiei
(ROCOR), la scrisoarea frateasca a patriarhului Moscovei si a Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse.

Reporter: Prea Fericite Parinte Patriarh, cum comentati
raspunsul ROCOR?

Patriarhul Alexei al II-lea: Am crezut ca vor avea o reactie mai
blanda la scrisoarea noastra frateasca. Aparent, acest lucru reflecta
schisma din Biserica din afara Rusiei: pe de o parte exista unii oponenti
clari ai oricarui contact cu Biserica mama iar pe de alta parte, existd un
grup mare de ierarhi care sustin initierea unui dialog in vederea unei
posibile unificari. Sperdm ca va prevala opinia majoritatii ierarhilor cu
gandire sanatoasa din Biserica din afara, ierarhi care considera ca e
necesar sa se reintoarca 1n sanul Bisericii mame. Astdzi nu mai exista
nici o baza pentru continuarea existentei lor in afara Bisericii mame. Odata
cu trecerea timpului, Biserica din afara Rusiei 1si va pierde treptat
identitatea pentru cd noua generatie de episcopi si clerici nu sunt de
nationalitate rusa ci apartin térilor in care politica ruseasca e in méinile
membrilor ROCOR. Va mai trece un deceniu si Biserica din afara Rusiei
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va fi rusd doar cu numele. Timpul nu asteaptd, e necesar sa se uneasca
cu Biserica mama.

Reporter: Prea Fericite Parinte Patriarh, in scrisoarea ROCOR-
ului Biserica Ortodoxa Rusa a fost acuzatd in mod repetat de
serghianism si ecumenism. Ce puteti spune despre acest fapt?

Patriarhul Alexei: Cu privire la acuzatiile impotriva asa numitului
serghianism, as afirma cé era necesar sa traiesti aici, in tara mama pentru
a intelege ca acesta constituie azi doar o acuzatie artificiald si un pretext
prin care se incearci impiedicarea reunificirii. In principal este vorba de
scrisoarea mitropolitului Serghie din 1927 prin care a intentionat la acea
vreme s arate autoritdtilor care, va reamintesc, au intemnitat si au
impuscat clerici si credinciosi, cd Biserica nu era o organizatie
contrarevolutionara. In scrisoarea respectiva se aratd urmétoarele: ,,vrem
sd fim ortodocsi si sa consideram Uniunea Sovietica drept tara mama,
ale carei bucurii si tristeti sunt si ale noastre”. Acestea sunt cuvintele des
criticate. Ce fel de bucurie puteam avea Intr-un stat ateu? Dar scrisoarea
nu vorbeste despre un stat ateu; vorbeste despre tara mama, desi in 1927
acest concept a fost aproape uitat. Aceasta a fost prima miscare inteligenta
prin care mitropolitul Serghie a incercat sa salveze Biserica si clerul. Prin
afirmatia conform céreia membrii Bisericii doresc sa fie considerati parte
a Bisericii mame si vor sa-i impartdseascad bucuriile si necazurile, el a
incercat sa arate celor care persecutd Biserica si o distrug ca noi, fiii
Bisericii dorim sa fim cetateni loiali, astfel ca legatura oamenilor cu Biserica
sd nu-i pund in afara legii. Asadar, este o acuzatie depasita.

In ceea ce priveste acuzatia de ecumenism, astdzi nu existd nici
macar o Biserica (inclusiv Biserica din afara Rusiei) care sa poata trai
izolatd. Traim 1n aceastd lume si ar trebui si chiar vom colabora cu oameni
ai altor confesiuni si credinte religioase. Mai ales, 1n zilele acestea, cand
terorismul cuprinde intreaga lume, toti trebuie sa ne unim eforturile in
lupta Tmpotriva raului. Doresc sa subliniez ¢a 1n cadrul organizatiilor crestine
internationale, Biserica Ortodoxa Rusa s-a declarat intotdeauna pentru
Ortodoxie. Prezenta ei a ajutat reprezentantii confesiunilor apusene sa
inteleaga pozitia Ortodoxiei. Intotdeauna vom fi martori ai Ortodoxiei si
ai aderdrii noastre la sfanta Biserica Ortodoxa.

(www. 3saints.com. - 13 noiembrie 2001)

Rubrica realizata de
Simona terei
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RECENZII

P. Elia Citterio, Nicodim Aghioritul: personalitatea —
opera — invdtdtura asceticd si misticd, trad.
Maria-Cornelia si diac. loan 1. lcd jr, Ed. Deisis, Sibiu,
2001, 480 p.

Aceasta carte este una din cele ai recente desfatari in acelasi timp
carturdresti si duhovnicesti oferite noud de prestigioasa Editurd Deisis.
Asa cum ne-a obisnuit in ultimii ani, multe din cartile pe care ni le ofera
aceastd editurd constituie repere pentru configurarea unei constiinte
ortodoxe cat mai plenare in contextul derivei axiologice generale si al
relativismului care tinde sd-si faca loc chiar si in mediul bisericesc si
teologic.

Autorul acestei admirabile monografii, este cunoscut deja cititorului
roman din studiul introductiv publicat in preambulul Autobiografiei unui
staret, tiparita la aceeasi editur, studiu care-1 dovedeste un bun cunoscator
al veacului X VIII, al miscarii filocalice, al paisianismului, dar si un prieten
al romanilor si al Ortodoxiei. Nu poate decat sa ne bucure faptul ca sfintii
nostri sunt centre de interes pentru cercetdtori din afara Ortodoxiei,
devenind astfel, prin intermediul celor care ii studiazd cu sinceritate,
adevarati misionari si sdvarsitori tainici ai unui ecumenism launtric, lipsit
de conotatiile obositoare ale prafuitei politici bisericesti, ecumenism ale
cdrui roade se vor vedea, cu sigurantd, mai tarziu. Pe de alta parte, continud
sa fie un semn de intrebare si chiar o mustrare pentru noi ortodocsii faptul
cd cele mai temeinice si mai ample studii inchinate Sfintilor Parinti sunt, in
majoritate aproape totald, scrise de autori neortodocsi, apuseni.

Dincolo de aspectul stiintific impecabil evident, importanta cartii
rezultd din prezentarea sistematicd a importantelor solutii pe care Sfantul
Nicodim le oferd unor probleme ale vietii bisericesti similare celor de
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astazi. Atmosfera eclesiald a epocii Sfantului Nicodim este, in destule
puncte, asemanatoare celei contemporane. Biografia si teologia Sfantul
Nicodim capatd in acest context o dimensiune exemplard, in sensul ca
solutiile si principiile sale se cer rapid impropriate si puse in practica.

Sfantul Nicodim Aghioritul, canonizat in 1955 si praznuit la 14 iulie,
este binecunoscut romanilor, iubit si pretuit pentru scrierile sale practice
legate de viata duhovniceasca traduse, ce-i drept destul de deficitar, in
limba romana. Trebuie insa sd semnalam cu tristete si indignare absenta
acestuia din Mineiele, Sinaxarele si calendarele romanesti care, in ciuda
unor mentiuni nebisericesti gen ,,Ziua Nationala” sau ,,Ziua Eroilor”, trec
cu vederea evenimente liturgice de talia pomenirii Sfantului Nicodim
precum si a altor mari sfinti ai Bisericii Sobornicesti (ca Sfantul Simeon
Noul Teolog, Sfantul Siluan Athonitul, Sfantul Nicolae Cabasila, Sfantul
Nectarie al Eghinei, s.a.).

Partea intai a lucrarii analizeaza coordonatele biografice ale Sfantului
Nicodim, incepand cu mediul istoric si cu anii sai de formare, si sfarsind
cu petrecerea sa la Athos alaturi de consideratii asupra personalitatii sale
duhovnicesti si a raporturilor cu occidentul latin. Prezentarea Parintelui
Elia Citterio bucura cititorul atat cu bogatia si precizia informatiilor cat si
cu tonul cald, de apropiere duhovniceasca, fatd de subiectul tratat. Multe
pagini in care ni se infatiseaza viata de asceza a Sfantului Nicodim au
valoare de manual duhovnicesc pentru petrecerea in isihie. Aceastd prima
parte contine de asemenea pretioase informatii legate de miscarea
colivarilor, miscare insuficient pusa in lumina si putin cunoscuta la noi
romanii. In plus, contextul bisericesc in care s-a nascut aceastd miscare
se suprapune In multe puncte peste cel contemporan, in sensul cd inovatiile
in domeniul liturgic, obiceiurile si ,.traditiile” deveniserd norma si traditie
prin forta obiceiului. In acelasi timp, Sfanta Traditie, normativa, patristica,
cu conotatiile ei liturgice si practice, cadzuse in desuetudine. ,,Inovatiile
devenisera Traditie, iar Traditie devenise inovatie!”, scrie traducatorul
acestui volum, Parintele loan I. Icd jr, 1n studiul sdu introductiv (,,Strategii
de promovare a Traditiei patristice In epoca moderna: cazul Greciei
secolului XVIII”, p. 9). Or, miscarea colivarilor viza tocmai ,,recuperarea
originilor, a miezului identitatii eclesiale ortodoxe. Adversara lor directa
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era, asadar, ignoranta traditiei spirituale autentic ortodoxe degenerate n
ritualist si formalism clerical, in obscurantism monahal si rationalism
teologic de tip «iluminist» pe fondul laxismului moral generalizat si al
cresterii indiferentismului religios in masele populare” (ibidem, p. 10). in
acest trist context, a carui descriere ne este din pacate in multe familiara
noud romanilor astdzi, apare si activeazd Sfantul Nicodim Aghioritul,
reorientand teologic monahismul si teologia spre fundamentele patristice,
lucru care va duce la o renastere duhovniceasca ortodoxa.

Elementele dogmatice ale acestei intreprinderi realizate de Sfantul
Nicodim sunt schitate de Parintele Elia Citterio in a doua parte a
monografiei sale, axatd in principal asupra invataturii duhovnicesti a
Stantului Nicodim. Aceastd a doua parte cuprinde pretioase precizari
legate de antropologia filocalica pe care se intemeiaza Sfantul Nicodim in
observatiile sale, antropologie ce constituie temelia cunoasterii lui
Dumnezeu. Metoda acestei cunoasteri este analizatd apoi separat, precum
si importanta si felurile ascezei ca itinerar indispensabil pentru curétirea
launtrica de patimi si dobandirea unei autentice cunoasteri a lui Dumnezeu.

Ultimul mare capitol, ,,Rugéciunea si Sfintele Taine”, pune Tnainte o
problema acuta si nevralgica inca. Pe de-o parte, este tratatd problema
oportunitatii folosirii rugdciunii lui lisus de catre tot omul, iar pe de alta
parte, problema frecventei impartasirii euharistice. Primei probleme i se
raspunde ¢4, fiind modul cel mai usor si mai rapid de rugiciune, ea este
recomandata tuturor crestinilor, nu numai monahilor. Desigur ca acestia
din urma au o situatie privilegiatd in ceea ce priveste posibilitatile de
practicare a ei. In problema impartisirii euharistice, Sfantul Nicodim se
face purtdtorul de cuvant al celor ce sustineau impartasirea deasa sau,
dupa expresia lui, ,,necontenita”. In situatia in care pana si multi monahi
athoniti se Tmpartaseau doar o datd in cele patru mari posturi sau chiar o
singurd data pe an, atitudinea vehementa a Sfantului Nicodim este de la
sine inteleasd. Termenii intre care situeaza Sfantul Nicodim chestiunea
sunt cei ai pazirii poruncilor si ai efortului de indreptare a vietii prin pocainta,
lucruri care ne ingdduie sd ne apropiem de Euharistie. Frecventa
impartasirii e in raport cu acestea, adicd cu marturisirea, zdrobirea si
strapungerea inimii, implinirea epitimiilor, postul, privegherea, trezvia fatd
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de gandurile patimase. Toate acestea au ca efect direct sporirea intensitatii
pocdintei, ceea ce duce la ,,cuviinta” pregatirii, premisa si temelie a rodirii
Euharistiei insesi. Viata duhovniceasca traditionald ortodoxa este prin
urmare de neconceput in afara acestor termeni si ai impartasirii cat mai
dese cu Dumnezeiestile Taine.

Volumul este in mod fericit insotit de cateva anexe: conferintele
»Problema traducerilor lui Nicodim Aghioritul” si ,,Sfantul Nicodim
Aghioritul — dascal al vietii duhovnicesti si far al Bisericii”, la care sunt
adaugate de catre editor, in traducere, ,, Viata Sfantului Nicodim de Eftimie
Ieromonahul”, precum si ,,Prologurile” Sfantului Nicodim la scrierile
duhovnicesti, si alte cateva texte scurte.

De mare importanta pentru intregirea imaginii a personalitatii Sfantului
Nicodim si a efectelor operei sale peste veac ni se pare initiativa editorului
de a include in volum si textele de baza ale unei polemici recente, iscate
intre carturarul grec Christos Yannaras, socotit de teologii ortodocsi drept
»incepator de erezie”, si comunitatea monahald a Sfantului Munte, care a
luat atitudine oficiala in 1993 impotriva tezelor eronate ale acestuia cu
privire la Sfantul Nicodim Aghioritul. Avem aici inca un exemplu asupra
modului in care Sfantul Nicodim desparte adevarul de minciuna, lumina
de intuneric, realitatea vietii duhovnicesti de inchipuire si polarizeaza in
jurul sau fortele perene ale teologiei si ale trairii ortodoxe.

Cazul Sfantului Nicodim Aghioritul si a innoirii duhovnicesti si teologice
aduse de el dovedeste inca o datd, dacad mai era nevoie, ¢ fara intoarcerea
la Sfintii Parinti, fara aprofundarea lor si improprierea modului lor de
teologhisire, de traire si de vietuire bisericeasca, Ortodoxia ramane
vestejita, contemplandu-si doar gloriile de odinioara intr-un discurs sec si
triumfalist, lipsit de forta convingerii atat pentru neortodocsi, cat chiar si
pentru fiii ei. Abia infuzia patristica in duhovnicie si teologie e in masura
sa dea Ortodoxiei de azi credibilitate atat in fata neortodocsilor, cat si in
fata propriilor ei ochi.

Lectura prezentei carti va fi, prin urmare, benefica nu numai in planul
acumularii de informatie, ci si in cel al formarii teologice si al improprierii
unui punct de vedere ortodox autentic in probleme care vizeaza viata
bisericeasca de totdeauna. Cartea se recomandd de aceea nu numai
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,publicului larg”, ci mai cu seama celor ce se indeletnicesc cu teologia si
pastorirea Bisericii si nu mai putin monahilor, care, toti, vor putea gasi aici
raspunsuri patristice pertinente si precise la multe din neclaritatile care
bantuie triirea Ortodoxiei in Biserica de azi.

Ieromonah Lector Agapie Corbu

Pr. Prof. lon Buga, Golgot si Parusie, Ed. Sf.
Gheorghe Vechi, Bucuresti, 2001, 288 p.

Preotul profesor Ion Buga, recent caracterizat intr-una din cele mai
prestigioase reviste ortodoxe - noua si percutanta ldeea crestind - drept
wSingurul nostru carturar care reuseste sd& ramana si un autentic
teolog”, este cunoscut in teologia contemporand prin cateva carti in care
departe de a se reduce la manipularea de cunostinte teologice, cum
adesea se Intampld in breasla, scrie cu duh, asemenea profetilor de
odinioard. Zicem aceasta intru cat, din scrierile sfintiei sale, gasim
raspunsuri vii la probleme actuale,dar ca sa revenim, gasim mai degraba
provocari pentru propria noastra constiintd si nu raspunsuri contrafacute
si cu pretentie de ,,ex chatedr-ism”. Titlurile parintelui sunt diverse si
modul de abordare a lucrurilor este profund teologic, cu avantajul de a fi
puse 1n pagind de condeiul unui liric cu har.

De la infrapaginalul excurs in filosofia antica greacd, In zorii gandirii
umane, regésit in paralel cu traducerea la Despre viata lui Moise, trecand
prin Minipatrologia (recent amplificatd in Unde a fost Biserica?),
Pastorala, Introducerea la secolul XXI, Teologia enclavelor, Teologia
Cinei de taind ,si — pentru a nu mai continua — sfarsind cu Golgota si
Parusie, de care vrem s ne ocupam aici, parintele reuseste si capteze
pagind cu pagina toata atentia cititorului onest, sincer si fara prejudecati
(sd nu uitdm cd originea cuvantului prejudecatd e gr. TPOALAGLS).
Vigoarea scrisurii parintelui Buga este coplesitoare, de aceea bulverseaza,
deranjeaza adesea. Despre autor se pot spune mai multe, cici intuim in
scrisul parintelui acea laturd chatarticd devenind scris-marturisire si e
usor de intuit ca parintele Buga se scrie (pe sine) si nu doar scrie, dar
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vom incerca sa trecem la consideratiile asupra cartii Golgota si Parusie.

Motto-ul cartii este deosebit de elocvent, descriind situatia de fapt
care a dus la alcatuirea acestei carti de catre parintele scriitor: ,,On fait
toujours silence sur I’ essentiel, qui est insupportable”(Jean Guitton).

Inca din Argument, cartea se recunoaste drept incomoda, dar intru
totul personald, drept pentru care va crea : ,,...prieteni pentru eternitate
sau eterne inamiciti...”, constituindu-se in acelasi timp intr-o spovedanie
a unui pacatos dintr-un secol pacatos.

Cartea este alternanta: intdlnim, cAnd profunde cugetari si meditatii
teologice, cand realitati ,,dureroase” ale vremii noastre, elementul de
coeziune, credem, este durerea si implicarea totald cu care parintele
scrie. Parcurgdnd cartea, nu poti sd nu observi ca este asemenea unui
tipat din strafundurile fiintei celui ce o scrie. Departe de a plictisi, se
citeste pe nerasuflate, departe de a fi usor de citit nu oboseste deloc.
Este o carte vulcanicd, precum gandirea parintelui este la fel de
vulcanica.Sugestiv este si subtitlul ,,Jurnal eshatologic”, cartea fiind Intr-
adevar un jurnal.

Aspectele tratate 1n carte sunt diverse, dar toate sunt privite dintr-o
perspectiva eclesiologico — eshatologica (si sa nu uitdm ca in actualitate
acestea doud constituie framantarea primordiala a celor ce teologhisesc).

De asemenea parintele este critic cu multe atitudini ale unor oameni
din Biserica, dar critica este, in general, una constructiva. Ea este arzatoare
pentru cei care conduc destinele Bisericii si ale invatdmantului teologic si
nu se ridica la rigorile cerute. Critica se adreseaza si oamenilor vremii
acesteia, care se multumesc sa traiascd in indiferenta.

In ansamblul cartii il gisim pe parintele scriitor drept diagnostician
al veacului in care scrie, intuind bolile acestor vremi, boli care macind
societatea si din pacate afecteaza si Biserica.

Aceasta este in mare linia urmarita de parintele Buga 1n carte, dar,
fiind si jurnal, problemele dezbatute sunt probleme existentiale, de viata si
de moarte. Vom incerca sd amintim cateva din continuturile cartii: scurte
meditatii exegetice la texte din Scipturd sau la evenimente din viata
Bisericii; ,,talcuiri” pe seama unor atitudini civice ale ,,mai marilor lumii”;
tratari cu mare echilibru a problemelor nationalismului si romanismului
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sau a unor chestiuni politice; adevarate apoftegme, de care va trebui sa
se tind cont pe viitor; analize asupra unor trairi personale ale autorului,
etc.

Ceea ce se vede de la cea mai simpla lecturare este faptul ca parintele
uraste pacatul, iubindu-i n acelasi timp pe pacatosi. Personal, consideram
ca multe pasaje din carte vor constitui revelatii pentru cititori.

Cartea nu are pretentia de a fi una de teologie, dar tocmai prin acest
fapt arata ca teologia, departe de a fi o abstractiune — cum multi lasa sa
se Inteleaga - este viatd, actiune, atitudine ferma.

Considerand ca sunt de prisos prea multe vorbe despre ,,Golgota si
Parusie”, credem cd esenta a ceea ce am spus despre carte ar fi:
profunzime, debordanti, incisivitate, originalitate, cuvinte care pot intra si
in conturarea fizionomiei teologice a autorului.

Invitdm la citirea cu sinceritate care va aduce atét folos sufletesc,
cat si desfatare intelectuala.

Smerit, incheiem cu céteva vorbe ale parintelui scriitor: ,,Este
imposibil s& vorbesti si s nu fi mandru. Tacerea e un loc mai ferit.
Exista, desigur, si taceri care ,,pleznesc”” de mandrie dar cel mai
putin, rénesc pe o arie mult mai restréansad. Oricum, Tacerea este un
TOPOS.”

Cristian Babutau

Will Durant, " Civilizatii istorisite”, Editura Prietenii
Cartii, Bucuresti 2001, 600 p.

Socot cd primele cuvinte in prezentarea unei carti trebuie sa-i apartind
tot autorului, care printr-o imbinare de framantari si eforturi a reusit sa-si
transforme ideile intr-o realitatea complexa si palpabild, gata sa raspunda
multor intrebari ce bantuie intelectul.

Sa dau, deci, curs 1n aceastd introducere scriitorului, care la inceput
de secol XX intarea un adevar inexorabil, si anume: ,,Civilizatia este un
fluviu cu zdgazuri. Apa este cateodatd umplutd cu sangele popoarelor
care se omoard, se jefuiesc, se zdrobesc si fac toate celelalte lucruri pe
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care istoricii le consemneaza de obicei, in timp ce zagazurile neinregistrate
sub perioadele in care popoarele cladesc case, isi cresc copii, canta
cantece, scriu poezii si chiar cioplesc satul. Istoria civilizatiei este povestea
aceea ce se intampla la zagazuri. Istoricii sunt pesimisti tocmai pentru ca
nu baga de seama zagazurile fluviului”.

Despre Will Durant, ar fi multe lucruri de spus insa voi incerca sa
rezum momentele cele mai importante ale evolutiei sale intelectuale si
academice. S-a nascut in North Adams, in Massachusetts, unde isi incepe
si educatia, pentru ca mai tarziu sd ajunga reporter ucenic la New York
Journal. In 1911, este numit profesor la Ferre Modern School, o scoald
care promova educatia liber aleasi. incepand cu 1912, dupi sustinerea
licentei la Columbia University, isi incepe periplul prin lume in cautarea
relicvelor unor popoare si civilizatii, carora fluxul si refluxul istoriei le-a
grabit decadenta tot atat de usor pe cat le-a inlesnit drumul spre inflorire
si prosperitate.

Civilizatii istorisite este o lucrare clasica de referintd despre istoria
lumii, recunoscuta de specialisti ca cea mai completd istorie universala
scrisd vreodata.

Munca, stradania si dorinta de a lasa ceva in dar posteritatii s-au
imbinat intr-un studiu colosal. New York Times considera lucrarea drept
,»0 splenditd panorama a culturii mostenite, in cuvinte si imagini, pe care si
neinitiatii o pot intelege pe deplin”. Structurdnd-o in 35 de volume, Will
Durant ne poarta din Orientul antic populat de supercivilizatii pand in
Europa Reformei, de la Renastere si pana la epoca lui Voltaire, refand
trecutul atat de detaliat Incat rasfoind paginile fiecarui volum, nu numai
ca te intdmpind un continut extrem de complex, dar in acelasi timp esti
readus pentru o clipa 1n atmosfera acelor vremuri, de mult apuse.

Din ratiune de spatiu o s ma opresc doar asupra primului volum al
impresionantei colectii, intitulat ,,Mostenirea noastra orientala”, prin care
Will Durant 1si deschide seria studiilor; volumul incorporeaza o descriere
cuprinzatoare a Orientului. Astfel, ne vom intalni pe rand cu: egiptenii si
monumentele arhitecturale, medicina, arta imbalsadmarii; babilonienii, marii
maestri ai fizionomiei si fizicii; iudeii, ce si-au consemnat cultura in Vechiul
Testament si persii — cei care au intemeiat si au condus cel mai mare si
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puternic imperiu cunoscut in istorie inainte de cel al Romei.

Faptul ca orele pe car cititorii le vor petrece In compania acestor
volume, parcurgind pas cu pas itinerarul pe care civilizatia la tresat de-a
lungul secolelor de la perioada intunecatd a originilor si pand la epoca
moderna, vor fi de Tnalta spiritualitate, nu poate fi tagaduit.

Fiecare pagind, le reveleaza un adevar la fel de vechi ca si universul
si anume c4, viata fiecdruia dintre noi nu este doar rodul intamplarii, ci se
hraneste prin radacini adanci din Tnsasi esenta creatiei omenirii, care si-a
inteles rostul pe pamant si a dainuit cu truda si rabdare, CIVILIZAtIA.

Tocmai aceste raddcini ne invitd autorul si le descoperim, pentru a
ne convinge inca o datd de magnifica opera pe care Omul a cladit-o Intru
bucuria contemplatiei sale si a meditatiei despre conditia sa atat de aparte
de celelalte fiinte.

Lurarea ,,CIVILIZAtII ISTORISITE” are darul de a ne imbogéti nu
numai spiritual ci si informational, tocmai pentru ca omul complex al zilelor
noastre are nevoie de o lucrare complexa; iar cea de fata nu este altceva
decat glasul civilizatiilor, razbatand de dincolo de negurile uitarii pana la
noi, generatiile secolului XXI, care desi ne delectam cu luxul modernismului,
tanjim necontenit dupa trecut.

Lia Vlad

Pr.Prof.Dr. John Breck, Darul sacru la vietii, Editura
Patmos, Bucuresti, 2001, p. 300

Anul editorial 2001 s-a deschis pentru editura Patmos (Cluj-Napoca)
cu o carte ce se dorea a fi asteptatd in lumea ortodoxa. Darul sacru al
vietii, scrisa de parintele John Breck, profesor la Institutul Sfantul Serghie
din Paris, vine sa dea un raspuns bazat pe argumente biblice si patristice,
provocarilor genetice prin care lumea de astdzi este blversata si care
ridica intrebari.

Inainte de a devora continutul acestei carti, si dim cateva repre
biografice ale autorului. Parintele John Breck s-a ndscut intr-o familie de
protestanti din Statele Unite. In 1965 vine impreuna cu familia sa in Europa,
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la Heidelberg, pentru a-si completa studiile. Pasesete pentru prima data
intr-o biserica ortodoxa la Insitutul Saint-Serge; fara sa inteleaga slujba,
deoarece se oficia in slavona, marturiseste ca aici simte cd a ajuns acasa.
Paralel cu doctoratul facut la Hidelberg, parintele a studiat si Invatatura
Bisericii Ortodoxe; se stabileste in Franta cu gandul de a trece la
Ortodoxie, ceea ce s-a intamplat la sfarsitul anului 1973. Peste aproape
patru ani, este hirotonit intru preot.

Dupa tri ani pe care i-a petrecut la un Seminar din Alaska, a predat
vreme de 12 ani la Institutul Sfantul Vladimir din New York. In prezent
este profesor de Bioetica si Hermeneutica patristica la Institutul Saint-
Serge din Paris.

Cititorii romani au facut deja cunostinta cu parintele John Breck prin
cartea Puterea cuvantului, aparutd in 1999 la Institutul Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane. Tot din 1999, a fost invitat in
fiecare an iTn Romania, unde a tinut cursuri de Bioetica la Cluj, Sibiu, Alba
Iulia si Timisoara.

,,Cuvantul inainte” al editiei romanesti a cartii tratate, este semnat de
catre Prea Sfintitul dr. Irineu Pop Bistriteanul, episcop vicar al
Arhiepiscopiei Clujului, fiind si cel care a tradus-o din limba engleza. in
cateva pagini, traducatorul sintetizeaza tratarea problemelor din domeniul
Bioeticii intr-o asa manierd, incat sa-1 determine pe cititor si lase totul la
o parte si sa citeasca cartea. La sfarsitul ,,cuvantului”, Prea Sfintia sa, in
calitatea de pdstor al Bisericii indeamna ca Darul sacru al vietii sa fie
cititd atat de catre preoti si medici, cat si de parinti; toti trebuie ,,sa
pretuiasca viata ca pe un dar dumnezeiesc. Fie ca Histos Viata noastra
(cf. Ioan 1,4; 14,6), sa ne ajute pe fiecare a lucra, cat ne std in putinta la
imbunatatirea existentei umane si a valorilor ei esentiale” (p. 10).

Parintele John Breck scrie in ,,Prefatd” ce ce abordeaza cartea sfintiei
sale: ,,probleme referitoare la semnificatia sexualitatii si la moralitatea
diferitelor forme de comportament sexual; (...) o apreciere morala, din
perspectiva orrtodoxa, privind unele proceduri ca avortul, fecundarea in
Vitro si ingineria geneticd (inclusiv clonarea umana)” (p. 11); despre
sinuciderea asistatd, eutanasie. Trei apendice trateaza despre avort,
sinucidere si prezintd unele consideratii pastorale cu privire la Inmorméantare
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si incinerare. Tot in ,,Prefatd”, parintele multumeste sprijinitorilor sdi si
studentilor de la Insitutele teologice unde a predat si dedicd aceasta carte
fiilor sai, Paul si Michael.

Iterpretarea ortodoxa a dilemelor Bioeticii poate 1 facuta doar plecand
de la afirmarea ci viata este un dar sacru dat de Dumnezeu. lar ,,a vorbi
despre sfintenia sau sacralitatea vietii umane inseamna a vorbi despre
persoand” (p. 18). Persoand este doar acela care ,,reflectd in sine
comuniunea celor trei Persoane ale Sfintei Treimi” si suntem persoane
,doar atdta vreme cat Intrupdm si transmitem celorlalti frumusetea,
adevarul si iubirea care unesc cele trei Persoane — Tatél, Fiul si Duhul
Stant — intr-o vesnica tri-unitate” (pp. 18-19). Tratand din punct de vedere
dogmatic, parintele accentueaza importanta ,,koinoniei”, a comuniunii, ceea
ce presupune ,,sa recunoastem si sa acceptdm responsabilitatea noastra
fata de ceilalti, pentru a le oferi ajutorul, cdlduzirea si interventia de care
au nevoie” (p. 73). Dumnezeu se implica in fiecare criza zilnicad umana
fiindca Hristos este Capul Trupului, al Bisericii. Noi nu trebuie sa facem
altceva decit ,,sd ne incredintdm in mainile pline de mild ale lui Dumnezeu
atat pe noi, cat si pe ceilalti implicati” (cap. ,,Fundamentele teologice ale
eticii crestine ortodoxe”, p. 74).

Al doilea capitol, intitulat ,,Sexualitate, casatorie si responsabilitate”
are ca unul dintre moto-uri un citat al Sfantului Ioan Gura de Aur: ,,Ori de
cate ori dai un sfat sotiei tale, intotdeauna sa incepi prin a-i spune ce mult
o iubesti”. Acest capitol nu vine decat sa ,,sudeze” in mod ortodox legatura
dintre sot si sotie. Trateaza despre relatiile sexuale pre-maritale, extra- si
intra-conjugale, precum si deviatii ale comportamentului (pornografia,
masturbarea, homosexualismul). Accentul in a pastra calea de mijloc
trebuie sa cada pe asceza 1n viata credintei. Insa, ,,obiectivul nu este doar
prevenirea pacatelor sexuale, ci angajarea in razboiul duhovnicesc care
duce la viata transfiguratd” (p. 133). Pentru ferirea de deviere sd ne
aducem aminte de cuvintele Sfantului Apostol Pavel: ,,Slaviti pe Dumnezeu
in trupul vostru” (I Corinteni 6, 20). Capitolul se incheie cu o ,,nota despre
homosexualitate si SIDA”, indemnand la ,,iertare, dragoste si rugaciune
neintreruptd pentru milioanele de oameni care au suferit deja efectele
devastatoare (ale SIDEI, n.n.) si pentru multimea de victime ce inca vor
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veni” (p. 161).

»Procrearea si Inceputul vietii” prezinta parerile catorva oameni de
stiinta dar si o evaluare ortodoxa ca rdspunsuri la intrebarea Cand incepe
viata omului?. Acest capitol face trecerea la chestiunile cele mai
interesante care sunt tratate aici si care sunt cuprinsein capitolul patru:
,2Afirmand sacralitatea vietii”. Este vorba despre avort, fertilizarea in
vitro, ingineria genetica. Ultimul capitol (,,Un Paste binecuvantat)
lamureste care trebuie sa fie atitudinea fiecaruia fatd de un muribund —
eutanasiere sau asumarea a Crucii? Intentionat nu am dat detalii despre
ultimele doua capitole, tocmai pentru a nu dezvalui modul de lamurire al
problemelor cu care se confruntd omenirea precum si din dorinta de a-1
,forta” pe cititor de a citi cartea si de a primi el insusi, personal, raspuns
la acestea.

M-am intélnit zilele trecute cu directorul editurii Patmos, domnul Vasile
Manea in Bucuresti, umbland pentru a face cunoscuta cartea Darul sacru
al vietii, a Parintelui John Breck, tuturor membrilor Sfantului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane, adunati atunci intr-o sedinta de lucru. Domnia
sa crede cd ea, cartea, va avea un rol important in luarea de atitudine a
Bisericii Ortodoxe, vis-a-vis de provocarile Bioeticii si are dreptate. Studiile
Parintelui John breck constituie un reper in teologia ortodoxa in ceea ce
priveste adoptarea unei pareri unanime de catre Biserica Ortodoxa, iar
cei ce o citesc ajung si conltientizeze sacralitatea vietii umane, a iesii
inundate de har si de lumina, a vietii-comuniune.

Terchet Narcis



