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EDITORIAL

Sensul libertdtii crestine

Abordarea unei asemenea teme este Tntotdeauna benefica,
deoarece de modul Tn care este inteleasa libertatea de cétre om,
depinde si atitudinea sa mai mult sau mai putin responsabilé fatd de
semenii sdi. Pe de altd parte, dimensiunea liberttii umane este parte
integrantd a antropologiei Tn general, si a celei crestine, Tn special.
Multe din actele reprobabile pe care le comit oamenii astézi si Th
orice timp, se explica printr-o intelegere eronatd a libertatii.

Tn teologia ortodoxa, darul libertétii, ca manifestare plenara a
persoanei umane, este inteles in legaturd cu realitatea chipului lui
Dumnezeu Tn om. Prin urmare, acest dar al libertatii este vazut Tn
sensul de manifestare a chipului lui Dumnezeu Tn om. Libertatea
omului este Tn legaturd cu iubirea lui Dumnezeu identicd cu Binele
absolut. Dumnezeu insusi este Libertatea depling, iar fiintele umane,
create de Dumnezeu dupa chipul Sau, s-au Tnvrednicit ele nsele, de
libertate. Darul libertétii conferd omului o valoare si 0 demnitate
unica n univers, aflate in legatura cu calitatea acestuia de chip al lui
Dumnezeu. De aceea, Mantuitorul spune: ,,Ce ar folosi omului, de
ar dobandi lumea toatd, si isi va pierde sufletul sdu? Sau ce ar da
omul tn schimb pentru sufletul sdu?” (Marcu 8, 37).

Prin aceste cuvinte se pune o barierd in calea folosirii
nedrepte a libertétii, in iluzia, cd omul ar putea, stdpani cu adevarat,
intreaga lume, dizolvandu-si darul libertatii sale. Ba mai mult,
Dumnezeu a conferit omului un asemenea dar, in baza caruia acesta
se poate manifesta chiar impotriva lui Dumnezeu, ignorandu-L
sau chiar negandu-L pe Acesta. Este cu adevarat o taind a
iconomiei divine modul Tn care Dumnezeu se ,,autolimiteaza” in



8 Editorial

libertatea Sa absolutd, Thgadduindu-i omului sd-si manifeste
libertatea sa, chiar intr-un mod nedorit de Dumnezeu.

Prin Tnsusi actul creérii sale de cdtre Dumnezeu, libertatea
omului are un caracter ambivalent: ea se poate manifesta in directia
binelui, implinind voia lui Dumnezeu, sau se poate manifesta intr-
o0 directie opusa, ajungand la un esec existential. Drama primilor
oameni a constat tocmai Tn optiunea libera intr-o directie gresita.
Mentinerea libertatii omului Tn integritatea ei si in resorturile ei
autentice necesitd un efort constant din partea omului, ajutat de
harul cel de sus.

Tntruparea Mantuitorului Inseamna tocmai aceasta restaurare
a libertatii umane si a existentei sale in directia binelui. Ca atare,
libertatea bolnava a omului poate fi vindecatd numai de cétre lisus
Hristos, Care a devenit Adevarul suprem si al omului si al libertatii
sale ranite. Hristos 1l restaureaza pe om intru Adevar si in libertate.
,,Dacd veti radmane in Cuvantul Meu, zice Mantuitorul, veti
cunoaste adevarul si adevarul va va face liberi”” (loan 8, 31 — 32).
Tn Hristos, deci, oamenii redobandesc adevarata libertate, care
este legata de adevdr, de dreptate si de bine, valori Tntrupate Tn
Persoana Mantuitorului Hristos, care le asigura perenitatea pentru
vesnicie. Tn Hristos oamenii dobandesc ,.libertatea maririi fiilor
lui Dumnezeu” (Romani 18, 21), urcand intr-un plan spiritual,
determinat de Hristos, Biruitorul mortii si Izvorul vietii Tntru
Adevar si libertate. ,,Libertatea, spune Patriarhul Bartolomeu I,
Tnseamnd a ne aduce aminte cd Cineva se interpune pentru
totdeauna ntre neant si noi. Astazi libertatea se numeste Tnviere”
(O. Clement, Adevar si libertate. Convorbiri cu Patriarhul Ecumenic
Bartolomeu |, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 108).

Omenirea de astazi trebuie sa-si indrepte privirea spre lisus
Hristos, Th care poate redobandi adevdrata libertate. Libertatea
unita cu raul si pacatul este una care inlantuieste, desfigureaza si
instrdineazd, in timp ce libertatea in lisus Hristos este una sening,
luminoasa, o libertate legata de adevar si bine si sustinuté de harul
lui Hristos. Numai astfel si omenirea de astazi se poate bucura de
adevaérata libertate in Duhul Sfant. Céci ,,Duh este Domnul si unde
este Duhul Domnului acolo este libertatea” (11 Corinteni 3, 17).

Redactia



STUDII

Caius Cutaru

Ireversibilitatea timpului si melancolia
augustiniana

Abstract

The article refers to the problem of the irreversibility of the time
and to the melancholy that is being caused by this feature of the
time. The Beatitude Augustin was considered to be melancholic, but
he did not suffer a change of the temporal structure as an effect of
a psihical malady, but as an effort of spirituality. He regrets loving
Goad late, ,,sero te amavi”, but not too late. This is why the augustinian
melancholy is never changing to desperation, but it has a note of
sweet regret, which doesn’t paralyze in any way it’s activity.

MOTTO
,,Pro nihilo enim habentur,
quae antequam veniant, adhuc non sunt;
cum venerint, iam non erunt;
non enim ut adsint veniunt, sed ut non sint.”
Enarationes in Psalmos, 89, 6, 1l

1,,Nu are intr-adevar valoare ceea ce, Thainte de a veni inca nu este, iar cand a venit,
deja nu mai este: vine Tntr-adevar nu pentru a fi ci pentru a nu fi”, in Enarationes in
Psalmos, 89, 6, II;



10 Studii

Introducere

Timpul apartine acelei stranii categorii de entitati pe cat de familiare
pe atat de impenetrabile. Este usor de constatat scurgerea inexorabild a
timpului, dar devine extrem de dificila incercarea de definire a lui. Tn
acest sens, Solomon Marcus avea dreptate atunci cand facea urmatoarea
remarca: ,,Pe cat de usor il intuim (timpul, n.n.), pe atat de greu il
conceptualizdm. Nimeni n-a fost in stare sa-l defineasca”.? S-au emis
mai multe definitii ale timpului, numai ca fiecare se referd la un anumit tip
de timp, si nu la timpul pur, la timpul in el insusi.

Tn ultima vreme, cercetérile privind dimensiunea temporald s-au
intensificat foarte mult, Tncat a devenit deosebit de greu sd mai tinem
pasul cu ele. Tot mai mult, timpul astronomic este concurat de cel atomic.
A fost atins un grad superior de precizie si rigoare in privinta masurarii
timpului. ,,Reprezentarile timpului fizic au fost revolutionate prin teoria
relativitatii si prin fizica cuanticd, pentru ca alte reconsiderdri sa vind din
perspectiva termodinamicii... tot asa cum timpul psihologic devine
intrucétva izomorf cu cel relativist”.?

Modul in care omul controleaza timpul spune mult despre gradul de
dezvoltare a unei societéti. Incepand inc din Evul Mediu se considera cé
pierderea timpului echivaleaza cu savarsirea unui pacat greu Tnaintea lui
Dumnezeu, fapt ce avea sa indice grija tot mai mare pentru folosirea
rationala a lui. Tn acest sens, Sfantul Bernard de Clairvaux spunea cé:
,Ni mic nu este mai de pret ca timpul”.* Dar nu numai fiecare fiinta in
parte, ci si fiecare grup social sau umanitatea in ansamblul ei au ca scop
ameliorarea atentiei si a memoriei In vederea unei organizari optime a
amintirilor, a asteptarilor, a alegerilor sau a sperantelor.

Cultura medievala va proceda, progresiv, la operatia de rationalizare
si laicizare a timpului divin. Fericitul Augustin observase deja ca ,,timpul
biblic se deschide atat catre dimensiunea eternitétii, cat si catre aceea a
istoricitatii.

Cand vorbim despre conceptia augustiniana asupra timpului ne gandim
n primul rénd la timpul subiectiv, la timpul trdit, cu dilatari si concentrari
dictate de starile sufletesti, un timp mésurat in sufletul uman, cum avea
sé spund Augustin, si nu la timpul obiectiv sau timpul fizic, mereu egal cu

2 Solomon Marcus, Timpul, Editura Albatros, Bucuresti, 1985, p. 5;
3 Ibid., pp. 6-7;
4 loan Biris, Istorie si culturd, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1996, p. 192;
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sine Tnsusi, masurabil cu instrumente tot mai perfectionate. Tn acelasi
timp, Fericitul Augustin rdmane in istoria gandirii umane prin bazele pe
care le-a pus in domeniul teologiei istoriei.

In privinta demersului metodologic in studiul acestui mare Parinte
al Bisericii se poate afirma cd izvorul cel mai semnificativ al gandirii
augustiniene 1l reprezinta platonismul si neoplatonismul,® fapt ce indeamna
laTnsusirea temeinicd a acestor curente filosofice Thainte de a initia studiul
n gandirea lui Augustin.®

Tn trecut s-a verificat c& unii cercetétori se limitau la lectura dialogurilor
platonice si a Eneadelor lui Plotin, potrivit unei optici invechite, Tn timp ce
trebuie cu mult mai mult: este necesara cunoasterea doctrinelor platonice
nescrise, a pozitiei precise asumate de Porfir si a propriei sale importante
pentru Tntelegerea pozitiei ganditorilor crestini, si in fine intelegerea
complexelor dezvoltari ale neoplatonismului de la Plotin in continuare.”

De asemenea, interpretul lui Augustin trebuie s& aibd o anumita
familiaritate cu problematica religioasd, si cu legaturile sale structurale
cu logosul: probleme determinante in platonism, Tn neoplatonism si cu
atat mai multin cugetarea Fericitului Augustin.

Tn sférsit, trebuie ca interpretul lui Augustin s fie obisnuit cu tematica
metafizicd, cu o adecvatd intelegere a dimensiunii si a ariei problemelor
sale.® Adevérul este cd cei care se apleacd asupra gandirii marelui Parinte
al Bisericii din Nordul Africii, Tnzestrati cu intregul bagaj informational
deja amintit nu sunt foarte multi.

Tn lucrarea de fat4 ne propunem si insistdm asupra incitantului subiect
ce vizeazad melancolia augustiniand, ca rod al deformarii structurii
temporale, insistand mai mult aspra melancoliei produse de scurgerea
ireversibild a timpului, dar nu vom trece cu vederea nici deformarea
structurii temporale produse de tensiunea spre imparatia lui Dumnezeu.
Vom Tncerca sa ardtdm daca Fericitul Augustin era melancolic si n ce

5 Aici este cazul sd amintim c Cicero a avut o importanta esentiald n intrarea lui
Augustin in cadmpul filosofiei, dar pentru a ajunge in inima problemelor de fond numai
platonicii au fost determinanti Tn devenirea filosoficd a marelui Doctor al Bisericii din
primul mileniu;

6 Werner Bierwaltes, Agostino e il neoplatonesino cristiano, Prefazione e introduzione
di Giovanni Reale, Traduzione di Giuseppe Girgenti e Alessandro Trotta, Vita e Pensiero,
Milano, 1995, p. 16;

7 Ibid., p. 17;

8 Ibid.;
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masurd melancolia sa era urmarea unei patologii sau reprezenta doar
acea trasatura caracteristica tuturor oamenilor de exceptie "in ce priveste
filosofia, dtiintele Statului, poezia sau artele”,® dup& cum afirma Aristotel.
Tn randul ,,melancolicilor”, Aristotel nu trece doar personaje mitice, cum
ar fi: Ajax sau Belerofon, ci si oameni de stat sau generali (Lysandru), si,

n aceeasi masurd, filosofi: Empedocle, Platon, Socrate.™

1. Melancolie si melancolici
1.1. Augustin - omul interioritétii

Se stie cd Augustin este omul interioritatii, iar filosofia sa reprezinta
o metafizicd a experientei interioare.

Totusi, referindu-ne la mérturiile cele mai explicite ale autorului
Confesiunilor, nu trebuie sé uitdm ca acest african pasionat, sensibil si
senzual, era atras in mod irezistibil catre lumea exterioard, plind de tentatiile
multiple pe care le-a descris cu minutiozitatea si cu regretul omului
schimbat (Confesiuni X, XXVII, 38)2, printr-o convertire supranaturald

(Confesiuni X, XXVII, 38),* el s-a smuls viziunii obsedante a ,,formelor
frumoase si variate, a culorilor netezi si placute” (Confesiuni X, XXXIV,
51),% pentru a se odihni definitiv ih Dumnezeu (Confesiuni I, I, 1)%.

Mai putin prin renuntare si mai mult prin sublimare s-a deschis Fericitul
Augustin recunoasterii si intrupérii celor mai nalte valori. Trebuie citatd o
pagind, una dintre cele mai semnificative Tn privinta tendintelor sale

9 Timp si melancolie, Coord. Constantin Grecu si Corneliu Mircea, Editura Hestia,
Timisoara, 1996, p. 70; cf. Aristotel, Problemeta, XXX, 953 a XXX, 953 a 10;

10 Ibid, cf. nota 3;

11 Pierre Blanchard, L’espace intérieur chez saint Augustin d’apres le Livre X des
«Confessions» n Augustinus Magister. Congreés International Augustinien (Paris, 21-24
septembre 1954), vol. 1, n , Etudes augustiniennes”, Paris, 1954, p. 536;

12 Fericitul Augustin, Confesiuni, Trad. de Nicolae Barbu, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, X, XXVII, 38: ,2i iatd Tu
erai Tnlauntrul meu, si eu eram n afara, si acolo Te cdutam si dddeam névald, eu cel urét, Tn
cele lucruri frumoase pe care Tu le-ai facut... Matineau departe de Tine acele lucruri care,
dacé nu ar fi in Tine, nu ar exista”;

13 Confesiuni X, XXVII, 38:,,M-ai chemat si m-ai strigat si ai rupt surzenia mea, ai
strélucit si ai alungat orbirea mea, Tu ai rdspandit mireasma si am respirat si suspin dupé
Tine...”;

14 Confesiuni X, XXXIV, 51: ,,Ochii iubesc formele frumoase si variate, culorile
netezi si placute”;

15 Confesiuni I, I, 1: ,,... c&ci ne-ai facut pe noi pentru Tine si nelinistit este sufletul
nostru pana ce se va odihni in Tine”;
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profunde: ,,Dar ce iubesc eu, cand Te iubesc pe Tine? Eu nu iubesc nici
frumusetea trupului, nici podoaba timpului, nici stralucirea luminii, care este
prietend acestor ochi, nici dulcile melodii ale cantecelor de toate felurile, nici
mireasma suava a florilor si gatelilor si aromatelor, nici mana si mierea, nici
membrele potrivite pentru imbratisarile trupului, nu acestea iubesc eu cand
iubesc pe Dumnezeul meu. 3 totusi iubesc o oarecare voce si 0 oarecare
lumind si o oarecare mireasmd, si 0 oarecare mancare Si 0 oarecare
Tmbratisare, cand iubesc pe Dumnezeul meu, anume lumina, vocea, mireasma,
mancarea, imbrétisarea omului launtric, unde fulgera sufletului meu o lumina
pe care n-0 cuprinde spatiul si unde suna o melodie pe care nu o rapeste
timpul, si unde miroase un parfum pe care nu-l imprastie suflarea vantului, si
unde se simte gustul unei mancéri pe care nu o micsoreaza lacomia, si unde
sunt Imbratisari pe care sarutarea nu le desprinde. lata ceea ce iubesc cand
iubesc pe Dumnezeul meu” (Confesiuni X, VI, 8).

Depésind obstacolele, invingand tentatiile, imbréatisand adevératele
valori, Augustin se ataseaza vietii interioare: ,,Sed melius quod interius”
(Confesiuni X, VI, 9).1 Tnsi a alege viata interioard Tnseamna a-L alege
pe Dumnezeu. Cunoasterea lui Dumnezeu mediaza cunoasterea de sine.
Cunoasterea de sine fara cunoasterea lui Dumnezeu Tl arunca pe om n
disperare, iar cunoasterea lui Dumnezeu fara cunoasterea de sine este
ireala si impersonald, total ineficace.

Augustin, intr-o reflectie ,,avida si indarjita, poruncita de dragostea
orientatd Tnspre unirea cu Dumnezeu, cu Tndrézneala unui filosof si cu
umilinta unui sfant,*® plonjeazé in «str&fundul constiintei umane».*® El se
intrebd ce este aceastd fiintd interioard a cérei atractie nostalgica i se
impune - «Dar cine sunt eu acum, iaté chiar in timpul marturisirilor mele...
Asadar, vor s& ma auda cine sunt cand ma marturisesc, cine sunt eu
nlduntru, unde nu pot sd Tndrepte nici ochiul, nici urechea, nici mintea»?
- unde 1l va sesiza pe Dumnezeu, in imensitatea sufletului sdu. Din aceasta
intélnire si din acest dialog, Fericitul Augustin isi asteapta salvarea.

16 Confesiuni X, VI, 9: ,,Dar este mai bun ceea ce este interior”;

17 Confesiuni X, I, 1: ,,Te voi cunoaste pe Tine, Cunoscatorul meu. «Te voi cunoaste
pe deplin, precum am fost cunoscut eux». Taria sufletului meu, intrd Tn el, pentru ca sa-1 ai
si 58-I stdpanesti «fard patd sau zbarcitura»;

18 P. Blanchard, art. cit., p. 537;

19 Confesiuni X, Il, 2;

20 Confesiuni X, 11, 4;
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Tn forul sdu interior, Augustin Tsi recupereaza trecutul aducandu-In
prezent, retrdindu-I melancolic, cu regretul iubirii tarzii a lui Dumnezeu, a
vietuirii unui timp Tn afara divinitatii care i era interioara: ,, Tarziu Te-am
iubit. Frumusete atat de veche si atat de noua, tarziu Te-am iubit. i iatd
Tu erai Tnlduntrul meu, si eu eram n afard, si acolo Te cautam...”
(Confesiuni X, XXVII, 38).

1.2. Era Augustin melancolic?

Tn studiul Melancolie augustiniana, profesorul parizian Yvon Bréés
insistd asupra teoriei lui Ludwig Binswanger?* despre melancolie, teorie
ce Tsi are originea in cartea a Xl-a a Confesiunilor Fericitului Augustin si
a fost reluatd in timp de cétre Heidegger, Sartre si Merleau-Ponty.

Binswanger se deosebeste de acesti filosofi prin faptul ca el considera
cd patologia poate altera structura temporalitatii, Tnsd daca aceasta
structurd este transcendentald, cu greu se explica cum ar putea fi alterata
de patologie. Dacd ea poate fi alteratd, Tnseamnd ca nu este Tntr-adevar
transcendentald, ci pur psihologica. Totusi, Binswnager nu remarca aceasta
dificultate: pentru el, procesul temporalitétii poate fi deformat in melancolie
si de asemenea, desi Tn altd manierd in manie. Deci, spre deosebire de alti
filosofi contemporani, el admite cd maladia poate afecta trans-
cendentalul.?? Dupa cum am mai aratat, la baza conceptiei lui Binswanger
despre timp se afla Fericitul Augustin, care admite si el posibilitatea
deformarii acestei structuri, nu dintr-o perspectiva psihologica, ci dintr-
una filosofica si religioasa. n cartea a Xl-a a Confesiunilor, Augustin
vorbeste despre o ,,proiectie tensionatd” spre eternitatea divind ce are ca
efect deformarea structurii temporalitatii pe care tocmai el a dezvaluit-o.

La Binswanger s-ar putea vorbi despre deforméri ale timpului cauzate
de maladia mintald, Tn timp ce la Fericitul Augustin se poate vorbi numai
despre o deformare a temporalitatii constituind un efort al spiritualitatii:
»««si 88 fiu cules de la vechile zile, urmandu-L pe EI Cel Unul, uitand de
cele trecute, nu spre cele ce vor fi, ci spre acelea care Tncé nu sunt»», nu
Tmprastiat, ci concentrat, ««nu potrivit Tmprastierii»», ci ««potrivit
concentrdrii tind spre rasplata chemarii de sus, unde sa aud glasul laudei

21 Teoria lui L. Binswanger se Tntemeiaza, la randul ei, pe teorie lui Husserl despre
temporalitate ca protensie - prezentare - retentie (memorie);

22 Yvon Brées, Melancolie augustiniand, in Timp si melancolie, Coord. Constantin
Grecu si Corneliu Mircea, pp. 68-69;
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si sd contemplu desfatarea Ta»», care nici nu vine, nici nu trece”
(Confesiuni X1, XXIX, 39).

Yvon Brees, n studiul sdu, se fereste sa adopte atitudinile extreme:
matitudinea care ar vedea Th mistica augustiniand un pur delir melancolic
si atitudinea care ar putea fi calificatd drept ,respectuoasa” si care ar
consta Tn a refuza orice ipoteza a elementelor nevrotice sau psihotice la
Augustin, din teama de a nu stirbi cumva geniul unui Parinte al Bisericii”.?®

ntrebarea pe care trebuie s& ne-o punem este urmétoarea: pana la
ce punct putem spune ca Fericitul Augustin era ,,melancolic”? Tn acest
demers, vom insista asupra unor pasaje din opera sa, concentrandu-ne la
nceput asupra lui sero, care are sensul de ,,tarziu” sau ,,prea tarziu” si
care ar spune ceva despre alterarea temporalitétii Tn melancolie.

1.3. ,,Sero te amavi”’#

Melancolicul se plange de sine insusi, de ceilalti, de viatd, de propria-
i inferioritate, de propriile greseli. Indiferent ce-ar fi, el se plange. Acest
fapt 7l aratd experienta clinicd cea mai banald. Tmprumutand de la
Nietzsche un joc de cuvinte, Freud spunea ca plangerile celor melancolici
sunt acuzatii impotriva lor Insisi. Pentru Binswanger, ele se referd in mod
esential la trecut. ,,Melancolicul nu se multumeste sd deplanga
ineluctabilitatea trecutului; el nu inceteaza s se situeze in trecutul ante-
rior, in trecutul considerat din punctul de vedere al momentului n care el
era inca viitor. Acum e prea tarziu, dar el se zbuciuma pentru ca la un
moment anume era Tncd posibil ca evenimentul incriminat s nu se fi
produs”.?

In cartea a X-a a Confesiunilor intalnim acel ,,prea tarziu” sau
»aproape prea tarziu”, care reprezintd una din trasaturile mentalitatii
augustiniene. Nu deducem din aceste expresii doctrina despre predestinare
de care si Augustin se resimte Tn unele dintre lucrérile sale, aici fiind
vorba despre un regret mai dulce, care evitd disperarea, nu fard sé o fi
atins, si care se stinge in final prin aflarea pacii interioare. Desi poate fi

23 Ibid., p. 70;

24 In lucrarea Le thééme du regret: ,,Sero te amavi, pulchritudo...””, Revues des
études latines, 38, 1960, p. 264, Pierre Courcelle arata cd ,,Sero este unul dintre cuvintele
pe care latinii le-au incércat cu cea mai mare plécere cu afectivitate...”, cf. Yvon Bregs, art.
cit., nota 9;

25 Ibid., p. 74;
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ntalnitd Tn Tntreaga opera augustiniand, aceasta tema o gasim exprimata
cu o deosebitd fortd Tn celebra expresie ,,Sero te amavi...”, Tn care nota
melancolicd se Tngeméneaza cu cea eroticd. Celebritatea acestui pasaj
deriva din faptul ca este vorba despre un poem, chiar Tn sensul tehnic al
cuvantului.®

Tn cele ce urmeaza vom analiza intregul poem augustinian din cartea
a X-a a Confesiunilor, scotand Tn evidenta nota de lirism subiacenta, dar
si melancolia in fata unui trecut ireversibil.
,»S€ro te amavi,
pulchritudo tam antiqua et tam nova,
sero te amavi.
Et ecce intus eras et ego foris
et ibi te quaerebam
et in ista formosa, quae fecisti, deformis inruebam.
mecum eras, et tecum non eram.
ea me tenebant longe a te,
quae si in te non essent, non essent.
0. Vocasti et clamasti et rupisti surditatem meam,
1. coruscasti, splenduisti et fugasti caecitatem meam,

12. fragrasti, et duxi spiritum et anhelo tibi.

13. gustavi et esurio et sitio,

14. tetigisti me, exarsi in pacem tuam.”?

(Confesiuni X, XXVII, 38)

Acest pasaj este unul dintre cele mai bune exemple ale lirismului
Fericitului Augustin din Confesiunile sale.

Versurile 1 -3

Primele trei versuri reprezintd un fel de preludiu care sugereaza si
tema poemului: dragostea lui Augustin pentru eterna frumusete?® a lui

RBOoo~No~wNE

26 Ibid., p. 82, cf. nota 8;

27 ,, Tarziu Te-am iubit. Frumusete atat de veche si atat de noud, tarziu Te-am iubit.
si iatd Tu erai Tnlauntrul meu, si eu eram n afard, si acolo Te cautam si dddeam navalg, eu
cel urét, in aceste lucruri frumoase pe care Tu le-ai facut. Tu erai cu mine, si eu nu eram cu
Tine. Ma tineau departe de Tine acele lucruri care, daca nu ar fi in Tine, nu ar exista. M-
ai chemat si m-ai strigat si ai rupt surzenia mea, ai stralucit si ai alungat orbirea mea, Tu ai
rdspandit mireasma si am respirat si suspin dupa Tine, Te-am gustat si mi-e foame si sete,
m-ai atins si ard de dorinta dupd pacea Ta” (Confesiuni X, XXVII, 38);

28 Tn acest pasaj din cartea a X-a, avem de-a face cu o influenta platoniciand, ,,Sero te
amavi, pulchritudo...”. Dumnezeul céruia i se adreseazd plangerea si adoratia este bineinteles
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Dumnezeu, dar este vorba despre o iubire plind de melancolie, de regret,
deoarece este una tardiva. Regasim, astfel, Tn textul lui Augustin, un fel
de ,,intarziere” melancolico - erotica despre care am putea spune ca are
o radéacina freudiand si alta binswangeriana.

Simplitatea cuvintelor (sero, amavi, antiqua, nova), frecventa
vocalelor lungi Tn exprimarea regretului, a melancoliei (1si 3: ¢, 0, 4, a, i);
amestecul fericit al accentelor (e, a, u, i, 0, €, a), antiteza (antiqua -
nova) pentru a sublinia cd Dumnezeu uneste in El ,,bogatia si savoarea
vechiului cu prospetimea si cu farmecul noului,”® repetitia lui sero te
amavi (inversurile 1 si 3), dublul suspin invaluind o privire de contemplare
inspre frumusetea (pulchritudo) divind (2), fac din acest preludiu o
melodie purd, Tn acelasi timp simpla si bogat, sincera si sugestiva.

Urmeaza doud dezvoltéri contrastante. Primele versuri (4-9), reluand
n definitiv sero din debut, arata in fata caror frumuseti Augustin a intarziat
cu tristete, cu regret, in loc de a-L iubi pe Dumnezeu. Urmatoarele versuri
(10-14), explicand acel te amavi, evoca irumperea de dragoste pentru
Dumnezeu din sufletul lui Augustin.

Versurile 4 -9

Tntalnim, din nou, ciutarea lui Dumnezeu de cétre Doctorul din
Hippona. Doua tablouri in care predomind nota de melancolie retraseaza
procesul Indepértarii tandrului: Dumnezeu era Tnduntru® si Augustin Tl
cduta Tn afara lui Tnsusi ndpustindu-se cu un suflet lipsit de frumusete
asupra frumusetilor padmantesti, create totusi de Dumnezeu (4-6);
Dumnezeu era cu el, pe cand el se lasa retinut departe de fiinte care nu
subzistau decat prin Dumnezeu (7-9).

lisus Hristos, dar este de asemenea si Frumusetea care incheie ascensiunea erotica din
discursul Diotimei. Nygren crede ca n aceasta ar consta originalitatea lui Augustin, aceea
de a fi salvat termenul amare in limba spiritualitétii latine. Amare corespunde aici lui
»eran” pe care Plotin I-a folosit cu privire la Frumusete. La Eros, deci, si nu la acel ,,agapi”
evanghelic sau paulin. Trebuie s& precizdm c4, desi acel ,,agapi” crestin se prezintd, dintr-
o daté, cafiind strdin Erosului, crestinismul timpuriu a incercat de asemenea sé-si anexeze
Erosul, prin intermediul unei lecturi crestine a Banchetului lui Platon si prin interpretarile
sale neo-platonice. Tn aceastd anexare, Augustin a jucat un mare rol;

29 Euvres de Saint Augustin 14, Les Confessions (Livres VIII- XII1), Traduction par
E. Trééhorel et G. Bouisson, Descléée de Brouwer, Paris, 1962, p. 570;

30 ,,Interior intimo meo™, cum avea s spuna intr-alt loc Augustin, adicd divinitatea
ne este mai intiméa decat ne suntem noi nsine;















































































































































































































































































































































































































































































































