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EDITORIAL

Misiunea crestind ca intdlnire intre
Biserica si culturi

Lucrarea Bisericii, Tn istorie, are punctul de plecare in ziua
Cincizecimii sau a Rusaliilor, cAnd Sfantul Duh Tn chipul limbilor ca de
foc coborat peste Sfintii Apostoli, inseamnd, de fapt, un drum ascendent
al acestei Biserici in istorie. Acest drum poate fi descris si in sensul c&
Biserica incepe sa dea mérturie despre lucrarea mantuitoare a lui lisus
Hristos, mort si Tnviat pentru izbavirea intregii omeniri.

Din momentul existentei sale, Biserica apare ca o Bisericd misionard,
deoarece ea a fost trimis& n lume ca s& aduca vestea cea bund a mantuirii
tuturor prin lisus Hristos. Ea cuprinde in sine, de la inceput, simburele
care trebuie sa cuprindd Tntreaga umanitate. Astfel, misiunea concreta a
Bisericii are drept tintd sau scop, Tntreaga omenire, care trebuie adusa in
chip real si actual sub razele de lumina si putere ale lui lisus Hristos, prin
puterea Duhului Sfant, Cel care 1i configureaza pe oameni tot mai mult
dupa chipul lui Hristos.

Misiunea Bisericii nu neglijeazd comunitatile, neamurile, popoarele,
ci le priveste pe toate intr-o perspectiva hristologica, pnevmatologica si
ecleziald. Fiecare neam sau popor are propria sa identitate spirituald si
culturald, pe care Biserica in slujirea ei nu le poate ignora sau neglija.
Dimpotriva, ea este chematd s Tnbisericeascd, sd Tnnobileze cultura
popoarelor in cadrul cérora ea se manifesta.

Aceasta lucrare misionard a Bisericii are un caracter dinamic,
ntrucét e vorba de o introducere a mesajului Evangheliei si a Traditiei
Bisericii Intr-o cultur locald. Tn perspectiva etosului misionar ortodox,
cultura reprezintd un intreg ansamblu de modalitati, prin care un grup
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social, mai mare sau mai mic, percepe, intelege, exprima si, in fond, traieste
Tntreaga realitate, dar pe care Biserica, prin misiunea ei, vrea sd 0
transforme, sa o Tnbisericeasca.

Sfanta Scripturd indicd aceastd intentionalitate a Bisericii misionare,
cand spune: ,,Dumnezeu care a facut lumea si toate cele ce sunt Tn ea,
Acesta fiind Domnul cerului si al pdmantului, nu locuieste in temple facute
de maini omenesti... El da tuturor viatd, suflare si toate si a facut dintr-un
sdnge Tntreg neamul omenesc, ca sd locuiascd peste toata fata
pamantului... Dumnezeu, trecand cu vederea veacurile nestiintei, vesteste
acum oamenilor, ca toti de pretutindeni sa se pocdiasca” (F Ap. 17, 24-
31). Cuvantarea Sfantului Pavel Tn aeropagul din Atena reprezintd un
exemplu clasic de abordare a culturii locale, dar si a depasirii ei, prin
mesajul Evangheliei, cu centrul ei de lumina si foc, care este lisus Hristos,
Mantuitorul tuturor oamenilor.

Temeiul unei legaturi stranse ntre Evanghelie si culturile umane 1l
constituie nvatatura Sfintei Scripturi despre Logos, dar si aceea a Parintilor
Bisericii, care au sesizat in creatia lui Dumnezeu, ,,seminte” ale Logosului,
care, prin Hristos cel intrupat, se descifreaza si-si deschid adevarata lor
intentionalitate. De aceea, lustin Martirul si Filosoful vorbea despre pagani
ca despre aceia care trdiau ,,dupd ratiune”, fiind un fel de crestini Thainte
de Hristos (lustin Martirul si Filosoful, Apologia I, 46, 3, PG 6, col. 397
C).

Mesajul Evangheliei trebuie sd puna Tn evidentd si elementele
valoroase ale culturilor locale, putandu-se vorbi de acel fenomen de
inculturatie, ce se intemeiaz4, de fapt, pe Intruparea Cuvantului. Fenomenul
inculturatiei nu presupune, Tn nici un chip, un fel de preferintd pentru o
anumit culturd, pe care apoi sa o divinizeze, desi, pentru misiunea cresting,
cultura greacd, ca si manifestare dominantd Tn acea epoca, reprezintd
Tntr-un anume fel, caracterul universal al misiunii lui lisus Hristos. Misiunea
Bisericii, prin prezenta si lucrarea Duhului Sfant are si 0 dimensiune
eshatologicd, ce tinde spre desdvarsirea sau implinirea istoriei, fiind
deschisa tuturor culturilor, asa cum aratd evenimentul Cincizecimii, cu
bogétia limbilor.

Misiunea Bisericii, Tn vremea noastrd, are o semnificatie cu totul
speciald din punct de vedere cultural. Biserica nu poate sa-si ignore pro-
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pria sa naturd teandrica, nici propria sa menire, aceea de a lucra prin
puterea Duhului Sfant spre recapitularea tuturor neamurilor sub influenta
capului ei, Hristos.

Tn acest sens, ea trebuie s& fie deschisd spre cultura pe care o
ntalneste Tn sanul popoarelor n care ea este chematd sa dea marturie
despre nddejdea crestind. Ca atare, Biserica poate avea un rol decisiv h
dialogul de profunzime cu formele culturale pe care le intalneste Tn cadrul
comunitatilor umane. Céci, ,,toate trebuie sa le Tncercati si sa retineti
ceea ce este bine” (1 Tes. 5, 21)

Misiunea aceasta a Bisericii are o semnificatie cu totul exceptionala,
n contextul mileniului trei crestin, chemare sau misiune pe care i-0
adreseaza ei permanent, mirele Bisericii, Hristos. Tn cadrul acestei misiuni
ea trebuie s valorifice momentele culturale ale popoarelor intr-o tripla
perspectiva: a reconcilierii, a mantuirii si aimparatiei lui Dumnezeu.

Pr. loan Tulcan
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STUDII

Agatanghelos, Episcop al Fanariului (Grecia)

Problema lui Filioque intr-o noud
perspectivd teologicd

Textul teologiei “Clarificarilor” (Clarification) pentru problema lui
Filiogue a fost intocmit de Congregatia Pontificala pentru Unitatea
Crestinilor (Dii6éoéél Odiaiyééi aRa o¢i ailiogda Oui xAe6déaiti), dupa
exprimarea in aceastd privinta a dorintei papei loan Paul al ll-lea, Th
omilia sa din bazilica Sfantul Petru, Tn prezenta patriarhului ecumenic
Bartolomeu | (29 iunie 1995), spre a evidentia Tn mod deplin, acordul
traditiei latine cu Sinodul Niceo-Constantinopolitan (381), adica “ | Daotfi
t0 3¢at 6¢0 aaRa0 OfeUEIo, ilic afi+t 6id ORIy éaR 616 4aRi0 Didyiadio®,
“Tatal este izvorul Sfintei Treimi, unicul principiu al Fiului si al
Sfantului Duh”.

Textul “Clarificarilor” (Clarification) a pornit de la titlul “C 8afR
6co 48iNay6auo 010 4aRi6 Didyiadio, ééciéet éaR eadéiéet SanUAEIGE0”
adicd “Despre purcederea Sfantului Duh Tn Traditia greaca si latind”
(Documentation catholigue, no 2125, 5 noiemb. 1995, pp. 941-945)
si a deschis o0 noud perspectiva de apropiere n relatiile dintre cele doua
Biserici, Tn urma acestei serioase probleme teologice.

1. Problema adaosului “Filiogue” la Sinodul Niceo-Constantinopolitan
(381) a prezentat dintotdeauna o serioasa problema teologica, nu numai
n traditiile teologice ale Bisericilor Rasaritului si Apusului, ci si in limbajul
teologic intern al Bisericii Apusene, cu mult Thainte de Marea Schisma
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din 1054. Aceasta se deduce din intreaga evolutie istoricd a problemei
pand la cunoscuta confruntare bisericeascd, de catre papa Leon al Ill-
lea, la inceputul sec. al 1X-lea (813) cat si de cétre patriarhul Fotie al
Constantinopolului, Tn “Azéyéeéa Oobiiaéét Adéodiét dfio iyod
PaorieUr+a0 6co Aiadieto”, adicd “Epistola sinodala cétre patriarhii
din Rasarit (867).

Casi problema teologicd, a fost grava, nu numai pentru cd a introdus
o terminologie diferitd Tn relatiile ipostatice dintre cele Trei Persoane ale
Sfintei Treimi, care a condus simultan la o intelegere sau interpretare
teologica diferitd a Tnvatdturii de credintd pentru stabilirea unui acord
bisericesc comun Tn ce priveste invatatura despre Sfanta Treime, ci mai
mult pentru faptul ca aceasta Tnvatatura a fost adoptatd tn mod unilateral,
desigur fara prima dezbatere sinodald, si a fost adaugaté la Sinodul Niceo-
Constantinopolitan, care, pana atunci o recunoscuse ca “unica formulare
teologicd autenticd a Crezului Bisericii despre Sfanta Treime”.

Tn acest sens, interpretarea teologicé a Crezului Bisericii, atat n ceea
ce priveste deosebirea ipostatica cat si relatiile dintre cele Trei Persoane
ale Sfintei Treimi, au fost dezbétute de catre marii parinti ai Bisericii
Rasdritene (Sfantul Atanasie cel Mare, Sfantul Vasile cel Mare, Sf.
Grigorie Teologul, Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Chiril al Alexandriei),
pe de o parte spre a evidentia unitatea naturii si a fiintei dumnezeiesti, iar
pe de alta parte, spre distingerea insusirilor ipostatice comune.

Asadar, din studiul patristic, sunt de la sine intelese si remarcabile,
existentele neintelegerilor in interpretarea teologica a vietii intratreimice
pentru descoperirea adevarurilor Tn toatd taina iconomiei dumnezeiesti,
precum si a intruparii lui Hristos spre mantuirea neamului omenesc.

Tntr-adevar, desfasurarea dialogului teologic a avut loc nu numai intr-
un scop intern, ci si Tn scopul selectdrii termenilor mai importanti dinainte
de acceptarea lor de cétre Sinodul Niceo-Constantinopolitan, in special Th
ceea ce priveste Tnsusirea ipostatica a Sfantului Duh. Astfel, Tn timp ce
Sfantul Vasile cel Mare a accentuat caracterul de sfintenie al Sfantului
Duh, Sfantul Grigorie Teologul, pe de o parte a legat Tnsusirile ipostatice
cu principiul vesnic si fard de inceput, al modului vesnic de existenta al
celor Trei Persoane ale Sfintei Treimi, iar pe de altd parte a stabilit
purcederea ca Tnsusire ipostatica a Sfantului Duh, Th baza cuvintelor
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Mantuitorului Hristos despre Duhul Sfant “Care de la Tatal purcede.”
(loan 15,26)

Astfel, se desparte teologia simpl4, ad intra, a relatiei dintre cele trei
Persoane ale Sfintei Treimi, de teologia ad extra, a tainei iconomiei
dumnezeiesti pentru méantuirea neamului omenesc, care nu a fost posibila
ntotdeauna. Pe de o parte fiind taina Intrupdrii lui Hristos, ca Fiu si Cuvant
al lui Dumnezeu, iar pe de alté parte, prin faptul ca Sfantul Grigorie Teologul
a introdus in terminologia teologica si in hristologie, dogma Sfintei Treimi.
Tn acest sens a fost accentuatd n mod deosebit de clar, nu numai
conlucrarea Fiului si a Sfantului Duh Tn taina iconomiei dumnezeiesti, ci si
deosebita relatie ipostaticd in viata intratreimicad. Pentru aceasta, dupa
Sfantul Irineu de Lyon au existat cele “doud maini ale lui Dumnezeu

Tntr-adevar, n taina iconomiei dumnezeiesti, Sfantul Duh intareste
Tntruparea Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu, Care este (“48 Diayiadio
4aRio eaRr 1afRao o¢o PaneYiio™) ,,din Duhul Sfant si din Fecioara
Maria™, in timp ce Fiul in fiinta Sa omeneasca si cu toatd lucrarea Sa de
mantuire, a facut posibila pogorarea Sfantului Duh peste neamul omenesc,
n ziua Cincizecimii, prin neintrerupta legatura cu sfatul cel din veac al lui
Dumnezeu Tatél. Intreperihoreza (intrepatrunderea) celor trei roluri
distincte ale Persoanelor Sfintei Treimi nu este Tntru totul independenta
de relatiile dintre ipostasurile intratreimice, Tnsa nici nu sunt acceptate
confuzii ntre Tnsusirile ipostatice ale celor trei Persoane. Dupd cum, asadar,
Sfantul Duh 11 d& pe Fiul lui Dumnezeu in lume, in conformitate cu vointa
cea din veac a lui Dumnezeu Tatal, tot asa si Fiul lui Dumnezeu, trimite
pe Sfantul Duh Tn lume, in timpul Cincizecimii, dupa cum afirma si Sfantul
Atanasie cel Mare: “&éa 0iyoi xfiéodio adicentdcoai, Ria Yeec oi
biayia“, adica “pentru aceasta s-a intrupat Hristos, ca sa vind Duhul”
(Tmpotriva Arianilor, 1ll, 8).

Asadar, patrologia prezinta intr-un mod clar perspectiva mantuirii,
legand relatiile ipostatice dintre cele trei Persoane ale Sfintei Treimi, cu
rolurile distincte ale Lor, Tn toatd taina iconomiei dumnezeiesti a lui Hristos.
Astfel, Duhul Sfant este caracterizat in Sfanta Scriptura ca “Duhul
Fiului”, care “se odihneste Tn Fiul”, infatisind dumnezeirea lui Hristos
si desfasurarea lucrdrii mantuitoare pe pdmant (Botezul, Schimbarea la



Studii 13

Fata, Tnvierea, minunile, etc). El este trimis de cétre Fiul la Cincizecime,
pentru desavarsirea lucrdrii Lui mantuitoare si asigurd prezenta
neintreruptd a lui Hristos, pana la sfartitul veacurilor.

Miscarea aceasta Th ambele sensuri a teologiei patristice de la o
teologie simpla a relatiilor intratreimice cétre o teologie iconomica a
tainei iconomiei dumnezeiesti nu a acoperit intotdeauna cu claritate nevoia
terminologiei teologice pentru deosebirea Tnsusirilor treimice ale Fiului si
ale Sfantului Duh de rolurile distincte ale conlucrérii Persoanelor Treimice
n istoria mantuirii, in special, Tn ceea ce priveste purcederea Sfantului
Duh. Asadar, in mod simultan, teologia fixeaza deosebirea dintre rolurile
Persoanelor Treimice Tn istoria mantuirii, prin deosebirile ipostatice ale
relatiilor intratreimice. Aceasta a servit teologiei patristice nu numai dintr-
0 perspectiva a teoriei despre mantuire, ci a expus in mod confuz termeni
sau expresii neclare, despre Thsusirile ipostatice ale Fiului si Sfantului Duh.
Tnsa aceste neldmuriri, desigur nu au atins desévarsirea absolutd a lui
Dumnezeu, in interpretarea relatiilor ipostatice ale celor trei Persoane ale
Sfintei Treimi “deoarece al celor doud Persoane numai Dumnezeu
Tatél este Principiul fara de Tnceput”, insa intr-un mod diferit pentru
Fiul si Tntr-un alt mod pentru Sfantul Duh. Tn acest duh, Sfantul Grigorie
Teologul a autentificat cuvintele Domnului (loan 15,26), pentru a stabili
purcederea Duhului Sfant numai din Tatél ca si insusire ipostatica deosebita
a Fiului: “Duhul Sfant, cu adevarat Duh Sfant, produs al Tatélui, nu
al Fiului, nendscut, ci purces.” Citatul scripturistic a adeverit
fundamentul acestor deosebiri spre o interpretare autentica a Crezului
Bisericii, atat despre Tmpdratia lui Dumnezeu Tatal, singurul Izvor al
Tnceputului vesnic al celor doud Persoane ale Sfintei Treimi, cat si despre
modul existentei ipostatice a Sfantului Duh, fapt care a fost declarat si la
Sinodul Niceo-Constantinopolitan (381).

2. Aceste deosebiri ipostatice ale celor trei Persoane ale Sfintei Treimi,
care se referd limpede la principiul fara de inceput al modului vesnic al
existentei lor, pe de o parte se referd la unitatea dintre fiinta dumnezeiasca
si naturd, comune, iar pe de alta parte la deosebirea rolurilor celor trei
Persoane ale Sfintei Treimi Tn planul Iconomiei dumnezeiesti, pentru
mantuirea neamului omenesc. Aceasta, Tn timp ce Tn conlucrarea Fiului si
a Sfantului Duh, stralucesc sau sunt clar evidentiate, deosebirile ipostatice
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ale vietii intratreimice. Astfel, dupa sensul iconomiei dumnezeiesti, misiunea
Sfantului Duh a fost evidentiatd Tn teologie ca si expresie a relatiilor
ipostatice, dupa cuvantul substantei dumnezeiesti, Tnsa nu si ca izvor al
deosebirilor lor ipostatice in viata intratreimica. Cu toate acestea, varietatea
acestor interpretdri in scopul apropierilor teologice, au fost considerate
legale si nu au contestat Tn mod absolut monarhia lui Dumnezeu Tatél,
neamestecand principiul Tnsusirilor ipostatice ale celor doud Persoane ale
Sfintei Treimi. De altfel, acestea au fost formulate la Sinodul Niceo-
Constantinopolitan si au fost acceptate in unanimitate atat de catre
constiinta eclesiald a Bisericii de Apus cat si a celei de Rasarit, ca si 0
marturisire autentica a Crezului Bisericii cu privire la Sfanta Treime.

Este evident ca problema a rezultat mai ales dintr-o anexa unilaterala
a lui Filiogue Tn Adunarea ecumenica pentru credinta si bineinteles nu
si din abaterile teologice, apropierile sau terminologiile, pentru o interpretare
a relatiilor ipostatice ale celor trei Persoane ale Sfintei Treimi.

Tntr-adevar, adaosul Filioque, pe de o parte, a fost socotit un mare
deficit in declararea dogmei despre Sfanta Treime, pentru Sinoadele 11 si
IV Ecumenice, precum si a altor Sinoade Ecumenice, iar pe de alta parte,
nu s-a explicat aceasta inovatie ca si izvor al Tnsusirilor ipostatice a
purcederii Sfantului Duh. Tn acest spirit, a fost respinsd in mod arbitrar
aceastd inovatie aflata la temeliile problemei Simbolului de Credintd, atat
de cétre papa Leon II, in Apus (867), care in lucrare sa speciald Bai?
0¢o 01y 4aR10 DBiayiadio 1660adudRao adica Despre mistagogia
Sfantului Duh, a dezvoltat termenii teologici de baza, pe temeiul marturiilor
Sfintei Scripturi si ale Parintilor Bisericii, cat si de cétre patriarhul Fotie,
n R&sérit.

Patriarhul Fotie a respins acest adaos Filioque, considerandu-I drept
0 insultd adusd monarhiei desavarsite a lui Dumnezeu Tatal, singurul
principiu vesnic al celor doud Persoane, o introducere arbitrara a celor
doud cauze si temeiuri Tn Sfanta Treime si ca o confuzie gresita
“@40’yoaniéi” (adica care are in vedere existenta provenientei vesnice
a Sfantului Duh) din “éa6’aiYfiadéai” ( care are In vedere energia in
timpul mistic al provenientei energiei dumnezeiesti a lui Hristos). Astfel,

......

existentei Sfantului Duh, mai Thainte de veci, Tn timp ce purcederea si de
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la Fiul (8é 61y ORiy), adica Filioque, se referd la iconomia dumnezeiasca
prin Hristos, fapt pentru care este un alt chip al purcederii de la Hristos,
ninteriorul timpului.

Dacd, asadar, Sfantul Duh purcede si de la Fiul (Filiogue), atunci se
stabilesc doud cauze in Treimea cea mai presus de fire, fapt pentru care,
monarhia desavarsitd a lui Dumnezeu Tatal se anuleaza, iar taina cea
infricosatoare a Sfintei Treimi in diada, se limiteazad. Mai precis, Sfantul
Duh purcede numai din Tatal, ca Tata si nu numai ca Dumnezeu, in timp
ce paternitatea este izvorul modului existentei celor doua Persoane ale
Sfintei Treimi. Pentru aceasta si Thsusirea cauzei sau principiului este o
Tnsusire ipostatica exclusiva si nu comuna, a lui Dumnezeu Tatél. Daca
Tnsd aceastd Tnsusire se atribuie si Fiului (Filiogue), pe de o parte, Tatél
pierde Th mod exclusiv Tnsusirea Sa ipostatica, Th timp ce ipostazele Tatalui
si ale Fiului se vor amesteca Tntr-o singurd Persoand. Tn sfarsit, dacé
aceasta nsusire este dat si Fiului Tn conformitate cu natura si substanta
dumnezeiasca comuna, atunci si Sfantul Duh ar trebui s participe per-
sonal la pogorarea Sa.

Tn aceste conditii s-a miscat dupd Schisma cea Mare (1054),
argumentatia teologica in confruntarea dintre cele doud Biserici de Rasarit
si Apus, nu numai pentru combaterea sau sprijinul corespunzétor al
sustinerii teologice a lui Filiogque, ci mai ales pentru respingerea adaosului
Filioque din cuprinsul Simbolului de Credintd. Este de remarcat faptul ¢,
pe de o parte, tronul papal a acceptat adaosul abia pe la 1014.
Reprezentantul papal, cardinalul Umbert, in textul “Anatemei”, care a
fost asezat pe Sfanta Masa in Sfanta Sofia (1054), a acuzat grecii Si
pentru ciuntirea Simbolului de Credinta prin omiterea lui Filioque. Cu toate
acestea, teologia romano-catolicd a avut la temelie si combaterea polemicii
ortodoxe impotriva lui Filioque, prin teologia Fericitului Augustin, care In
lucrarea sa DafR 6cd AaRad OnéUEid (Despre Sfanta Treime), a exprimat
o complexd interpretare teologicé a relatiilor intratreimice, temperamente
Tmpotriva raportului ipostazelor si impotriva raportului cu fiinta
dumnezeiasca, fapt pentru care a si accentuat ca Duhul Sfant provine din
Tatal ca dintr-un principiu si prin darul Lui cel in afara timpului cétre Fiul,
cu Tatal si cu Fiul in comuniune (De Trinitate, 15,25,47).

Asadar, avand ca temei unitatea despre fiinta dumnezeiasca, s-a
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sustinut ca Sfantul Duh purcede numai de la Tatél, ca Principiu vesnic si
unic, dar, deoarece tot ce are Tatdl a dat din vesnicie si Fiului, pentru
aceasta Tatal si Fiul participa Tn mod comun la pogoréarea Sfantului Duh.
Astfel, s-a sustinut cd monarhia lui Dumnezeu nu se anuleaza, deoarece
Tatél si Fiul, ca uniti Tn aceeasi naturd, participd la unul si acelasi izvor al
purcederii Sfantului Duh.

Tn continuare, importanta Tn unitatea naturii divine, a relativizat criteriul
deosebirilor ipostatice a celor trei Persoane ale Sfintei Treimi si a lasat
inventia la intervalul meditatiei teologice, in timp ce teologia patristicd a
Bisericii de Rasarit, a accentuat Tn mod deosebit de clar, deosebirea
ipostaticd a celor Trei Persoane ale Sfintei Treimi, dupd cum aceasta a
fost predata Tn Sfanta Scriptura si la Sinoadele Baptismale iar dupa cum
s-au proclamat in Tnvataturile dogmatice ale Sinoadelor Ecumenice.

Tn aceste confruntdri teologice dintre R&srit si Apus au avut loc
importante dezbateri, cel putin referitor la adaosul Filioque, dupa cum am
vazut din propunerea ortodoxa “prin Fiul” (80Ri6), deosebirea pogorarii,
cea dupa existentd (40’ydafiéi) sau cea dupa energie (840’aiYriaaéar),
Tnsd Tntotdeauna sub pretextul recunoasterii monarhiei Tatélui ca singurul
Tnceput al modului existentei din vesnicie al celor doud Persoane Treimice.
Mai mult, teologia ortodoxa a fost ireconciliabila in toate propunerile pentru
justificarea adaosului Filioque In textul Simbolului de Credinta, precum si
n evidentierea argumentelor pentru combaterea arianismului, necesitatea
clarificarii traducerii latine a Simbolului de Credinta, explicarea teologiei
despre purcederea Sfantului Duh etc.

Dupa cum se deduce din aceastd temd pentru ldmurirea relatiilor
dintre cele doua Biserici, in toate sedintele sau intrunirile din prima perioada
alucrarilor la Sinodul de la Ferrara-Florenta (1438), reprezentantii Bisericii
Ortodoxe au propus Tn mod direct scoterea lui Filiogue din Simbolul de
Credintd, desigur poate independent de acordul acesta pentru justificarea
teologicd, fapt pentru care au si neglijat formularea latind pentru
prezentarea lamuririi teologice Tmpotriva adaosului Filioque, pand la
mutarea Sinodului la Florenta. Prin urmare, scoaterea adaosului Filiogue
din textul Simbolului de Credintd, a fost stabilitd dupa constiinta ortodoxa
n integritatea morald a credintei predate si a ldsat loc liber pentru o
interpretare convergenta a celor doua traditii teologice, care ar fi trebuit
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sa restabileascd comuniunea bisericeasca, daca, bineinteles se pastreaza
Tnh mod absolut monarhia lui Dumnezeu Tatél, ca unicul Principiu vesnic al
modului existentei celor doud Persoane.

3. Este asadar clar ca textul “Clarificarilor” (Clarification), sub
titlul C 8afR d¢o dédinaydauo 61y 4aRi0 Didyiaoio, aééciéét eaR saoéiéét
dariUaioeo, constituie o contributie foarte importantd pentru o noud
apropiere teologica in controversata problema a adaosului Filioque, care
este foarte binevenita si foarte necesara pentru apropierea in dialogul
teologic dintre cele doud Biserici, Ortodoxa si Romano-Catolica. Aceasta
contributie este foarte importanta pentru ca se referd la probleme critice
n urma asprelor confruntari din trecutul istoric, cercetand si readucand
n discutie sensul Crezului Tntr-o terminologie neldmuritd a celor doua
traditii teologice. Este asadar foarte necesar, pentru ca se plaseaza ntr-
0 apropiere ermineutica convergentd marturiilor patristice sub criteriul
absolut al formularilor dogmatice despre Sfantul Duh, si aratd faptul ca
numai Tatal este Principiul vesnic al celor doud Persoane ale Sfintei Treimi.

Tn acest spirit se introduce acest cuprinzétor text, avand o importanta
contributie si pentru Biserica Romano-Catolica in ce priveste si problema
teologicd a confuziei termenilor si sensurilor: “Biserica Romano-Catolica
recunoaste valoarea irevocabild, sinodald, ecumenicd si canonica, ca
expresie a unicei credinte comune a Bisericii si a tuturor crestinilor, precum
si formularea Simbolului de Credinta in limba greacd, ih Constantinopol,
de cétre Sinodul Il Ecumenic. Nici o marturisire de credint care apartine
unei traditii liturgice speciale nu poate sd se Tmpotriveasca exprimarii
acestei credinte predate si mdrturisite de cétre Biserica nedespartita.
Simbolul de Credintd, avand la baza cuvintele de la loan 15,26, marturiseste
ca “Duhul de la Tatal purcede”. Numai Tatél este principiul fard de
Tnceput al celor doud Persoane ale Sfintei Treimi, izvorul unic al Fiului si
al Duhului Sfant. Sfantul Duh, deci, Tsi are originea Lui numai din Tatal,
ntr-un mod primordial, identic si direct.

Parintii greci si tot Rasaritul crestin vorbesc despre “monarhia
Tatélui”, iar traditia apuseana, la fel, marturiseste, conform Fericitului
Augustin, ca “Duhul Sfant provine din Tatal, care Ti este principiul”
(De Trinitate , XV,25,47, PL.42, 1094-1095). Sub acest inteles, cele
douad traditii au recunoscut “monarhia Tatélui”, Tntelegand prin aceasta

18 Teologia, 1/2006

ca Tatdl este unicul principiu si cauzd a Treimii, a Fiului si a Sfantului
Duh. Prin urmare, textul “Clarificérilor” (Clarification) declara deschis
cé Biserica Romano-Catolica:

a) Recunoaste ca unicd, autenticd si neschimbabild baza a dreptei
credinte despre Sfanta Treime, Simbolul de credintd Niceo-
Constantinopolitan (381) si respinge orice altd mérturisire de credintad
care contrazice credinta predata si marturisita de Biserica nedespartita.

b) Acceptd, Tn baza citatului scripturistic (loan 15, 26) si a Sinodului
Niceo-Constantinopolitan (381), cd “Numai Tatal este fara de Tnceput,
unicul lzvor al Fiului si al Sfantului Duh” si respinge orice erminie
teologica sau propunere despre “doud principii sau cauze in Sfanta
Treime”.

¢) Accentueaza desavarsirea “monarhiei Tatalui” in Sfanta Treime,
conform careia “Tatal este unicul principiu = cauza n Sfanta Treime,
al Fiului si al Sfantului Duh”.

d) Oferd posibilitatea unei convergente Tn erminia teologicé a
marturiilor neclare sau puse la indoiala a traditiei teologice Rasaritene si
Apusene.

Aceste propuneri teologice din “Clarificari” (Clarification), ofera,
neindoielnic, o noud baza care, dupd cum se accentueaza “trebuie sa
ajute la continuarea dialogului teologic Tntre cele doud Biserici
Ortodaxa si Romano-Catolicd”. Tn acest sens, périntele Boris
Bobrinskoy, cu toate rezervele lui, a observat cd formularile textului in
evidentierea desavarsirii monarhiei Tatalui, cat si respingerea oricérei
propuneri despre doud principii sau cauze Tn Sfanta Treime este cu
desévarsire Tn acord cu punctul de vedere al Sfantului Fotie, din lucrarea
sa Despre mistagogia Sfantului Duh, care a influentat toatd teologia
ortodoxd in problema lui Filioque. Pentru aceasta a si accentuat ca
“recunoscand aceste linii (ale textului), poate oricine sa se ntrebe,
cum se face cd raméane Tncé deschisad problema dezacordului dog-
matic Tntre cele doud Biserici” (DC. 2130, 21 ian. 1996). De
asemenea, O. Clement a privit cu entuziasm acest text, afirmand: “este
impresionant de bine Tntemeiat si ar putea sa pund capat disputei
despre Filioque™ (Contacts 48, 1996, pag. 3).

Bineinteles, existd si anumite rezerve teologice Tn ceea ce priveste
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convergenta erminiei propuse sau valorificarea marturiilor patristice a
celor doud Traditii, Rasariteand si Apuseand, Th mod special despre
problema adaosului Filiogue n traducerea latind a Simbolului de Credinta.
Astfel, si criticii textului marturisesc ca “ar fi bineinteles nedrept sa se
considere ca clarificarea Vaticanului nu oferd ceva nou. Pentru
Tnceput poate sd gaseascd oricine n aceasta clarificare, o noua
suma de propuneri.... “Clarificarea” face o neindoielnica Tncercare
spre a arata recunoasterea de catre Biserica Romano-Catolica a
acelui lucru care este considerat de Biserica Ortodoxa, principiu
neschimbabil al credintei ei, adicd faptul cd Tatal este Tn Sfanta
Treime, unica cauza a Sfantului Duh™ (J.C. Larchet, La Question du
Filiogue, Teologia 70, 1999, pp. 764-765). Este evident
ca textul “Clarification” deschide o noud cale si 0 noud viziune n
ntalnirea celor doud traditii teologice Tn traditia comund a Bisericii despre
Sfanta Treime, dupd cum aceasta a fost stabilitd de comun n Sinodul
Niceo-Constantinopolitan (381). Pentru aceasta si poate sa fie valorificata
mai pe larg in dialogul teologic oficial al Bisericilor Ortodoxa si Romano-
Catolica.
Traducerea manuscrisului din Ib. greaca de
masterand loan Popovici
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Constantin 1. Bdjdu

Desdvdrsirea cresting prin lucrarea virtutilor
dupd Omiliile Sfantului loan Gurd de Aur la
Epistola a ll-a cdtre Corinteni

Abstract

For Saint John Chrystostom, virtue is presented through its prac-
tical side, throughout the advantages that brings and in this respect
he uplifts a gratitude hymn of God’s love for us. He shows its power,
saying that when God loves us the strength of the cunning one loos-
ens, not being able to harm us in any way. And the Christian’ love
for God must not sum up to words, but to be distinguished by deeds.

The faithfulness’virtue is laid among the perpetual, intransient
possessions. The prayer and its need in Christian’s life is seriously
analysed and studied. One insists upon the necessity of the prayer
of thanks, of public prayer and upon the content brought to God for
the received charity and for His yielding.

The theme of penance is also ingeminated in these homiletics.
The penance is united to the humility and patience. There is another
kind of martyrdom, to which may participate alike all people, be-
cause martyrdom doesn’t mean only death on cross. Within the atti-
tude towards profusion one does not exaggerate, showing a deep
understanding for the social problems of times. Profusion musn’t be
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bound up only with material goods, but especially with the spiritual
ones. The sin of gluttony is severely doomed.

God settled us up, people, to be in vigorous connection with one
another, to seek for ”’love and friendship of the close ones”. The
solidarity with the close ones is emphasised especially in times of
trouble. The struggle with sins represents the everyday struggle of
Christians. In order to reveal the fact that the most difficult moments
in a Christian’s life may become occasions to achieve salvation, Saint
John Chrystostom takes into consideration the example of Saint
Paul the Apostle. The preoccupations of Christians for completion
include their care for the education of children and to follow the
advice of the master confessors.

Virtutea, iubirea, faptele bune, credinta, rugaciunea, pocdinta,
mucenicia, bogatia, milostenia, educatia copiilor

Sfantul loan Gurd de Aur, personalitate proeminenta a Bisericii
crestine, si-a desfasurat activitatea sa pe multiple planuri: ca ierarh, predi-
cator, moralist si exceptional talcuitor al Sfintei Scripturit, pastrand n
toate un intelept echilibru, evitand exagerarile, in atitudinea fata de ereziile
timpului sdu, intelegand totodata Sfanta Scripturd ca mijloc in desavarsirea
morald a crestinilor, prin citirea si talcuirea ei, in duhul Bisericii?.

Tn ansamblul vastei sale opere de talcuire a Sfintei Scripturi, omiliile
la Epistolele pauline, Tn numar de 251, ocup4 un loc important. Intre acestea
se disting cele 30 de Omilii la Epistola a Il-a catre Corinteni?, rostite Tn
Antiohia si Contantinopol, in care intalnim mai putine expuneri teoretice,
demonstratii speculative si lucrdri de exegeza biblica, dovada clard a
stradaniei sale indreptatd anume spre zidirea sufleteasca a ascultatorilor,

1 Pr. Prof. loan G. Coman, Personalitatea Sfantului loan Gura de Aur, in ,,Studii
Teologice”, seriaa ll-a, an IX, nr. 9-10/1957, p. 595

2 Pr. Teodor Baba, Opera exegeticd a Sfantului loan Guréa de Aur, in ,,Mitropolia
Banatului”, an XXXVIII, nr. 4/1988, p. 26

% Panagiotou Hristou, Patrologia greaca, vol. IV, Tessalonic 1989, in limba greaca, p.
255

4 Arhim. Veniamin Micle, Citirea si interpretarea Sfintei Scripturi dup&@ omiliile
Sfantului loan Gurd de Aur, in ,,Ortodoxia”, an XXXII, nr. 2/1980, p. 276
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realizatd prin vietuirea virtuoasa. Din bogadtia si frumusetea invatamintelor
religios-morale ale Sfantului loan Gura de Aur, cuprinse Th Omiliile la
Epistola a ll-a cétre Corinteni, Tntelegem o preocupare permanentd a
Marelui lerarh pentru trdirea cu adevarat crestineasca a pastoritilor séi,
carora se adresa ca un parinte.

Fiind un spirit practic, el face teologie Th Omiliile sale, cu scopul
lumindrii celor al caror parinte duhovnicesc era, dar nu numai a lor, pentru
trairea acestor Tnvataturi si transpunerea lor In viata. Se ocupd de virtute,
de pécate, de vicii, le cerceteaza, dar nu ramane la simpla teoretizare,
caci nu intentioneaza sa transmitd numai informatii, ci le impleteste cu
unele reflectii personale, cu tréiri, da sfaturi, indemnuri. Exemplele luate
din Sfanta Scripturd si din propria sa experientd, ajutd la Tntelegerea
Tnvataturilor transmise. Pastreaza un echilibru intre doctrind si trdirea ei,
spre a nu se cadea in extreme, sau exagerari. Valoarea si frumusetea
Tnvataturilor sale este confirmata de tréire.

Virtutile se completeaza reciproc. lubirea poate fi inteleasa prin actul
milosteniei, credinta prin deprinderea rugaciunii. Pocdinta este Tntaritd de
postul sufletesc si trupesc. @i viciile se aflé intr-o interdependenta. Sunt
legate unele de altele, se nasc unele din altele. Virtutile tind spre un apogeu
si viciile de asemenea. Astfel le Tntelege Marele lerarh.

Astfel, virtutea este inteleasa si prezentatd sub aspectul ei practic,
dinamic, lucrdtoare Tn viata crestinilor. Ea inseamna curatenie, Tn contrast
Cu necuratenia rautatii, este ,,mai stralucitoare decéat soarele”, pe cand
rdutatea si pdcatul sunt ca o mlastind, Tn care omul se scufunda®.

Talcuind Epistola a l1-a cdtre Corinteni a Sfantului Apostol Pavel,
ierarhul Tnaltd un imn de lauda si recunostinté iubirii lui Dumnezeu pentru
noi¢ . Céci ,,Dumnezeu mai Intai ne-a iubit pe noi, care Tl uram”. 3 dusmani
fiindu-1, ne-a adus impdcarea, iubindu-ne mereu si cerdndu-ne sa ramanem
Tn aceeasi iubire fatd de El. Crestinii stiu c&, atunci cand ei Tnsisi sunt
iubiti de semenii lor mai puternici, nimeni nu Tndrazneste s Ti atinga cu
ceva. Cu atat mai mult, cand noi suntem iubiti de Dumnezeu Cel
Atotputernic, puterea celui viclean sldbeste si nu mai poate sa ne faca

® Omilii la Il Corinteni, Omilia 28 (prescurtat Omilia...), PG (Patrologia Graeca, J. —
P. Migne) 61, col. 592; in limba romana, omiliile au fost traduse Tn volumul: Sfantul loan
Gura de Aur, Omilii la Il Corinteni, trad. de Teodosie Ploiesteanul, Bucuresti 1910
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vreun rau. lubirea crestinului fatd de Hristos, dupa Sfantul loan Gura de
Aur, nu se poate rezuma la vorbe frumoase. Ea trebuie dovedita prin
fapte, asa cum Hristos Tnsusi %-a arétat dragostea cétre noi, nu numai
prin vorbe, ci mai ales prin fapte. De aceea, iscusitul pastor de suflete
Tndeamna pe fiecare: ,,Aratd si tu aceasta dragoste prin fapte si fa toate
cele placute Lui”, fiindcd numai asa ne vom putea Tnsusi roadele iubirii
Sale mantuitoare’ .

Tn dragostea omului fatd de Dumnezeu este concentrata intreaga sa
mantuire. lar dovada concretd a acestei iubirii o reprezinta lucrarea virtutii
milosteniei, ajutorarea semenilor, asupra céreia staruie adeseori in talcuirea
acestei epistole. Dragostea lui Dumnezeu pentru oameni este si motivul
pentru care El a hotérat ,,a se descoperi pe Sine noud”, este si ,,lJumind a
cugetului si Tnvatatura virtutii”. Este temei de a ne arata vrednici de
dragostea lui Hristos si de bunurile viitoare®.

lubirea de semeni este mai mult decét o porunca, fiindca iubind pe
cei care ne iubesc, nu ne aratdm mai presus decat vamesii. Fara iubirea
fata de semeni, rdimanem ,,impreuna cu fiarele cele salbatice”, ba chiar
mai jos decét ele. De acest mod de iubire se Tmpartdsesc multi dintre
talhari si asasini. Pentru aceasta, ierarhul exclama: ,,Mare pacat este,
iubitilor, de a nu iubi pe aproapele™ . Cat despre raspunsul pe care crestinul
trebuie s& 7l dea celor ce nu-i Tmpartdsesc sentimentele de iubire fata de
semeni, el nu poate fi cel de respingere, ci de impaciuire, considerand pe
acei oameni vrednici de mila, fiindca se vatama singuri. Omul a fost lasat
de Creatorul tuturor pentru a fi bun, iar nu ca o ,,fiara sélbatica”. De aici
si un Indemn catre om, de deschidere fatd de semeni, un indemn la
solidaritate, de Tntr-ajutorare si care reflectd umanismul operei
hrisostomice®®.

O alta virtute, asupra céreia insistd, este cea a credintei, pe care 0
aseazd ntre bunurile vesnice, netrecatoare, bunuri ce trebuie preferate in
locul celor trecétoare, pentru a se primi iertarea pacatelor. Aceste

¢ Pr. Gheorghe Busuioc, Sfantul loan Gura de Aur, apostol al dragostei, in ,,Mitropolia
Banatului”, an XIX, nr. 1-3/1969, p. 22 si urm.

" Omilia 30, PG 61, col. 608

8 Omilia 30, PG 61, col. 609-610

° Omilia 27, PG 61, col. 586-587

0 Omilia 5, PG 51, col. 434-435
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Tnvataturi, desi formulate de ierarh, sunt, dupa marturia sa, descoperite
de Dumnezeu Tnsusi, ,,Care este mai vrednic de credinta decat toti
oamenii”t,

Rugdaciunea, ca necesitate in viata crestinilor, este pe larg abordata
n aceste omilii. Se insista asupra necesitatii rugaciunii de multumire si a
rugaciunii publice, cand crestinii se adund la un loc, rugandu-se ,,unii pentru
altii”. Rugaciunea este mai mult decét o poruncd, este dovada dragostei.
Rugéciunea de multumire, facutd cu ,,multd ardoare”, pentru binefacerile
primite, Indupleca bunétatea lui Dumnezeu pentru binefaceri si bunatéti si
mai mari. Avem datoria sa indemnam si pe semenii nostri s& Ti multumeasca
Domnului neincetat, urmand exemplul Sfantului Apostol Pavel. Mijlocitori
si impreuna-rugdtori ne sunt sfintii, caci si acestia multumesc lui Dumnezeu
pentru noi si impreund cu noi. Crestinii au datoria sa se roage hu numai
pentru ei Thsisi, ci si ,,unii pentru altii”, multumind Domnului pentru intreaga
lume, pentru bunurile obstesti. Céci, spune Sfantul Pdrinte, ,,daca
binefacerile lui Dumnezeu sunt obstesti, apoi tu te-ai mantuit fiind Th acea
obste”. Crestinii se roagd, de asemenea, pentru catehumeni si chiar pentru
cei Inc necredinciosi. Tnaltd rugéciuni deopotriva preotii si tot poporul
dreptmaritor'?. Descoperim Tn omiliile hrisostomice Tnvétatura
dreptmaritoarei Biserici crestine despre importanta rugaciunii publice, de
multumire, despre roadele ei si despre cererile adresate, in spiritul iubirii
de semenii, rugaciuni caracteristice fiecarui crestin.

Rugaciunea este cea mai importanta jertfd a crestinului, asemenea
jertfei pe care patriarhul Avraam a adus-o pe muntele Moria. Dispozitia
sufleteasca este o conditie a rugaciunii rodnice. Ea presupune o trezvie a
mintii, o judecatd limpede, un cuget deschis spre ,,usile cerului”, ajungand
pana la lacrimile de umilintd. 8 de aici reiese tot mai clar ideea de jertfa
prin rugéciune, prin care inrosim jertfelnicul din ceruri, neldsand cugetérile
omenesti sa ne stdpaneascd, asa cum Avraam nu a ldsat pe sotia sa,
Saara, sa fie de fatd la jertfa fiului sdu. De aici, urmeaza tndemnurile
zelosului pastor de suflete, ca atunci cand ne rugam, sa nu lasam sa fie
prezenta nici o patim4, ci singuri sa ne Tnaltdm pe munte®®.

1 Omilia 9, PG 61, col. 462
2 Omilia 2, PG 61, col. 398-399
18 Omilia 5, PG 61, col. 432
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Sfantul loan Gura de Aur, spirit practic si neobosit rugator (dovada
sunt minunatele sale rugdaciuni din Sfanta Liturghie ce 1i poartd numele),
se opreste si asupra unor porniri omenesti, care insotesc cugetul crestinului,
cand el Tsi exprima dorintele, prin rugdciune, in fata Tatalui Ceresc. Nu
trebuie sd@ amintim nimic din cele care L-ar putea mania pe Dumnezeu,
nici sa ne ridicdm Tmpotriva dusmanilor. Caci ce iertare putem nadajdui
sd dobandim, daca noi insine 1i acuzdm pe aceia. Cand omul se apropie
de Dumnezeu, trebuie sa se roage mai inti pentru iertarea propriilor lui
pacate. S8 nu ceard pedepsirea celorlalti, ci sd se roage pentru pacatele
lor. S& ne rugam asadar si noi, dar nu pentru pierderea dusmanilor, ci
pentru indreptarea lor. Vorbele sa nu acuze, iar mintea sé fie treaza. S&8
nu dormitdm Tn timpul rugaciunii, pentru ca sa nu ne fuga gandul in altd
parte. Rugandu-ne pentru dusmani, sa fim treji, zadarnicind toate uneltirile
diavolului, ,,dusmanul nostru cel neimpacat”, impotriva caruia sa chemam
n ajutor pe Dumnezeu. Acesta este sensul rugaciunii pentru semeni, in
general si pentru dusmani.

Despre pocdintd a vorbit Sfantul loan Gurd de Aur mai ales Tn
cunoscutele sale predici. Dar el a reluat tema aceasta in cele mai multe
cuvantdri rostite, caci pocdinta constituie 0 permanenta a vietii crestinilor.
Pocdinta este umilinta cugetului, iar nu o simplainsiruire de vorbe goale.
Nu ne este suficientd plangerea propriilor pacate, dacd nu o Tnsotim cu
fapte mari. Nici postul nu este suficient, chiar daca 1l tinem dupa randuiala
si purtand haine aspre, daca omul rdmane stdpanit de iubirea argintilor,
ori de méanie Tmpotriva semenilor. Caci aceste pacate 1l pierd pe un astfel
de om, care va ajunge sa lucreze doar o ,,umbra” a propriei sale pocainte®.

Pocdinta este unitd cu smerenia si rabdarea ofenselor, fard a ne
mania, plangand péacatul celui care ne necinsteste, cerand iertarea lui de
la Stapanul ,,Cel atat de bland”, care atat de mult ne-a iubit®.

Tn afard de mucenicia de care s-au invrednicit primii crestini, exista
si o0 altd mucenicie, la care pot participa deopotriva si contemporanii
nostri. De fapt, timpul muceniciei nu a lipsit niciodatd, ci ,,pururi st inaintea
ochilor nostri”. Mucenicie nu Tnseamnd doar moartea pe cruce. % lov a

4 Omilia 5, PG 61, col. 433
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fost mucenic, chiar dacé nu a vazut pe caldu, nici nu i-au Tmpuns coastele
cu sulita, fiindca el a patimit mai mult decat multi dintre mucenici, Tn
ncercdrile peste care trecea cu atata credintd. lov a suferit Thainte de
lege si de har, a suferit toate acele nenorociri deodata si vreme indelungata.
Dintre ispitele la care a fost supus, omiliile se opresc la pierderea averilor,
pe care cei mai multi oameni nu o pot suporta. Cel care, pierzand bunurile,
are puterea sd multumeasca lui Dumnezeu, va castiga mai mult, se va
arata un altfel de mucenic'’. lov si-a pierdut fiii, dar a gasit taria sa
multumeasca ,.filantropului Dumnezeu”, nefiind mai prejos decat Avraam.
Céci ,,trebuie sa aiba cineva un suflet tare ca diamantul, ca sd vada pe
unicul sau fiu intins pe patul de moarte si sa sufere cu liniste cele petrecute”,
gandind ca Dumnezeul nostru este Dumnezeul Tndurérilor si al
mangaierilor®,

Sfantul loan Guréa de Aur vorbeste in omiliile sale si despre sensul
slavei celei adevarate, de care fiecare crestin este chemat sa se
Tmpartdseascd. Cu adevarat slavit este nu acela care iubeste slava lumii,
ci tocmai acela care o dispretuieste, considerand-o trecétoare, ca 0
umbra'®. Cat despre adevarata lauda, crestinii trebuie sa se laude numai
cu cele pe care le suferd pentru Hristos, ,,dar si cu acestea humai cand
trebuinta cere”?. Slava desarta face pe omul care este stapanit de ea
mai rob decét toti ceilalti, caci printr-insa el Tncearca sd se faca placut
tuturor. De aceea, s calcdm in picioare slava desartd? .

Atitudinea crestinului fatd de bogatie este, in conceptia Sfantului loan
Gura de Aur, una plind de ntelepciune, de echilibru, ardtand intelegerea
profunda a problematicii sociale a vremii sale. Bogatia, spune el, nu
trebuie sa tind de bunurile materiale, ci de sufletele crestinilor. LAcomia
este aspru condamnaté. Pentru a intelege aceasta, suntem indemnati sa
ne deschidem constiinta si sa trecem dincolo de dorinta dupa mancaruri
alese, care slabesc trupul, adunand asupra lui boli?? . Bogdtia aduce cu ea

7 Omilia 1, PG 61, col. 389

8 Omilia 1, PG 61, col. 390-391
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2 Omilia 12, PG 61, col. 488-489
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n viata omului teama pierderii averilor, slava desartd, mandria, iubirea de
arginti, indepartandu-1 de nddejdea mantuiriiz®.

Sfantul Péarinte dezvolta si tema milosteniei crestine, acest mare
bun, un dar al lui Dumnezeu, prin care ne asemanam, dupa putintd, cu EL.
Milostenia este mai mare decat invierea mortilor, fiindca hranind pe séraci,
hranim pe Hristos cel flaméand. De aceea, nu trebuie sa uitdm Tndemnul:
. Aici faci bine tu lui Hristos, iar acolo Tti face El tie”. Prin milostenie,
ajungem s Tl avem, asa zicand, datornic nou& pe Hristos. lar buna-vointa
constituie o conditie a adevaratei milostenii. Cel milostiv sa considere
fapta sa nu ca fiind o pagubd, ci o binefacere, pe care el Tnsusi o primeste.
,,Cel ce face milostenii, trebuie sa se bucure, nu sa se nemultumeasca”.
Céci aurul pe care 1l oferim celor in nevoi, ni se va Tnmulti noud tn ceruri.
De aceea, nici nu trebuie sd cautdm rasplata aici®.

O altd conditie a milosteniei adevarate este aceea ca noi sa nu
cercetdm cu amanuntul pe cel caruia i oferim darul, ci ,,s8 semandm cu
mainile pline”. Nu face parte din faptele de milostenie si chiar ne va
aduce osanda, hranirea parazitilor si a lingusitorilor, Tn timp ce fatd de
sdraci suntem cuprinsi de ,.frica de saracie”.

Sfantul loan Gurd de Aur vede Tn milostenie oferirea celor pe care le
avem de prisos. Nu ne opreste de la hrana zilnicd, ci ne sfatuieste ca
prisosul de bucate s il oferim celor lipsiti. Hainele nu trebuie sa devina
podoabe pentru noi, Tn timp ce altii au trupurile Tnghetate. lar prisosul 1l
ntelege ca ,,tot ceea ce e mai mult decét trebuinta”. Fiindcd omul poate
trai placut si sanatos, fara excese, folosind strictul necesar, iar semenilor
sé le ofere ceea ce le prisoseste. Caci sdndtatea trupeasca a crestinului
este cumpatarea, cu hrand mai putin pretentioasd, care este mai buna
care face milostenie, de puterea averii lui® . Cand milostenia este savarsita
din dorinta de slava desartd, isi pierde din valoarea ei, ca o insulta la
adresa semenilor, virtutea devenind pacat. Milostenie nu Thseamna doar
a da bani, ci a ajuta pe cel sarac. Nu fac milostenie nici cei care dau
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daruri actorilor, nici cei care sunt darnici cu desfranatele, ci mai degraba
pentru ei ,,paguba este negraitd” .

Roadele milosteniei sunt expuse pe larg Tn aceste omilii, ardtandu-se
cd milostenia face pe om sa dispretuiascd banii. Ea 7l pregateste sa
slaveascd pe Dumnezeu, 7i dd mai multd dragoste pentru semeni, 1l face
marinimos, 1l unge cu untdelemnul Duhului. Ti ,,deschide pana si portile
cerului”, ca o jertfa de lauda bine primita. Ea devine un motiv de indemnuri,
de povete: ,,Cand vezi un sdrac credincios, Tnchipuie-ti cé ai vazut un
jertfelnic... Nu numai sa nu-I batjocoresti, ci inca sa te sfiesti de dansul...
Apara-l, cd numai asa vei putea si tu sa ai milostiv pe Dumnezeu si te vei
nvrednici de bunurile fagaduite”. Tn chipul saracului care implora darul
nostru trebuie sd vedem mereu pe Hristos. ,,Acest jertfelnic l-ai putea
vedea pretutindeni..., ba ai putea vedea jertfindu-se in el pe fiece minut...
Nimic nu poate aprinde atat de mult focul Duhului precum untdelemnul
(milosteniei), varsat cu imbelsugare™?” . Nu exageram cand spunem despre
Sfantul loan Gura de Aur ca vorbeste mai frumos decat multi alti parinti
ai crestinismului despre datoria si marinimia slujirii prin jertfa milosteniei
si prin care devenim Tmpreuna-lucratori cu Hristos ai mantuirii noastre.
Cat despre actualitatea mesajului sdu, milostenia rdmane o permanenta
vie 1n viata Bisericii.

Solidaritatea cu semenii. Sfantul loan Gurd de Aur le reaminteste
continuu ascultatorilor sdi ca Dumnezeu ne-a randuit pe noi oamenii sa
fim Tn stranse legaturi unii cu altii, prin trebuintele noastre si sa cdutdam
~dragostea si prietenia aproapelui”. Tn toate zilele, ne gasim in nevoi unii
fata de altii: ostasul are nevoie de mestesugar, acesta de negustor, care la
randul lui depinde de agricultor, bogatul de sérac si invers?®. Cel care
pare s fie cel mai independent de altii, nu poate. Nici bogatul nu este. &
el depinde chiar mai mult de altul. Ba din contrd, observa: ,,Daca voiesti
cu orice pret s nu ai nevoie de nimeni, cere si doreste-ti sardcia”?.
Solidaritatea cu semenii se vede mai ales atunci cand trecem prin
momentele de grea incercare. 8 atunci mai ales, cei bogati sunt chemati
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sa isi exercite rolul lor, pentru care sunt Tndemnati s& se apropie de cei
sdraci cu mild, sd-i primeasca cu toatd bunavointa..., pentru a fi vrednici
de bunavointa din partea lui Dumnezeu®.

Lupta cu pécatele este o luptd de zi cu zi a crestinilor. Viata
pamanteasca este ca o furtund, care aduce cu ea gheena, iar sufletul
»iremurd” Tn aceastd furtund a pacatelor. Asa ,,dupa cum gerul ingheata
trupul, tot asa si un cuget rdu Tngheata sufletul”. Omul, legat de cele
pamantesti, se aseamana cu Cain, care se temea in orice clipa®. Este
criticatd aspru patima iubirii de arginti, de care cei mai multi se lasa
cuprinsi. Fiindca sufletul omului este ca un ogor. % daca nu va fi seménat,
va fi invadat de buruieni. 8 daca nu lucreaza cele bune, el se deda la
fapte rele. ,,Cand se indeparteaza de la cele bune si folositoare, se Intoarce
la cele nefolositoare”. De aceea, avem datoria sd Tmbratisdm ocupatii
bune: cititul, Tngrijirea celor ce au nevoie de ajutorul nostru, rugéciunea,
toate acestea putdnd vindeca rénile sufletelor, oricare ar fi ele®.

O alté cale care contribuie la progresul religios-moral al crestinilor
este ca ei sd se teamd de pacat si sa fugd de el, sa placa lui Dumnezeu,
straduindu-se n final s& dobandeascd imparétia cerurilor. Tn acest sens,
poate fi dat un exemplu crestinul care sufera cu indelungéa-rabdare, atunci
cand este batjocorit®. 8 Tn acesta barbdtie a sa, el trebuie sa se bucure,
patimind pentru Hristos si gandindu-se la ,,dulceata premiilor”. Nimic nu
poate aduce omului o bucurie mai mare decét constiinta sa curatd. Este
cazul Sfantului Apostol Pavel care, desi stramtorat in fiecare zi, se bucura
si era vesel. lar sdrdcia nu este motiv de nefericire, de a ne plange, ci
micimea sufletului si vietuirea Tn pécat: ,,Nu plange saracia, ci pe tine
care te gasesti asa... si te Tndreaptd”, indeamna Sfantul loan Gura de
Aur. Sa cdutdm intelepciunea si virtutea, caci fard ele chiar si averile
rdman nefolositoare® . Sa credem cele spuse n pilda bogatului nemilostiv
si a sdracului Lazar si sa ne ingrijim de viata noastra®. lata cu adevarat
sfaturi, Tndemnuri, Tn masura sa 7i scoaté pe crestini din inertia nepasarii.

%0 Omilia 17, PG 61, col. 522
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Omiliile hrisostomice se opresc indeosebi asupra pacatului invidiei,
a pizmei, acest mare rau, prin care omul ajunge sa dispretuiasca propria
sa mantuire. Invidia I-a pierdut pe Cain si mai Tnainte din cauza acestui
pacat a cazut chiar diavolul. Invidia este numita ,,creatura diavolului”.
Ea macina pe om din interior, din suflet. Singurul lucru care 7l bucura pe
omul invidios este nereusita celui pe care 1l invidiaza si chiar dacd ar tréi
izolat de lume, nu s-ar linisti. Cel care crede cd darama pe aproapele, de
fapt se darama pe sine®.

Lupta crestinului cu pacatele este de fapt lupta sa cu moartea
sufleteascd, pe care ele o aduc. Fiindcd ,,sufletul, cand nu are Tn sine
nimic sanatos, chiar de s-ar pérea ca traieste, totusi e mort”. i fara frica
de Dumnezeu, sufletul se lasa cuprins de tot felul de patimi®.

Folosul ncercarilor si al ispitelor Tn viata crestinilor. Pentru a
ardta cd momentele cele mai grele din viata unui crestin pot deveni prilejuri
pentru dobandirea mantuirii, Sfantul loan Gura de Aur pleaca de la exemplul
Sfantului Apostol Pavel. Acesta a savarsit minuni inca si cand era in
temnitd, ori era naufragiat. Caci ,,in ispite straluceau dreptii”. Vechiul
Testament oferd si el exemple de urmat: cei trei tineri, Daniil, Moise, ori
losif. Céci ,,unde este supdrarea, acolo este si mangaierea; unde este
mangaierea, acolo este si harul™°. Cand poporul evreu era necijit, el
ruga cu staruintd pe Dumnezeu, iar cand tréia bine, se indepéarta de Acesta.
8 ninivitenii sunt un exemplu elocvent. Din necazuri, fiecare crestin poate
dobandi folos, pe cand atunci cand se bucura de pace, adeseori cade Th
rele. ,,Dupd cum focul curdtd aurul, tot asa si necazurile curédta sufletul
de murdaria pacatelor, facandu-I curat, strélucit si vesel”, ducandu-I mai
aproape de imparatia cerurilor®. Patimind cele rele din partea semenilor
nostri cu barbatie, dobandim, cu voia lui Dumnezeu, mult folos. Caci Acesta
socoteste totul nu dupa ideea de dreptate, ci dupa iubirea Sa de oameni“.

Din preocupérile crestinilor pentru desavarsire trebuie sa faca parte
si grija lor pentru educatia copiilor. Sfantul loan Gura de Aur indeamna
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pe crestini sa lucreze pentru zidirea sufleteascd a fiilor lor, caci 0 asemenea
stradanie aduce cu ea ,,placere si multumire sufleteascd” si bunuri
nepieritoare*.

Pilda Sfantului Apostol Pavel este adeseori pusa in fatd, urmatd si
de alte exemple din Sfanta Scripturd. S& imitdm asadar pe Apostolul
neamurilor, urmand Tnvéatatura sa plina de putere, simpla si lamurita*. Sa
urmam sfaturile conducatorilor duhovnicesti. Sunt indemnurile marelui
lerarh. Se subliniaza cinstea de care se Thvrednicesc conducatorii spirituali,
0 cinste mai mare decét a stapanitorilor lumesti. Pentru o asemenea cinste,
se cere ravnd multd, caci ,,stdpanirea cea duhovniceasca este cu mult
mai buna decét cea politicd”, nefiind motivata de frica si sild, ci de intentie
bund si vointd liberd. ,,Stdpéanirea bisericeascd” este o stdpanire
parinteascd, ea cuprinde ,,blandetea tatdlui”*. De acei périnti de suflete
suntem indemnati sa ascultdm*, ei fiind mai mult decét parintii trupesti.
Fiindcd prin parintii trupesti capatdm viata, prin cei sufletesti, capatam
,,cunostinta de a vietui bine”*,

Tntre sfaturile Marelui lerarh, Intalnim si o Invététura echilibratd despre
atitudinea pe care sd 0 avem in ceea ce priveste parerea oamenilor fatd
de noi. Sa nu tinem cont de lauda lor, cdci nu vom avea nici un folos, daca
Dumnezeu nu ne va lauda. 2 nici dispretul semenilor nu ne afecteaza,
dacd Dumnezeu nu ne dispretuieste. Sa Tndepartdm de la noi micimea
sufleteascd si s& nu mai cautdm spre cele pdmantesti, ,,in timp ce
Dumnezeu ne ridicd pana la cer”#. Tn fine, avem datoria sa nu abuzam
de Indelunga-rédbdare a lui Dumnezeu. Aceastd rdbdare este o realitate,
pe care cu totii o trdim. Sfanta Scripturd o aratd adesea si ne pune n fata
mai ales roadele ei. Céci, ,,daca imediat ar fi fost pedepsit pentru pacate,
cum s-ar fi mantuit Pavel?”. Tn intelepciunea Sa, Dumnezeu voieste s&
ne miste, sa ne destepte, indemnandu-ne la pocainta*.
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Concluzii:

La Sfantul loan Gurd de Aur, virtutea este prezentata sub aspectul
ei practic, al foloaselor pe care le aduce si Tn acest sens el Thaltd un
imn de recunostintd iubirii lui Dumnezeu pentru noi. Ti aratd puterea,
spunand ca atunci cand suntem iubiti de Dumnezeu, puterea celui
viclean slédbeste, nemaiputand sa ne facd vreun rdu. lar iubirea
crestinului fatd de Hristos nu trebuie sa se rezume la vorbe, ci sa fie
lucrdtoare prin fapte. Dovada concretd o reprezinta lucrarea virtutii
milosteniei si ajutorarea semenilor.

Virtutea credintei este asezatd intre bunurile vesnice, netrecatoare.
Rugaciunea si necesitatea ei in viata crestinilor este temeinic analizata si
studiatd. Se insistd asupra necesitatii rugaciunii de multumire, a rugaciunii
publice, a multumirii aduse lui Dumnezeu pentru binefacerile primite si
pentru induplecarea Lui, care ne aduce si mai mari binefaceri si bunatati.
Crestinii au datoria sa se roage nu numai pentru ei insisi, ci si ,,unii pentru
altii”. Rugaciunea este cea mai importantd jertfa a crestinului. Dispozitia
sufleteasca constituie o conditie a rugaciunii rodnice.

Tema pocdintei este reluata si Tn aceste omilii. Pocdinta este unita cu
smerenia si rdbdarea. Exista si alt gen de mucenicie, la care pot participa
deopotriva toti oamenii, fiindca mucenicia nu Tnseamna doar moartea pe
cruce. Tn acest sens, lov este considerat mucenic, chiar dacd nu i-au
Tmpuns coastele cu sulita, dar a rabdat sub o altd forma. Se vorbeste
despre sensul slavei celei adevarate, de care fiecare crestin trebuie sa se
Tmpartateasca si despre adevdrata lauda.

Tn atitudinea fatd de bogdtie, nu se exagereaza, aratandu-se o
ntelegere profunda a problematicii sociale a vremii. Bogatia nu trebuie
sé tind doar de bunurile materiale, ci mai ales cele spirituale. lar pacatul
ldcomiei este aspru condamnat. Pentru care trateazd tema milosteniei
crestine, Inteleasa ca un mare bun, un dar al lui Dumnezeu, prin care ne
asemandm, dupa putinta, cu El. Prin actul milosteniei, hranind pe séraci,
hranim pe Hristos.

Dumnezeu ne-a randuit pe noi oamenii sa fim n stranse legaturi unii
cu altii, sd cdutdm ,,dragostea si prietenia aproapelui”. Solidaritatea cu
semenii se vede mai ales in momentele de grea incercare prin care trecem.
Lupta cu pacatele este lupta de fiecare zi a crestinilor. Este criticatd
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aspru patima iubirii de arginti, de care cei mai multi se lasa cuprinsi, dar si
invidia. Lupta crestinului cu pacatele este lupta sa cu moartea sufleteascd,
pe care ele o aduc. Pentru a arata cad momentele cele mai grele din viata
unui crestin pot deveni prilejuri pentru dobandirea mantuirii, Sfantul loan
Gurad de Aur pleaca de la exemplul Sfantului Apostol Pavel. Din
preocupdrile crestinilor pentru desavarsire face parte si grija lor pentru
educatia copiilor si urmarea sfaturilor conducétorilor duhovnicesti.

A Teologia, 1/2006

Nicolae Bolea

Sfantul Simeon Noul Teolog,
epoca si opera sa

Abstract

At the end of the 10th century, on the archway of the Orthodox
Church shined one of the greatest persons, who lived a life in Christ,
and who had a great influence in the development of Orthodox
spirituality and monastic life. At the end of the 10th century and the
beginning of the 11" century, the Constantinopole enjoyed a real
literary progress. In his turn, the Church knew a real missionary
dash and Saint Simeon was one of the persons who contributed to
this development.

I. Viata Sfantului Simeon Noul Teolog
La sfarsitul secolului al X-lea, pe bolta Bisericii Ortodoxe va straluci
unul din cei mai mari trditori ai vietii in Hristos si care a avut 0 mare
influentd Tn dezvoltarea spiritualitatii ortodoxe, dar mai ales asupra
monahismului. Tn aceasta perioada avea sa se nasca Sfantul Simeon Noul
Teolog. S-a ndscut Tn anul 949 * in Galata din Paflagonia (Asia Mica).
Parintii sdi “nobili si bogati” se numeau Vasile si Teofana.? Era epoca
! Arhiepiscopul Basile Krivocheine, Tp lumina lui Hristos, Sfantul Simeon Noul
Teolog (949-1022), Viata, Spiritualitatea, Invatatura, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1997, p. 9

2]J. Gouillard, Symeon le Jeune le Theologien on le Nouveau Theologien, Dictionnaire
de Theologie Catholique, X1V, 2, Paris, 1941, col. 2942
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dinastiei Macedonene, una din cele mai de seama perioade ale istoriei
bizantine, care a reficut echilibrul euroasiatic.® Viata Sfantului Simeon
coincide Tn mare parte cu domnia celui mai ilustru reprezentant al acestei
dinastii, imparatul Vasile al I1-lea Bulgaroctonul (976-1025). Tn anul 960,
Tnca tanar, a fost trimis de parinti la un unchi (din partea tatalui), pentru a-
si continua instruirea si a fi introdus la curtea imperiald.* Unchiul sau,
Vasile, ocupa atunci un post important la curtea imperiala. Avea intentia
sé-1 prezinte pe nepotul sdu impdratului, dar tandrul Simeon refuza aceasta
cinste.®

Dupéd moartea unchiului sau, in 963, Simeon Tncearcd, cu toate ca
era foarte tandr, sd intre in Manastirea Studion, unde are o prima intalnire
cu Simeon Evlaviosul care devine parintele lui duhovnicesc.® Tanarul
Simeon Tsi gasise n el povatuitorul care-l va célauzi de-a lungul ntregii
sale vieti. Astfel, el a fost Impiedicat sa intre Tn manastire numaidecat,
cerandu-i-se Tn schimb s& rdmand h lume si sa studieze scrierile lui Marcu
Ascetul, Sfant Parinte din secolul V, mai ales lucrarea “Despre legea
duhovniceasca” si Diadoh al Foticeei. Pentru urmatorii cativa ani, el
avea sd-si continue legdtura cu Simeon Evlaviosul, dar lucra in acelasi
timp n oras ca administrator al casei unui patrician.’

Convertirea finala are loc pe cand Simeon avea 29 de ani. Intrd n
manastirea Studion, unde este admis initial de egumenul Petru si dat in
grija lui Simeon Evlaviosul. La mai putin de un an va trebui sa pardseasca
maéndstirea, dar parintele sdu duhovnicesc il conduce la manastirea Sfantul
Mamas din Constantinopol, unde il recomanda egumenului de acolo,
Antonie.® Acesta il hirotoneste preot in 980. Putin dupa aceea, Antonie
moare si Simeon este instalat in fruntea manastirii prin decretul patriarhului
Nicolae Hrisoverghi.® A rdmas egumen la Sfantul Mamas timp de

% Alain Ducellier, Bizantinii, Istorie si cultura, Bucuresti, 1997, p. 14

4Tomas Spidlik, Symeon le Nouveau Theologien, Dictionnaire de Spiritualite, fascicule
XCV, Paris, 1990, col. 1387

% J. Gouillard, op.cit., col. 2942

® Filocalia, vol. 6, 1977, p. 9

" Alexander Golitzin, Simeon Noul Teolog: viata, epoca, gandirea, in Sfantul Simeon
Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, Sibiu, 1998, p. 425; J. Gouillard, Symeon le
Jeune, le Theologien on le Nouveau Theologien, op.cit., col. 2942

8 Filocalia, vol. 6, 1977, p. 9

® Ibidem, p. 9
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doudzeci si cinci de ani, din 980 pana in 1005. Acum Tncepe pentru Simeon
0 perioadd de viatd duhovniceascé intensd, inchinatd rugéciunii si
desavarsirii launtrice, dar si o activitate accentuata de ordin administrativ.
El reface zidurile pe jumatate ruinate ale manastirii, dar si disciplina intre
monahi.’® Tncepe s& fie vestit In Constantinopol, este cunoscut pentru
sfintenia si intelepciunea sa, dar va fi si criticat si atacat.!* Ramane inca
sub indrumarea parintelui sdu duhovnicesc pana la moartea acestuia in
986 sau 987. Mai mult, la scurtd vreme dupa moartea acestuia, Simeon
compune “Viata” batranului Simeon Evlaviosul (pierdutd azi) si incepe s
praznuiasca in fiecare an ziua mutdrii sale la Domnul, pictandu-i o icoand
si compunandu-i imne liturgice care-l celebrau ca pe un sfant.’2

Tn timpul patriarhului Sinesie (996-998) la méanstirea Sfantul Mamos
un grup de 30 de célugéri se vor revolta impotriva lui Simeon, dar patriarhul
fi vaexila.® Activitatea de egumen se va ncheia Th anul 1005. O disputa
care avea sa implice Tnalte autoritdti ale Bisericii bizantine se va incheia
cu exilarea Sfantului Simeon din capitald — la inceput prin constrangere,
iar ulterior de bunévoie — pentru ultimii saptesprezece ani ai vietii sale.

Disputele s-au purtat — cel putin la suprafata — in jurul veneratiei pe
care Simeon o acorda périntelui sdu duhovnicesc. Fard indoiald, au fost
implicate chestiuni mai profunde. O neintelegere asupra unei chestiuni
tinand de teologia trinitara (Cele Trei Persoane sunt unite numai in gand
— epinoia — sau si n realitate — pragmati -) cu un Tnalt oficial bisericesc
(®tefan, synkellos la Patriarhie, fost mitropolit al Nicomidiei) I-a condus
pe acesta din urmé la o campanie sustinutd impotriva cultului public al lui
Simeon Evlaviosul la ménéastirea Sfantul Mamas.** Timp de sase ani, din
1003 si pand in 1009, #tefan s-a aflat in spatele unui efort de a-1 disciplina
pe Simeon. Refuzul lui Simeon de a se supune hotérarilor Sinodului Bisericii
constantinopolitane va duce la exilarea lui in ianuarie 1009.%

Simeon se aseaza pe malul rasaritean al Bosforului, intr-un loc numit
Palukion, unde se afla un mic locas de rugéciune, inchinat sfintei Marina.

10 Pr, Prof. Acad. Dr. Dumitru Sténiloae, Studii de Teologie Dogmatica Ortodoxa,
Craiova, 1991, p. 318

1 Arhiepiscopul Basile Krivocheine, op.cit., p. 16

2 Alexander Golitzin, op.cit., p. 427; J. Gouillard, op.cit., col. 2943

13 Ihidem, p. 429; col. 2943; Arhiepiscopul Basile Krivocheine, op.cit., p. 37

4. Gouillard, op.cit., col. 2943

15 Alexander Golitzin, op.cit., p. 434
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Desi reabilitat mai tarziu de patriarh, Simeon raméane pana la moartea sa,
din 12 martie 1022, in acea manastire, unde a adunat in jurul lui un mic
grup de monahi.’® Simeon avea sa spund de mai Thainte — dupd cum
aratd Nichita * — ziua mortii sale si a mutarii moastelor sale dupa treizeci
de ani.t/

Prin Sfantul Simeon Noul Teolog si apoi prin Sfantul Grigorie Palama
s-a pus in evidenta directd despdrtirea pe planul adanc al spiritualitatii
ntre RasArit si Apus.’® Tn Rasérit spiritualitatea a fost Inteleasa totdeauna
ca un contact nemijlocit al sufletului cu puterile Duhului Sfant, pe baza
ascezei purificatoare a intregului om, inclusiv a trupului, pe cand tn Occi-
dent “spiritualitatea” a fost inteleasa tot mai mult ca o subtild speculatie
rationald, nepreocupata de aceasta purificare a trupului.

I1. Epoca Sfantului Simeon Noul Teolog — imperiul si Biserica
bizantind n secolele X-XI
Bizantul, de mai multe secole reprezenta in Europa singura mare

putere statald. Aceastd realitate a facut din el bastionul civilizatiei crestine
pe de o parte impotriva popoarelor migratoare din nord, pe de alta parte
Tmpotriva fortelor necrestine ale Persiei sasanide, ale Islamului si turcilor
selgiucizi.'® Se recunoaste faptul cd Bizantul servea de adapost
Occidentului oprind noile invazii asiatice, dar intreaga opera de stavilire a
expansiunii fortelor necrestine intreprinsd de Bizant in tot cursul existentei
sale are aspectul unei perpetue “cruciade”.?® Aceasta mare “epopee
bizantind” din secolele X-XI este ilustrata de figurile lui Nichifor Focas
(963-969), loan Tzimeskos (969-976) si Vasile al Il-lea (976-1025).
Rézboaiele bizantine din secolul X aveau o trasaturd caracteristica:

16 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Sténiloae, op.cit., p. 318

17 Arhiepiscopul Basile Krivocheine, op.cit., p. 57

* Nichita Stithatul, ndscut in jurul anului 1005, neofit la Studios inca de la varsta de 14
ani, devine la o varsta Tnaintatd staretul acestei méanastiri. Moare catre anul 1090. L-a
cunoscut bine pe Simeon si i-a devenit Tn ultimii ani de viatd ucenic. El a si scris “Viata”
parintelui sau spiritual Tn jurul anilor 1053-1054.

8 Filocalia, vol. 6, 1977, p. 14

1 Prof. Teodor M. Popescu, Cezaropapismul romano-catolic de ieri si de azi,
Ortodoxia, an 111, 1951, nr. 4, p. 498

2 Pr, Prof. Milan P. 2esan, Cruciadele si Biserica Ortodoxa, in Candela, an XLVIII,
1937, p. 162 (extras p. 19)
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luptatorii bizantini sunt insufletiti de o ardoare religioasa. Era o datorie
pentru fiecare crestin de a lupta contra rasei “sarasine”. Acelasi spirit
Tnsufleteste pe generali si soldati pe care contemporanii Ti humesc
“aparatorii si salvatorii crestinatétii”. Sub protectia lui Hristos si
a Fecioarei, ei lupta, iar icoanele sfintilor militari decoreaza stindardele
lor.2

Tn epoca Sfantului Simeon fostele teritorii sudice si orientale ale
Imperiului se aflau de multa vreme sub ocupatie musulmana, in timp ce in
Occident, inclusiv Th “Roma cea veche”, Tncepeau sa se puna tn miscare
sub conducerea succesorilor saxoni ai lui Carol cel Mare, noile state care
vor alcatui ulterior Europa Occidentala si se iveau primele licariri slabe
ale unei papalitdti revigorate.?? Aceste doud puteri, musulmana la sud-
est si latind Tn vest, aveau sa conducd ulterior la naufragiul vechiului
Imperiu.

La sfarsitul secolului X si inceputul secolului X1 Constantinopolul se
bucura de un fel de reviriment literar. Pacea instalatd in Imperiu dupa
anul 843 a facut loc unei renasteri culturale. Tn timpul patriarhului Fotie
Tncepe o renastere a culturii clasice, renastere ce va continua in timpul
Sfantului Simeon si va atinge apogeul in cariera lui Mihail Psellos (cca.
1018-1081), contemporan al ucenicului si biografului Sfantului Simeon,
Nichita Stethatos (1 cca. 1090).

Biserica, la randul ei, cunoscuse si ea un reviriment in secolul ante-
rior nasterii Sfantului Simeon. Avantul misionar va fi una din gloriile Bisericii
grecesti medievale care, n secolul X, castigase pentru Ortodoxie teritoriile
actuale ale Serbiei si Bulgariei. Efortul va fi incununat tn timpul bietii
Sfantului Simeon prin botezul rusilor kievieni, care anticipa increstinarea
vastelor teritorii ale Rusiei. Acelasi mare patriarh, Fotie, fusese si patronul
acestei miscari misionare.?* Elevul si protejatul sdu, Constantin Filosoful
(Sfantul Chiril) si fratele acestuia, Sfantul Metodie, au asezat prin
intermediul operei lor de traducere si, In cazul Sfantului Metodie, al

2 Diehl-Marcais, Le monde Oriental de 395 a 1081, Paris, 1936, p. 461; apud Dan
Zamfirescu, Ortodoxie si romano-catolicism Tn specificul existentei lor istorice, Bucuresti,
1992, p. 34

2 Alexander Golitzin, op.cit., p. 416

2 |bidem, p. 417

2 |bidem, p. 418



Studii KY)

eforturilor misionare, fundamentele intelectuale si spirituale pentru
convertirea slavilor.?®

Tn sfera liturghiei, a poeziei liturgice si reformei monahale, manastirea
Sfantul loan din cartierul Studion din Constantinopol, avandu-1 in frunte
pe Sfantul Teodor Studitul (1 836) si apoi o serie de succesori capabili si-
a pus amprenta atat asupra cultului public al Imperiului cét si asupra vietii
sale monahale, Tndeosebi asupra marelui centru al monahismului de la
Muntele Athos, % care tocmai se nastea in timpul vietii Sfantului Simeon.
Intrd aici o altd trdsaturd a vietii Bisericii bizantine: rolul si influenta
monahilor. Pentru credinciosul de rand, manastirea era locul spre care
privea pentru solutia tuturor bolilor sale. Dupé o Tnfrangere politicd, in
fata unui esec public, in dificultati financiare, In cutarea celui mai bun
duhovnic, in orice etapd a vietii sale si Th orice criz4, el ii cduta pe monahi.?
Monahismul Tn Biserica Rasériteana a oferit un sir nesfarsit de barbati si
femei sfinte.

I11. Opera Sfantului Simeon Noul Teolog

Monahismul romanesc a avut opera Sfantului Simeon Th numeroase
manuscrise, care dateaza Tn traduceri de la sfarsitul secolului XVIII si
Tnceputul secolului XIX. Un apreciabil numar de astfel de manuscrise se
gdsesc in Biblioteca Academiei si In diferite manastiri din Moldova.?? Un
manuscris cuprinzand opera Sfantului Simeon, in doua volume si datat de la
1804, se afla in biblioteca Sfantului Sinod din Bucuresti, sub cota nr. 11.%°

Operele scrise ale Sfantului Simeon se grupeaza sub titlurile:

1. Cateheze, Tn numar de 34

2. Cuvantari teologice, in numar de 3 si etice Tn numar de 15

3. 225 Capete teologice si practice

4. Imnele dragostei dumnezeiesti.*

5 Pr, Prof. loan I. Ramureanu, Unsprezece secole de la activitatea misionara a Sfintilor
Chiril si Metodie, Ortodoxia, an XIX, 1967, nr. 1, p. 22; Pr. Prof. Dr. Milan P. 2esan,
Traditiile Cirilometodiene si Vaticanul, Mitropolia Ardealului, an VI, 1961, nr. 1-3, p. 59

% Pr. Prof. T. Bodogae, Traditia Sfantului Munte n viata popoarelor ortodoxe,
Ortodoxia, an V, 1953, nr. 2, p. 207

27 Alexander Golitzin, op.cit., p. 419

% Filocalia, vol. 6, 1977, p. 7

2 |bidem, p. 7

% pr, Prof. Acad. Dr. Dumitru Staniloae, op.cit., p. 318
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Scrisul Sfantului Simeon Noul Teolog, desi se incadreaza in traditia
scrisului ascetic si duhovnicesc rasaritean, descriind urcusul duhovnicesc
al omului, de la curétirea de patimi si dobandirea virtutilor, la contemplarea
ratiunilor duhovnicesti si apoi la vederea lui Dumnezeu in lumind si la
unirea cu El, aduce si o nota accentuata de simtire, fapt care i-a facut pe
unii teologi sa-1 socoteasca un Tnnoitor in traditia duhovniceascd a
ortodoxiei.®* Acest mare mistic a primit mai tarziu, in mediul monahilor
athoniti, cinstea ce i se cuvenea.®?

Data alcatuirii acestor scrieri e greu de precizat. Catehezele au fost
compuse si tinute Tn timpul petrecerii Sfantului Simeon la Manastirea
Studion si Sfantul Mamas, dupa obiceiul acestor manastiri. Tot acolo a
scris imne, lucrari exegetice si scrisori care nu s-au pastrat. Dupa demisia
din postul de egumen, a alcétuit capetele despre virtuti si despre patimile
opuse lor. Tn timpul disputei cu 2tefan al Nicomidiei, a alcatuit mai ales
bucdtile oratorice. Din timpul retragerii sale, Nichita mentioneaza numai
compunerea de imne.®

A. Cateheze, in numar de 34

Catehezele Sfantului Simeon Noul Teolog au cunoscut intr-o primé
forma o anume circulatie Tn mediile constantinopolitane Tnca din timpul
vietii Sfantului Simeon. O editie a “Scrierilor” simeoniene a ntreprins
dupd 1035, ucenicul Sfantului Simeon, cuviosul Nichita Stithatul, care Th
jurul anilor 1050-1052 a scris si 0 “Viata” a Sfantului Simeon (pregétind
astfel readucerea moastelor sale n capitala imperiului Tn 1052).** Dupa
moartea lui Nichita, opera si personalitatea Sfantului Simeon intrd intr-o
lungé eclipsa istorica. Afost redescoperita si repusa Tn circulatie manuscrisa
Tn mediile monahale abia in timpul renasterii spirituale isihaste din secolul
X1V, fiind relansata in timpul revirimentului filocalic de la sfarsitul secolului
XVIII. Primasi singura editie criticd de pAnd acum a operelor simeoniene
a fost realizatd si publicatd la Paris sub auspiciile Centrului National de
Cercetare 2tiintificad al Frantei, Tn noud volume din prestigioasa colectie

3 lbidem, p. 319

% Tomas Spidlik, Spiritualitatea Rasaritului Crestin, Il Rugéciunea, Deisis, Sibiu,
1998, p. 16

% Filocalia, vol. 6, 1977, p. 11

% ]oan I. Icd jr. Sfantul Simeon Noul Teolog, Cateheze, Deisis, Sibiu, 1999, p. 7
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“Sources Chretiennes” —nr. 51, 96, 104, 113, 122, 129, 156, 174, 196 -
abiaintre anii 1957-1973. Cea mai dificil& sarcind s-a dovedit a fi editarea
Catehezelor simeoniene (S.C. nr. 96, 104, 113, Paris, 1963, 1964, 1965) si
ea a fost dusé la bun sfarsit — la capatul a peste doud decenii de travaliu
filologic minutios si precis — de cétre ieromonahul athonit de origine rusa
Vasili Krivosein.®
Cele 34 de cateheze sunt adresate fratilor monahi cu scopul de a-i

feri de vicii si a-i face s Thainteze pe calea spre mantuire. Sunt deci
cateheze monahale, aseménétoare celor alcatuite la inceputul veacului al
IX-lea de Teodor Studitul.®® Sfantul Simeon foloseste cu evlavie, abilitate
si discerndmant creator izvoare de baza ale propovaduirii crestine, mai
ales Sfanta Scripturd, apoi viata si scrierile Sfintilor Parinti, amintind Th
cateva randuri pe unii ca Sfantul loan Gura de Aur si Sfantul Vasile cel
Mare. Desi moralizatoare prin tinta lor, catehezele cuprind si pagini de
expunere a invataturii dogmatice, pe care se fundamenteaza de altfel
toate Tndemnurile la conduita crestind.®” Motivul care-1 determina pe
Sfantul Simeon sa expund teme de ordin pnevmatologic (cateheza 24) si
sé le sustina cu pasiune e legat de opozitia vadita a unor monahi de sub
ascultarea sa care nu concepeau sa urmeze viata Sfintilor Apostoli si
Sfintilor Parinti, pe drumul unei vieti crestine fara compromisuri.® Noul
Teolog considerd cd aceasta rdzvratire e expresia unei noi erezii
primejdioase si anume aceea de a sustine ca Biserica din vremea sa nu
mai posedd aceeasi plenitudine a darurilor din perioada apostolica. Ereticii
noi sustineau imposibilitatea trairii constiente a prezentei Sfantului Duh.
Sfantul Simeon i combate cu ampla argumentatie biblica, % ardtand ca
persoanei Sfantului Duh i se atribuie prin apropriatie, lucrarea specifica
de sfintire si indumnezeire a fapturii. Pentru Sfantul Simeon, toti cei care
au primit botezul, devenind crestini, sunt chemati la desavarsirea care se
dobandeste prin harul Duhului Sfant, a carui prezenta vie si lucrdtoare h

% |bidem, p. 7-8

% Pr, lector Mihail-Gabriel Popescu, Catehezele Sfantului Simeon Noul Teolog, Studii
Teologice, an XXVI, 1974, nr. 1-2, p. 39

%7 |bidem, p. 40

% Pr, Drd. Ilie Moldovan, Teologia Sfantului Duh, dupa Catehezele Sfantului Simeon

Noul Teolog, Studii Teologice, an XIX, 1967, nr. 7-8, p. 418
® |bidem, p. 419
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inimile lor 7i face capabili de a cunoaste si contempla adevarurile
dumnezeiesti, inca de aici, de jos, contemplare fard de care nu poate
exista vreo certitudine cu privire la vederea si unirea cu Dumnezeu n
viata de dincolo de moarte.® Este clar cd Sfantul Simeon apéra intelegerea
fundamentald a crestinismului ca 0 comuniune personald cu Dumnezeu
si ca o vedere a Lui, atitudine pe care el o Tmpartaseste cu isihasmul si cu
ntreaga traditie patristicd.*

B. Cuvantari teologice in numar de 3 si etice Tn numar de 15

Din punct de vedere teologic, cea mai importanta operd a Sfantului
Simeon, care i va aduce supranumele de “Noul Teolog” o constituie
celebrele sale Discursuri teologice (1-3) si etice (1-15) elaborate intre
anii 1000-1009, 4 anii conflictelor cu simelul 3tefan. Opera de controversa,
adresatd unui public mai larg decat Catehezele, Imnele si Capitolele,
Discursurile constituie un veritabil si pasionant manifest al teologiei
autentice a Bisericii: trinitard, eclesiala si existentiald. Dacéa cele trei
Discursuri teologice apara de denaturarea lui scolastica adevaratul “con-
cept” de Treime, “® baza, centru si telul teologiei Bisericii, Discursurile
etice dezvolta caracterul eclezial-sacramental (1-3), existential-experi-
mental, ascetic (4, 6, 7, 11— despre posibilitatea si necesitatea nepatimirii)
si contemplativ (5, 10 — despre posibilitatea si necesitatea vederii luminii
dumnezeiesti) al adevaratei teologhisiri crestine (comuniunea personala
a credinciosului cu Sfanta Treime). Credinciosul nu se ntalneste cu
Dumnezeu decéat atunci cand sufletul lui e mistuit de iubire, de dorinta
Tntregului sau suflet, a tuturor puterilor sale de a se intalni cu Dumnezeu.*
Problema cunoasterii duhovnicesti si a contemplatiei sunt dominante in
teologia Noului Teolog, iar cea a simtirii prezentei si lucrdrii harului se

40 Drd. Emanuel Banu, Lucrarea Sfantului Duh n opera Sfantului Simeon Noul
Teolog, Studii Teologice, an XXXII, 1980, nr. 1-2, p. 82

4 John Meyendorff, Teologia bizanting, Bucuresti, 1996, p. 100

“2]loan 1. Icd jr. Sfantul Simeon Noul Teolog si provocarea mistica in teologia bizantina
si contemporand, Tn Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, Sibiu,
1998, p. 25

“ |bidem

4 Magistrand Dumitru Popescu, Faptele bune dupd Sfantul Simeon Noul Teolog,
Ortodoxia, an X1V, 1962, nr. 4, p. 551
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leaga de acestea. Dupd el, mantuirea sta Tn cunoasterea lui Dumnezeu la
care nu poti sa ajungi decat pornind de la simtirea negraita si constientd a
Duhului n suflet si ajungéand la vederea lui. Dar, Dumnezeu pentru a fi
cunoscut, trebuie sa se descopere si El apare ca iubire si lumina, din care
cauzd noi facem experienta lui Dumnezeu prin simtire si vedere
spirituald.®

C. Cele 225 de capete teologice si practice

Partea cea mai numeroasa din manuscrise cuprinde un numar mai
mare de capete sub numele Sfantului Simeon Noul Teolog, impartite in
trei grupe: 100 Capete practice si teologice; 25 Capete gnostice si teologice
si 100 Capete teologice si practice.*

Tn Capetele Sfantului Simeon, unele recomandari (de exemplu 1,5 si
14 “Lepéddarea de lume si retragerea desdvarsita, Tnsotitd de
Tnstrdinarea de toate mijloacele, obisnuintele, socotintele si de
persoanele din viata si lepadarea de trup si de voie se fac pricina de
mare folos celui ce s-a lepadat Tn scurtd vreme asa de fierbinte™), #
noud celor de azi ni se par nepotrivite si greu de aplicat. Dar ele se
adreseaza Th mod mai special monahilor. Dar chiar pentru monahi ele pot
parea putin nepotrivite cu situatia de azi. Aceasta “fuga de lume” astazi
s-ar putea realiza ca “o fuga interioara de lume”, ¢ de ceea ce e rau si
pasional si mentinerea Tn curdtia gandului. Aceasta ar fi o stare de
monahism interior. Monahismul roméanesc Tmplineste acest aspect: ramane
n legaturd cu credinciosii din lume, dar curdtia gandului este pastrata.
Sfantul Simeon condamna grija care pune lucrurile pieritoare mai presus
decét sufletul destinat vesniciei (I, 82: “Exista o grija nefaptuitoare si o
faptuire fard grija.* ... Lucrati nu pentru mancarea pieritoare, ci
pentru cea care rdmane spre viata vesnicad” - loan VI,27). El
recomanda nstrdinarea interioara de lume, nu pe cea simplu exterioarad
(Cap. I, 96 — Nu este acelasi lucru retragerea (din lume), cu mutarea

4 Magistrand loan |. Bria, Simtirea tainicé a prezentei harului dupa Sfantul Simeon
Noul Teolog, Studii Teologice, an VIII, 1956, nr. 7-8, p. 474

“ Filocalia, vol. 6, 1977, p. 15

47 1bidem, p. 21

4 lbidem, p. 16

4 lbidem, p. 43
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dintr-un loc n alt loc si adevdrata instrainare in altceva si altceva.
Cea dintéi este a celor ce lupta si a celor ce, din cauza lenii, sunt
purtati de o cugetare nestatornica, sau din cauza unui prisos de
caldura doresc lupte si mai mari. lar a doua este a celor ce s-au
rastignit lumii (I Cor. 11,10) si lucrurilor lumii si doresc sa fie pururea
numai cu Dumnezeu si cu Tngerii si nu se intorc deloc spre cele
omenesti ¥, sau Cap. Ill, 69 — Pe cat sunt de vrednici de lauda si de
fericiti cei ce petrec Tn lume, dar 1si curdtesc simtirile si inimile de
toatd pofta cea rea, pe atata sunt de vrednici de ocard si de osanda
cei ce petrec Th munti si Tn pesteri, dar isi doresc laudele si fericirile
de la oameni).%

Sfantul Simeon arata Tn contexte diferite, ca Sfanta Taina a Botezului
nu este un simplu ritual pentru intrarea in Bisericd, ci are consecinte
profunde Tn viata celui ce o primeste. Nu a intentionat sa explice Taina
Botezului ca un teolog abstract, ci a dorit intotdeauna sé arate cum poate
crestinul sd ajunga la intelegerea deplind, la constientizarea a ceea ce a
primit prin Sfantul Botez.%? (Capete 111, 45 — De la dumnezeiescul Botez
primim iertarea pacatelor savarsite si ne eliberdm de vechiul blestem
si ne sfintim prin venirea Sfantului Duh ...).

D. Imnele iubirii dumnezeiesti

Cea mai staruitoare prezentare a lui Hristos, ca lumind sau ca izvor
de lumind, venit in cei ce se curatesc de patimile egoismului si se deschid
lui Hristos, a facut-o Sfantul Simeon in “Imnele dragostei dumne-
zeiesti”.5® Toate au drept continut tema luminii, Tn care se arata iubirea
lui Hristos pe care si-o Thsuseste omul credincios. Tn opera Sfantului
Simeon, Tn totalitatea ei, reiese credinta Tn Dumnezeu ca Persoana
supraexistentd — Treime de persoane absolute — care ne poate mantui si
Tndumnezei prin energiile Sale necreate si inepuizabile, intr-un dialog de

% Ibidem, p. 48

5t lbidem, p. 83

52 Pr. Nicolae Mosoiu, Botezul Tn Duhul Sfant Tn Tnvatatura Sfantului Simeon Noul
Teolog, ,,Revista Teologica”, an 'V, 1995, nr. 3, p. 57

53 Pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, lisus Hristos, lumina lumii si Tndumnezeitorul
omului, Editura Anastasia, 1993, p. 217
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iubire.>* Omul ca fiintd spirituala trupeasca este persoana creata capabild
s rdspunda la iubirea si comuniunea cu Dumnezeu.% De asemenea in
Imnele iubirii dumnezeiesti, Sfantul Simeon face referiri la persoana
Sfantului Duh si lucrarea Sa in lume. Sfantul Simeon, Tnscriindu-se pe
linia traditionala ortodoxa, Tsi manifesta respectul fatd de taina necuprinsa
a persoanei Duhului Sfant. “Tu stai mai presus de ceruri! Numele Tau
atat de dorit si fard incetare chemat, nimeni nu este in stare sa spund
ce este ... Acest lucru este cu neputintd ...”.% Actiunea Duhului Sfant
se manifestd atat in lume, cét si in fiinta noastra. Fard ajutorul Sfantului
Duh nu putem savarsi nici o fapta bund. Prin har, care este darul Prea
Sfantului Duh, ajungem la comuniunea cu Dumnezeu. Prin accentul pus
pe simtire si pe vederea lui Dumnezeu in lumina, nu face decét sa dezvolte
treapta urcusului duhovnicesc al omului care Tsi dedica viata rugaciunii
neincetate. Caci este vorba de o simtire sfantd, plind de iubirea de
Dumnezeu, venita dupa curatirea de patimile egoiste.>” Aceasta a facut
opera Sfantului Simeon cea mai preferatd lecturd pentru monahii din
Sfantul Munte Athos, ca si pentru monahii romani. “Rugaciunea
misticd™*® de invocare a Sfantului Duh ne introduce in tainele teologiei
imnelor. Imnurile ca rugdciuni Tn versuri, arata ih mod direct si apofatic,
un mod intim de cunoastere a lui Dumnezeu. Contemplatia este lucrarea
fiintelor rationale, ingerii si oamenii. Tnainte de a cddea in pacat, omul
contempla in Eden lumina Fetei lui Dumnezeu. Numai restaurat in lisus
Hristos, omului i se redeschide posibilitatea “vederii duhovnicesti”.
Sfantul Simeon a fost premergator in teologia energiilor divine necreate
Sfantului Grigorie Sinaitul si mai ales Sfantului Grigorie Palama.®®

% Drd. Stoina Liviu, Desavarsirea crestind dupd Sfantul Simeon Noul Teolog, ,,Studii
Teologice”, an XXXVII, 1985, nr. 5-6, p. 390

% Pr. Prof. Dr. Dumitru Stéaniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxa pentru Institutele
Teologice, vol. I, Bucuresti, 1978, p. 389

% Catechese, XXXIII, 183-184, apud Drd. Gheorghe Sima, Lucrarea Sfantului Duh
n Taina Pocdintei dupa Sfantul Simeon Noul Teolog, ,,Studii Teologice”, an XLII, 1990,
nr. 3, p. 47

5 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stéaniloae, Studii ..., Craiova, 1991, p. 319

% lerom. Nacu-Daniil Stoenescu, Tnvététura despre Sfanta Treime Tn Imnurile Sfantului
Simeon, In ,,Mitropolia Banatului”, an XXXV, 1985, nr. 5-6, p. 325

% Drd. loan I. Icd, Teologie si spiritualitate la Sfantul Simeon Noul Teolog, ,,Mitropolia
Ardealului”, an XXXII, 1987, nr. 3, p. 42
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Constiinta mantuirii si a lucrdrii harului dumnezeiesc se explica prin
“nasterea din nou”, iar experientele duhovnicesti ale vederii slavei di-
vine au ajuns la culme n vremea Sfantului Grigorie Palama. Acestea
sunt expresia cresterii fiecaruia pana la statura lui Hristos. Cu Tnvatatura
Sfantului Simeon despre vederea luminii dumnezeiesti va fi o preocupare
deosebitd a isihastilor % si va fi afirmata cu toata taria de Sfantul Grigorie
Palama.

IV. Influenta vietii si operei Sfantului Simeon Noul teolog
asupra vietii monahale romanesti

Actul Sinodului Patriarhiei Ecumenice pentru intemeierea Mitropoliei
Ungrovlahiei (mai 1359) porunceste ca nu numai laicii si clericii din tara
Romaneasca sa asculte de mitropolitul lachint ci si ieromonahii.®* Deci
cand lachint a venit la Arges (1359) a gasit acolo célugari si cel putin o
manastire Tn care si-a pus scaunul de mitropolit al Ungrovlahiei. Chiar
Thainte de acest eveniment, monahii din tara Romaneasca erau in legatura
cu asezarea isihastd de la Paroria si cu intemeietorul ei, Sfantul Grigorie
Sinaitul.%? Venind de la Athos pe pamant romanesc, Sfantul Nicodim de
la Tismana aduce Tn tara Roméaneasca, la Vodita si Tismana si Tn
Transilvania la Prislop langa Hateg, duhul scrierilor isihaste ale Sfantului
Simeon Noul Teolog si a celor doi Sfinti Grigorie: Sinaitul si Palama, care
premerge si deschide calea manuscriselor filocalice grecesti, slave si
romane.%® Mai mult, marele dascél isihast de la Paroria poartd
corespondenta cu Nicolae Alexandru, Voievodul tarii Romanesti. Aceasta
stire se afla Tn “Viata Sfantului Maxim Kavsokalivitul” (arzétoriu de
colibd), scrisa in a doua jumatate a secolului al XIV-lea de Teofan, episcopul
Peritheorii si fost egumen al \Vatopedului.®*

 Drd. lon Varlan, Tnvatitura despre mantuire la Sfantul Simeon Noul Teolog,
,ortodoxia”, XXVI, 1974, nr. 4, p. 633

6 Academia Romaniei, Documentele privind istoria Romaniei, veacurile al XI11-lea,
al XIV-lea si XV-lea. B. tara Roméaneasca (1242-1500), Bucuresti, 1953, p. 14, apud T Tit
Simedrea, Viata manastireasca Tn tara Romaneasca Tnainte de anul 1370, in ,,B.0.R.”,
LXXX, 1962, nr. 7-8, p. 674

62 1hidem, p. 675

8 Magistrand Dan Zamfirescu, Manuscrise slave n traduceri din Sfantul Simeon
Noul Teolog, ,,Ortodoxia”, an XI, 1959, nr. 4, p. 546

& 1 Tit Simedrea, op.cit., p. 678




Studii 47

Probabil ca o prima cunostintd a monahilor romani cu lucrdrile scrise
ale Sfantului Simeon o reprezintd Rugdciunea a Vll-a din canonul de
pregétire a Sfintei Tmpartasanii.

Tn 1802, rezumatul vietii Sfantului Simeon, alcatuit de Nicodim
Aghioritul (t 1809) dupd Nichita Stethatos, a fost tradus in roméaneste la
maéndstirea Neamt si publicat prima data in 1809 Tn Vietile Sfintilor vol. 1
(octombrie 31), pp. 258-284, reluat in editia din 1835 a mitropolitului Grigorie
Il al Ungrovlahiei si pentru a treia oard in editia lui Nifon Ploiesteanul vol.
X1, Bucuresti, 1902, pp. 849-932. Tn anul 1847 Sfantul Simeon Noul Teolog
apare pentru prima daté si in Mineiul romanesc.% Editiile mai vechi: Buzau
1698, Ramnic 1779 si Buda 1804 nu 7l mentioneaza.

a. Manuscrisele slave cu opera Sfantului Simeon Noul Teolog
N manastiri romanesti

Panain secolul XV 111, cand apar primele traduceri roménesti, scrierile
Sfantului Simeon au circulat la noi Tn traduceri slave, vechea slava
bisericeasca fiind, dupa cum se stie, limba de culturd comuna carturarilor
din rasaritul ortodox si cu deosebire oamenilor Bisericii.® Tn vechea culturd
romaneascd, impdmantenirea scrierilor religioase s-a realizat in trei etape:

1. Tn primul rand eforturile traducdtorilor au tins sa facd inteles
cuvantul Domnului si sa-i asigure talcuirea lui ortodoxa (epoca primelor
traduceri de la sfarsitul secolului XV si inceputul secolului XV1, tipariturile
coresiene, Cazania lui Varlaam si incununarea tuturor — Biblia lui 2erban
de la 1688.

2.7Tnal doilea rand sa dea posibilitate tuturor ca sa inteleaga slujbele
religioase (intensa activitate de traduceri liturgice Tntreprinsa de ierarhii
Dosoftei al Moldovei, Damaschin si Chesarie de Ramnic).

3. Tn al treilea rand s& asigure literaturii patristice si teologice o
circulatie dincolo de cercul stiutorilor de greaca si slavona.®” Asa se explica

% lerom. Daniil Stoenescu, Influenta operei Sfantului Simeon Noul Teolog asupra
vietii monastice romanesti, ,,Mitropolia Banatului”, an XXXVIII, 1988, nr. 1, p. 45

% Magistrand Dan Zamfirescu, art.cit., p. 542

87 Dumitru Fecioru, Bibliografia traducerilor in romaneste, din literatura patristicé,
vol. 1, fasc. 1: epoca de la 1691-1833, Bucuresti, 1937, apud Magistrand Dan Zamfirescu,
art.cit., p. 543
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de ce Sfantul Simeon este tradus Tn romaneste abia n secolul XVIII,
secolul traducerilor patristice si teologice prin excelentd, Biblioteca
Academiei Romane pastreaza 23 manuscrise slavone cu opera Sf. Simeon,
la care se adaugd 6 manuscrise slave pastrate Tn Biblioteca patriarhala
din Bucuresti si 8 manuscrise slave pastrate in biblioteca manastirii
Neamt.%® Dintre acestea patru apartin secolului XV, doud secolului XVI,
unul din secolul XVI11, iar celelalte din secolele XVII1-XIX.

b. Manuscrisele romanesti cu opera Sfantului Simeon Noul
Teolog

Traduceri din Sfintii Parinti si din Scriitorii bisericesti Tncep sa apard
n limba romana relativ tarziu, la sfarsitul secolului XVII, prin traducerea
Margdritarelor Sfantului loan Hrisostom, facuta de fratii 2erban si Radu
Greceanu, aparutd la Bucuresti Tn 1691.%° Tn cursul secolului XVIII mai
vad lumina tiparului numai cateva. Tn schimb nsé, primele patru decade
ale secolului X1X abunda in tipdrituri de traduceri din Sfintii Parinti si
Scriitori bisericesti. Pana la 1833 apar peste patruzeci de opere. Aceasta
crestere de traduceri se datoreste Tn cea mai mare masurd staretului
Paisie.” Acesta Tmpreund cu cei 64 de ucenici veniti de la Sfantul Munte
al Athosului Tn tard, odata cu el, au adus copii de manuscrise grecesti si
slavone. Gandirea Parintilor si Scriitorilor bisericesti bizantini, Tnchisa tn
manuscrisele Muntelui Athos se revarsa Tn grai romanesc si asupra
credinciosilor Bisericii noastre.

Manuscrisele romanesti cu opera Sfantului Simeon sunt rodul a cinci
traduceri independente din limbile greaca si slavond.™

1. O traducere din anul 1769, facuta de Rafail monahul.

2. O traducere facuta de Gherontie si Grigorie, dupa marturisirea lor
din Prefata la Cartea folositoare de suflet, Bucuresti, 1789.

3. Traducerile cuviosului Paisie Velicikovski din 1793.

& lerom. Daniil Stoenescu, art.cit., p. 45

& | ector Pr. Dumitru Fecioru, Manuscrisele de la Neamtu, traduceri din Sfintii
Parinti si din Scriitorii bisericesti, ,,Studii Teologice”, an 1V, 1952, nr. 7-8, p. 459

° Ibidem

" Magistrand Dan Zamfirescu, Probleme teologice si hagiografice legate de
supranumele Sfantului Simeon Noul Teolog, ,,Ortodoxia”, an X, 1958, nr. 3, p. 428
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4. Traducerea facutd la Neamt de Isac Dascalul (1 1840), ucenicul
Cuviosului Paisie, In 1802-1803, care are la bazd editia neogreacd a
Cuvintelor Sf. Simeon.

5. Versiunea “Cernica” de la sfarsitul secolului XVII1 si thceputul
secolului X1X.™

Pe langa acestea, In Biblioteca Academiei Romane se gasesc aproape
40 manuscrise cu opera Sfantului Simeon Noul Teolog. Acestea dovedesc
ntinsa arie de réspandire Tn méanastirile romanesti.” Aria de circulatie Tn
maénastirile noastre a operei Sfantului Simeon Noul Teolog explicd prin ea
nsasi influenta exercitatd de scrierile sale asupra vietii monastice romanesti,
el fiind unul dintre autorii isihasti cei mai preferati. Opera lui, in manuscrise
grecesti, s-a tradus pe padmantul romanesc In numeroase manuscrise slavone,
culminand cu cele ale Cuviosului Paisie de la Neamt.”

Tn Transilvania, nu au fost descoperite, pAnd acum, manuscrise cu
opera Sfantului Simeon Noul Teolog, cel mai probabil datorita situatiei
dificile in care s-a aflat Biserica si monahismul romanesc in aceasté parte
a tarii, Indeosebi Tn a doua jumatate a secolului al ~ XVIlI-lea. Mai
evidentiem ca Sfantul Simeon Noul Teolog este printre primii autori filocalici
tradusi integral Tn romaneste, iar limba romana este prima limba modernd,
dupa neogreaca, Tn care a fost tradus Th Thtregime incé la Thceputul secolului
XIX, deci cu 80 ani Thainte ca Teofan Zavoratul sa-I traduca in limba rusa
si cu peste 150 ani mai devreme decat n alte limbi.

Concluzii

Intors de la Sfantul Munte Athos si ajungand la ménéstirea
Dragomirna, Cuviosul Paisie Velicikovski recomanda monahilor spre
lecturd scrierile privitoare la rugaciunea mintii, inclusiv pe cele ale Sfantului
Simeon.”™ Deci opera Sfantului Simeon Noul Teolog a géasit Th mediul
romanesc un teren prielnic pentru a rodi, ® influentand tn primul rand

2 |_ector Pr. Dumitru Fecioru, Manuscrisele de la Neamtu ..., pp. 470-483

8 Gabriel Stempel, Catalogul manuscriselor romanesti, vol. I, Bucuresti, 1983, pp.
176-177

" Nicodim, Patriarhul Romaniei, Paisie, staretul Manastirii Neamtu, din Moldova,
ed. a ll-a, Neamt, 1943, pp. 165, 182, 184

> Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, ed. a ll-a, vol. 11,
Bucuresti, 1994, p. 564

6 Nicodim, Patriarhul Romaniei, op.cit., pp. 294-296
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curentul monastic paisian. Aceasta se explica prin faptul cad monahismul
romanesc a stat in neintrerupta legatura spirituala cu centrele Orientului
crestin, Tndeosebi cu Sfantul Munte Athos.

Tnvatatura si personalitatea spirituald a Sfantului Simeon Noul Teolog
a avut parte de un destin special atat in epoca, cat si in continuare, de-a
lungul istoriei, pana Tn ziua de astdzi. Ele s-au bucurat si se bucurd de
discipoli si admiratori entuziasti, dar au suscitat si 0 tenace opozitie si
contestatie. “Desi ortodox autentic si ireprosabil”, " niciodatd
condamnat pentru vreo deviatie dogmatica si spirituald, dar persecutat,
judecat si exilat (chiar dacd reabilitat) de autoritétile bisericesti bizantine
ale epocii, “totusi el nu este un ortodox ca toti ceilalti”.”

Apostolatul sdu, mistic si ascetic, insistenta sa in a propovadui neobosit
necesitatea experientei constiente a harului (a vederii lui Hristos in lu-
mina Slavei) pentru toti crestinii fard deosebire, au fascinat crestinii in
cautarea unei refnnoiri duhovnicesti astfel incat pana in zilele noastre
ortodocsii evlaviosi sau traditionalisti, cu orientare misticd, precum si
intelectualii Tn c8utarea unei refnnoiri spirituale sunt atrasi de frumusetea
scrierilor sale. Pana astazi, Sfantul Simeon ramane mereu omul unei
experiente mistice personale profunde pe care a stiut s o exprime intr-
un mod miscétor. El detine un loc incomparabil si nepereche n
spiritualitatea ortodoxa din toate timpurile.

Mesajul mistic si profetic al Sfantului Simeon Noul Teolog este la fel
de actual si astazi: nu poate exista adevarata teo-logie farad teo-fanie si
comuniune mistica a omului cu Lumina dumnezeiasca a Sfintei Treimi.”

loan I. Icajr., Sfantul Simeon Noul Teolog si provocarea mistica in teologia bizantind
si contemporand, in Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, Sibiu,
1998, pp. 28-29

8 Ibidem, p. 29

™ lbidem, p. 50.
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Mihai Brie

Muzica bisericeascd in preocupdrile revistei
"Mitropolia Banatului” (“Altarul Banatului”)
in perioada 1951-2004. Cronologie

Abstract

The following work contains the studies of church music, pub-
lished in the review ,,Mitropolia Banatului”’, which, beginning with
1990, is named ,,Altarul Banatului™.

Tn anul 1951 “Foaia Arhidiecezan” de Timisoara si Caransebes si
“Buletinul” Eparhiei Aradului Tsi sisteazé aparitia, formand revista “
Mitropolia Banatului”. Cu Tncepere din anul 1990 aceasta publicatie Tsi
schimba denumirea in “Altarul Banatului” revenindu-se la vechea titulatura
nainte de 1948. Tn cele ce urmeaza am sistematizat preocupérile de muzicé
bisericeasca intre anii 1951-2004 , dupa criteriile mentionate mai jos:

l. Istoria muzicii

1. Compozitori de muzica bisericeasca

1. Cosma, Dr. Aurel, Sabin Dragoi si muzica sa religioasa, An Il
(XLI) 1991, nr. 7-9 (iul.-sept.), pp. 95-103.
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2. Emandi, Lucian, Din viata lui loan Vidu, An 1X (1959), nr. 5-6
(mai-iun.), pp. 29-34.

3. Farca, Pr. loan, Compozitorul si cantdretul Antonie Lipovan
(1874-1947), An XXIX (1979), nr. 10-12 (oct.-dec.), pp. 712-717.

4. Gheorghitd,Nicolae, Pagini din viata muzicianului Sebastian
Barbu- Bucur, Bucuresti 2000, Recenzie de Popovici,Doru, An XI (L),
2000, nr. 7-9 (iul.-sept.), pp. 190.

5. Jompan, Dr. Dumitru, Timotei Popovici-corespondenta. Studii
de pedagogie muzicala, vol. 2, Editura Eurostampa, Timisoara, 2002,
pp. 354, Recenzie de Popescu, Pr. Prof. lonel, An XIII (LII), 2002, nr.
10-12 (oct.-dec.), pp. 175-176.

6. Laszlo6, Francisc, Bela Bartdk si muzica populard a romanilor
din Banat si Transilvania, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2003, pp. 247,
Recenzie de Velea, Pr. Conf. Univ. Dr. Marin, An XV (LIV), 2004, nr. 7-
9 (iul.-sept.), pp. 157-158.

7. Malinas, Marin, Nicolae Firu, An XXV (1975), nr. 10-12 (oct.-
dec.), pp. 655-665.

8. Naghiu, Prof. E. losif, Comemorarea compozitorului lon Vidu,
An VI (1956), nr. 4-6 (april.-iun.), pp. 96-99.

9. Idem, Prof. E. losif, Documente despre lon Vidu la 40 de ani
de la moartea sa, An XXI (1971), nr. 1-3 (ian.- mart.), pp. 143-145.

10. Popescu, Pr. Prof. lonel, Preotul profesor Timotei Popovici,
An IV (XLIII), 1993, nr.4-6 (april.-iun.), pp.112-117.

11. Stanciu, Drd. Vasile, Profesorul, dirijorul si cantaretul Atanasie
Lipovan, An XXXV (1985), nr. 1-2 (ian.-febr.), pp. 44-53.

12. Idem, Compozitorul Trifon Lugojan, An XXXVIII (1988), nr.
5 (sept.-oct.), pp. 82-89.

13. dincari, Nicolae, Trifon Lugojan-profesor si compozitor de muzica
bisericeasca, An XIII (LIT) 2002, nr. 10-12 (oct.-dec.), pp. 160 164.

14. Idem, Atanasie Lipovan-cantaret , compozitor si profesor de
muzica bisericeasca, An XIV (LIII), 2003, nr. 4-6 (april.-iun.) pp. 119-122.

15. Teodorovici, Prot. loan, Popescu, Pr. Prof. lonel si Jompan, Prof.
Dumitru, Creatori si creatii muzicale. Cantece si coruri religioase
pentru copii si tineret, Editura Banatica, Resita-Caransebes, 1997, pp.147,
Recenzie de Cosma, Pr. Prof. Dr. Sorin, An IX (XLVIII),1997, nr. 1-3
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(ian.-mart.), pp. 199-200.

16. Ursu, Prof. Dr. Nicolae, Tiberiu Brediceanu, An VII (1957), nr.
4-6 (april.-iun.), pp. 136-138.

17. ldem, Figuri muzicale banétene din trecut: Nicolae Popovici,
An VII (1957), nr. 10-12 (oct.-dec.), pp. 157-159.

18. Velea, Marin, Clasici ai muzicii corale romanesti laice si
bisericesti, Editura Daim, 2003, Recenzie de Popovici, Doru, An XIV
(LI11), 2003, nr. 4-6 (april.-iun.), pp. 132.

19. xxx, Casa memoriald Gheorghe Dima, An X (1960), nr. 3-6 (
mart.-mai), pp. 64.

20. xxx, Protopresbiterul Timotei Popovici implinirea unui veac
de la nasterea sa, An XX (1970), nr. 7-9 (iul.-sept.), pp. 559-561.

21. xxx, Centenarul nasterii lui Timotei Popovici, An XX (1970),
nr. 7-9 (iul.- sept.), pp. 628.

22. xxx, Comemorarea compozitorului Sabin Dragoi, An XXIV
(1974), nr. 7-9 (iul.-sept.), pp. 570.

23. xxx, Comemorarea lui Timotei Popovici, An XXV (1975), nr.
7-9 (iul.-sept.), pp. 464.

2. 2coli de cantareti bisericesti

1. Jompan, Prof. Dumitru, Activitati muzicale extrascolare si
extradidactice in Preparandia, Institutul, Academia si Seminarul
Teologic Liceal loan Popasu, An VII (L1), 2001, nr. 4-6 (april.- iun.),
pp. 45-48.

2. xxXx, %coala Medie de Cantareti Bisericesti din Caransebes,
An 11 (1952), nr. 7-9 (iul.-sept.), pp. 64.

3. XxX, Pregadtirea viitorilor cantareti si preoti bisericesti, An IV
(1954) nr. 11-12 (noi.-dec.), pp. 49.

4. xxx, Din activitatea scolii de cantare bisericeasca, A V (1955),
nr, 1-3 (ian.-mart.) pp. 28.

5. xxx, Incheierea anului scolar la scoala de cantéreti bisericesti
si la Seminarul Teologic din Caransebes, An 1X (1959), nr. 9-10 (sept.-
oct.), pp. 90-91.
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6. xxX, 2coala de cantdareti bisericesti, An XXIII (1973), nr. 7-9
(iul.-sept.), pp. 589.

7.xxx , Cursuri de perfectionare cu cantéretii, An XXXVII1 (1988),
nr. 2 (mart.-april.), pp. 120.

I1. Coruri si cantare corala

1. Cica, Prof. Vasile, Vrednicia unui cor bisericesc, An XXXII
(1982), nr. 7-9 (iul.-sept.), pp. 605-666.

2. Farca, Pr. loan, Corul parohial din Sannicolau Mare la 125
ani.In amintirea noastrd., An XXXIV (1984), nr. 3-4 (mart.-april.),
pp.214-215.

3. leremia, Prot. B. Ghitd, Gavadina Pr. In. si Polgor Fabian ,
Centenarul Corului din Mercina, An XXXI (1981), nr.1-3 (ian.-mart.),
pp. 145-149.

4. Jumpan, Dumitru, Corul din Marga (1902-1972), Resita 1973,
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Mircea Cricovean

Sfintii Atanasie cel Mare al Alexandriei si
Vasile cel Mare al Cezareei Capadociei,
mari Pdrinti ai Bisericii

Abstract

The present study, analyses the relation between Saint Athanasius
the Great and Saint Basil the Great, the two coryphaei of the Church.
Our analysis is restricted to the epistolary area of the latter in whose
corpus there are to be found a few letters addressed to Saint
Athanasius the Great, the bishop of Alexandria .

There are highlighted certain aspects of those times regarding
the Arian heresy and the Antiochian schism, as well as some traits of
character of the great Capadocian hierarch Basil, qualities neces-
sary in his fight for the unification of all churches. The theological
and moral profile of Athanasius the Great is not forgotten either.

Consideratii preliminare

Ajuns arhiepiscop al Cezareei Capadociei, Sfantul Vasile cel Mare,
n lupta sa pentru unitatea de Tnvéataturd dogmatica si canonicé a Bisericii
a Tncercat sa-lI coopteze si pe Sfantul Atanasie cel Mare, episcopul
Alexandriei. Este explicabila atitudinea ierarhului capadocian, gandindu-
ne cd pericolul ratacirii ariene, desi condamnat oficial de cétre Biserica
la Sinodul | Ecumenic de la Niceea din anul 325, nu a trecut incé.
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Sfantul Vasile Tl considera pe episcopul greu Tncercat din Alexandria,
parintele sdu duhovnicesc.! Mai mult, Atanasie poate fi considerat ,,cel
mai calificat aparator al dreptei credinte, in termeni biblici si traditionali
totodatd.”.? De fapt, n ceea ce priveste ldmurirea dreptei Tnvataturi, Al-
exandria va mai reprezenta si dupd epoca sfantului Atanasie, o lumina
atat pentru Rasarit cat si pentru Apus, o0 bund perioada de timp.® Se
considerd, pe bund dreptate, cd epoca de aur ai Parintilor Bisericii incepe
cu Sfantul Atanasie cel Mare.*

Sfantul Vasile primeste sarcina arhieriei la apusul vietii celebrului
episcop din Alexandria. La moartea Sfantului Atanasie, episcopul
capadocian va deveni el Tnsusi punct de referintd pentru ierarhii si
credinciosii din Rasérit.>

Prezentul studiu, analizeaza relatia dintre cei doi corifei ai Bisericii,
potrivit corespondentei vasiliene. Tn corpusul scrisorilor vasiliene, regasim
cateva epistole adresate Sfantului Atanasie cel Mare, episcopul
Alexandriei. Acestea, pe langé problemele vremii, scot in evidenta si
profilul moral si teologic al marelui ierarh alexandrin. Tncercdm s le
punctam, in cele ce urmeaza, aceste caracteristici.

I. Sfantul Atanasie cel Mare - profil teologic si moral

Atunci cand scrie episcopului din Alexandria, Sfantul Vasile o face cu
mult respect. Teologul alexandrin este numit de catre Vasile ,,doctor al bolilor
prin care trec bisericile® . Pentru ierarhul capadocian, personalitatea morald
a colegului de episcopat era un imbold Tn epuizanta lupta care avea ca scop
binele Bisericii. Numai Sféntul Atanasie putea aduce linistea in Biserica.
Tnca din tinerete, fusese angajat Tn apérarea dreptei credinte .

t Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 82, traducere, introducere, note si indici de Preot
Prof.dr. Teodor Bodogae, in Sfantul Vasile cel Mare. Scrieri. Partea a treia, col.,,Parinti si
Scriitori Bisericesti”(P.S.B.)-12, Editura 1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1988, p.256;

2Pr.Lect.Dr. Nicu Dumitrascu , Atanasie si Sinodul de la Tyr, in,,0.T.””nr.1/2001, p.59;

3 Prof N.Chitescu, Contributia Bisericii Egiptului la opera dogmatica a Bisericii crestine
ntre sinodul de la Stejar (403) si cel de la Calcedon (451), in,,S.T” nr.1-2/1956, p.41;

4 Ludwig Hertling S.J. I, Istoria Bisericii, editie ngrijita si traducere de pr. Prof. Emil
Dumea, Editura Ars Longa, 1988, p.104;

5 |bidem;

® Sfantul Vasile, op.cit, p.255;

" Dr. Nicu Dumitrascu, Cele sapte personalitati de la Niceea, rolul lor in cadrul
primelor frdmant&ri ecumenice ale lumii crestine, Cluj-Napoca, 2001, p.206;
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Experienta acumulatd de-a lungul episcopatului ar fi suficientd, Tn
conceptia Sfantului Vasile cel Mare, pentru ca Sfantul Atanasie sé poata
stopa ruina Bisericii. Faima numelui episcopului alexandrin, nu se
restrangea doar la crestinii din Rasarit. Sfantul Atanasie cel Mare se
bucura si de respectul ierarhilor apuseni.

Modul prin care episcopul din Alexandria stia sd aducé rezolvare
problemelor cu care se confrunta lumea crestind, este temeiul pentru care
Sfantul Vasile nu contenea sé-i ceard ajutorul. Tn Rasarit, era o situatie fara
precedent. Datorita neintelegerilor dintre crestini, Biserica , acum , se gasea
intr-o mare deriva. ,,Intreaga Biserica e dezmembratd,-i spune Vasile lui
Atanasie -, lucru care de altfel nici intelepciunii Tale nu-i necunoscut™2.

Sfantul Atanasie, Thsd, are puterea sd se ridice deasupra situatiei.
Relevante, Tn acest sens, sunt cuvintele Parintelui capadocian care i se
adreseaza asa marelui Atanasie: ,, Tu vezi Tn toate chipurile, ca de sus,
dintr-un turn de veghe, cu mintea ta patrunzatoare, ceea ce se intampla in
fiecare loc, ca si cumn acelasi spatiu ar pluti mai multe corabii purtate si
izbite de puterea vanturilor, una Tmpotriva celeilalte, asa incat naufragiul
este iminent, atat din pricini exterioare, datoritd vanturilor care agita cu
putere marea, cat si din tulburarea care cuprinde pe navigatorii care se
ntalnesc si se ciocnesc unul de altul “¢. Tn continuare, Sfantul Parinte
arata cd este suficient sd-si opreasca cuvantul sau asupra imaginii descrise
Tncét sa se inteleaga cd precum corabia, Tn mijlocul furtunii are nevoie de
un carmaci iscusit, la fel, si Biserica, Tn aceste momente nefavorabile, are
nevoie de un célduzitor competent. Aceasta cdlduza vrednicé, acest
carmaci competent al corabiei Lui Hristos, nu poate sa fie decét episcopul
din Alexandria, Sfantul Atanasie cel Mare. Se Tntreabd arhiepiscopul
capadocian: ,, @ ce carmaci poate fi la Tndltimea acestor imprejurari?
Cine e oare atat de vrednic de Tncredere, Incét sa trezeascd pe Domnul,
pentru ca Acesta sd certe vanturile si marea? Cine altul decat cel care
inca din tinerete a luat parte la lupta pentru dreapta credinta?”.?

Hotararile pe care Sfantul Atanasie le-ar lua pentru Biserica
Rasariteand , ar fi respectate si de episcopii apuseni, stiut fiind faptul ca

8 Sfantul Vasile cel Mare, op. cit.,p.255;
° Ibidem;
© |bidem;
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acestia aratau fatd de episcopul alexandrin o mare consideratie. Tntr-o
alta scrisoare cdtre Atanasie, Sfantul Vasile ne dezvéluie aceastd stare
de fapt: ,,% cine oare ar fi mai potrivit s duca la indeplinire acest lucru
dacd nu Tntelepciunea Prea Sfintiei Tale? Cine altul ar putea patrunde
lucrurile mai adanc si sa ne spuna ce ar fi de facut? Cine ar fi mai destoinic
sd pund lucrurile Tn actiune? A mai aratat cineva intelegere atédt de mare
fatd de durerile fratilor? Cine-i mai respectat in Tntreg Apusul decét
caruntetile Prea Sfintiei Tale?”.t

La randul sau, Sfantul Vasile cel Mare, fatd de Sfantul Atanasie,
avea cele mai alese simtdminte. Scrisorile capadocianului, nu se vor a fi
pentru marele Atanasie ,,ultimul sfat pentru o cauza atat de mareata 2.
De asemenea, epistolele nu se vor lectii pentru un nepriceput®®. Parintele
capadocian nu dorea decat sa sporeasca ravna parintelui sdu duhovnicesc
si sa-1 asigure ca este aldturi de el Tn ceea ce savarseste pentru binele
Bisericii*.

Tncrederea Tn episcopul din Alexandria ca va izbuti s& aduca rezolvare
problemelor cu care se confrunta Biserica era deplina. Sfantul Vasile cel
Mare credea ca rugaciunile si scrisorile Sfantului Atanasie cel Mare ar
avea conotatii benefice pentru toate madularele Bisericii. Tn acest sens,
red@m continul unei scrisori adresate Sfantului Atanasie cel Mare. latd
ce-i scrie Vasile: ,,Pe méasurd ce situatia Bisericilor devine tot mai de
plans, tot mai des gandul meu si al tuturora se Tndreapta spre desavarsirea
Ta, pentru cd avem incredintarea cd singura mangaiere care ne-a mai
rdmas e ajutorul pe care Prea Sfintia Ta ni-I poti oferi. Tntr-adevar, toti
cati te cunoastem mult-putin, din auzite ori din intalniri personale, cu totii
avem credinta cd numai Prea Sfintia Ta ne mai poate mantui de furtuna
care s-a abatut asupra noastrd, atat prin puterea rugaciunilor Tale, cat si
prin‘indrumarile si ajutorul de a iesi din raul care ne zbatem. Drept aceea
Te rugdm sé nu Tncetezi a face rugaciuni pentru sufletele noastre si a ne
ridica moralul prin scrisori. De-ai sti catd nevoie avem de amandoua , n-
ai lasa sé treaca nici o ocazie fard sa ne scrii! Dacd ne-am putea thvrednici

1 |dem, Epistola 66,1 , ,,P.S.B. “-12, p.235;
2 |bidem;
13 |bidem;
4 lbidem;
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de rodul rugéciunilor Tale si am ajunge s te si vedem la fatd si sa gustdm
astfel si mai mult din darurile Tale, addugand la istoria vietii noastre si pe
acela de a ne ntalni cu marele si cu adevarat apostolicescul Tau suflet,
am crede cd Tnsasi bunatatea lui Dumnezeu ne rasplateste si ne mangaie
de toate asupririle prin care trecem”.

Sfantul Atanasie era in masura sa Tndrepte ceea ce era deformat in
Bisericd datoritd faptului ca ,,facand comparatie Tntre ceea ce a fost
altddatd si ceea ce este acum™® va ajunge sé aprecieze ,, cat e de profunda
schimbarea care s-a produs”?’. Sfantul Vasile este incredintat ca cel
care ,, a fost atins Th chipul cel mai greu de loviturile acestea "*® va
constientiza marele pericol prin care trece Biserica si nu va proceda ca
foarte multi dintre colegii de episcopat care ,, se multumesc sa poarte de
grijd doar de problemele lor ’*° . Sfantul Atanasie a aratat ca este
preocupat si de problemele celorlalte Biserici surori neomitand ,, de a
discuta, de a indemna, de a trimite scrisori care sa aduca noi propuneri
720 Daca s-ar fi adoptat oricare altd pozitie ar fi avut implicatii si mai
grave pe plan bisericesc. Sfantul Vasile cel Mare este de parere ca starea
de nepésare cu privire la aceste lucruri, dacd se va mai prelungi, va
constitui un asa de mare neajuns incat ,, in scurta vreme nimic nu va mai
putea opri Biserica sa se transforme in asezamént cu totul strdin de
chemarea ei ” 2.

Mai mult de atat , Sfantul Vasile Tsi dd seama cé daca el a ajuns sa
sesizeze realul pericol Tn care se afla Biserica , oare, Sfantul Atanasie,
atunci, ce parere si-a facut ca ,,unul care cunoaste din proprie experienta
buna randuiala de altddata si armonia dintre Biserici in privinta problemelor
de credinta ? "%,

Tn continuare, vom Tncerca sa conturdm poblemele cu care se
confrunta Biserica Tn vremea acestor Sfinti Parinti. Fireste, vom viza

5 |dem ,Epistola 80, ,, P.S.B. “-12 ,p.253;

6 ldem ,Epistola 66 , I, ,, P.S.B “.-12 , p.234;
7 |bidem;

8 |bidem ;

¥ |dem ,Epistola 69, I, ,, P.S.B.” -12, p.238;

2 |bidem;

2t ldem , Epistola 66 ,1,,,P. S .B . “ -12, p.234;

2 |bidem;
2 |dem ,Epistola 61, ,, P. S. B. *“ -12, p.230;
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problematica epistolelor vasiliene avand ca destinatar pe episcopul din
Alexandria.

I1. Secolul V- intre erezie si schisma

Tn concret, Sfantul Vasile dorea s&-I aiba alaturi pe Sfantul Atanasie,
pentru a reusi sa stinga raul ratacirii ariene, sa suprime neintelegerile din
Biserica Antiohiei si sa aduca pacea Tn intreaga Biserica.

I1.1. Problema arianismului

Prima epistold?® din corpusul corespondentei vasiliene adresata
Sfantului Atanasie, ne reveleaza nemultumirea Parintelui capadocian ca
tocmai un conational de al sau —guvernatorul Libiei — a devenit un mare
protector al credinciosilor arieni?* .

Foarte multi crestini au Tmbratisat credinta ariand, unii dintre ei avand
functii importante Tn sistemul administrativ al Imperiului. Sfantul Vasile i
socoteste pe unii ca acestia care s-au lepadat de dreapta credintd ,,bolnavi
sufleteste”?,

Tntr-o altd epistold® catre Atanasie cel Mare, Sfantul Vasile cel Mare
aminteste de episcopul Marcel al Ancirei care a tradat crezul niceean si
a imbratisat credinta semiariand. Desi la inceput capadocianul Marcel a
fost protejat de catre Sfantul Atanasie, vdzand deviatia acestuia de la
dreapta credinta nu s-a mai putut bucura de protectia episcopului din
Alexandria?”. Marcel nu este de acord cd in Sfanta Treime sunt Trei
Ipostasuri si , de asemenea , refuza calitatea de Persoand a Fiului Lui
Dumnezeu céruia, Tn opinia sa, nu | se poate atribui nsusirea de Nascut
din Tatal?®.

Tn anul 359, la Rimini, semiarienii si-au impus crezul lor lucru care,
de altfel, s-aintdmplat si la sinodul din Nike. Alaturi de Marcel, si Fotie de

2 3 se vedea Tn legdturd cu continuarea ereziei ariene si in timpul Sfantului Vasile cel
Mare , lucrarea noastrd, Idei dogmatice in epistolele Sfantului Vasile cel Mare ,Editura
Emia, Deva, 2004, p.43-47,

% Sfantul Vasile cel Mare , op. cit., p. 230 ;

% |dem, Epistola 69, ,,P.S.B.”-12 ,p.238-240;

2 Preot Prof. Dr. loan G. Coman , Patrologie , Dervent ,1999 , p. 126 ;

% |bidem; a se vedeasi la: Pr. Adrian Niculcea , Hristologiile eretice ,Editura Arhetip
, Bucuresti ,2002 ,p. 217-233; Arhim.Silvestru-Episcop de Canev, Teologia Dogmaticé
Ortodoxa , vol. IV ,Editura ,,Credinta Strdmoseascd “2001,p.64;
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Sirmium a cazut Tn aceasta ratdcire?® .Sfantul Vasile cel Mare doreste ca
si episcopii din Apus sé-si dea seama de pericolul celor propovaduite de
catre Marcel al Ancirei si sd osandeasca aceastd Tnvataturd deoarece
este ,,primejdioasd ,stricdtoare si strdina de credinta cea adevarata “*°.

Marcel Tnvata ca, sub titlul de «Cel Unul-Nascut» s-a dat nume
Cuvantului, Care a venitin lume ca o necesitate « la plinirea vremii», dar
Care S-aintors din nou Tn locasurile de unde iesise, aceasta pentru ca «
El n-a existat nici Thainte de iesirea din fiinta Tatalui si nu exista nici dupa
refntoarcerea Lui acolo “3!. Ca argumentare impotriva acestei Tnvataturi
, Sfantul Vasile cel Mare aratd ca existd cateva lucrari-carti scrise de
Marcel din care i se poate cunoaste doctrina si ,, din care se pastreaza
cateva si la noi “*2. Tn fond, Sfantul Vasile dorea ca episcopului Marcel
sé nu i se mai promoveze Thvatdtura nu numai de cétre episcopii rasariteni
ci si de catre cei apuseni care se pare cd, impreund cu episcopul Romei,
acordau ,Tn continuare, credit ereticului , prin pasivitatea lor .

Se impuneau asemenea masuri deoarece trebuiau sa fie uniti cei in
aceeasi credintd ,,pentru ca sa nu se fardmiteze si mai mult poporul nostru
cel credincios*3*, 1i sesiza episcopului din Alexandria ierarhul capadocian.

Marcel al Ancirei sustinea cd numai Dumnezeu Tatél este vesnic pe
cand Dumnezeu Fiul si Dumnezeu Duhul Sfant nu sunt vesnici, Tn sanul
Treimii. Numele de ,,Fiu “, atribuit Mantuitorului este o modalitate prin
care se poate recunoaste Cel care S-a intrupat pentru noi . Chiar asa
stand lucrurile , Intre Fiul si Logosul nu exista identitate iar notiunea de

2 Preot Prof. Teodor Bodogae , n. 2, ,, P.S.B. “-12 ,0p. cit. ,p.239; Pr. Prof . Dr. loan
Ré@mureanu Sinoadele de la Sirmium dintre anii 348-358 . Condamnarea lui Fotie de
Sirmium ,in,, S.T “ nr. 1-2/ 1961 , p.13-31 ;a se vedea la Sfantul Atanasie cel Mare
,Epistola despre sinoadele ce s-au tinut la Rimini ,in Italia si la Seleucia ,in Isauria
,(Despre Sinoade ) traducere din greceste ,introducere si note de Pr . Prof . Dumitru
Sténiloae in Sfantul Atanasie cel Mare. Scrieri . Partea a doua , ,, P.S.B.”-16, Editura
1.B.M.B.O.R. , Bucuresti ,1988 ,p.147;

% Sfantul Vasile cel Mare ,op. cit. I, ,, P. S. B. “-12 ,p.239 ;

3t |bidem ,p. 239-240 ;

% |bidem ; despre doctrina teologicd a lui Marcel din Ancira a se vedea si la Jaroslav
Pelikan , Traditia crestind. O istorie a dezvoltarii doctrinei (1) Nasterea traditiei universale
(100-600) ,traducere de Silvia Palade ,Polirom,lasi ,2004 ,p.222-225;

% |bidem ;

3 |bidem ;
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,,L0gos” poate fi interpretatd ca ceea ce desemneazad nu ceea ce este
vesnic Tn Dumnezeu ci doar ca ceea ce este propriu Lui Dumnezeu Tatal* .
Prin urmare, atat Dumnezeu Fiul cat si Dumnezeu Duhul Sfant, in
conceptia lui Marcel, nu Tsi au propriul Ipostas. Asa cd, in Sfanta Treime,
nu existd Trei Ipostase divine.

latd, asadar, de ce Sfantul Vasile cel Mare considera periculoasa
Tnvatatura lui Marcel. Sfantul Vasile socoteste cd, Tn mod lamurit , va trebui
sd se marturiseasca in Sfanta Treime si existenta Ipostasului Fiului si a Duhului
Sfant, alaturi de cel al Tatalui %. Tn Sfanta Treime exist& Trei Ipostase si 0
singurd Fire divind ¥ ,fara sa se Inteleaga ca ar fi vorba de trei dumnezei *.

Elaborarea terminologiei trinitare de cétre marii Parinti ai Bisericii , a
adus posibilitatea sa se poatd marturisi si pastra credinta cea adevérata
Tn Dumnezeu care trebuie inteles simultan ,, monada si triadd “%° .Pe buna
dreptate , un teolog , remarca faptul ¢ succesul obtinut de cétre cei care
s-au dovedit a fi marii aparétori ai dreptei credinte ,,nu a fost contributia
Sinoadelor ecumenice care au promulgat crezurile ,ci a dascélilor teologi
care au furnizat si explicat formula pe care Sinodul a acceptat-o .
Tnvatatura de la Niceea ,care in cele din urma s-a impus , reprezenta
conceptiile unor intelectuali giganti care au lucreat vreme de o sutd de ani
nainte si cincizeci de ani dupd intalnirea propriu-zisa a Sinodului “4°.

I1.2. Schisma din Biserica Antiohiei

Scrisorile care au ca destinatar pe Sfantul Atanasie cel Mare, pe
langd problemele deja mentionate, se referd si la tensiunile existente n
Biserica din Antiohia **.

% Jaroslav Pelikan , op. cit. ,p.222;

% Sfantul Vasile cel Mare , Epistola 258, 111, P. G. 32 ,col .952 C;

87 1dem ,Epistola 251 ,P .G.32,¢0l.937 B-C ; cu privire la distinctia intre notiunea de
,,ousia “ si ,,ipostas “ a se vedea lucrarea noastrd Idei dogmatice ...op. cit. ,p.84 - 95;

% Idem , Omilie cétre cei ce ne hulesc pe noi ca sunt trei dumnezei ,P.G. ,31, col
.1488-1496;

% Vladimir Losski , Introducere in Teologia ortodoxd ,traducere n romaneste de
Lidia si Remus Rus , Bucuresti ,1993 , p.47;

4 G L. Prestige ,Fathers and Heretics ,London ,1940 ,8 apud George Florovski ,
Biserica ,Scriptura, Traditia-Trupul viu al lui Hristos- , trad. din limba engleza de: Florin
Caragiu si Gabriel Mandrila, Editura Platytera, Colectia Isihasm ,Bucuresti ,2005 ,p.154;

4 a se vedea si in Idei...,op. cit. , p50-52;
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Spre deosebire de episcopul Marcel care s-a declarat Tmpotriva
arienilor, dovedindu-se pana la urméd ca este eretic, episcopul Meletie
ajunge in fruntea Bisericii din Antiohia cu sprijinul antiniceenilor. Episcopul
din Antiohia va Tmbrétisa credinta niceenilor fapt care a atras ura celor
care, pana nu de mult, I-au sustinut.

Sfantul Vasile cel Mare il va sprijini pe episcopul Meletie care, in
mod ortodox, facea diferentd intre firea divind si ipostas pe cand eustatienii
nu faceau separatie intre cei doi termeni. Gruparea eustatiand se va
bucura, Tnsd, de sprijinul Romei. Paulin, protejatul Romei, va inclina, pana
laurmad, spre tnvatatura lui Marcel din Ancira* . Pentru a intari pozitia lui
Meletie la Antiohia, Vasile avea nevoie de sprijinul lui Atanasie. Dorinta
ierarhului capadocian era ca Atanasie sa intervina pe langa episcopii din
Apus in favoarea lui Meletie. Vasile era banuit cd el este cel care face
confuzie intre termenii mentionati si poate ca asa se explica rezerva Romei
fata de episcopul din Capadocia.

Avand Tn vedere acestea, Sfantul Vasile scrie Sfantului Atanasie
urmatoarele: ,,...si Tn celelalte probleme ale Orientului iti va fi de mare
folos sa colaborezi cu mai multi, iar in aceasta privinta va trebui sa astepti
pe cei din Apus. Dar in primul rénd e limpede ca reglementarea situatiei
din Biserica Antiohiei atarnd tot de puterea de evlavie a Prea Sfintiei
Tale“*®

Linistea Tn Biserica Antiohiei era o cerintd majord deoarece aceasta
era socotitd ca un madular ,, de primd importanta ““n lumea crestina .
Atunci cand acest lucru se va realiza ,, nimic nu va mai putea impiedica
Biserica ,odatd ce capul ei s-a Tnsanétosit ,sa ajungd la Tnsandtosirea
ntregului ei trup “4. Pentru ajungerea la acest ideal, Sfantul Vasile este
de parere cd este nevoie de ,,toatd Tntelepciunea si Tntelegerea
evanghelica“*® pe care o poseda périntele sau duhovnicesc din Alexan-
dria . Aceasta, deoarece Biserica din Antiohia este,, dezbinatd nu numai
din pricina ereticilor , ci e macinata si de alte grupari crestine “47.

42 Sfantul Vasile cel Mare ,Epistola 26 3,V ,P.G. 32 ,¢c0l.977 B-C;
43 |dem, Epistola 66,11, ,, P.S. B.” -12 ,p. 235 ;

4 1bidem,p .236 ;

4 lbidem, p.236 ;

4 |bidem;

47 |bidem;
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Sfantul Vasile cel Mare este constient de greutatea misiunii pe care
0 va avea de indeplinit Sfantul Atanasie cel Mare. Nu se va putea infaptui
nimic fard ajutorul Lui Dumnezeu care, insd, ,, ... prin puterea Lui
neinteleasd poate face sd creasca din nou nervi si carne chiar si pe niste
oase uscate ““¢, Sfantul Atanasie este alesul Lui Dumnezeu spre aceasta
lucrare asa cé ,, mari lucruri savarseste Dumnezeu prin cei care sunt
vrednici de EI “4°, 1l Tncredinteaza Périntele capadocian pe campionul
ortodoxiei niceene .

Tntr-o altd epistold, Sfantul Parinte insisté pe 1anga Sfantul Atanasie
ca Meletie s fie recunoscut episcop cu drepturi depline Tn Antiohia Tn
defavorul lui Paulin. latd continutul scrisorii : ,, Tn scrisoarea trecutd am
crezut ca-i suficient dacé spun Prea Sfintiei Tale ca toata acea parte din
poporul Antiohiei , care a pastrat inca Tnhvatatura ortodoxa, trebuie sa fie
Tndrumata la unire si intelegere ,urmand astfel ca toti cei care au fost
pand acum despartiti sd caute sa se uneascd laolalta si sd recunoasca de
singur conducétor pe prea iubitul nostru episcop Meletie . Tn acest scop
,Jntrucét si diaconul nostru Dorotei — care fusese utilizat Tn acest sens
atat ca sol cétre apuseni , cat si catre Meletie —mi-a cerut sd-mi expun si
eu cat mai deschis punctual meu de vedere in aceastd problema ; am
socotit necesar sd subliniez ca in Intreg Rasaritul , Meletie este persoana
cea mai bine vazuta , cu care ma aflu Tn comuniune si doresc in tot chipul
sé-1 vad conducand treburile Bisericii lui Dumnezeu din Antiohia ,pentru
ca este ireprosabil Tn credinta , iar inh conduita lui morala nimeni nu i se
poate asemana . De aceea e nevoie si, n acelasi timp, de dorit, Tn toate
privintele, s& unim in jurul acestui barbat pe toti ceilalti, asa cum paraiele
mici se adund in rduri mari. Pentru celelalte tabere, sa se procedeze cu
tactul necesar pentru ca sa poata fi castigati si ei, si astfel sd se infrateasca
tot poporul in chipul in care va gasi de folos Tntelepciunea Ta in urma
cunoscutei experiente si ravne de care ai dat de atatea ori dovada. Desigur
nu va scapa neintrecutei Tale Tntelepciuni nici faptul ¢ apusenii de aceeasi
credintd acceptd aceleasi pareri, dupd cum marturiseste si epistola pe
care ne-a adus-o fericitul Silvan “°.

* bidem;

“ lpidem;
% |dem , Epistola 67 , ,,P.S.B. “-12 , p.236-237;.
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Tntr-o altd scrisoare, aceleasi doleante .Biserica din Antiohia merit
toatd atentia pentru ca nu cumva partida ortodoxa sé fie infranta de cealalta
grupare® . Poporul trebuia cooptat spre ceea ce reprezinta Tnvatatura
cea sandtoasa. Sfantul Vasile doreste ca si apusenii sd manifeste aceeasi
ntelegere si sa nu Tngaduie generalizarea unei Tnhvataturi gresite n tot
Imperiul Roman. Exista pericolul ca vazand cei care conduceau destinele
Imperiului sa crediteze vointa majoritatii. Sfantul Vasile nu-si ascunde
aceasta teamad, aratandu-i ierarhului Atanasie cé ,,...cei de la carma
Statului tin seama de parerile celor multi...” .

Nu de putine ori, Tn istoria Bisericii, s-a dovedit ca adevdrul este
detinut de catre minoritate . Tn acest sens, un teolog remarca faptul c se
poate Tntdmpla sa existe ,,... mai multe cugete heterodoxe decéat ortodoxe
. Se poate Tntdmpla ca ereticii sa se rdspandeasca pretutindeni, ubique,
iar Biserica sd fie Tmpinsa pe ultimul plan al istoriei....”3. Este de la sine
nteles de ce punctul de vedere al ,, parintilor si Tnvatatorilor ecumenici ai
Bisericii au adesea o valoare spirituald si o finalitate mai mare decét
definitiile anumitor sinoade® .

Toate eforturile depuse de ierarhul capadocian au rdmas féra rezultat.
Sfantul Atanasie nu a Tntreprins nimic sau aproape nimic. Credem cé s-a
ajuns la aceasta situatie, datoritd unor motive explicabile.

Sfantul Atanasie in timpul prigonirii sale a gasit sprijin chiar la episcopii
din Apus %. Cum putea , acum ,sa se Tntoarca Tmpotriva celor care I-au
sustinut si pe el si pe Paulin ? Apoi, nu trebuia neglijata nici véarsta prea
Thaintatd a lui Atanasie de la care Vasile credem ca nu astepta decat un
mic efort . Atanasie, Tnsa , poate si rau influentat de sfatuitorii sdi nu a
nutrit fatd de constiinciosul capadocian cele mai sincere sentimente®.

1 idem, Epistola 69, 11, ,, P.S.B. “ -12 ,p.240 ;

52 |dem ,Epistola 66 ,I , ,,P.S.B. “-12, p. 235 ;

58 George Florovski , op. cit ., p.64 ;

% |bidem ,p. 65 ;

% Claudio Moreschini , Enrico Norelli , Istoria literaturii crestine vechi grecesti si
latine . De la Conciliul de la Niceea pana la inceputurile Evului Mediu, 11/1, traducere de
Elena Caraboi ,Doina Cernica ,Emanuela Stoleriu si Dana Zamosteanu , Polirom ,lasi
2004 , p. 47 ;

% Mitropolit Nicolae Corneanu, Stradaniile SfRntului Vasile cel Mare pentru unitatea

Bisericii , Tn vol. Patristica Mirabilia . Pagini din literature primelor veacuri crestine
,Editura Mitropoliei Banatului , Timisoara ,1987 ,p.149 ;
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Poate cd atunci cand se refera la preotul Petru, curierul episcopului din
Alexandria ca ,,impaca contrariile si apropie lucrurile despartite “>” , in
mod indirect ,Vasile facea referire si la cel din partea cui acel preot avea
incredintat mandatul .

Este cert ca Sfantul Vasile nu va reusi sd rezolve problemele din
Biserica Antiohiei. . Cu toate acestea , ,, ... cele patru interventii pe langa
Atanasie , dintre care una singura s-a bucurat de raspuns prin trimiterea
preotului Petru la Cezareea, au o insemnatate aparte ih contextual istoriei
bisericesti a secolului al IV-lea . Tn primul rand ele pun in lumin& constinta
Sfantului Vasile care, in fata primejdiei ca Biserica sé fie biruita de erezie,
a dat semnalul de alarma spre a aduna imprejurul lui pe toti cei capabili s&
rezolve criza. Apoi a stiut sd se adreseze aceluia care reprezenta
autoritatea morald si religioasd, competenta consacratd in materie: Sfantul
Atanasie, luptatorul neobosit si fard teama impotriva ereziei ariene. Este
adevdrat cd Atanasie se afla la apusul vietii .Din pricini care nu ne sunt
prea bine cunoscute, Vasile n-a primit ajutorul practic real pe care Tl
naddjduia de la Atanasie, dar oricum a profitat de pe urma schimbului de
corespondenta cu el spre a-si imbogéti propria metoda de lupta contra
ereziilor ” %8,

11.3. Sfantul Vasile cel Mare — spirit ecumenic si pacificator

Chiar daca nu a reusut sa aducd linistea Tn Biserica din Antiohia,
Sfantul Vasile cel Mare, Tn continuare s-a straduit s mentina pacea si
linistea Tn Tntreaga Biserica® . Este necesar ca intre Biserica din Rasarit
si cea din Apus sa existe unire® deoarece ele sunt madulare ale Trupului
lui Hristos®t . Atunci cand un madular sufera, va suferi intreaga Biserica®?
si, nu tn ultimul rénd, mare mahnire va pricinui si Celui care este Capul
Bisericii.

57 Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 69, | ,P. G. 32 ,col.429 C apud Mitopolit Nicolae
Corneanu , op. cit., p. 141 ;

% |bidem ,p.142 ;

% Arhid . Prof . Dr. Constantin Voicu , Unitatea Bisericii in oikumene dupa Sfantul
Vasile cel Mare , Tn volumul Studii de Teologie Patristica ,Editura 1.B.M. B.O.R. , Bucuresti
,2004 , p. 278;vezi si in ,,M.B.”nr.4-6/1979 , p.275-285;

6 Sfantul Vasile cel Mare , Epistola 66,11, ,,P.S.B.” -12 , p.235;

6 |bidem, p.235 ;
52 1hidem, p.236;
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Duhul dragostei trebuie sd fie caracteristica celor care sunt frati
ntru Hristos, nefiind eludate nici cele care privesc disciplina bisericeasca®.
Mai mult ,unirea dintre Biserici nu poate sa fie anulata de distanta geografica
dintre Scaunele Apostolice .lata ce spune , Tn acest sens, Sfantul Vasile
cel Mare: ,,Innoirea legilor dragostei si ale pacii de altddata propovaduite
de Sf. Parinti, acest dar ceresc si mantuitor, pe care ni I-a lasat Hristos,
dar care s-a vestejit Tnh ultimul timp, iatd un lucru atat de necesar si
folositor....Intr-adevar, ce-ar fi mai placut decat sa vezi uniti in acelasi
trup al lui Hristos oamenii pe care-i despart atat de mari distante
geografice, care, Insd, colaboreaza intre ei Tn ntelegere prin lucrarea
dragostei? .

Autoritatea suprema in Biserica este sinodul®®. Un mijloc eficient
pentru unirea Bisericilor, 7l constituie intalnirile fratesti si scrisorile ca
mijloace de comunicare®.

Concluzii

Scrisorile vasilene sunt documente de importantd majora pentru o
buna intelegere a situatiei Bisericii din secolul al IV-lea. Tn ceea ce priveste
relatiile dintre cei doi corifei ai Bisericii - Sfantul Atanasie cel Mare si
Sfantul Vasile cel Mare - acestea aduc marturii despre problemele din
vremea celor doi ierarhi.

Chiar daca Sfantul Atanasie a raspuns cu o oarecare rdceala
initiativelor ierarhului capadocian , pozitia sa este de Tnteles gandindu-ne
la factorii de ordin fizic, moral, religios si socio-politic pe care a trebuit sa-

8 |bidem; vezi si la Prof. lorgu D. Ivan ,Opera canonica a Sfantului Vasile cel
Mare si importanta ei pentru unitatea Bisericii, Th volumul Sfantul Vasile cel Mare
Tnchinare la 1600 de ani de la sdvarsirea sa, Editura 1.B.M.B.O.R. , Bucuresti -
1980, p .368 ;

& |dem, Epistola 70, ,, P.S.B. “ -12 ,p. 240-241;

& |dem, Epistola 82, ,, P.S.B.”-12 ,p.255; vezi si la Prof . N . Chitescu ,Aspecte
eclesiologice in opera sfantului Vasile cel Mare , in volumul ,Sfantul Vasile cel Mare
Tnchinare la 1600 de ani de la savarsirea sa ,Editura 1.B.M.B.O.R. , Bucuresti-1980
,p.178;

% |bidem ;vezi si la Mitropolit Nicolae Corneanu , op. cit . , p.153-158 ; a se vedea
si la Pr.Prof. Teodor Bodogae , Corespondenta sfantului Vasile cel Mare si strddania sa
pentru unitatea Bisericii ,in volumul Sfantul Vasile cel Mare Tnchinare la 1600 de ani de
la s@varsirea sa , Editura 1.B.M.B.O.R. ,Bucuresti-1980, pp. 265-283;
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i aibd Tn vedere cu ocazia ludrii unei decizii in privinta lui Paulin si a
conflictului iscat intre ierarhii din Biserica Antiohiei.

Sfantul Vasile cel Mare a luptat toata viata sa pentru binele Bisecii,
pentru unitatea de credint si pentru unirea tuturor fratilor. Chiar daca nu
a reusit Tn tot ceea ce el a dorit sa realizeze pentru Bisericd, el rdmane,
alaturi de Atanasie, un deschizétor de drum pentru doctrina hristologica a
viitoarelor Sinoade Ecumenice, dascél ecumenic pentru toti cei care cu
adevdrat se daruiesc Lui Dumnezeu si trdiesc in intelegere si unire.
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Alin Marius Muresan

Principiile omiletice la
Sfantul loan Gurd de Aur

Abstract

The study below emphasizes Saint John’s love for Jesus Christ
and His Church. It presents a brief history of Saint John’s life and
his attitude concerning humans love for Christ. It shows how im-
portant it is for the preacher to respect the speech’s main rules,
rules that are shown very largely in Saint John’s works. Saint John
was convinced that he belongs to the True, Single Church which
keeps unbroken the Real Faith, for this Church he fought using his
words as weapons the greatest weapon being God’s word.

Sfantul loan Gura de Aur apartine acelei pleiade de oameni superiori
ale caror lucréri si virtuti au avut o mare influenté asupra Crestinismului
si au umplut cu o strélucire incomparabild al 1\V-lea secol cu istoria lor.
Nobila si sfanta sa figurd se desprinde si straluceste intre impozantele
figuri ale lui Atanasie, llarie, Vasile cel Mare, Ambrozie, Grigorie si cea
a Fericitului Augustin. Este una dintre cele mai frumoase glorii ale unei
epoci care il numéra intr-atata, incat lui Dumnezeu I-a placut sd
condenseze ca intr-un focar arzétor atata lumind si atata sfintenie. Pe
cand lumea veche scufundandu-se in neputinta sa, nu oferea mai mult
decét dezgustul spectacolului atdtor mizerii unite cu toate slabiciunile,
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cele mai mari talente, cele mai mari suflete ndvaleau in Biserica, ca niste
astri de o frumusete féra rival, ridicandu-se in masa in cerul sdu pentru a
atesta energia ei nemuritoare si fecunditatea-i divinaZ.

Ciocnirea intre idealul evanghelic si realitatea vietii omenesti era
obisnuitd Tn opozitia pe care o intdmpina Crestinismul Tn lume, dar n
pastorirea Sfantului loan Gura de Aur, ea a fost de o intensitate unica si
zguduitoare. El a luat asupra sa o sarcind care parea multora utopicd, a
predicat si a voit pentru toti o viatd ideal-morald, a gandit toate Tn duhul
Evangheliei cu o putere sufleteascd, o cdldurd si o consecventa uimitoare
care scandaliza pe ipocriti si-i facea adversari?. Poate niciodata istoria nu
a pus la vedere, intr-un atat de viu contrast, atdta mérire si josnicie, atatea
ruine acumulate si totodatd atatea creatii. Poate niciodatd Providenta
care conducea de-a lungul furtunilor si a luptelor Biserica lui lisus Hristos,
n-a facut s@ cadd la picioarele Ei atatea bogétii minunate, nici s&
straluceascad pe fruntea Ei atata splendoare. Trebuie sd spunem de
asemenea: poate niciodatd opera Ei privilegiatd, opera crestind, n-a cerut
mai mari lucratori®.

»Sfantul loan Gurd de Aur, care slujeste chiar la treptele tronului lui
Dumnezeu, care cu gandirea sa acopera tot cerul teologiei ortodoxe, s-a
néscut in Antiohia Tnainte de 347, probabil in 344, dupd unii intre 344 si
347, dupd altii Tn 345, dupd altii intre 344 si 345, iar dupd altii cu zece ani
mai tarziu, Tn 354”4, Parintii Sfantului loan Gura de Aur se numeau
Secundus si Anthusa. Secundus, tatal Sfantului loan Gura de Aur, era
comandant al soldatilor din Siria, adic& el avea un comandament general
n armatele imperiului din Orient. Amurit de tanér si si-a lasat vaduva sa,
n varsta de abia 29 de ani, cu grija a doi copii, o fiicd mica, in jur de doi
ani, si Sfantul loan Gura de Aur, care urma sa se nasca. Anthusa, mama
Sfantului loan Gura de Aur, a refuzat s& se casatoreasca si s-a dedicat

! Martin de Adge, Istoria Sfantului loan Gura de Aur, tradusa de diacon Gheorghe
Babut, Editura Pelerinul Romén, Oradea, 2003, p.3.

2 Pr. Prof. Teodor M. Popescu, Epoca Sfantului loan Gura de Aur, in ,,Ortodoxia”,
anul IX (1957), nr.4, p.531.

3 Martin de Adge, op.cit., p.3.

4 Pr. D. Fecioru, Introducere la Sfantul loan Gura de Aur, Scrieri, partea I, in
,,Parinti si Scriitori Bisericesti” vol. 21, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1987, p.7.
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fard rezerva educdrii fiului ei. Din viata Sfantului loan Gura de Aur fac
parte integrantd stari si evenimente politice, sociale si morale, invazii,
revolutii, lupta dintre crestinism si pdganism, agitatia adusa de erezii si de
schisme, distractiile, groaza si emotiile timpului, grandoarea si mizeria
Constantinopolului in curs de crestinizare si bizantinizare. Numele purtate
de tot felul de oameni, vrednici sau nevrednici, bravi, lasi, ipocriti, sinceri,
evlaviosi, superstitiosi, indiferenti sau perversi, ambitiosi, lacomi, avari,
generosi, personaje principale sau simpli figuranti, formeaza cadrul in care
apare figura dominantd a Sfantului loan Gurd de Aur. Ele intregesc si
variazd istoria lui, Ti dau relief si sens, lumina si umbra, bogdtie si culoare,
miscare si valoare. In istoria vremii sale, oamenii cred si se roag4, se
iubesc sau se urdsc cu pasiune, se entuziasmeaza, se ticalosesc, se ridica
si cad, se prigonesc, se devoteazd, se trddeaza, se rdzbund, se varsa
sénge, se distrug temple, se profaneaza si ard manastiri si biserici, triumfa
perversii si se prabusesc — un spectacol uluitor regizat parca de un geniu
al intrigii si al rdului. Spectacolul dezastrului trece pe deasupra imperiului
purtat de barbari asupra Bisericii biruitoare, iesite la soare din catacombe
si din ocne, pluteste ca un nor amenintétor erezia si dezbinarea; din toate
si peste toate se Tnaltd si se impune ca mentor si nddejde marele périnte
bisericesc,,cu gura de aur”. Glasul lui se ridica peste pacatele, primejdiile
si agitatia secolului; chipul lui pune Th umbra suveranitatea demnitarilor,
filozofilor si idolilor, dar toti si toate apartin decorului vietii lui, pundnd in
lumind prin contrast greutatile, pericolele si meritele eroului dramei. lata
de ce infatisarea factorilor si faptelor epocii este necesara in intelegerea
operei Sfantului loan Gura de Aur.

Buna alcétuire si rostire a oricdrei predici, de orice gen si specie,
este scopul studierii tuturor principiilor omiletice. Felul cum este alcatuita
si rostitd o predicd oglindeste limpede gradul de Tnsusire a regulilor oratoriei
crestine, experientd si capacitatea spirituala a preotului crestin. Acestea
se obtin prin munca personala incordatd, de acumulare si aprofundare si
dezvoltare a cunostintelor retorice, prin experientd, prin rugéciune si
meditatie zilnica asupra cuvantului lui Dumnezeu si asupra modului de a-
| face cunoscut credinciosilor. La aceasta predicatorul crestin ajunge prin
silintd, adic& prin efort permanent in munca, staruinta si ravna: ,,Sileste-te
sé te arati Tncercat Tnaintea lui Dumnezeu; cu fata curatd, drept invatand
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cuvantul adevarului” (11 Timotei 2,15, porunceste Sfantul Pavel ucenicului
sau episcopul Timotei)®. Toate acestea le implineste intr-un mod cu totul
deosebit.

Ca formé de oratorie bisericeasca cuvantarile Sfantului loan Gurd
de Aur sunt in cea mai mare parte omilii. Sunt talcuite verset cu verset,
fixandu-li-se mai intai ntelesul, limpezindu-I cu alte texte din cérti ale
Sfintei Scripturi, cadnd nu i se pare destul de clar. Poruncile morale se
desprinde din text, Sfantul loan Gura de Aur intervine cu autoritatea sa
de preot si pastor de suflet. Tn aceasta nu se mai arati nici stiinta sa
teologica, nici talentul sdu oratoric, ci un minunat suflet de preot si apostol
si 0 mare iscusinta de-a patrunde si a cucerii sufletele. Citind omiliile sale
intalnim dese repetitii. E aceasta o lipsd de norma si logica in desfasurarea
activitatii sale? Nu . Tn actiunea sa oratorica nu e stapanit de regulile unei
arte abstracte ci de tactul si zelul unui pastor sufletesc. El repetd, fiindca
puterea de pricepere a ascultatorilor 1l silesc s-o faca in interesul atingerii
scopului saué. De aceea isi explicd voluntar aceste repetéri. El zice ca
atunci cand vrei sé distrugi din suflet o patim@ trebuie s& starui asupra ei:
,,» Din aceastd cauza v-am vorbit de mai multe ori despre urmarea
cuvintelor, si Tncat eu as vrea sa o fac pe atat cu privire la dusmanie, caci
dupa mine, cel mai bun mod de a invata este de a insista asupra acelorasi
adevaruri, pand cand cuvintele noastre au produs un oarecare efect.
Oratorul care vorbeste astazi despre milostenie, maine despre rugdaciune,
poimaine despre cumpatare, nu va face sa intre nici una dintre aceste
virtuti Tn sufletul ascultdtorilor sdi, dar dacad asteapta ceva rod de la
cuvintele sale, nu trebuie sa paraseasca subiectul pe care-l trateaza inainte
ca primele Tnvatdturi ale sale sa fi prins radacini la ei. Asa Tnvatatorul
care-i Tnvata pe copii sa citeasca, nu-i face sa treaca de la silabe decat
atunci cand cunosc literele™”.

5 Pr. Nicolae Petrescu, Omiletica, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1977, p.165.

5 Const. Provian, Activitatea pastorald a Sfantului loan Hrisostom in Antiohia,
Imprimeria Al. G. Dimitrie Blanescu, Buzau, 1919, p.23-24 .

7 Sfantul loan Gura de Aur, Omilia despre David si Saul, apud Martin de Adge,
Istoria Sfantului loan Gura de Aur, traducere de Diacon Gheorghe Babut, Editura Pelerinul
Romén, Oradea, 2003
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Omiliile nu alcétuiesc un tot sistematic, ele raspund la necesitétile
vietii bisericesti antiohiene. Clara, lezne de inteles, Tnsotit& de concretizari
si pilde din viatd, de minunate explicatii practice, dogmatica hrisostomica
porneste Tntotdeauna de la un text biblic, rAméanénd si in dezvoltare in
stransa legdturd cu Sfanta Scripturd, astfel ea apare ca o adevarata pagina
biblic&®.

Cea mai puternicd si mai caracteristica infatisare a activitatii omiletice
si pastorale a Sfantului loan Gura de Aur n-o alcatuieste insa cahetizérile
dogmatice cuprinse in omiliile sale. Marele sdu dar oratoric, care i-a dus
renumele de cel mai mare predicator al Bisericii crestine, este ntrupat in
deosebi, Tn opera morala pe care el o s@varseste in Antiohia. Niciodata nu
a fost mai aprig infétisatd Evanghelia in forma ei de putere Tnoitoare a
vietii morale ca’in omiliile Sfantului loan Gura de Aur. Nimeni nu a ardtat
mai bine decét el, cat de nevrednic este de numele si jertfa Méantuitorului,
un crestinism alcétuit numai din credint si practici ale cultului, numai din
rugdciune si post. Crestinismul este indeplinirea poruncilor morale ale
Evangheliei. Fapta da vesmant credintei si rugaciunii. Unde fapta lipseste,
credinta se Tnputineaza si rugdciunea ajunge o miscare a buzelor si 0
vorbarie goald. Desi predica Sfantului loan Gura de Aur nu exclude nici
o clasé sociald, cautand tocmai armonizarea tuturor in Hristos, totusi ea
se opreste mai indelungat cétre cei umiliti si saraci.

A invdta, a face poporul mai bun, a-l face crestin cu spiritul si cu
inima la fel de bine ca si numele, era marea, unica preocupare a Sfantului
loan Gura de Aur. Dar acest popor pentru a actiona asupra lui trebuie a-
| atrage, a-1 captiva alaturi de amvon, a se lupta zi de zi cu gusturile sale
stricate sau grosolane, cu patima sa de nevindecat pentru sarbatori, pentru
teatru, pentru circ si, Sfantul orator, foloseste la aceasta tot talentul sau,
toatd dragostea sa. Fericit cand cuvantul séu cade in mijlocul unei mari
afluente, trist cand el nu este ascultat decat de un numar mic, el se apleacé
nu numai sa evite cu auditorul sdu orice ncordare de spirit, ci de a-I
interesa si de a-l calma prin plécerea si diversitatea discursurilor®.

Tn Omilia I ,,Despre marginita putere a diavolului”, dumnezeiescul
parinte araté setea auditorului sdu de a-l asculta: ,,Credeam cé din pricina

8 Const. Provian, op. cit., p. 29-36 .
® Martin de Adge, op. cit., p.166
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deselor mele predici v-ati sdturat de cuvintele mele, dar vad cé s-a
intdmplat tocmai dimpotrivd, nu numai cé nu v-au saturat desele mele
predici ci, dimpotrivé, v-au marit dorinta de a mé asculta. Nu sdturare de
predicd, ci dor de predica. Ati pétit si voi ce patesc la ospete iubitorii de
vin. Aceia cu cat beau mai mult vin, cu atat sunt mai insetati, tot asa si cu
Voi: cu cat v-am predicat mai mult, cu atat mai mult v-am aprins dorinta,
cu atat v-am marit mai mult pofta, cu atat mai puternica dragostea de
predicd. De aceea cu toate cd-mi cunosc marea mea sérécie, totusi nu
voi inceta de a face ceea ce fac gazdele cele darnice : va voi intinde
mereu masa si voi face sa vé fie intotdeauna plin paharul invataturii”*.

Féra sa se limiteze la a scrie discursurile sale, Sfantul loan Gura de
Aur, cand lucrul era posibil, nu se urca la Amvon decét dupd meditatii
serioase. Totodatd imprejurdrile Tl obligau adesea sa vorbeascd fara
pregatire, si cuvantul sdu improvizat nu avea decat mai multé caldura si
mai multd miscare. El curgea din gura sa, zice un batran, mai abundent
decéat apele Nilului. Notarii sau stenografii strAngeau discursurile pe
masura ce erau rostite, apoi era aceastd munca a oratorului, care le revedea
si cateodata le publica. Tn acest fel au fost editate Intre altele frumoasele
Omilii asupra Sfantului loan Evanghelistul si asupra Sfantului Matei: ,,Asa
cum am constatat invéataturile Sfantului loan Tsi trag din viata sa cea mai
mare autoritate a lor. Devotat fara rezerva serviciului Bisericii, nu numai
cd el nu primea un ban, ci el si-a impartit la saraci toatd mostenirea sa, si
nu si-a pastrat decét strictul necesar spre a tri si a nu fi povara la nimeni.
Tn tot cazul acest necesar era destul de restrans, caci el si-a supus Tn asa
fel trupul sdu la cerintele sufletului sau, Tncat parea el insusi a se hrani si
atrdi in felul spiritelor”*.

La Sfantul loan Gurd de Aur omilia pierde caracterul ei didactic
devenind o eloctiune vie, o elocventa incalzita de dragostea crestin, avand

10 Sfantul loan Gura de Aur, Omiliile despre marginita putere a diavolului, Despre
caintd, Despre necazuri si biruirea tristetii, traducere de Pr.Prof. Dumitru Fecioru, Despre
marginita putere IV, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti 2002, p.5.

1 Martin de Adge, op. cit p.168-170 .

2Py, lon St.Cristache, Activitatea omiletica a Sfantului loan Hrisostom la Antiohia,
in,,Glasul Bisericii”, an XXV1(1968), nr. 5-6, p. 709.
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un caracter practic, iar preocuparea lui de a fi imediat util, dadea cuvantarii
un scop precist?2. Multe s-au zis despre orator, critica s-a dat avizul
poporului, Sfantul loan Gurd de Aur a rdmas, n unanimitatea spiritelor,
cea mai bund personificare a oratoriei sfinte. Amploarea, varietatea,
miscarea, supletea cuvantului, inaltimea ideilor, strélucirea, frumusetea,
imaginea, stiinta si interpretarea Scripturilor, caldura, subjuga sau ridica
un auditoriu, care face ca fiecare cuvant cazut in suflete s& smulgé lacrimi,
s& aprindd flacari si sd interpreteze prin toate ecourile inimii, producand
un lung si sfant rasunet in viata crestinilor. Intr-un cuvant, toate nsusirile
marelui orator crestin sunt detinute intr-un grad strélucit. Amvonul
evanghelic n-are nimic si pe nimeni cu care sé-1 compare.

Tn Biserica Ortodoxa a existat din cele mai vechi timpuri o
propovaduire a cuvantului lui Dumnezeu, ilustrata de figuri de preoti si
ierarhi luminati care au contribuit la pastrarea si transmiterea credintei
drept maritoare si au aprat-o de ereziile si doctrinele paganilor din acele
vremuri. O astfel de figuré a fost si este Sfantul loan Gura de Aur. Tn
cele ce urmeazé ne vom referi la principiile omiletice intalnite Tn vasta sa
opera.

1. Principiul continuitétii

Mantuitorul lisus Hristos si-a trimis apostolii la propovaduire prin
cuvintele : ,,Drept aceea, mergand, invétati toate neamurile, botezandu-le
n numele TatAlui, si al Fiului si al Sfantului Duh. Tnvatandu-le s& pazeascé
toate céte v-am poruncit voud si iatd Eu cu voi sunt in toate zilele pana la
Sfarsitul veacului. Amin” (Matei 28, 19-20). Acestia si-au Tmplinit porunca
ncrestindnd nenumérati oameni si propovaduind ,,cu timp si fara timp”.
La fel si Sfantul loan Gura de Aur a implinit porunca datd de Mantuitorul
poate mai bine decat oricare altul dintre urmasi apostolilor pané in ziua de
astdzi. Tn Biserica drept méritoare exista acea succesiune apostolica pe
care o primeste fiecare episcop si preot primind harul de a propovadui si
sluji ,,lui Hristos cel rastignit, mort si Tnviat”.

Fara implinirea poruncii mai sus amintite, Biserica nu-si indeplineste
una din cele mai mari responsabilitéti. Viedem din capitolele anterioare c&
Sfantul loan Gura de Aur aratd propovaduirea cuvantului ca principala
activitate pe care o desfasoard preotul. Toti Sfintii Parinti socotesc
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propovéaduirea ca datorie principald a Bisericii, in acea vreme in care
cultura pagana si crestind avea predicatori de exceptie. Nu uitdm cé au
fost si scoli pe masura predicatorilor, scolile catehetice din Alexandria si
Antiohia care au dat straluciti oratori si cu sigurant& cel mai mare orator
al tuturor timpurilor este Sfantul loan Gura de Aur. Numele marilor
predicatori sunt multe, de aceea pe bund dreptate acea epocé s-a humit
»epoca de Aur”.

Asa cum am ardtat in capitolele anterioare, Sfantul loan Gura de
Aur se apleacd neincetat asupra Sfintei Scripturi, atat a Vechiului
Testament cét si a Noului Testament. Deci cei ce nu se folosesc de acest
»iZvor de apd vie nu pot s& aiba predici reusite”.

O altd cauzd a nereusitei predicii este golirea de continut si de
nsufletire a predicii, dupa Sfantul loan Gura de Aur aceasta o constituie
lipsa unei pregatiri corespunzatoare a predicatorului.

Limbajul folosit de Sfantul loan Gura de Aur a fost accesibil tuturor
credinciosilor. Amvonul a fost preocupat de o redare a cuvantului
evanghelic cat mai pe intelesul ascultatorilor, de orientarea lui cétre
preocuparile noi ale vietii credinciosilor, cu trebuintele si aspiratiile lor
concrete. Biserica a socotit totdeauna vocatia sa ca o prelungire in alt
mod a misiunii Apostolului, asa cum Apostolul a fost chemat de nsusi
Hristos anume s& propovaduiasca. latd deci textele biblice din perioada
primard a Bisericii au reusit, in chip cu totul deosebit, acest aspect esential
al misiunii Bisericii: propovaduirea cuvantului.

2. Principiul adaptérii propovaduirii cuvantului

Activitatea predicatoriald Tn Biserica Ortodoxa s-a desfasurat
ntotdeauna avand la baza cele doud izvoare ale Revelatiei dumnezeiesti,
Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie baza predicii hrisostomice. Pentru
Sfantul Parinte, in centru std dragostea sa fatd de persoana divind umana
a Mantuitorului Hristos, modelul ideal pentru fiecare deoarece ,,toti trebuie
sd ajungem la masura varstei Barbatului Desdvarsit” asa cum zice
Apostolul Neamurilor.

Una din problemele principale din predica Sfantului loan Gura de
Aur a fost aceea cd predica sé facd o legaturd mai organica si concreta
a Tnvatdturilor din Sfanta Scripturd cu viata iubitilor sdi ascultatori.
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Inspirarea n predica din realitdtile vremii in care trdieste este una din
principalele caracteristici ale predicii hrisostomice. Astfel vedem c& atunci
cand crestinii erau ingrijorati din cauza cutremurelor dese, cutremure ce
se Tntdmplau des in Antiohia, Ti asigurd sub aripa cuvantului sdu protector
dupd cum citim Tn Cuvantul despre cutremur. Sau cand Tmparatul sufla
ndprasnic asupra crestinilor din Antiohia Siriei intrand in conflict din cauza
daramarii statuilor si cresterea excesiva a darilor, a rostit Omiliile despre
statui, iar Tn ultima omilie Ti anunta pe credinciosi de izbanda episcopului
Flavian la impérat si gratierea antiohienilor. laté ce zice despre predica in
Omilia cand a fost hirotonit preot, cétre sine, catre episcop si cdtre multimea
de popor: ,,Dar pot fi eu, oare atat de crud si atat de neinduplecat, chiar
de talent de predicator, sa las adunarea voastrd fard de cuvant si sa nu va
adresez cuvant cand va vad cd sunteti atat de dornici s ma auziti? Pentru
ca vorbesc pentru Tntaia oard Tn biseric, asa as voi ca prima mea predica
sé o adresez lui Dumnezeu, Care mi-a dat aceastd limb&”?; iatd deci
chiar primul sdu cuvant si I-a adaptat la evenimentul care avusese loc.
Dupé cum am aratat acest principiu presupune cunoasterea lumii si
deschiderea fata de ea, slujirea ei in realitatile ei cotidiene. Aceastd
deschidere a Bisericii si a celor ce propovaduiesc cuvantul fata de
problemele ce zdruncinau acea societate, a determinat pe Sfantul loan
Gura de Aur sa foloseascd forme corespunzatoare de propovaduire
cuvantului epocii sale istorice féré sa stirbeasca din continutul sdu mesajul
ei revelat. Vedem c& in cuvantérile sale, Sfantul loan Gurd de Aur a
combétut ereticii vremurilor sale cu dragoste si iubire parinteasca ardtandu-
le adevarul de credintd. Sfantul loan Gurd de Aur a exprimat invatdtura
de credintd Tn conceptele culturii din vremea lor si a dat réspuns la
problemele si nézuintele acelei vremi, practicand uneori 0 viziune
evanghelicd a vietii care depdsea pe cea a epocii lor si lumina zérile
viitorului. Revelatia diving, datd o singurd data si valabil& pand la sfarsitul
veacului, prin prooroci si deplin plin Tntruparea Fiului lui Dumnezeu lisus
Hristos, ca Dumnezeu si Om Adevarat este de o bogatie inepuizabild si

13 Sfantul loan Gurd de Aur, Omilia cand a fost hirotonit preot catre sine, catre
episcop si catre multimea de popor, traducere de loan G. Coman in ,,Glasul Bisericii”, anul
XVII (1957), nr.12, p.868 .
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ea trebuie trdita si descoperitd mereu de credinciosii a cror viata este
mereu Tn schimbare sub influenta ,,unei lumi nebune”. Céci Biserica nu
este o realitate izolata de realitatea vietii credinciosilor si de preocupérile
umane ale societétii desi, chiar dacé nu este din lume, ci de la Dumnezeu
ea este totusi In lume si pentru lume”4,

Activitatea omileticd a Sfantului loan Guré de Aur este marcaté de
respectarea principiului cd propovaduirea trebuie sé fie pe ntelesul
credinciosilor. Vedem ca Tnsusi Mantuitorul lisus Hristos si-a adapta
cuvantul sdu de propovaduire in functie de ocupatia celor care-L ascultau.
Astfel pescarilor le vorbeste despre pescuirea minunatd, podgorenilor
despre vitd, vamesilor si fariseilor le spune pilde legate de ocupatia lor,
fecioarelor si vaduvelor la fel, schimbtorilor de bani despre Tnmultirea
talantilor si Drahma cea pierduta iar pastorilor se araté ca El este Pastorul
cel Bun (loan 10,11). Tot la fel si marele Pavel le vorbeste dupa nevoia si
ocupatia lor. Pentru a intra in cercurile paganilor, bineinteles pentru a-i
ncrestina, ajunge sa-si schimbe chiar si numele, astfel, din Saul din Tars,
prigonitorul al Nazarineanului, devine ,,vasul ales”, cel mai mare misionar
si propovaduitor al Cuvantului Dumnezeiesc.

Chiar dacd dogmele sunt aceleasi, tréirea aceiasi, iar Sfanta Scripturd
care este ,,cuvantul despre Cuvantul Tntrupat”, asa cum spunea G.
Metalinos, decanul Facultétii de Teologie din Atena la conferinta din 25
Xl-a 2004, totusi interpretarea si aplicarea acestora in viata bisericeasca
merg mereu cétre nou. De aceea Hristos Domnul se naste, se réstigneste
si Tnvie vesnic, Pentru aceasta Tn Sfantul loan Gurd de Aur slujitor
neintrecut al amvonului, in Omiliile sale, se vede duhul trdirii Tn Hristos si
nnoirea predicilor corespunzand nevoilor vitale ale credinciosilor care
erau nsetati dupa cuvant.

Tn cele ce urmeaza voi cita din Tratatul despre Preotie un subiect
actual ce priveste si credinciosii vremii de astézi: ,,Vei gasi Tnsa putini
credinciosi care sa se intereseze de dreapta credinta si de o buna vietuire,
cei mai multi iscodesc si cautd acelea care nu pot fi gasite si méanie pe

1 Pr. Conf. Dr. Constantin Rus, Principii omiletice n opera périntelui llarion
Felea, in ,, Teologia”, an VII (2003), nr.3-4, p.26 .

5 Sfantul loan Gurd de Aur, Despre Preotie, traducere de Pr. Dumitru Fecioru,
Editura Sofia, Bucuresti, 2004, Cartea 4,5, p.138 .
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Dumnezeu de le cautd”®s. latd ce subiect de actualitate si pentru
credinciosii zilelor noastre. Oare cati sunt asa? éie Bunul Dumnezeu.

Tnsa preotul trebuie sé fie un bun cunoscétor al dialectici, iaté ce zice
Sfantul loan Gura de Aur: ,,Pentru a face fata tuturor acestor greutéti, nu
i s-a dat preotului alt ajutor decat ajutorul cuvantului, atunci sufletele
credinciosilor séi, vorbesc de credinciosii mai slabi Tn credinta si mai
iscoditor, nu vor avea o soartd mai bund decat corabiile vesnic amenintate
de furtund. De aceea preotul trebuie sd facd totul ca s@ dobandeasca
aceasta putere, puterea de a predica”®.

Deci adaptarea propovaduirii cuvantului la nevoile si cerintele
sufletesti ale credinciosilor este un principiu care s-a impus in toate operele
Sfantului loan Gurd de Aur.

3. Principiul actualitétii propovaduirii cuvantului

,,Pe temeiul acestui principiu al adaptarii, care se referd in deosebi la
formele de predicare a cuvantului, s-a ajuns la ceea ce se numeste predica
actuald care dezbate problemele existentiale ale credinciosilor dand
prioritate actelor cu caracter moral-social, adicd celor legate de viata
actuald morala si sociald”?. Tn legatura cu acestea s-a afirmat: ,,predica
trebuie sa aiba o actualitate pozitiva, dezbatand probleme existentiale si
preocupérile concrete ale credinciosilor: munca, viata de familie, moralitate,
raporturile sociale, etc”, si astfel, predica devine un instrument pastoral
de prima importanta si actualitate”®.Caracterul general al principiului
actualitatii este ilustrat cel mai bine Tn predicile Sfantului loan Guré de
Aur prin subiecte ca: dreptatea sociald, egalitatea fiintiald a oamenilor,
dreapta credintd, adevérata pocdinta, atitudinea crestind fatd de
problemele vremii.

Vrand s& indrepte moravurile decézute ale societétii vremii sale,
episcopul loan Gura de Aur voia, s& modeleze zisa societate dupé sine,
astfel zice: ,,Greutétile de aici de pe pdmant, pe care le-ai auzit, asa sunt.
Dar pe acelea de dincolo, cum le vom suferi, cAnd vom fi siliti s& ddm

% |bidem, p.138 .

7 Pr. Conf. Dr. Constantin Rus, op.cit., p.27 .

%8 Pr, Conf. loan Bria, Slujirea Cuvantului, in ,,Glasul Bisericii”, an XXXI (1972),
nr.1-2, p.58 .
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socoteald de fiecare credincios ncredintat noua? Paguba nu se mérgineste
larusine, ci ne asteapté chin vesnic....Pentru ca cel randuit s8 indeparteze
nestiinta in sufletul pastorilor séi si sd vesteascd mai dinainte cand se
apropie rézboiul cel diavolesc, nu poate pune Tnainte nestiinta, nici nu
poate spune: ,,N-am auzit trAmbita, nu stiam mai dinainte de razboi!”,,C&
pentru asta a fost pus, dupa cum spune lezechil, ca s& trmbiteze si celorlalti
si sd vesteascd mai dinainte greutétile ce au sa vind” (lezechil 33,3). De
aceea pedeapsa e de neinldturat, chiar de ar fi unul cel care are sa se
piarda.

Cé spune proorocul lezechil: ,,Dac atunci cand vine sabia, stréjerul
nu trAmbiteaza poporului si nici nu d& semn, iar sabia, la venirea ei, ia un
suflet, sufletul acela a fost luat din pricina faradelegii lui, dar sangele lui 1l
voi cere din ména strdjerului®® (lezechil 33,6). Sfantul loan Gurd de Aur
se foloseste de metoda clasica a tuturor innoitorilor: ,,Ceea ce
caracterizeaza pe arhitectii iscusiti este ca Tntai sd@ darame cladirea
minciunii si apoi s& aseze temelia adevarului, cum se spune de cétre
prooroc: ,,Te-am asezat peste popoare si impdrati ca sa dezradacinezi si
sé plantezi ca sé distrugi si sa zidesti (leremia 1,10). Primul dintre aceste
lucruri 1l face agricultorul, al doilea 7l sdvarseste arhitectul”?. Metoda
aceasta reveleazd, formal in Sfantul loan Gura de Aur, un revolutionar
care ntai distruge zidurile minciunii si apoi cladeste salas pentru viata
noud. Tntéi critica si apoi construia. O criticd nemiloasd, nimicitoare, la
adresa a tot ce era putred, strdmb si revolutionar si-o atrage din partea
celor impotriva cdrora se ridicd, si-a atras-o si Sfantul loan Gura de Aur
din partea celor infierati de dansul. O astfel de reforma4 si astfel de om ar
fi necesar si in Biserica de astdzi. Vedem c& Sfantul loan Guré de Aur
era o dragoste deosebita fata de cei séraci, fiind un adevérat ambasador
al séracilor.

Tn propovaduirea cuvantului Sfantului loan Gura de Aur a dat o atentie
deosebitd problemelor de morala crestind sociala, care au fost tratate din
perspectiva principiului iubirii, deoarece, dupa spusa Apostolului iubirii

1o Sfantul loan Gurd de Aur, Despre Preotie, traducere de Pr. Dumitru Fecioru,
Editura Sofia, Bucuresti, 2004, Cartea 6,1, p.169 .
2 paladie, op.cit, cap.V, p.49 .
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Sfantul Apostol loan: ,,Dumnezeu este iubire si cel ce raméane n iubire
rdmane in Dumnezeu, si Dumnezeu rdmane intru el”’(I loan 4,6). lubirea,
aceastd mare taind, include marea iubire fatd de Dumnezeu, fata de sine
si iubirea de oameni, reprezintd scopul si inceputul vieti crestine féra
dragoste de oameni, istetimea mintii este o lumind lipsita de calduré. Fara
dragoste de semeni, inima omului este mai rece decét gheata si mai duré
decét piatra. Fard iubire de neamul omenesc de pretutindeni, stiinta nu
slujeste vietii, ci mortii. F&rd iubire de oameni cultura nu aduce bucurig, ci
tristete®.

4. Principiul exegetico-biblic

Din predica Sfantului loan Guré de Aur vedem ca in toate aceste
opere dumnezeiescul parinte se foloseste din plin de texte biblice. El ca
nimeni altul de pand atunci si de pand acum si poate si pana la sfarsitul
veacurilor a dat un inteles de exceptie textelor Sfintei Scripturi. 2im ca
Sfantul loan Gura de Aur a studiat in Antiohia Siriei cunoscuta din secolul
al 111-lea prin cei care au predat Tnvatdmantul acolo. Dup& marturia lui
Eusebiu, aflam ca un preot, Melchion, era conducétorul unei scoli retorice
eline in Antiohia, apoi Lucian de Somosata. 2coala si-a luat avant in secolul
al IV-lea, prin studiile ei de exegeza biblic&. Deci iaté de unde vine aceasta
putere de a face o astfel de exegeza.

Un alt conducator al scolii este Diodor din Tars, luptdtor impotriva
paganilor, cu cuvantul si cu scrisul, care a avut ca discipoli pe: Sfantul
loan Guré de Aur, Teodor de Mopsueschia si Teodoret al Cirului. Vedem
ca Sfantul loan Gurd de Aur Tnsd nu mergea cu exegeza asemenea lui
Diodor care cduta doar partea literard, ci patrundea n strafundurile
Scripturii gasind acele sensuri si intelesuri spirituale pe care le are
Scriptura. 2coala antiohiand n-a avut realismul si elanul mistic al acolii
alexandrine, dar a dat teologiei crestine pe cel mai de seamé exeget al
Sfintei Scripturi, Sfantul loan Gura de Aur. Asupra scolii antiohiene s-a
abétut o influentd nefastd a nestorianismului care i-a adus decéderea,

2 Pr, Conf. Dr. Constantin Rus, op.cit., p.28 .

2 pr. Prof. Nicolae Petrescu, Catehetica, manual pentru Seminariile teologice,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne , Bucuresti , 1978,
p.28-30 .
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pentru cei mai multi invatati ai acestei scoli, cu exceptia Sfantului loan
Gurd de Aur, au cdzut in erori hristologice?2. Tnsa noi stim care este
»scopul Tntrupdrii Fiului lui Dumnezeu” spre mantuirea oamenilor este
acelasi, ca si al creérii lumii: preamérirea lui Dumnezeu si preafericirea
fapturilor Sale, asa cum marturiseste Scriptura: ,,mai inainte randuindu-
ne in a Sa iubire, spre Tnvierea intru El, prin lisus Hristos...spre lauda
slavei harului S&u, cu care ne-a daruit pe noi, prin Fiul S&u iubit”(Efeseni
1,5-6) 2. Cea mai Tnaltd stare de indumnezeire pe care a atins-o firea
umand este Tnaltarea la cer a Méantuitorului cu trup.

Se stie asa dupa cum am arétat ca insusi Sfantul Apostol Pavel fi
talcuia Dumnezeiescul Parinte explicatia Scripturii. Dar nu putea sa se
intdmple un astfel de lucru, dar si o dragoste deosebita fatd de Apostolul
Neamurilor si 0 asemanare izbitoare cu acesta. In ceea ce urmeaza vom
vorbi despre asemanarea dintre Apostolul Pavel si Sfantul loan Guré de
Aur.

Biografic, surprindem o prima identitate de fond intre acesti mari
barbati, in felul cum si-au conservat frégezimea tineretii, vietuind neintinati
si crescand ca florile gradinarului iscusit in medii atat de corupte care
departe de a‘ingrédi si urgisi viciul, 7l glorificau si Tl practicau far& gand si
temere de profanare pana si in incinta templelor idolesti. Saul a crescut
ntr-un mediu de prospera culturé clasica si de rafiment elen, ale cérui
beneficii le-a recoltat cu precautii de la un evreu din tagma fariseica,
utilizandu-le apoi cu atéta folos in desfasurarea rasundtoarei sale apostolii
crestine de mai térziu. Sfantul loan Gura de Aur a primit o educatie clasica.
Saul din Tars s-a instruit la umbra sinagogii si ,,la picioarele” vestitului
rabin ,,Gamaliil” a carui staturd dascaleasca nu era egalata decét de curajul
si marinimia cu care pretuia omul si in special iudeul legalist si-n elinul
politeist, intr-un mediu mozaic de discrimindri rasiale si exclusivism religios
ireductibil, care ridicase la rang de doctrina, dispretul fatd de cei de alt
»,neam” si bineinteles de alté religie. Libanius era un mare retor al vremii,
iar Antragatius, celdlalt dascél al Sfantului loan Gura de Aur era un filozof
Tnsemnat. 3 Saul si Sfantul loan Gurd de Aur s-au aprins de pasiunea

2 Pr, Conf. Dr. loan Tulcan, Misterul mantuirii Tn Hristos si Tn Bisericd, Editura
Universitatii ,,Aurel Vlaicu”, Arad, 2004, Editiaa Il-a, p.7-18.



Studii 87

crucii, slujind pe Hristos Mantuitorul cu o infldcarare pilduitoare. Prin
bogata sa activitate misionard, Sfantul Pavel a increstinat o lume pagana,
uluindu-si adversarii si uimind veacurile cu nebiruita sa capacitate, datd
de Duhul Domnului, impértasitd, de a prabusii in pulbere obstacolele ce
stdteau Tn calea plinirii poruncii Mantuitorului: ,,Mergeti in toatd lumea si
propovaduiti Evanghelia la toata faptura”(Marcu 16,15). Sfantul loan Gurd
de Aur a reincrestinat un mediu pagéan, prin forta cuvantului sdu care
facuse s rasune amvoanele, s& se zguduie cugetele si s& se teamd palatele
celor puternici si imbuibati, la Antiohia Siriei si la Constantinopol, iata deci
doi misionari de exceptie.

Cel mai mare numar de scrieri inspirate ale Noului Testament,
Biserica le datoreste Sfantului Apostol Pavel. Dintre Périntii si scriitorii
bisericesti, poate Origen o are mai voluminoasa decat a Sfantului
loan Gurd de Aur.

Atat Apostolul Neamurilor, cat si Sfantul loan Gura de Aur au patimit
maltratri, exil si moarte muceniceascd, identificAndu-se in viata si dincolul
de pragul ei cu dumnezeiescul biruitor al mortii din dimineata Tnvierii si
din totdeauna. ntre Sfantul Apostol si Sfantul loan Gura de Aur exista si
0 asemdnare fizica pe care sigur o stim cu totii.

5. Principiul continuitétii tematice

Acest principiu este foarte des intalnit in Omiliile Sfantului loan Gura
de Aur. El abordeazé o tematica Tn mai multe zile si apoi isi motiveaza
fapta. lata ce spune in Omilia a 1\V-a despre pocainta: ,,P&storii duc des
oile acolo unde vad ca iarba e mai mare si nu le muté pana ce oile nu pasc
toatd iarba. Voi face si eu ca si pastorii. latd, aceasta e a patra zi de cand
pasc turma aceasta pe imasul pocdintei si nici astazi nu mé pregéatesc sa-
mi duc Tn alta parte turma.?. lata de ce vorbeste mai indelungat despre o
anumitd temd. Mai evidentd este motivatia in Omilia a treia: , 2titi oare de
unde am inceput predica de mai Tnainte sau unde am terminat-o, sau de la

2 Pr, Prof. Grigore Marcu, Mens Divinio-O comparatie intre Sfantul Apostol Pavel
si Sfantul loan Gura de Aur, in ,,Studii Teologice”, an 1X, nr. 9-10, p. 618-619 .

% Sfantul loan Gura de Aur, Despre pocdintd, traducere de Pr. Prof. Dumitru Fecioru,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1998,
Carte 4, p.62 .
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care subiect am plecat, sau la care subiect am ajuns cuvantarii mele?
Cred ca ati uitat ideile cu care mi-am terminat cuvantul”?, lata deci si
uitarea este un motiv care a facut sa se continue tema insa fara a repeta
aceiasi cuvinte ci diverse despre aceiasi tema. latd un bun exemplu al
continuitatii tematice sunt Omiliile la Facere. Prima grupd, Omiliile 11-
XXXII, au fost rostite in cele patruzeci de zile pana la Sptdmana Mare,
grupaa ll-a, Omiliile XXXI1-LXVII, dupa Sfintele Pasti, Omilia | a fost
rostitd in duminica lasatului sec de branzad. Nu am pretentia ca in aceste
principii le-am epuizat pe toate principiile omiletice existente in opera
Sfantului loan Guré de Aur, deoarece Tn aceasta se gasesc nestemate de
nespus.

6. Principiul hristocentric

Principiul hristocentric cere ca predica religioasd sa se orienteze in
jurul persoanei Domnului lisus Hristos ca Dumnezeu Adevarat si Om
Adevarat. Prezenta Lui in lume ,,este de lainceput” ( loan 1,1) si ,, toate
prin El s-au facut” (loan 1,3). Preotul trebuie sa arate cd Domnul lisus
Hristos este prezent in lume ca ,,desévarsire absolutd”.? El S-a féacut
Om ,, pentru noi si pentru a noastrd mantuire”. Toate aceste caracteristici
le-a respectat mai bine ca oricare predicator al Bisericii Sfantul loan
Gura de Aur. El face sd creada ascultatorii sdi cd ,,atat de mult a iubit
Dumnezeu lumea Tncat pe Fiul Sdu Cel Unu Nascut I-a dat ca tot cel ce
crede n El s& nu piaré ci sé aiba viatd vesnica” (loan 3,16) si ,,crezand
viatd sd aibe Tn numele Lui” (loan 30,31).

.Scopul Tntrupérii este ridicarea omenirii cazute din adancul pierzaniei,
a stricaciunii si al mortii Tn care aceasta a ajuns, din cauza propriei
neascultéri fatd de Izvorul Vietii si al Luminii — Dumnezeul Treime. Domnul
lisus a venit Tn lume pentru ca <<prin moartea Sa sa surpe pe cel ce are
stdpéanirea mortii, adica pe diavolul, si s8 izbaveasca pe cei pe care frica
mortii i-a tinut in robie >>(Evrei 2,14)”%'.

Sfantul loan Damaschin, vorbind despre Tntrupare, spune:,,cci ce

% Pr. Prof. Univ. Dr. Sebastian 2ebu, Prof. Monica Opris, Prof. Dorin Opris,
Metodica predarii religiei, Editura Reintregirea, Alba-lulia, 2000.
2 Pr, Conf. loan Tulcan, op. cit., p. 10
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poate fi mai mare decat ca Dumnezeu sa se facd om? & Cuvantul S-a
facut Trup din Duhul cel Sfant si din Maria Sfanta, Pururea Fecioara
Néscatoare de Dumnezeu. 8 singurul lubitor de oameni se face Mijlocitor
intre om si Dumnezeu”?%,

latd ce zice Sfantul loan Gura de Aur despre nasterea Domnului:
,,Cel ndscut din Tatal, mai presus de minte si de cuvant, pentru mine se
naste din Fecioara, tot mai presus de minte si de cuvant. Atunci S-a
nascut din Tatél dupd Fire mai Tnainte de veci dupa cum stie Cel ce L-a
nascut. Astdzi se naste iardsi mai presus de fire, dupd cum stie Harul
Duhului cel Sfant. Nasterea Lui de sus adevdrata este, iar nasterea de
jos, fard minciund. Cu adevdrat din Dumnezeu, Dumnezeu S-a ndscut si
cu adevarat acelasi, din Fecioard Om S-a ndscut”?. Asa cum am véazut
si Tn enumerarea celorlalte principii, Sfantul loan Gura de Aur pune accentul
pe ,,propovaduirea Cuvantului”, ceea ce trebuie sé fie pilda pentru slujitorii
amvonului ce sunt datori sd-1 propovaduiasca pe Hristos, ,,piatra cea din
capul unghiului” féra de care nu putem face nimic.

7. Principiul eclesiocentric

Acest principiu cere ca preotul s transmitd Tnvatdtura conform
Bisericii noastre strdmosesti si a vietii acesteia. im cd Biserica este
,,I-a dat pe El cap Bisericii, care este Trupul Lui plinirea celui ce plineste
toate Tntru toti”(Efeseni 1,22-23).

,,Biserica reprezinta viata de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu
prin lisus Hristos in Duhul Sfant, manifestatd concret prin acte de credinta,
prin participarea la aceleasi Sfinte Taine si slujbe savarsite de cei investiti
cu puterea Duhului Sfant, in acest sens de cétre Hristos Tnsusi:episcopi si
preoti. Constitutia Bisericii este deci teandrica pastrand ca elemente
distincte pe cei uniti, pe Dumnezeu si pe oameni, dupd cum si comuniunea
din sanul Sfintei Treimi pastreaza distincte Persoanele Divine”¥,

% Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, traducere de Pr. Prof. Dumitru Fecioru,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2001

» Sfantul loan Gura de Aur,Predici la Sarbatori Tmparatesti si Cuvantri de lauda
la Sfinti, traducere de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002.

% Pr. Conf. loan Tulcan, op. cit., p. 104
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Sfantul loan Gurd de Aur era convins cé face parte din Biserica cea
una si adevdratd, care pastreaza doctrina crestind nealteratd. De aceea
el a depus toate eforturile pentru a aduce pe toti care se departaserd de
la sanul Bisericii, a carei slujitor era. Biserica Ortodoxa a pastrat, pana
astdzi, convingerea nestrdmutatd a marelui cuvantator, cé ea este Biserica
adevarata, dupd cum marturisimin Crez: ,,Una, Sfantd, Soborniceasca si
Apostoleasca Bisericd”, pastratoarea dreptei credinte, si de aceea se
simte obligata sd activeze neincetat pentru a determina pe fratii de alte
confesiuni s& faca noi eforturi Tn directia unificarii Ei. Exemplul Sfantului
loan Gura de Aur constituie, pentru preotul predicator din zilele noastre o
pilda vie de toata daruirea slujirii cuvantului lui Dumnezeu, pusa in slujba
unitatii crestine.

Tn omilia a Xl-a la Efeseni, se aratd cel mai bine cat isi doreste
Sfantul loan Gura de Aur sa dispara aceasta lupta: ,, Nimic nu dezbina
Biserica ca si dragostea de stapéanire, nimic nu manie pe Dumnezeu ca
dezbinarea Bisericii. Vom fi practicat noi faptele cele mai perfecte, daca
noi sfasiem unitatea vom fi pedepsiti ca si cum am fi sfasiat trupul
Domnului... Eu nu vreu cain ziua judecétii s& ma tnvinuiti ¢ v-am lasat in
nestiinta despre datoriile voastre. Eu 0 zic si o repet, ca a face schisma in
Bisericd este atdt de mare pacat pe cat imbréatisarea ereziei... Biserica
este casa noastra parinteasca; noi nu suntem aici decét un trup, decét un
suflet... Dar cand jignirea voastrad urcd la Dumnezeu insusi; la cine vom
mai recurge noi?... Din doud lucruri unul, sau aceasta este slujirea celorlalti,
sau este a noastra care a fost patata de un act ilegal. Dacé voi credeti ca
vina este de partea noastrd, noi suntem gata a ceda puterea celor la care
voi vreti, cu conditia ca unitatea Bisericii sa fie asigurata... Fiecare din
voi are varsta ratiunii si va fi judecat dupa faptele sale... Pe voi care
sunteti credinciosi, eu va rog, staruiti, faceti toate eforturile pentru a-i
aduce pe aceia care s-au indepdrtat, ca in sfarsit reuniti si in comun sa
dam marire lui Dumnezeu. Deci fiecare predicator trebuie sa pastreze
Tnvatatura Bisericii Ortodoxe neschimbatd si sd lupte pentru unitatea
Bisericii cand ,,invazia sectelor” din vremea noastra sfasie ,,cdmasa lui
Hristos” mai mult ca oricand.

3 Sfantul loan Gura de Aur, Omiliile la a XI-a Epistol& la Efeseni, apud Martin de
Adge, op. cit, p. 363-364 .
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Omiliile Sfantului sunt rostite in functie de imprejurérile cele mai
favorabile cuvantului. Actiunea sa oratoricd are o puternica tendinta spre
infaptuiri, spre realizari concrete si practice. Se adreseazd comunitatii
intregi, totusi uneori Tsi limiteazad auditoriul sdu, fie ca sa predice
catehumenilor, fie cd avea In vedere un public de elitd, care era n stare
sd primeasca Tnvataturi mai Tnalte. Alte ori, facea teologie si polemica cu
sectele asa cum a facut cu anomeii si iudeii, de cele mai multe ori face
instructie morald, ludnd ca punct de plecare comentariul Sfintei Scripturi.

Principiile omiletice ale Sfantului loan Gura de Aur se gasesc ih intrega
operd dar unele se gasesc in tratatul “Despre preotie”, iar preotul loan
8. Cristache le Tmparte astfel:a) preotul sa fie iscusit si sd aiba taria
cuvantului; b)smerenia si talentul s& se Tntruneascd tntr-un mare predica-
tor; c) elocinta nu este un dar al naturii, ci produsul stiintei si al muncii; d)
scopul urmarit Tn predica este sa placa lui Dumnezeu; e)ca s convinga
trebuie sustinuta prin fapte; f) predicatorul trebuie sa fie un om de
rugdciune permanenta si ravnitoare, s fie milostiv si sa aibd dragoste
fatd de semen.*

Auzirea cuvantului Evangheliei si primirea Cuvantului datator
de viata

atim ca Sfantul loan Gura de Aur este autorul Dumnezeiesti Liturghii
in esenta ei asa cum o avem astazi. El a legat auzirea cuvantului de
primirea Cuvantului, adica de impartasirea credinciosilor.

Dumnezeiasca Euharistie se sdvarseste in adunarea credinciosilor,
n prezenta intregii comunitéti si Tn cadrul liturgic. Lipsita de acest aspect
al ei, evlavia euharistica ar fi netnsufletita. De aceea, Sfantul loan Gura
de Aur se straduieste din rasputeri pentru realizarea practica a legaturii
permanente dintre credincios si Biserica, pe cale liturgica. Tn sprijinul
acestei straduinte, el aduce exemplul modului de viaté a primelor comunitati
crestine. Viata lor era de-a dreptul Tngereasca. Ele Tsi duceau viata dupa
invatatura Sfintilor Apostoli, frateste, Tn comuniune de cuget, Th adunari
euharistice zilnice sau cum spune Scriptura, ntru frangerea painilor si in
rugaciune (Faptele Apostolilor 2,42-46). Se ducea, intr-un cuvant, o

% Pr. loan . Cristache, op. cit., p.107
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permanenta viatd bisericeasca si liturgica, centratd pe faptul euharistic.
Tn sens larg al cuvantului, toti credinciosii sunt ucenicii Domnului. Toti
trebuie s& se apropie: ,,Cu frica si cu cutremur” de Masa euharistica,
cum nici la cind, nu a lipsit nimeni, tot asa toti trebuie s ne Tmpartasim.
Apostolii la Cind ne arata ca toti trebuie s le urmam pilda impértasindu-
ne la fiecare Sfantd Liturghie. Sfantul loan Gurd de Aur arata c este
nevoie de o impartasire regulata fara s se neglijeze insd conditia prealabil
cerutd, a pregatirii sufletesti si trupesti®.

Sfantul loan Gurd de Aur aratd cd misiunea de propovéaduitor al
cuvantului lui Dumnezeu este de mare raspundere, fiindca aceasta pretinde
din partea preotului pe langa talent oratoric si elocventa aleasé si 0 adancé
si temeinica cunoastere atat a invataturii de credinta a Bisericii si a culturii
vremii sale cat si a problemelor fundamentale care framanta sufletul
crestinului Tn viata de fiecare zi toate acestea sunt ardtate in Tratatul
despre preotie Tn special in ultimele trei carti.

Asadar, din cele prezentate, reiese ca Sfantul loan Gurd de Aur a
folosit principiile omiletice ca nimeni altul, accentuand necesitatea tréirii
n Hristos si unitatea Bisericii. Fiecare predicator al zilelor noastre trebuie
sd aiba ca pilda pe inegalabilul orator, cel ce a iubit pe Hristos mai mult
decét pe cele trecdtoare — Sfantul loan Gura de Aur.

% Pr. Gheorghe Tilea, Evlavia Euharisticd dupd Sfantul loan Gurd de Aur, in
,»Studii Teologice”, an IX (1957), nr. 8-10, p.646 .
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Ovidiv Panaite

Politica imperiald si disputa iconoclastd
in secolul al Vlll-lea

Abstract

Il punto di partenza di avvenimenti notevoli che transformarono
profondamente I’Impero bizantino e I’Europa intera fu I’avvento di
Leone Il al trono, nel 717. La dinastia isaurica giunse ad allontanare
i pericoli esterni che minacciavano I’lmpero nella sua esistenza, ma
con lo scatenare una lotta accanita per sradicare uno degli usi piu
antichi e popolari della devozione cristiana, la cui tradizione era
quasi antica quanto il cristianesimo stesso, si mise nell’impossibilita
di ristabilire la pace interna. Ci proponiamo atraverso questo studio
di trovare le origini della lotta iconoclastica, senza la pretesa di
esaurimento, in primo periodo della controversia. Prima di tutto
presentiamo le strutture etniche et religiose dove incontriamo un
potenziale iconoclasmo, poi la visione teologico-politica di Leone
I11. Con I’avvento di Costantino V commincia una politica aggressiva
che voleva una fondamentazione teologica (il concilio iconoclastico
del 754 Hieria). La Chiesa a preferitto il martirio all’apostasia.

Preliminarii
Intr-o perspectiva filosofica precrestind categoria esteticé a frumosului
apare conexa cu maretia adevarului. Era o abordare platonica ce avea sa
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fie preluatd de cultura greacd si concretizatd in formula kalo-kagathia,
combinand cele doud elemente ntr-o paradigma a spiritului. Pe ultima
treaptd a sintezei oferite de Biblie, adevérul si binele se oferd contemplatiei,
via lor simbiozd marcand integritatea fiintei si facand sa tasneasca
frumusetea. Refdcandu-se unitatea dintre Adevar-Bine si Frumos,
frumusetea nu rdmane numai la o categorie a esteticului, ci devine una
metafizicd. Biserica a inteles de timpuriu cd expresia plastica este cea
care manifestd cel mai bine sinteza dintre bine, frumos si adevaér, si Tnaintea
oricdrei teoretizari, a dezvaluit omenirii asemanari iconice ca expresie a
sintezei paradigmelor crestinatatii. Tn contextul mai larg al culturii si
civilizatiei antice, sub influentele artei portretistice elaborate la Fayoum,
dar incadrand portretul unei conceptii superioare despre lume si viata,
crestinismul s-a manifestat in arta picturald inca din primele momente ale
existentei lui. Prin reprezentarile picturale ale Mantuitorului Hristos, ale
Maicii Domnului si mai tarziu ale sfintilor, fara a fi o simpla arta imitativ,
Biserica si-a manifestat propria identitate, propriul crez, propriul geniu
creator.

Biserica primard prin unele cercuri a manifesta o oarecare retinere
fatd de arta picturald. Aceastd atitudine este explicabila deoarece
comunitatile crestine provenite din iudaism manifestau aversiune in fata
icoanelor, iar pe de altd parte viata primilor crestini era determinata de
constiinta prezentei lui Hristos atat de puternica, incat considerau cé este
inutila reprezentarea iconograficd. Cu timpul icoanele au devenit un ele-
ment indispensabil din viata Bisericii, un obiect al traditiei bisericesti incd
fhainte de a se introduce reflexia dogmaticd, cum sustinea Serghei
Bulgakov.!

Tn paralel cu dezvoltarea artei iconografice in Bisericé, s-a intretinut
un curent de rezerva, care trecea in unele circumstante in aversiune,
atitudine specificd mai ales apologetilor si scriitorilor crestini primari
(Tertulian, Clement Alexandrinul, mai tarziu n sec. V Sfantul Epifanie de
Salamina si Eusebiu de Cezareea), din motive de a inlatura orice tendinta
de manifestare a cultului idolatru la crestinii proveniti din randul paganilor.
Concomitent cu respingerea iconografiei s-a dezvoltat o directie mai

! Apud Nicolae Chifar, Istoria crestinismului, vol. 11, Trinitas, lasi, 2000, p. 258.
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toleranté reprezentatd de Ciprian al Cartaginei si de Origen. Parintii si
scriitorii bisericesti ulteriori au recomandat zugravirea si cinstirea icoanelor.
Astfel Sfantul loan Gura de Aur recomanda icoana ca mijloc de aducere
aminte si de cinstire a sfintilor, pentru ca mai tarziu Sfantul Vasile cel
Mare sé afirme ca cinstirea adusa icoanei se ridica la cel reprezentat
pe ea. Sfantul Grigorie de Nyssa, Sfantul Grigorie Teologul, Sfantul
Asterios al Amasiei recomanda imaginile cu continut crestin, asociindu-le
o functie didactica si educativa. Pe I&nga rolul pedagogic, icoana are si 0
functie latreuticd, fiind locul unei prezente, al intalnirii omului cu Dumnezeu.

Tn cursul secolelor V si VI, cand cultul icoanelor se generalizeaza,
ntalnim o serie de tendinte iconoclaste care insd sunt sporadice, diferentiate
ca timp si ca spatiu. Tn secolul al V1l-lea se amplifici polemica iudaici
Tmpotriva cinstirii sfintelor icoane, tendintd impotriva céreia se ridica Sfantul
Leontiu de Neapole. Argumentele invocate nu fac trimitere la Tntruparea
Domnului, ci doreste s& dea un rdspuns iudeilor folosindu-se de cértile
deja existente in codul canonic ebraic.

Tn lucrarile sinodului VI ecumenic, prin canonul 82, se ia 0 prima
decizie referitoare la infétisarea in icoand a Mantuitorului Hristos. Se
interzice zugravirea sub form& de miel a Domnului, ci s& se arate dupa
chipul s&u omenesc prin care ne amintim de Tntruparea Sa pentru noi,
activitatea pAmanteascd, minunile, moartea, Invierea si Tnaltarea la cer.
Cert este ca la sfarsitul secolului al VlI-lea icoanele deveniserd o
componenta a crestinismului, intalnite peste tot in viata credinciosilor. Pe
acest fond de difuzie a artei iconografice, dublat de cazurile izolate de

2 Repere istoriografice:

I. lzvoare:

a) Documente oficiale: Edicte imperiale (F. Doelger, Corpus der griechischen Urkunden,
I, Regensten, von 565-1025, Miinchen-Berlin, 1924); Actele papilor (Jaffé Wattenbach, Regesta
pontificum romanorum, I, Leipzig, 1881). Acte sinodale (documentele sinodului roman din
732 s-au pierdut, s-au conservat in biografia lui Grigorie 11, n Liber pontificalis, ed. Duchesne,
1); actele sinodului iconoclast din 754 au fost distruse din dispozitia sinodalilor niceeni dupa
787, dar o0 seamd de fragmente au fost pastrate n procesul verbal al celei de a VI-a sesiuni, din
7 octombrie 787, conservat la Mansi, 13, col. 205-363.

b) Corespondente: Scrisorile lui Gherman, patriarh de Constantinopol (715-730),
relateaza nceputurile conflictului, citite la sinodul de la Niceea, conservate in P.G., 98, col.
147-193; Scrisorile papilor, de la Grigorie Il la 2tefan al Il-lea, conservate in P.L., 89;

c) Istoriografia posedd din pacate izvoare insuficiente. Cea mai completa lucrare este
cronica lui Teofan, scrisd intre 810-815, la aproximativ un secol dupa evenimente, confundand
datele istorice si introducand fapte legendare, cronica a fost editatd de De Boor, Theophanis
Chronographia, 2 vol., (primul contine textul grec, iar al doilea volum traducerea latind facuté
de Atanasie Bibliotecarul), Leipzig, 1883 si 1885. In 1957 Louis Bréhier a publicat traducerea



96 Teologia, 1/2006

aversiune fatd de ea, debuteaza criza iconoclasta inceputéd de Tmpératul
Leon Il Isaurianul. Reflectarea n istoriografie? pune in evidenta

germand a textului lui Theophanes, sub titlul Bilderstreit und Arabesturm in Bizanz. Das 8.
Jahrhundert (717-813) aus der Weltkronik des Theophanes, Graz-Wien-Kéln. In ceea ce
priveste cronologia lui Theophanes si dificultdtile care le ridica, remarcdm lucrari de tipul: H.
Hubert, Observations sur la chronologie de Theophanes et de quelques lettres des papes, in
,,Byzantinische Zeitschrift” 6, 1897, pp. 491-505; E. W. Brooks, The Chronology of
Theophanes, n ,,Byzantinische Zeitschrift” 8, 1889, pp. 82-97. Aceeasi analiza este dezvoltata
de G. Ostrogorsky Tn 1930 in cadrul aceleiasi reviste, precum si de P. Grumel patru ani mai tarziu
n Echos d’Orient. Cronicile lui Nichifor, patriarh de Constantinopol, 806-815, desi sunt mai
concise, oferd totusi material mai sigur si mai bine ordonat decat Theophanes. Prmcnpalele sale
lucréri prlvmd problematica iconoclastd sunt Breviarium sau so0ifiBa 0yi6iiio pentru perioada
602-769 si CAiiianaoéeui oyioiiii, o sintezd universald de la facerea lumii pana la Tnceputul
sec. IX. De o Tnsemnatate deosebitd pentru analiza acestei perioade este cronica monahului
Gheorghe Hamartolos, cunoscut sub numele de Gheorghe Monahul, lucrare redactatd in timpul
lui Mihail 111 (842-867). Dintre cronicile occidentale se detaseaza ca important& Liber pontificalis,
Ed. Duchesne, I, Paris, 1884; Scriptores rerum Langobardicarum et italicarum, Berlin, 1870
sau Historia gentis Langobardorum publicata de Paolo Diacono.

d) Scrierile aghiografice. Cea mai veche dintre biografiile epocii (L’hagiographie
bzyantine des VIll-e et IX-e sieclés, a lui Brehiér si Synaxarium ecclesiae Constantinopolitanae
in ,,Propylaeum ad Acta Sanctorum Novembris, Bruxelles, 1902), precum si cea mai bogaté in
evenimente istorice bine determinate, este Viata Sfantului *tefan cel Tanar, redactatd in 807 de
dtefan, diacon la biserica Sfanta Sofia, lucrare conservatd in P.G., 100, col. 1069-1186. Alte
biografii sunt compozitii tardive, care au folosit ca texte de baza cronicele anterioare ale lui
Theophanes si Nichifor: Viata lui Gherman, patriarh de Constantinopol, Sfintii martiri din
Constantinopol (lucrare alcatuitd Tn anul 869, cu prilejul mutarii sfintelor moaste ale martirilor
ucisi la Poarta de Bronz in 726-727), Viata Sfantului loan Damaschin.

e) Operele polemice contin elemente istorice si dogmatice de mare importanta in
reconstituirea partiald a scrierilor teologice iconoclaste distruse in 787. Cea mai importanta
este lucrarea Sfantului loan Damaschinul intitulatd Cele trei tratate impotriva iconoclastilor
(?Mitio 6iyo aeaaUesiicao 6U0 Uatan aReiiiao), precum si o compozitie anonimd intitulatd Adver-
sus Constantinum Caballinum, scrisé la Tnceputul domniei Tmpérétesei Irina. Alte lucrari
polemice apartin lui Andrei, episcopul Cretei, lui Nichifor al Constantinopolului, Antirrhetici et
Apologeticus major pro sacris imaginibus, lucrari virulente adresate direct lui Constantin V, in
cea din urma Tmpératul fiind calificat drept Mamona.

1. Studii:

a) Despre istoria generald a epocii iconoclaste: F. Schlosser, Geschichte der
bilderstirmenden Kaiser, Frankfurt, 1812; J. Marx, Der Bilderstreit der bizantinischen Kaiser,
Trier, 1839; Louis Bréhier, La querelle des images, Paris, 1904; H. Leclercg, Images (culte et
querelle de) in ,,Dict. d’ arch. chrét.” , 7-1, 1925; Ch. Dlehl Leo Il and the Isaurians dynasty,
in ,,Cambridge Medieval History”, IV 1923; A. Grabar, L’iconoclasme byzantin. Dossier
archéologique, Paris, 1957.

b) Monografii: K. Schenk, Kaiser Leo Ill, Halle, 1880; Idem, Kaiser Leos Il Walten im
Innern, in ,,Bizantinische Zeitschrift”, 5, 1896; N. P. Lihacev, Sceaux de I’empereur Léon I1l
I’Isaurieni, in ,Byzantion”, 11, 1936; |.D. Andereev, German i Tarasii patriarchi
Konstantinopolski, Sergiev Posad, 1907.

c) Originile iconoclasmului: G. Ostrogorsky, Les bases theoriques de la querrele des
images a Byzance, Tn ,,Seminarium Kondakovianum, Il, Praga, 1938; Idem, Uber die
vermeintliche Reformtatigkeit der lIsaurier, in ,,Blzantlnlsche Zeitschrift”, 30 1930 Nicolae
lorga, Originile iconoclasmului, in ,,Buletinul Academiei Romane”, 1929.

d) Argumente speciale: G. Ostrogorsky, Studien zur Geschichte des byzantinischen
Bilderstreites, Breslau, 1929; G. Millet, Les iconoclastes et la croix, in ,,Bulletin de correspon-
dence helenique”, 34, 1910. Simpozioanele intitulate Iconoclasm oferd o buné perspectivé
ﬁsupra problematicii, simpozioane publicate de A. Bryer si Judith Herrin in 1977 la Birming-

am.
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preocuparea cercetatorilor pentru acest curent care a marcat evolutia
Bisericii Tn cadrul secolului al V1lI-lea. Pe de alté parte cu acest prilej s-
a definit atitudinea crestinismului in fata artei iconografice prin contributiile
unor mari teologi: Sfantul loan Damaschinul, Sfantul Gherman al
Constantinopolului, Sfantul Nichifor Marturisitorul sau mai tarziu Teodor
Studitul.

1. Structuri etnice si religioase cu potential iconoclast: lumea
siro-iacobitd, spatiul arab si episcopatul din Asia Mica

Manifestarile iconoclaste au avut cauze variate, cercetétorii oprindu-
se asupra celor mai relevante: problema culturii religioase, confruntarea
cu islamismul, mostenirea spiritualismului elen®, investigatia obtinand noi
dimensiuni prin integrarea spiritului arab sau ebraic: ,,in sens restrans nu
este 0 miscare bizantind, ci una a Orientului apropiat...o miscare semita”.*
Alte opinii au stabilit paternitatea imperialé a ereziei, ,,0 erezie imperiald
..care s-a nadscut in purpurd”®, sau au cdutat justificari in motivele
personale ale imparatului. Daca in prima faza a disputei se remarca un
aspect primar al iconoclasmului, neelaborat teologic, motivat numai ca
instrument de reglementare sociald prin recuperarea proprietatilor
maénastirilor, in cea de a doua faza problema obtine noi valente, in contextul
Tncercdrii lui de a se integra n teologia postcalcedoniand. Trimiterea la
origineasiriand a lui Leon n viziunea unor istorici ar fi suficientd pentru
explicatia iconoclasmului, fard a se lua Tn considerare c@ acest spatiu
cultural si teologic a elaborat celebrul Codex Rabula, o veche marturie
de picturd crestind datatd Tn anul 586°. Pe de alta parte acelasi spatiu

% John Meyendorff, Teologia bizantind, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, pp. 60-61.

4 C. Mango, 1n seria ,,Iconoclasm”, (A 1), 6; Teza orientald este tratatd si de André
Grabar, L’iconoclasme Byzantin: dossier archéologique, Paris, 1957, apud Christoph
Schénborn, Der Christus-lkone. Eine theologische Hinflinrung, Novalis Verlag, 1984, trad.
rom. Icoana lui Hristos, o introducere teologica, Anastasia, Bucuresti, 1996, nota 3, p. 200.

® Stephen Gero, Byzantine iconoclasm during the reign of Leo 11l with Particular
Attentin to the Oriental Sources, Louvain, 1973, p. 131.

& Sebastin Brock, Iconoclasm and Monophysites, n seria ,,Iconoclasm™, (A 1), pp.
53-57, apud Christoph Schénborn, op. cit., p. 201.

" Theophanes, a. 5982, apud Louis Bréhier, La Lotta contro le immagini fino al

concilio iconoclastico del 754, in ,,Histoire de L’Eglise” (coord. de August Fliche - Victor
Martin), tomo V, Paris, 1936, trad. it. Storia della Chiesa, Ed. SAIE, Torino, 1971, p. 590.
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siriano-iacobit pune in miscare pareri contradictorii. In preajma anului
488 episcopul Xenaia de Mabbug, viitorul Filoxeniu, protesteazd impotriva
reprezentdrilor iconice ale Mantuitorului si ale sfintilor” . Tn baza acestor
marturii contradictorii este dificil de a se constata existenta unui curent
iconoclast constant care sa fie promovat de cercurile siro-iacobite. Ca nu
exista 0 viziune unitard in ceea ce priveste arta figurativa si in special cea
iconografica in cadrul mai larg al tarilor monofizite o demonstreazé Egiptul
n care arta era tinutd la mare pret, ca si iconografia, pe cdnd Armenia
ntretine un vadit curent antiiconic.® Se ridicd acum Tntrebarea: care erau
bazele teoretice ale monofizismului pentru a se transforma in iconoclasm?
Consider c& raspunsul are o varietate de componente Tn care un rol deosebit
1l are caracteristica teologicd a zonei respective, conjunctura politico-
sociald si credintele arhaice precrestine. Acelasi contrast se desprinde
si din analiza lumii arabe. André Grabar considerd ca islamul nu trebuie
socotit ca fiind iconoclast ci in cel mai Tnalt grad aniconic. Daca in genere
islamul este aniconic, atunci edictul califului Yazid din 723 are o justificare
conjuncturald, sau este expresia tensiunilor religioase islamo-crestine?
Istoriografia a inregistrat acest eveniment ca fiind prima hotérére impotriva
artei religioase. Cu acest prilej au fost distruse toate imaginile ,,fie din
biserici, fie din temple sau din case”, despre intransigenta edictului
marturisind Dionisie de Tell-Mahre si episcopul de Messini in cadrul
lucrérilor Sinodului VII Ecumenic, care: ,,era copil in Siria cand califul
saracinilor a ordonat distrugerea icoanelor”.® Istoricul A. A. Vasiliev
analizand edictul si imprejurdrile Tn care a fost emis, constata cé Yazid ar
fi fost influentat de un iudeu magician din Laodiceea, care i-ar fi prezis
califului inc 40 de ani de domnie daca distruge imaginile din toate locurile
stdpanirii sale. Ironia sta Tn aceea ca Yazid a murit in acelasi an. irea
despre cele intdmplate a fost dus la curtea lui Leon de un anume Beser,
un fost apropiat al califului, dar care renuntd la mahomedanism, devenind
prieten intim al imparatului Leon, agreat pentru viziunile lui eretice.’

8 Este cunoscutd arta portretisticd dezvoltatd n centre de tipul Fayoum din Egipt, cf.
Leonid Uspenski in Teologia icoanei; S. der Nerssesin, Image worship in Armenia and tis
opponents, in ,,Armenian Quaterly”, 1, 1946, pp. 67-81.

®A. A. Vasiliev, The Iconoclastic Edict of the Caliph Yazid 11, A.D. 721, in ,,Dumbarton
Oaks Papers”, vol. 9, 1956, p. 30.

10 Theophanes, 401-402, apud Ibidem.
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Islamismul nu respinge Tnsa in totalitate arta figurativa, ci numai idolii. Ca
marturie stau o seam& de monumente ale artei islamice dintre care se
distinge palatul din Kusein-Amra (sec. VIII) care a conservat picturi
realizate intr-un stil elenistic remarcabil, sau reprezentarile fiintelor cu
viatd in ele care Tmpodobeau palatele califilor omiazi. Tn preajma anului
695 s-a renuntat la monedele iconice, invocandu-se un text al Coranului.
Din acest moment are loc 0 mutatie in raportarea islamului fata de arta
figurativa.'* Descoperirea unei moschei in anul 1928 ridicata in timpul
omiazilor din Damasc Tn anul 706, contin&nd reprezentéri cu peisaje, cursuri
de apd dar féra fiinte vii, confirma noua viziune a lumii islamice. Aceasta
marturie dubleaza gestul califului Yazid de la inceputul sec. VI, stabilind
0 motivatie Tntr-o noud paradigma a lumii islamice Tn fata artei figurative.

Un rol deosebit Tn cadrul iconoclasmului bizantin I-au jucat cercurile
episcopale din Asia Mica. Din doud marturii care ne parvin de la monahul
loan si de la patriarhul Nichifor de Constantinopol*? se desprinde informatia
conform céreia o0 seama de episcopi din Asia Micd, Constantin de Nakoleia,
Toma de Klaudiopolis si Teodosie al Efesului, sub influenta arabilor si-ar
fi exprimat Tnaintea patriarhului de Constantinopol tendintele lor de refuz
cultic al icoanelor. Dupa o discutie pe marginea acestui subiect, Constantin
si Toma s-au reintors in eparhiile lor faré insé a fi convinsi de legitimitatea
iconografiei n biserici. De remarcat cd aceste evenimente se desfasurau
Tnaintea oricarui edict iconoclast al lui Leon Il1. Constantin de Nakoleia
era sufraganul mitropolitului loan al Synadei care Tsi exprimase si el
ingrijorérile intr-o scrisoare adresata patriarhului Gherman. Réspunsul

8 Este cunoscutd arta portretisticd dezvoltatd in centre de tipul Fayoum din Egipt,
cf. Leonid Uspenski Tn Teologia icoanei; S. der Nerssesin, Image worship in Armenia and
tis opponents, n ,,Armenian Quaterly”, 1, 1946, pp. 67-81.

®A.A. Vasiliev, The Iconoclastic Edict of the Caliph Yazid 11, A.D. 721, in ,,Dumbarton
Oaks Papers”, vol. 9, 1956, p. 30.

1 Theophanes, 401-402, apud Ibidem.

1 G. R. D. King, Islam, Iconoclasm, and the Declaration of Doctrine, in ,,Bulletin
of the School of Oriental and African Studies”, University of London, vol. 48, nr. 2, 1985,
p. 267.

2 Nichifor, Antirrheticus Il1,1n P.G., 100, col. 529; Mansi, 12, col. 197s. Patriarhul
Gherman considera ca initiatorul iconoclasmului Tnh Asia Micd a fost episcopul Nakoleiei:
246 816001 Y1af+i0 64 84é ¢acouR, apud Louis Brehier, op. cit., p. 593.
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venit de la Constantinopol impréstia toate temerile lui loan indicandu-I pe
Constantin ca fidel lui Dumnezeu si credintei crestine. Cu toate acestea
tensiunea iconoclasta dintre loan, Constantin si Gherman nu a dispérut.
Constantin nu a dus scrisoarea la destinatie, ceea ce I-a determinat pe
German s actioneze in consecintd, amenintandu-I cu destituirea din functia
de episcop. Tn paralel cu aceste evenimente Toma de Klaudiopolis ordona
distrugerea tuturor icoanelor din cuprinsul eparhiei sale. Din analiza
scrisorilor trimise cu aceastd ocazie reiese ca motivul respingerii icoanelor
era unul de ordin teologic, cu referire directa la interdictia Vechiului Tes-
tament privind idolatria: Exod, 20, 4-5. Toaté aceasta stare de incertitudine
a episcopatului asiatic, si in speta al celui subordonat lui loan al Synadei,
urma sé alimenteze teoretic si teologic iconoclasmul imperial. Relatiile
dintre episcopii asiatici si mai ales dintre Teodosie al Efesului si curtea
imperiald (Teodosie fiind fiul impératului detronat Teodosie 11 si unul
dintre principalii consilieri ai lui Leon I11), nu puteau s& rdmana far& urmari
n ceea ce priveste construirea viziunii imperiale asupra problemelor
teologice. Cum Leon nu era un teolog versat, ci mai mult un om de stat,
un om politic, se deduce cu usurinté contextul teologic in care el a evoluat.
Mutatiile islamice, edictul califului Yazid, ambiguitatea comunicata de
Constantin si Teodosie, dorinta imparatului de reforma internd, toate se
constituie ca elemente care aveau sd-1 motiveze in lupta Tmpotriva
icoanelor.

2. Motivatii iconoclaste ale lui Leon al Ill-lea reflectate in
istoriografia secolului XX

Tn timpul domniei lui Leon 111, controversele teologice erau incetate,
dogmele fuseserd definite de sinoadele ecumenice, hotérarile lor fiind
acceptate treptat si Tn cadrul episcopatului apusean, stare de fapt care se
deduce din falimentul miscérii de reinviere a monotelismului dupé 681.
Pe de altd parte tarile majoritar nestoriene sau monofizite erau trecute
sub dominatia arabilor, ceea ce nu explicd miscarea iconoclastd ca un
efortal impératilor bizantini de a readuce Tn cadrul crestinatatii traditionalele
posesiuni (populatie si teritorii) exbizantine. Cu toate ca din aceastd
perspectiva, a relatiilor politice cu spatiul aflat sub ocupatia arabilor nu se
justificd initierea iconoclasmului, totusi o componentd a problemei nu



Studii 101

trebuie neglijata. 2 anume ca ofensiva impotriva icoanelor odata inceputd,
teoreticienii iconoclasmului vor cauta o formuld mai elaborata de lupté pe
care o vor identifica Tn nestorianism si monofizism, curente prelucrate
postcalcedonian. Tn acest context spatiul extrabizantin, si vechile structuri
mentale din Imperiu, vor alimenta ideologic noua miscare.

Pentru a intelege aparitia iconoclasmului si a modului de raportare a
Tmparatului la aceasta problema teologica, pe méasura permisa de listele
bibliografice, vom Tncerca sintetic o inventariere a conceptiilor
istoriografice a secolului XX, care au marcat cunoasterea fenomenului
iconoclast. Pérerile istoricilor in aceastd problemd sunt diverse. Unii
istorici, de tipul lui Marx si Walch, accepté fara o analiza criticé toate
informatiile provenite din cronici, ca de exemplu cronica lui Theophanes,
atribuind lui Leon I11 idei anticrestine provenite din spatiul iudaic. Ori in
timpul domniei lui Leon s-a inceput o propaganda antiudaicd, obligdndu-i
sé se boteze in 722 in baza unei legi reactivate din timpul lui Heraclie.™
Tn'secolul XIX se conturase o linie istoriografica prin studiile lui Vasilievsky
si ale lui Paparrigopoulos, conform céreia interdictia imaginilor era
determinatd de marile reforme sociale leoniene. Pe de altd parte,
neimpértasind in totalitate parerile lui Paparrigopoulos care facea din Leon
un despot luminat dupa@ moda secolului XVII1, altd categorie de istorici
printre care Charles Diehl si Nicolae lorga, admit in continuare o legaturd
intrinsecd ntre reformele politice si sociale ale Imperiului si miscarea
iconoclasta.’® Charles Diehl argumenteaza pozitia iconoclastd a lui Leon
n baza unor motivatii strict personale ale imperatorului, puse in legaturd
cu elemente ale educatiei asiatice, cu mentalitatea siriana si in final cu

18 G. Ostrogorsky, Les bases theoriques de la querrele des images a Byzance, in
»Seminarium Kondakovianum, 11, Praga, 1938; Idem, Uber die vermeintliche Reformtatigkeit
der Isaurier, in ,,Bizantinische Zeitschrift”, 30, 1930; Nicolae lorga, Originile
iconoclasmului, Tn ,,Buletinul Academiei Romane”, 1929. Argumente speciale la G.
Ostrogorsky, Studien zur Geschichte des byzantinischen Bilderstreites, Breslau, 1929; G.
Millet, Les iconoclastes et la croix, in ,,Bulletin de correspondence helenique”, 34, 1910.

Theophanes, a. 6214; Doelger, Reg. 286; cf. F. Dvornik, Les légendes de Consatntin
et Méthode, Praga, 1933, p. 201; polemica antiiudaica din timpul lui Leon Il poate fi
urmaritd Tn ?1664i10&¢ 0A0RGETD 6aé ORELITO siDaaéid ofio Tifa+ui 6éi4, ed. Giffrte,
Marburg, 1889, si intr-un Dialog contra iudeilor, in P.G., 40, col. 847-866, apud Louis
Bréhier, op. cit., p. 583.
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frecventarea unei secte care nu admitea cultul icoanelor. Totusi Diehl
recunoaste in Leon un mare om politic, cu o viziune sociald remarcabild.
Prin promulgarea legii agrare Leon lupta impotriva marilor latifundiari,
devenind un exponent pentru interesele oamenilor liberi. Tn aceste conditii
era dificil de a discerne in miscérile iconoclaste care era limita teologiei
populare si care era interesul social. Cert este cd masura imperialad luatd
n 726 de a inlatura icoanele din spatiile publice a nemultumit populatia
constantinopolitand, intransigenta unor grupuri mergand pand la ostilitate.
Tn sprijinul viziunii lui Diehl aceeasi cronici a lui Theophanes conserva
evenimente care atesté conflictul social dintre marii latifundiari si impérat*’,
Leon convertind motivatia tensiunii din una strict sociala in una de ordin
teologic. Motivul este usor de identificat, deoarece represiunea lua noi
proportii prin integrarea monahismului in calitate de vinovat. Lupta se
desfasura din acest moment in doua directii: impotriva marilor seniori si
fmpotriva monahismului, perceput de Leon ca un mijloc antiprogresist
care lipsea imperiul de oameni de armat, de functionari ai serviciilor
publice, de muncitori in agricultura si care detinea Tn patrimoniu posesiuni
ntinse de pamanturi.

Istoriografia, prin Louis Bréhier'®, mai retine o observatie care permite
0 mai buna viziune asupra primei perioade a iconoclasmului, anume c& in

% Nicolae lorga, Originile iconoclasmului, in ,,Buletinul Academiei Roméane”, 1929 si
Ch. Diehl, Leo Il and the Isaurians dynasty, in ,,Cambridge Medieval History”, IV, 1923.

16 Theophanes, A.M. 6218, apud Nicolae Chifdr, Puterea imperiald bizantind si
cultul icoanelor in secolul al VIII-lea, in,,Studii Istorice”, Edit. Universitatii Lucian Blaga,
Sibiu, 2005, p. 145.

7 1dem, A.M., 6257, mentiunea conform céreia mari demnitari au suferit din cauza
iconoclasmului (in timpul lui Leon I11 si in timpul lui Constantin V): ,,La 25 august 766
impératul a ordonat ca noudsprezece nalti demnitari s fie dezonorati public in arena
circului pentru conspiratie...Cétiva dintre ei au fost condamnati la moarte pentru ca au
mers la Sfantul ®tefan din ménastirea Sfantul Auxentiu si au infierat viciile Tmpératului.
Cei mai distinsi dintre ei erau: patriciul si ministrul comunicatiilor Constantin Podopaguros,
fratele lui, spatarul si comandantul gérzii imperiale Strategios, ministrul postei si strategul
Siciliei Antioh, comisul themei Opsikion David....patriciul Bardanes si altii. Dupd ce au
fost calomniati public, scuipati si insultati de popor si destituiti din functii, Tmparatul a
rostit sentinta. Cei doi frati Constantin si Strategios au fost decapitati in Kinegion iar
ceilalti orbiti si exilati”, apud Ibidem, pp. 150-151.

8 ouis Bréhier, L’hagiographie bzyantine des VIl1-e et IX-e sieclés, in ,,Journal des
Savants”, 14, 1916, pp. 358-367; pp. 450-465.
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istoria bizantind anumiti impérati au luat atitudine directd in vederea limitarii
dezvoltérii manastirilor, restrictionandu-Ile prin decrete imperiale, pe cand
nici o marturie nu atribuie lui Leon 111 astfel de masuri. Totusi daca nu a
decretat astfel de decizii, atitudinea si mésurile luate au manifestat indi-
rect vointa imperiald.

3. Leon 11l Isaurianaul: teorie politica si paradigma teologica

Noul imperator era de origine siriand, nascut pe la 685 in Germanicia
(Marasch), localitate situata pe frontiera dintre Cilicia si Siria, primind la
botez numele de Kanon. Educatia o primeste in Tracia la Mesembria,
unde parintii sdi s-au refugiat in timpul primei domnii a lui Justinian al 11 —
lea (685-695). Tn timpul unei ofensive organizate de Justinian asupra
Constantinopolului, Leon vine in fruntea unei armate de 500 de ostasi,
reusind sa se afirme ca un om de arme, bun strateg, motive pentru care
primeste Tn anul 705 titlul de spatharius.’ C&zutin dizgratia impératului,
Leon primeste o misiune dificila la alanii din Caucaz. Demonstrand inca o
data abilitatile dipomatice si militare, revine Tncércat de succes la
Constantinopol, unde Tn timpul noului Tmpdrat Anastasie Il primeste inalta
functie de strateg al themei Anatolikon. Speculand mai tarziu
vulnerabilitatea impératului Teodosie al I11-lea (715-717), Leon se proclam@
Tmpédrat cu sprijinul lui Artabasdos, strategul themei Armenikon. Odata
cu incoronarea lui ca impdrat la 25 martie 710, de cétre Gherman |
patriarhul de Constantinopol, se inaugureaza in Imperiul Bizantin o noud
dinastie: a Isaurilor sau Isaurienilor.2> Aducerea pe primul plan, politic si
bisericesc, a acestei dinastii siriene venea pe de o parte sé finalizeze o
perioadd de criza politica determinata de desele schimbari de impérati,
iar pe de altd parte inaugurarea unei mentalitati conexe cu a imparatilor
severieni. Evenimentele ulterioare vor demonstra o afinitate a viziunii
teologice imperiale cu cercurile episcopale siriene: Constantin de Nakoleia,
loan al Synadei sau Toma de Klaudiopolis, vadit marcate de monofizism.

De remarcat cd pana in anul 726, cand si-a manifestat intentiile
iconoclaste, relatiile dintre Imperator si Biserica au fost normale.

® Louis Brehier, op. cit., p. 576.

2 G. Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staates, Miinchen, 1940, p. 97,
apud Nicolae Chifar, art. cit., p. 144.
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a. Leon 111 legislator

Este un adevar de necontestat cd epoca lui Leon Isaurianul este una
bogata in prefaceri de ordin politic si social, si aceasta in baza reformelor
ce aveau ca si scop modificarea profunda a statului si a societatii bizantine.
Principalele sale preocupari de politicd externa au fost acelea de a asigura
granitele imperiului in fata pericolului arab, iar in interior de a elabora un
nou cod legislativ care sa-l inlocuiascé pe cel al lui lustinian. Colectia de
legi descoperitd de Zaharia von Lingenthal contine numele lui Leon si
Constantin, fiind intitulatd &7t 6éui idiuf, adicd Culegere de legi
readunate din Digeste, Codice si Novelele lui Justinian cel Mare si
corectate pentru a fi mai umane.?* Prin faptul ca a fost elaboraté n
limba greacd, colectia se pretinde de o larga circulatie, adresdndu-se unui
destinatar variat, ih baza unei problematici diverse. Motivul alcatuirii
colectiei este prezentat in partea introductiva, in care se spune cé vechile
colectii de legi nu mai corespundeau nevoilor timpului si cd aceste legi se
gaseau dispersate intr-o varietate de volume greu de procurat dar si de
utilizat. Tn baza acestor motivatii Leon a ordonat questorului Niceta de a
compila vechile texte intr-o manierd mai clard, mai precisd, privind cazurile
ordinare, stabilindu-se simultan si un anumit grad de penalitate.? Textul
se compune din 18 capitole sau titluri, reglementand diferite situatii:
casatoria, donatiile, succesiunea, tutela etc. De remarcat ca toate aceste
articole urmaresc indeaproape izvoarele dreptului bizantin, impregnate
de un substrat crestin mult mai evident decét in colectiile predecesorilor,
chiar si decét lustinian. De exemplu casatoria era consideratd singura
unire legitimd, cazurile de divort erau reduse la patru, excluderea copiilor
nelegitimi de la orice drept, egalitatea barbatului cu femeia etc. Tn ceea
ce priveste legislatia care reglementa situatia ereticilor, se admiteau
casatoriile mixte cu conditia ca cei doi s& fi primit botezul crestin.

2t Zahariae von Lingenthal, Collectio librorum iuris romani ineditorum, Leipzig,
1852; P. Zepos, Jus Graecoromanum, II, Atena, 1931; E. H. Freshfield, A manual of
roman Law. The Ecloga published by the emperors Leo Il and Constantine V of Isauria,
Cambridge, 1926.

2 G, Ostrogorsky, Geschichte..., apud Nicolae Chifér, art. cit., p. 144: ,,Codul penal
prevedea pedepse ca: tdierea nasului, orbirea, tunderea...”.
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Alte legi elaborate sau compilate in timpul lui Leon sunt o serie de
codici speciali de tipul legii agrare, legii maritime, sau legea militara. Cu
toate acestea se admite intre istorici adevarul cd Leon nu a elaborat un
cod legislativ original, ci a codificat, a sintetizat si adaptat vechiul drept
roman la noile cerinte ale societatii bizantine. Sintetiznd acele elemente
care corespundeau propriei viziuni politice si religioase, Leon a intocmit
un corpus care nu cuprindea reactivarea tuturor legilor. Efortul
legislatorilor de mai tarziu, prin dinastia macedoneana (Prohironul,
Anacatarsa si Epanagoga), va fi acela de a recupera integral viziunea
politico-religioasd a statului romano-bizantin.

b. Leon Il si paradigma teologica

Tn contextul mai larg al religiei imperiului distingem o seama de
elemente care oferd un plus de informatie pentru problema noastra, anume
identificarea premiselor imperiale n declansarea iconoclasmului explicit.
Pe langd masurile cu caracter social, Leon a reglementat situatia iudeilor
si montanistilor din imperiu. Cronica lui Theophanes atribuie lui Leon 111
un edict impotriva iudeilor, aplicat in anul 722. Informatia este lacunara,
fard a detalia problematica, mésura fiind pusé in legéturd probabil cu
agitatiile provocate cu un an in urm@, in 721, in Palestina de un agitator
care se revendica cu titlul de Mesia.?® Documentele atestd pe langa
comunitatea iudeilor un montanism constantinopolitan foarte puternic.
Informatia este surprinzatoare deoarece despre aceastd sectd nu mai
exista referinte incé din perioada lui lustinian, aspect sesizat de A. Scharf.
Istoricul propune identificarea acestor grupuri de montanisti cu o secta
iudaica ce ar fi adoptat severianismul sirian®*. Promovand un nationalism
extremist si o doctrind eshatologica ce ducea la disolutia Imperiului Bizantin
si afntregii lumi arabe pentru reintoarcerea evreilor in Israel, montanistii
lezau integritatea imperiului intrand n conflict cu Leon I11. Pe acest fond
de tensiune s-a emis edictul de botezare fortaté a tuturor evreilor. Marea

% R. Abramowsky, Dyonisios von Tellmahre, jakobitischer Patriarch von 818-
845. Zur Geschichte der Kirche unter dem Islam, in ,,Abhandlungen fir die Kunde der
Morgenlands”, 25-1, 1940; Dionisie de Tell-Mahre, trad. Chabot, Paris, 1885.

2 A. Sharf, The Jews, the Montanist and the emperor Len 111, n ,,Bizantinische
zeitschrift”, 59, 1966.
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masd iudaicd s-a supus, pentru ca mai tarziu sa profaneze tainele crestine,
pe cand gruparile montaniste nu au acceptat, membrii lor preferand s&
arda inchisi intr-o biserica.

Din cele expuse pand in acest punct distingem varietatea problematicii
si posibilitatea interpretarilor. Pentru inceput episcopii asiatici puneau in
circulatie un iconoclasm provincial determinat de situatia religioasé a
Asiei Mici (dispozitiile iconoclaste ale episcopilor s-ar datora unei difuzii
restranse a iconografiei n secolele precedente), dublat de un credit poli-
tic care venea din partea Constantinopolului (Asia Micé era o provincie
politica si militara foarte importantd, oferind imperatorului cele mai bune
resurse Tmpotriva arabilor). Tn paralel cu tensiunile din Asia Micé la
curtea imperiald soseste arabul Beser aducand o mentalitate islamicé
antiiconicd confirmatd de edictul califului Yazid. Sosirea lui la
Constantinopol corespunde primelor manifestari iconoclaste ale lui Leon
111 din anul 723. Tn acest context are loc ingradirea legislativa a iudeilor si
montanistilor, act care nu permite plasarea in exclusivitate a argumentelor
iconoclaste Tn asocierea imperatorului cu spatiul semit. Peste acest
cadru religios, punctat si de unele cercuri teologice ale extremismului
monofizit sirian, se suprapune interesul imperatorului de reglementare
sociald prin noul cod legislativ EKloga. La acest nivel identificim o
instrumentalizare politicd a unui fenomen religios care va da nastere unui
baze teoretice pentru faza primard a iconoclasmului imperial.

c¢. Evolutia iconoclasmului dupa anul 726

Activitatea iconoclasta a lui Leon, dupé pérerea unor istorici, ar fi
Tnceput prin publicarea unui edict in anul 726. Atestat numai de izvoare
siriace acest document pare Tnsé sa fie negat de faptele istorice. Cronica
lui Theophanes fécand referire la evenimentele din 726 aminteste c& ,,acest
Tmparat a trecut n sacrilegiu si a inceput sa tind discursuri privind
distrugerea sfintelor imagini”.?® Tot atunci s-a intdmplat eruptia unui vulcan
submarin care a fost interpretat ca un cataclism aparut din cauza venerarii
icoanelor. Cronica lui Nichifor si biografia Sfantului éefan sunt mai clare

% André Grabar, L’iconoclasme Byzantin: dossier archéologique, Paris, 1957,
pp. 94-99.
% Theophanes, a. 6217, apud Louis Bréhier, op. cit., p. 596.



Studii 107

n acest sens dezvoltand discursurile lui Leon si oglindind reactia ostild a
poporului cand arta iconograficé a fost declarata idolatra. Un alt argu-
ment care sustine inexistenta unui edict Tn 726 este adunarea convocata
de Tmpérat Tn toamna anului 729 in cadrul céreia patriarhul Gherman
reproseazd lui Leon: ,,Am inteles ca se spune cd vrei s& distrugi sfintele
icoane; acest lucru nu poate sa fie desigur prin ordinul t&u imperial”.?’
Gherman nu s-ar fi exprimat cu asemenea sigurantd daca edictul ar fi
fost publicat. Leon demonstreazd o mare abilitate in lupta Tmpotriva
icoanelor. Cunoscand atasamentul poporului fata de ele, ca expresie a
propriei religiozitéti, procedeaza treptat incercand sa castige opinia publica
Thainte de a actiona persuasiv. Pentru cd acest tip de propagandd nu
aducea rezultatele scontate, Leon ordona distrugerea icoanei lui Hristos
de la intrarea principald a Palatului Sacru, de la poarta Chalke. Ofiterul
Tnsarcinat cu depunerea icoanei este Tnsa ucis impreund cu alti demnitari
de un grup de femei pioase. Au urmat arestari, condamnari, mutilari si
exile.2® Evenimentul se constituie ca primul act deliberat iconoclast din
partea lui Leon Il Isaurianul.

Pentru a evita rebeliuni si schisme, impéaratul incearcé s& obtina girul
bisericii pentru actiunile sale. Tn aceasta directie incearca intimidarea lui
Gherman, acuzandu-i pe toti patriarhii constantinopolitani de panain acel
moment de idolatrie. Tn acelasi timp 7si indreapta atentia spre Roma unde
pastorea papa Grigorie 11. Roma réspunde prin doud scrisori catre impératul
Leon 111 si una adresata patriarhului Gherman, scrisori care se constituie
ca documente oficiale ale pozitiei teologice a Occidentului in fata
iconoclasmului. Desi unele dintre ele sunt contestate ca si productii
apocrife?®, totusi o parte a istoriografiei le considerd ca autentice. Sunt
remarcabile Tn acest sens eforturile lui Ostrogorsky, demonstrand ca editorii

2 Theophanes, a. 6221, apud Ibidem.

2 Theophanes, a. 6218, si papa Grigorie al I1-lea, Scrisoarea cétre imparatul Leon
al ll-lea, la J.D.Mansi, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, Flrenta,
1759-1798, reed. Graz, 1960, XII, 956-974, apud Nicolae Chifar, op. cit., p. 145.

2. Guerard, Les lettres de Gregoire I & Léon I’Isaurien, in ,,Melanges d’archéologie
et d’histoire”, 10, 1890; A. Faggiotto, Sulla discussa autenticita delle due lettere di Gregorio
Il a Leone Il Isaurico, In ,,Atti del VV Congresso di Studi Bizantini”, Roma, 1939; K.
Schwartzlosse, Der Bilderstreit. Ein Kampf der grichischen Kirche um ihre Eingenart
und ihre Freiheit, Gotha, 1890; L. Duchesne, H. Leclercq, J. Gouillard.
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celor doud scrisori nu au folosit decét un singur manuscris in limba greacé
aflat la Biblioteca National& din Paris (Graec. 143), document copiat in
sec XVI de Palleocappa cu glose care au trecut Tn text.®

Scrisorile schimbate intre papa si Tmpdrat erau adevarate tratate
in favoarea si contra sfintelor icoane. Leon Ill, prevalandu-se de
prerogativa ca este ,,impdrat si preot”,®t afirma: ,,Cine se impotriveste
randuielilor Sfintilor P&rinti sa fie anatema. Icoanele stau Tn locul idolilor
si cei care le cinstesc sunt inchin&tori la idoli. Nu este permis dupa cum
Dumnezeu a poruncit sa cinstesti ceea ce este facut de mana omului,
orice fel de aseméndri ale celor din cer si a celor de pe pdmant;
demonstreaza-mi mie, cine ne-a invatat sd cinstim lucrurile facute de
maini omenesti si eu voi accepta cé este voia lui Dumnezeu. Ei (iconodulii)
cinstesc pietrele, peretii si scAndurile. La fel ca regele iudeilor Ozia, care
a aruncat din templu, dupa 800 de ani sarpele de arama cinstit de ei, asa
si eu dupd 800 de ani voi arunca icoanele din biserici. Trebuie sa fie
convocat un sinod ecumenic. Voi trimite la Roma ca s fie distrusa icoana
Sfantului Petru si sa-I arestez pe papa Grigorie, asa cum a facut Constantin
(Constant al I1-lea sic!) cu papa Martin”.*2 Teoria iconoclastd a lui Leon
Il se fundamenteazd in acest text pe interdictia vechitestamentard din
Decalog referitoare la aseménéri si idoli. Nediferentiind intre cele doud
elemente total diferite Leon provoacd o mare confuzie, identificand icoana
cuidolul.

Tn fata acestor argumente papa Grigorie |1 afirma ca datorité cultului
icoanelor nu trebuie s8 se produca scindare intre oameni. Rézbate din
acest text atitudinea diplomaticd a papei care dorea o solutionare a
problemelor pe cale impaciuitoare, nicidecum cu ostilitate. Prezintd mai
departe Tnvatatura traditionald a Bisericii conform céreia cinstirea icoanelor

% G. Ostrogorsky, Les debuts de la querelle des images, n ,,Melanges Ch. Diehl”,
I, Paris, 1930; Idem, Uber die vermeintliche Reformtatigkeit der Isaurier, in ,,Bizantinische
Zeitschrift”, 30, 1930; Idem, Les bases theoriques de la querrele des images a Byzance,
n,,Seminarium Kondakovianum, 1, Praga, 1938.

% Din Scrisoarea a I1-a catre impdratul Leon al 11-lea, rdndurile 294 si 198 (Edit.
Gouillard), p. 299, apud Nicolae Chifdr, Relatiile politico-religioase dintre Roma si
Constantinopol la inceputul secolului al VII-lea, in op. cit., p. 165.

%2 Din Scrisoarea a |1-a catre imparatul Leon al 111-lea, randul 138 s.u., apud
Ibidem.



Studii 109

este in conformitate cu vointa lui Dumnezeu, sunt dorite de Dumnezeu, si
manifestate in consecintd de sinoadele ecumenice care invaté adevarul.
Dumnezeu a interzis numai idolii, Tnsd a poruncit confectionarea unor
lucruri care sé fie venerate in numele Lui: masa altarului, heruvimi si
serafimi, chivotul cu tablele legii, toate ca locuri care manifesta prezenta
lui Dumnezeu. Prezentdm in icoane pe Domnul Hristos pentru ca S-a
facut om si la fel cinstim icoanele sfintilor. Natura divina a dumnezeirii nu
poate fi reprezentatd, ci numai persoana Mantuitorului Hristos, cinstea
ridicAndu-se la cel reprezentat pe icoan, la prototip, cum avea sd dezvolte
mai tarziu Sfantul Teodor Studitul. Replicand ca impdaratul nu poate avea
prerogative clericale n baza cérora sa intervind dictatorial in problemele
bisericii Tn baza devizei cd este impdrat si preot, Grigorie stabileste si el
asemenea lui Ambrozie al Milanului spatiile de competenta: ,,dogmele
bisericii nu sunt de competenta imparatului, ci a episcopilor, caci ei au pe
Duhul Sfant”.%

Tn aceste conditii se conturau premisele unui conflict Intre spatiul
italian si Orient. Acest conflict avea si 0 componentd politica, venetienii si
mai ales zona Pentapole, manifestand nemultumiri fata de politica fiscalé
a Imperiului. Intrigi, incercéri de asasinare, comploturi, se punea in miscare
un ntreg sistem pentru inl&turarea lui Grigorie care totusi continua sa-si
marturiseasc fidelitatea fatd de imparat. Tn aceste conditii, Tnainte de a
lua o hotérare definitiva pentru proscrierea iconodulilor (papa si patriarh),
Leon face o ultim& incercare in Orient de a-1 convinge pe patriarhul
Gherman pentru cauza iconoclastd, in cadrul unei intalniri din toamna
anului 729. Nereusind castigarea patriarhului pentru cauza ereziei, Leon
hotéréste Tnlocuirea lui cu Anastasie, ucenic apropiat al lui Gherman care
urmdrea cinstea patriarhald mai mult decat méarturisirea adevarului.

Pentru a distruge o traditie cu radacini atat de adanci in viata bisericii
si a credinciosilor era nevoie de o declaratie solemna prin care sa se
stabileascd gradul de penalitate al iconodulilor precum si scoaterea lor in
ilegalitate. Tn acest sens s-a intrunit adunarea senatului, acel silentium, In
17 ianuarie 730, cu participarea tuturor demnitarilor aflati sub presedentia
impératului. Tn cursul lucrarilor patriarhul Gherman este invitat si semneze

% |bidem, p. 69.
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0 delaratie iconoclasta dar refuza si smulgandu-si insemnele episcopale
declara: ,,Eu sunt ca lona, aruncati-ma in mare. Eu nu pot s& marturisesc
alta credintd, o imparate, decét aceea a sinodului ecumenic.”** Ca urmare
n 22 ianuarie Anastasie este instalat in scaunul patriarhal de Constantinopol
ca reprezentant al iconoclasmului teologic.

Cronicile lui Theophanes si Nichifor vorbesc despre aspectul
sistematic al aplicérii edictului din ianuarie 730, prin pedepse si schingiuri,
n timp ce Liber Pontificalis d& marturie despre decapitari si mutilari, mai
alesin randul clerului si al monahilor, dar si al credinciosilor laici. Aplicarea
edictului urmérea Tndeaproape inldturarea oricarui semn iconodul, a
oricdrei icoane, prin arderea lor in piata mare a orasului Constantinopol.
Tn fata unei astfel de ofensive iconoclaste s-au ridicat nenumarate voci
care sustineau legitimitatea prezentei icoanei in biserici. Cel care a teoretizat
pentru prima data aceasta problema a fost Sfantul loan Damaschin, oferind
crestindtatii, prin cele trei tratate impotriva iconoclastilor, bazele teologice
ale artei iconografice. Tn acest timp in Occident s-a Tntrunit un sinod
antiiconoclast sub presedentia noului pap& Grigorie Il la 1 noiembrie
731. Cei 93 de episcopi prezenti au condamnat erezia stabilind: ,,Dacd
cineva nerespectand vechea traditie apostolica tinutd cu sfintenie de
Bisericd, se face distrugator si profanator al sfintelor icoane si aruncé
icoanele Domnului si Dumnezeului nostru lisus Hristos, ale neprih&nitei si
preaslavitei Maicii sale, Pururea Fecioare Maria, ale fericitilor Apostoli si
ale tuturor sfintilor, s& fie oprit de la impart&sirea cu Trupul si Sangele
Domnului nostru lisus Hristos si scos din comuniunea Bisericii
universale.”* Reactia imparatului a fost imediatd prin organizarea unei
campanii militare impotriva Romei si cu scoaterea Siciliei, Calabriei si
IHlyricului Oriental de sub jurisdictia apusului. Aceasta atitudine a contribuit
lardcirea relatiilor dintre Roma si Constantinopol, apusul indreptandu-si
tot mai mult atentia cétre noii monarhi din Occident.

Este dificil a se identificain legislatia lui Leon 111 un iconoclasm bine
fundamentat teologic. Aici il intlnim numai ca un instrument politic derivat
din legile sociale pentru a se recupera in favoarea imperiului bunurile

% Theophanes, a. 6221; Nichifor, Breviarium, Edit. de Bor, p. 58; Vita Stephani, in
P.G.100, col. 1058, apud Louis Bréhier, op. cit., p. 602.
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manastirilor. Acest tip primar de iconoclasm imperial a suportat mai tarziu
conjunctia cu structuri maniheice, nestoriene si monofizite ajungandu-se
latipologia elaboratd a iconomabhiei din timpul lui Constantin V.

4. Teologia icoanei la Sfantul loan Damaschinul

leromonah Tn méanastirea Sfantului Sava de 1anga lerusalim, Sfantul
loan Damaschin se ridicd impotriva lui Leon Il Isaurianul protestand
contra principiului cezaropapist activat de imparat, opunandu-i principiul
sinodal, singurul mijloc justificat in ortodoxie de a legifera in materie de
credint. Tn titulatura de imparat si preot loan identifica premisele unei
agresiuni care avea ca obiect inssi fiinta si existenta bisericii. Tncadrandu-
se Tn aceeasi viziune cu papa Grigorie Il privind problema competentei
Tmparatului Tn probleme de natura bisericeasca, Sfantul loan Damaschin
afirma ca ,,imparatul nu poate legiui in Biserica, deoarece apostolul Pavel
spune cé Biserica este condusa de apostoli, de profeti, de pastori si de
didascali. Ne supunem tie impérate in lucrurile care privesc viata, dajdiile,
vamile, incasérile si cheltuielile, in toate ale noastre incredintate tie; dar in
ce priveste conducerea Bisericii, avem pe pastori, pe cei care ne-au gréit
noud cuvantul si care au formulat legiuirea bisericeascd”.*® Cu aceeasi
competenta va raspunde celorlalte obiectii din tratatele imperiale, atitudine
prin care monahul de la Sfantul Sava construieste prima teorie dogmatica
a cultului icoanelor.

Dar ce este icoana in gandirea Sfantului loan Damaschin si care
este conceptia teologicd despre arta iconograficd in aceastd polemica
iconoclasta? ,,Icoana, invata el, este o asemdnare care infatiseaza
originalul; cu toate acestea este o oarecare deosebire intre icoand
si original, deoarece icoana nu se aseamdnd intru totul cu
originalul®" . Definitia este una echilibratd contindnd si posibilitatea

% L. Duchesne (ed.), Liber Pontificalis, I, Paris, 1886, 415 s.u., apud Nicolae
Chifér, Puterea imperiala..., p. 146.

% Mansi, col. 1297 B, apud D. Fecioru, Studiu introductiv la Sfantul loan Dmaschin,
Cultul Sfintelor Icoane, Bucuresti, 1937, XXX.

3 Sfantul loan Damaschinul, Contra imaginum calomniatores orationes tres, I, 9,
p. 83, apud Nicolae Chifér, Iconologia patristica a secolului al VllI-lea reflectata in

dezbaterile si definitia dogmaticd a sinodului al VII-leaecumenic de la Niceea, in op. cit.,
p. 183.
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asemanarilor, fard identificare pentru a se delimita de panteism, dar si
elementele de diferentiere dintre chip si prototip. De exemplu icoana omului
nu este identicd cu omul, deoarece aceasta icoand reprezintd numai forma
corpului, nu si puterile sufletului: icoana nu vorbeste, nu gandeste, nu se
miscd. Deasemenea Fiul lui Dumnezeu este icoana naturald a Tatélui;
este intru totul aseméanator cu Tatal, dar se deosebeste de Tatél pentru ca
Tatél este nendscut, iar Fiul ndscut.® Sfantul loan Damaschin oferd in
acelasi timp explicatia ratiunii existentei icoanelor, demonstrand cé
necesitatea lor sta in insuficienta firii omenesti: omul fiind circumscris in
timp si spatiu nu poate avea o cunostinta directa a celor nevazute, nici a
celor trecute sau viitoare si nici a celor depértate Tn spatiu. Pe langé
definitia icoanei si a sensului lor pentru umanitate, sunt stabilite Tn acelasi
timp, Tn cadrul aceluiasi tratat, felurile icoanelor. Sunt prezentate sase
tipuri de icoane:

-primul este icoana naturald: fiul unei persoane este icoana naturala
a celui care I-a ndscut. Icoana naturald prin excelenta este Fiul lui
Dumnezeu, care-L poarta in intregime in El pe Tatél, dar care se
deosebeste de acesta prin aceea cd este cauzat.

-al doilea fel de icoana este ideea. Este vorba de paradigmele divine
referitoare la existentd Tn care creatia se circumscrie planului lui
Dumnezeu, de ideile forta care dinamizeaza existenta pentru acordarea
ei laratiunea supreama, creatia fiind forma plasticizata a ratiunilor divine.

-al treilea tip de icoand este cel prin pozitie sau prin imitare. Spre
exemplu Sfantul loan Damaschinul oferd imaginea omului: prin fire este
om dar prin pozitie si imitare este icoana dumnezeirii.

-al patrulea fel de icoana este acela prin care infatisam, prin scris
sau prin chipuri, cele nevazute si necorporale din cauza neputintei noastre
de a intelege cele necorporale Tn afard de corpuri si fara o analogie cu
lucrurile ce ne cad sub simturi.

% Migne, 94, 1337 AB; FT I1ll, 113, apud Dumitru Fecioru, Teologia icoanelor la
Sfantul loan Damaschinul, in ,,Ortodoxia”, XXXIV, nr. 1, 1982, p. 33. Tn acelasi sens:
Viorel lonitd, Sfantul loan Damaschinul, apérator al Sfintelor Icoane, in ,,Studii Teologice”,
nr. 7-10, 1980; Constantin Voicu, Sfantul loan Damaschin aparator al sfintelor icoane, in
,»Revista Teologicd”, nr. 3, 1990; Nicolae Chifar, Iconologia Sfantului loan Damaschinul

n contextul disputelor iconoclaste din secolul al VilI-lea, in ,, Teologie si Viatd”, nr. 1-6,
2000.
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-al cincilea fel de icoand este cel care infatiseaza cele viitoare, adicé
simbolul.

-al saselea tip de icoand stabilit de Sfantul loan Damaschin este cel
facut spre aducerea aminte a faptelor intdmplate, a minunilor, a rautatilor,a
virtutilor. Aceasta categorie cuprinde doud aspecte: cand infétisdm in
scris cele petrecute, si in cel de al doilea rand cand zugravim chipurile
bérbatilor virtuosi si sfinti.*

Pe langa tipurile de icoane Sfantul loan Damaschin clarifica si sensul
nchindrii, stabilind o seamd de diferentieri Tn functie de cui se acordd
inchinarea. Tnchinarea este de dou categorii: adorarea sau inchin&ciunea
absoluta si venerarea, sau inchindciunea relativé. Adorarea se aduce numai
lui Dumnezeu si este motivaté de: admiratia fatd de maretia si intelepciunea
nesfarsita a lui Dumnezeu; multumirea pentru bunatétile pe care le trimite
asupra lumii; insuficienta firii omenesti pentru c& omul este neputincios
de a face binele prin propriile puteri; pocdinta si marturisirea pacatelor.
Venerarea sau inchindciunea relativa este adusa persoanelor sau obiectelor
care au ceva divin in ele sau sunt in legaturé cu divinitatea: in primul loc
pe aceia in care Dumnezeu se odihneste, adicd Maica Domnului si sfintii.
Din moment ce sfintii participd la indumnezeire ne inchindm lor ca la
niste robi ai lui Dumnezeu si inchinandu-ne lor ne inchindm Dumnezeului
céruia ei slujesc.

Pe baza definitiilor si tipologiilor iconice anterior prezentate, Sfantul
loan Damaschin argumenteaza posibilitatea pictérii lui Dumnezeu, a
ingerilor si a sfintilor. Folosindu-se antitetic de argumentele teologiei
iconoclaste conform cérora dumnezeirea se manifestd intr-o totala
transcendenta fiind deci imposibila reprezentarea in icoana, Sfantul loan
construieste o intreagad teologie a posibilitatii icoanei, stabilind actul
Tntruparii ca fundament al acestei arte: ,,Evident atunci cand vezi c4 cel
fard de trup s-a facut pentru tine om, atunci vei face icoana chipului lui
omenesc... Zugréaveste coborarea Lui fard nume, nasterea din Fecioara,
Botezul de la lordan ...Zugraveste-le pe toate si cu cuvantul si cu
culorile.”® Tn acest mod Sfantul loan Damaschin opune iconoclastilor

¥ Migne, 94, 1241 D-1244 A; Migne, 94, 1341 D-1344 A, apud Dumitru Fecioru,

art. cit, p. 34.
40 Migne, 94, 1240 AB, apud Ibidem, pp. 36-37.
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cel mai puternic argument pentru posibilitatea nfatisarii, prin picturd, a
Dumnezeirii, anume, Intruparea lui Dumnezeu. Daci reprezentarea n
icoand este permisa, ea nu are humai o functie decorativa, esteticd, ci o
functie harismatic, este locul unei prezente: ,,? 6t0 8¢&iii0 6éic Yé Oi
8fu6T66diT 81 aéadaRiaé” (cinstea care se aduce icoanei se Tndreapta
catre cel infatisat pe icoand), cinstea trece de de infatisare la prototip, la
original, spunea cu cteva secole Tnainte Sfantul Vasile cel Mare in cadrul
controverselor trinitare.* Un substrat iconoclast se desprinde si din
respingerea functiei latreutice a icoanei. Tn acest sens Sfantul loan
Damaschin stabileste patru functii sau roluri a artei iconografice pentru a
totaliza sensurile prezentei unei icoane in Biserica, sau in alte locuri: rolul
pedagogic-didactic, estetic, cultic si haric.*

Acestea sunt trésdturile teologiei Sfantul loan Damaschin intr-o
prezentare sinteticd, ajungand teologia oficiald a Bisericii. Terminologia
referitoare la icoane consacratd de Sfantul loan a devenit fundamentul
doctrinar pentru dezbaterile Sinodului VII ecumenic de la Niceea, iar
doctrina expusé in cele trei tratate va influenta in mare masura pe scriitorii
antiiconoclasti ulteriori: pe Nichifor al Constantinopolului (806-815) si pe
Sfantul Teodor Studitul (1826).

5. Constantin V: autoritatea imperiald in slujba doctrinelor
eretice

Fiul cel mare al lui Leon 11 Isaurianul, Constantin, asociat la tron la
sfarsitul anului 720, a devenit unicul impdrat al imperiului la moartea tatalui
sdu n iunie 740. A fost considerat de contemporaneitate ca cel mai
periculos dusman al sfintelor icoane, depésind in cutezanta chiar pe
iconoclastii clasici. Regésim in persoana lui Constantin acelasi om de stat
ca si tatdl sdu, un bun strateg si militar, demonstrand o mare abilitate in
problemele de naturd administrativd. Desi nu poseda insusirile fizice si
psihice ale lui Leon, totusi Constantin V a dezvoltat pané la apogeu criza

4 P.G. XXXII, 149 C, apud Gerhart B. Ladner, The Concept of the Image in the
Greek Fathers and Byzantine Iconoclastic Controversy, in ,,Dumbarton Oaks Papers”,
vol. 7, 1953, p. 1.

2 Milan 2esan, Din istoricul iconografiei ortodoxe pana in secolul X1V, in ,,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, anul XL1I, nr. 3-4, 1965, p. 167.
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iconoclastd, incercand o fundamentare teologica a acesteia. Spatiul catre
care el s-a orientat a fost acela al teologiei postcalcedoniene asigurand
circulatia ideilor prin subordonarea autoritétii imperiale doctrinelor eretice.
De remarcat c& in timpul lungii sale domnii din 740 pandin 775, Constantin
V nu a practicat cu aceeasi agresivitate lupta contra icoanelor. Sinodul
de le Hieria din 754 Tmparte domnia in doud perioade distincte, fiecare
avand o evaluare specifica Tn ceea ce priveste lupta iconoclastd. Constient
cd numai dupd ce avea o confirmare sinodald obtinea legitimitate Tn
atitudinea lui agresiva fatd de iconodului, Constantin V a procedat cu
precautie in prima perioada, pentru ca in cea de a doua etapd a domniei
s& dezlintuie o adevdrata teroare, in baza acceptului sinodal. Tnsé pana
la acel moment era nevoie de o consolidare a propriei autoritati, mai ales
cd urcarea lui pe tron fusese dublatd de o puternicd rebeliune.
Documentele vremii atestd o serie de méasuri care sd-i asigure stabilitatea
politica si in acelasi timp acordul tuturor partidelor religioase. Tn acest
sens biografia unui episcop got din Crimeea, ulterior canonizat, pe nume
dtefan de Suroj, consemneaz& un decret de amnistie generald, fiind
eliberate chiar si persoanele inchise pe motiv de inchinare la icoane. Cu
acest prilej episcopul 2tefan, dupéa ce a fost nasul de botez al fiului
principesei kazare Irina, a fost repus cu toatd solemnitatea in scaunul sau
episcopal.*®

Aceasta prima fazd a domniei a avut pe langa obiectivele religioase
si reorganizarea administrativé a themelor, asigurarea granitelor impotriva
arabilor. O incursiune a acestora in Asia Micd a prilejuit insa organizarea
unei rebeliuni interne coordonata de cumnatul lui Constantin V, strategul
themei Armenikon pe nume Artabasdos. Sprijinit de partida iconodula
Artabasdos reuseste sa intre in Constantinopol n iunie 741 si sa fie
proclamat basileu Tn fata poporului de Theopanes Monotes. Aceastd
reabilitare a cultului icoanelor nu a fost Tnsd de lunga duratd, deoarece
dupd aproximativ un an de la urcarea pe tron a lui Artabasdos, Constantin
V revine in fruntea unei armate compusa in special din trupe iconoclaste
ale themelor din Asia Mica si recucereste Constantinopolul.

4 Westberg, O jitii sv. Stephana Souroiskago, 1n ,,Vizantiiskii Vremennik” 14,
1907, p. 231 si Vasiliev, The Gots in the Crimea, Cambridge, 1936, pp. 109-112, apud
Louis Bréhier, op. cit., p. 607.
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Tntre anul 742, care marcheaza sfarsitul revoltei lui Artabasdos si
754, anul convocdrii sinodului de la Hieria, s-a continuat impunerea
iconoclasmului prin diferite mijloace. Pentru aceasta perioada cronicile
se limiteaza la a ardta distrugerea icoanelor din biserici, Thlocuirea lor cu
scene din viata cotidiana a orasului sau a palatului. Nu erau admise decét
scene cu caracter profan, scene de vanatoare, lupte de gladiatori, scene
dincircetc.# Tn tot acest timp reactia iconodul a venit din partea monahilor
organizati in jurul sfantului ®tefan cel Tandr de la muntele sfantului
Auxentiu, dar si din partea unei anumita categorii a populatiei. Biografia
sfantului ®tefan oferd date pretioase pentru 0 mai bund viziune teologica
asupra momentului. De exemplu la originea miscdrii iconoclaste stau
traditiile iudaice si siriene, indemnandu-i pe toti monahii din Bitinia si din
alte provincii ale imperiului la rezistentd. Se pare ca muntele Sfantului
Auxentiu a fost un focar de culturd teologica pentru secolul VIII din
moment ce se adresau célugarilor din intreg imperiul. Pentru a evita
persecutia iconoclasté 2tefan enumera o seaméa de locuri din imperiu si
din afara lui care ar putea servi drept refugiu: regiunea Marii Negre,
Crimeea, Bosforul intunecat, Cherson, Nicopsis si Gotia de Jos, regiunea
ce se intindea in est cétre Golful Persic si in vest citre Roma, Licia
Inferioard, unele teritorii din Propontide, insula Cipru si coasta Siriei, Tri-
poli, Tir si lafa. Lista este deosebit de importantd deoarece permite
identificarea acelor zone n care iconoclasmul nu a fost atat de riguros
aplicat, conservandu-se monumente de artd iconografica ale epocii
iconoclaste.

Unul din aspectele cele mai interesante de politicd interna din timpul
lui Constantin V cu trimitere directd la raporturile dintre iconodului si
iconoclasti, este politica de colonizare internd dupd modelul lui lustinian
al ll-lea. Méasura se impunea din cauza depopularii anumitor zone, fenomen
cauzat fie de invazii, fie de epidemii. Tn aceastd situatie era Tracia i
chiar Constantinopolul a carui populatie fusese decimata de o epidemie
de ciumad adusa din Sicilia, Constantin V impunand Tn aceasta situatie un
transfer de populatie de origine siriand si araba. Aceste migratii fortate

4 Jacqueline Lafontaine-Dosogne, Pour une problematique de la peinture d’Eglise
byzantine a I’epoque iconoclaste, in ,,Dumbarton Oaks Papers”, vol. 41, Studies on Art and
Archeology in Honor of Ernst Kitzinger on His Seventy-Fifth Birthday, 1987, p. 322.
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au modificat in mod grav nu numai etnografia peninsului balcanice ci au
produs mutatii grave si sub aspect religios. Cea mai mare parte din acesti
emigranti asiatici erau monofiziti, manihei sau paulicieni. Theophanes
marturiseste cd nu toate aceste grupdri erau in mod obligatoriu si
iconoclaste, dar cd au adus cu ele un conservatorism care a marcat
negativ aspectul religios al societétii. De exemplu comunitétile siriace
mutate Th Tracia continuau sa cante trisaghionul dupa vechea formula a
lui Petru Fullo, promovénd noua doctrind a paulicienilor.* Aceste
modificari demografice vor avea consecinte grave in evolutia ulterioara a
evenimentelor legate de atitudinea iconoclasta a impdratului Constantin V.
Tn contextul acestor modificari, structura internd a principalelor
zone de conflict s-a modificat in favoarea partidei iconoclaste. Cu
toate acestea revolta themei Elladicilor in 727, sprijinul pe care themele
europene l-au acordat lui Artabasdos, demonstreaza cd armata nu era un
spatiu care s& admitd unanim doctrinele imperiale, fiind nevoie de 12 ani
(741-754) pentru a formula in cadrul armatei convingerea de a-i trata pe
iconoduli ca eretici si rebeli. Nu acelasi lucru se poate spune despre situatia
armatei din Asia Mica. Teritoriu in care s-au dezvoltat cel mai bine viziunile
teologice si politice ale iconoclasmului. Asia Mica se caracteriza printr-o
predispozitie la doctrina imperiald, predispozitie alimentata si de recrutarea
regionald. Constituite din excelenti soldati, bine disciplinati si obisnuiti cu
arta razboiului, aceste trupe anatolice constituiau pricipala forta iconoclasta.
Biografia sfantului 2efan consemneaza un aménunt care reflectd
preocuparea lui Constantin V fatd de credintele soldatilor séi. Prin faptul
ca nu1i erau indiferente doctrinele care circulau in armata demonstreaza
dorinta lui de a-si asigura loialitatea trupelor si din punct de vedere
doctrinar. Se aminteste c& unul dintre soldatii de origine armeand, bolnav
de o boal& incurabild, a fost vindecat inchinandu-se la doud icoane la
Tndemnul sfantului ®tefan: ,,dupa ce s-a rugat, ®efan I-a facut sa se inchine
la doud icoane, una a unui bérbat, ce avea inscriptia Hristos, si alta a unei
femei, care i-a spus ca este Theotokos”.* Constantin V a fost informat
de cele petrecute si I-a obligat pe cel vindecat s renege icoanele numindu-
| pe 3tefan idolatru si célcator de cele sfinte. Drept recompensa soldatul

4 Theophanes, a. 6237, apud Ibidem, pp. 612-613.
6 Vita Stephani, in P.G. 100, col. 1156, apud Ibidem.
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a fost avansat la gradul de centurion. Acest episod dovedeste un control
apropiat exercitat de Constantin V asupra armatei. Partida iconoclasté
pe langé elemente din armatd mai avea adepti si din alte categorii ale
statului. Parte a functionarilor publici pentru a demonstra zelul in fata
doctrinelor profesate de impdrat au trecut in actiuni iconoclaste. La acestia
se addugau grupuri de episcopi, dupd cum rezulta din cifra sinodalilor de
la Hieria, de 338 de ierarhi. Alte categorii ale societatii care sporeau
randurile iconoclaste proveneau din marea masa a populatiei care
imbratisase reformele sociale ale lui Leon 111 Isaurianul, grupuri in cadrul
carora teologia se limita la un set de superstitii si ritualuri fara fond.

a. Bazele teoretice ale iconoclasmului la Constantin V: de la
binomul spirit -materie la noua matrice dualistd de inspiratie
maniheica

Teoria iconoclastd nu era unitard si se caracteriza prin contradictii
(admitea crucea® si respingea icoanele). Partida moderatd a iconoclastilor
admitea icoanele reprezentandu-L pe Hristos, dar férd a se admite actul
inchindrii, icoana in viziunea lor avand o functie exclusiv comemorativa.
Alta directie reprezentatd de cea a iconoclastilor extremisti nu admitea
nici o arta figurativa cu caracter religios.

Tn cadrul argumentatiei iconoclaste distingem doua tipuri de
argumente: argumente biblice si de hermeneuticd teologico-filosofica.
Polemica iconoclasta pleca din punct de vedere biblic de la tezele
vechitestamentare invocate Tnca din perioada lui Leon 11l la care se
addugau texte interpretate gresit din Noul Testament. Textul clasic care
nega posibilitatea artei iconografice din considerente de idolatrie era
interdictia din cartea lesirii 20,4 ,,5&8 nu-ti faci chip cioplit”. Alte texte din
Noul Testament care atingeau fie spiritualitatea Tnchinarii pentru a se
debarasa de orice reprezentare figurativd, fie materialitatea care inducea
ideea conexd de idol si idolatrie au alimentat gandirea iconoclasta:

47 Crucile iconoclaste aveau forme particulare, toate pedunculare intr-o eleganta
simetrie. Sursa de inspiratie pare sa fie monumentala cruce ridicata in For de Constantin
au adoptat acest simbol ca un semn ceresc al triumfului, eliberand Biserica de pericolul
idolatru. A se vedea anexele.
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,inchinarea in Duh si Tn Adevar”; ,,nu trebuie sd socotim ca dumnezeirea
este asemenea aurului sau argintului”®; ,,nu-mi fie a ma lauda decét in
Crucea Domnului™®.

Fard a detalia structura teologica si filosofica a teoriilor iconoclaste
deoarece nu face obiectul prezentului studiu, vom prezenta sintetic
principalele directii ale gandirii lor asa cum reies din lucrérile lui Nichifor
Ma@rturisitorul, Theodor Studitul sau din definitia dogmaticé a sinodului
VII ecumenic de la Niceea. Posesorul unui spirit speculativ integrat
filosofic, Constantin V Tncearca sd mute argumentatia iconoclasté de la
aspectul simplist al interdictiei din Vechiul Testament la framantérile
teologiei postcalcedoniene. Iconoclastii considerd cd prin icoand se
contrazice hristologia sinoadelor ecumenice. Cand se zugraveste o icoana
fie cd se reprezintd dumnezeirea necircumscrisa a lui Hristos prin
circumscriere n trupul creat, ceea ce este greseala circumscrierii, fie
Cca se amestecd acea neamestecatd unire, marturisitd de la sinodul de la
Calcedon pentru ca iconoduluii cred ca pot zugravi impreuna cu natura
umana si ceva din natura divind. Tntr-un asemenea mod, conchid
iconoclastii, se aduce lui Dumnezeu o indoita blasfemie, mai intai prin
circumscriere si prin amestecare. Prin urmare cei care considera cé pot
zugravi icoana lui Hristos infaptuiesc greseala amestecdrii (monofizism),
sau dacd infatiseaza chipul lui Hristos despartit in mod singular ca ipostas
de sine statator, trec n nestorianism.*® Un alt argument invocat de
Constantin V pentru a da o baza acestei respingeri sta in identitatea care
trebuie sa fie intre chip si prototip, plecandu-se de la o gresita abordare a
termenului de chip: ,,Orice chip este copia unui prototip...si, ca sa fie intr-
adevar chip (copia), trebuie sé fie de o fiinta cu prototipul pentru ca intregul
prototip sa fie pastrat, altfel nu este un chip”.®* Consecinta directé a
acestei conceptii aduce Sfanta Euharistie ca icoand ce péstreaza
identitatea cu prototipul: ,,Painea pe care o primim este, intr-adevar, icoana
Trupului Sau, reprezentand trupul Sau, fiindca ea s-a facut in chipul trupului

“ Fapte 17,29.

4 Galateni 6,14.

% Nicolae Chifér, Istoria crestinismului, vol. Il, Trinitas, lasi, 2000, pp. 271-272.

1 P.G. 100, 261 C, 225 A, 228 D precum si la Hennephof A. 21, nr. 141-187, apud
Christoph Schénborn, op. cit., p. 202.
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sau”.52 Tn continuare polemica iconoclasta reactiveaza vechile
icoanelor fiind vdzut ca adorarea unei materii moarte si neinsufletite rezultat
al dispretului fatd de materie (teorie gnostica), stabilind ca arta religioasa
este 0 metoda josnica, kakotechnia, de redare a realitatilor nevazute. Cu
fundamentul in spiritul speculativ elenic icoana apare ca imposibilé, deoarece
prapastia dintre model si reprezentarea acestuia este nesfarsit de mare.
Iconoclastii au cdutat sa se plaseze in cadrul traditiei ortodoxe, prezentandu-
si doctrina ca fiind conforma cu deciziile sinoadelor ecumenice, invocand si o
seama de texte izolate puse pe seama unor teologi de marca. Pe acest fun-
dal teoretic s-a convocat sinodul de la Hieria in 754 in vederea obtinerii
girului Bisericii in luptaimparatului contra sfintelor icoane. Argumentatia de
care se foloseau era o abordare periferic teologicd combinata cu structuri
ale filosofiei antiplastice de inspiratie gnosticA. n fata unui astfel de sistem,
binomul spirit-materie devenea o matrice a dualismului maniheic, aplicat in
teologie sub forma de iconoclasm.

b. Sinodul iconoclast de la Hieria

Constantin V era constient cd iconoclasmul trebuia sd obtina
aprobarea Bisericii, printr-o ratificare sinodala, caci ,,faré sprijinul ierarhiei,
fard acordul teologic, el purta evident amprenta unei masuri politienesti a
impératului”s® . Tn acelasi timp pentru a oferi sinodalilor o bazi teologicA
de discutie a alcatuit o serie de tratate, care au facut obiectul unor sedinte
pregétitoare, care manifestau interesul Tmparatului pentru probleme
bisericesti si dogmatice. Din aceste tratate s-au pastrat numai cateva
fragmente, dintre care ultimul (24) anuntd cd dupa ce a fost enuntata
esenta iconoclasmului, urmau s fie contestate icoanele Maicii Domnului
si ale sfintilor. Ele au cunoscut o larga difuzare in randul populatiei dar
mai ales ih randul episcopilor cu scopul de a-i castiga pentru iconoclasm.
Tn aceste conditii Constantin \V a dispus intrunirea unui sinod la Hieria
februarie 754. La sinod au participat 338 de episcopi, majoritar iconoclasti,
sub presedentia episcopului Teodosie al Efesului. De laTnceput intrunirea
s-a pretins ecumenicd, urmérindu-se indeplinirea tuturor formalitatilor

%2P.G. 100, 337 A; si la St. Gero, The Euharistic Doctrine of the Byzantine Icono-
clasts and its Sources, in ,,Bizantinische Zeitschrift”, 68, 1975, pp. 4-22, apud Ibidem.
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pentru a dobandi acest caracter: convocat de impdrat, participarea tuturor
episcopilor din imperiu, a luat o decizie dogmatica. Cu toate acestea s-a
facut abstractie de un criteriu esential, anume prezenta pentarhiei. Féréa
acordul titularilor din cele cinci scaune patriarhale apostolice nici un sinod
nu se bucura de calitatea de a fi ecumenic, ori in acel moment patriarhatele
din Roma, Alexandria, Antiohia si lerusalim au anatematizat acea adunare
episcopalé si pe cei care urmeaza hotararilor ei. Lucrdrile sinodului
s-au deschis la 10 februarie 754 in palatul din Hieria, pe coasta asiaticd,
nu departe de Calcedon. Discutiile s-au prelungit pané in 8 august cand
sinodul a fost mutat in biserica Fecioarei Maria din Vlaherne.

Discutiile s-au purtat pe temele teologico-iconoclaste provocate de
Constantin V, informatiile in acest sens fiind foarte putine parvenite din
operele lui Nichifor. Desi s-a acentuat in continuare interdictia din Vechiul
Testament referitoare la idolatrie, totusi sinodalii si-au dezvoltat invatatura
iconoclastd prevalandu-se de doctrina hristologicd.> Reluand teoriile
teologico-filosofice ale lui Constantin V s-a hotérat c& adevarata icoana
care pastreazd identitatea de fiinta cu originalul este Sfanta Euharistie,
acreditdnd in continuare argumentatii biblice si filosofice Tn sens
necalcedonian si maniheic. Hotérarile de la Hieria au fost impartite n
patru sectiuni: partea de doctrind contindnd decizia sinodalilor impotriva
icoanelor, un florilegiu biblico-patristic ce se dorea a fi un suport icono-
clast,%® canoane disciplinare si anateme.*® Decizia sinodald sau horosul,
conservat in actele sinodului din 787, incearca sa legitimeze lupta impotriva
icoanelor prevalandu-se de autoritatea Sfintei Scripturi si de a Sfintilor
Parinti®: ,,Bazandu-ne pe Sfintele Scripturi date de Dumnezeu si ancorati

%3 K. Schwartzlosse, Der Bilderstreit. Ein Kampf der grichischen Kirche...p. 59,
apud Nicoale Chifér, Teologia iconoclasta a imparatului Constantin al V-lea si sinodul de
la Hieria, in ,,Studii Istorice”, Sibiu, 2005, p. 167.

% Christoph Schénborn, op. cit., pp. 136-139.

% George Florovsky, Origen, Eusebius, and Iconoclastic controversy, in “Church
History”, vol. 19, nr. 2, 1950.

% paul J. Alexander, Church Councils and Patristic Authority the Iconoclastic Coun-
cils oh Hiereia (754) and St. Sophia (815), in ,,Harvard Studies in Classical Philology, vol.
63, 1958, p. 493.

5" Gerhart B. Ladner, The Concept of the Image in the Greek Fathers and the Byzantine
Iconoclastic Controversy, In ,,Dumbarton Oaks Papers”, vol. 7, 1953, pp. 1-34.
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de stnca inchinarii Tn duh, noi toti ne-am adunat.....si hotdram unanim ca
orice icoand...sa fie de acum indepdrtata din bisericile crestine ca ceva
strain.”s® La data de 27 august hotdrarile sinodului au fost facute publice,
prezentate cu toatd solemnitatea in For, prilej cu care s-a oficializat noua
doctrind si s-a aruncat anatema supra iconodulilor: patriarhul Gherman,
Gheorghe din Cipru si asupra Sfantului loan Damaschinul. Constantin V
obtinea in sfarsit dreptul de a-i trata pe iconodului ca eretici; edictul impe-
rial, o compilatie dupa deciziile sinodului permitea printre altele calificarea
iconodulilor ca rebeli si tratati ca atare. Se stabilea Tn acelasi timp si un
grad de penalitate. Iconodulii erau scosi in afara legii, expusi maltratarilor,
deportarilor, si altor pedepse ale codului constantinian. Tn momentul
ratificarii iconoclasmului de acest pseudosinod care se dorea ecumenic,
s-atrecut lainlaturarea icoanelor si la reprimarea sustinatorilor acestora.
Cum s-a creat un puternic curent iconodul (patriarhii: Antiohiei,
lerusalimului si Alexandriei au anatematizat iconoclasmul) mentinut de
calugari si o parte a credinciosilor, Constantin V a hotarat ca deciziile
sinodului s& fie semnate de toti preotii si calugarii din imperiu si mai tarziu
sd confirme fiecare prin jurdmant lepadarea de icoane. Preocuparea pentru
aspectul particular al credintei era o traséturd a personalitatii lui Constantin
V, fapt confirmat de supravegherea indeaproape a curentelor religioase
Tn armata si de hotarérile privind anumite persoane particulare. Dintre
martirii epocii amintim: Staretul *tefan de pe muntele Sfantului Auxentiu,
Petru Colibasul, loan de Managria, Petru Stalpnicul la care s-au addugat
nenumarati credinciosi pentru care inchinarea la icoane era expresia
religiozitdtii lor*®®, iar icoana un loc al prezentei lui Dumnezeu.

6. Dimensiunea teologicd a icoanei in definitia Sinodului VII
Ecumenic

Iconoclasmul bizantin, care a tulburat viata bisericii mai bine de un
secol, a provocat crestinismul la a formula o doctrin teologicé bine
fundamentata biblic si patristic referitoare la arta iconografica. Tn acest

% Mansi, 13, col. 205-363, apud Louis Bréhier, op. cit., p. 620.

% E. Amann, L’Epoca Carolingia (757-888), inin ,,Histoire de L’Eglise” (coord. de
August Fliche - Victor Martin), tomo VI, Paris, 1977, trad. it. Storia della Chiesa, Ed.
SAIE, Torino, 1971, pp. 115-117.
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sens Sinodul VII Ecumenic intrunit la Niceea intre 24 septembrie si 23
octombrie 787 sub presedentia patriarhului Tarasie de Constantinopol si
cu concursul Tmparéatesei Irina, mama lui Constantin VI, a condamnat
miscarea iconoclastd, decizie formulata pe baza contributiilor unor teologi
de marcd: patriarhul Gherman al Constantinopolului (715-730), papa
Grigorie al l1-lea al Romei (715-731) dar mai ales pe contributia Sfantului
loan Damaschinul (T 749).

Combaterea teologiei iconoclaste s-a desfasurat sub forma unui dia-
log Tn cadrul cruia treptat s-au anulat si condamnat hotarérile din 754,
Mai intéi s-a contestat caracterul de ecumenicitate al sinodului de la Hieria
pe baza mai multor motive: nu a ntrunit acordul pentarhiei; s-a opus unei
Tnvataturi conforme sinoadelor ecumenice anterioare; hotérarile nu au
fost receptate in cadrul ecumenic; pentru ca in faza ulterioara a lucrérilor,
sinodalii s& stabileasca raspunsurile teologice la obiectiile iconoclaste: se
dé definitia icoanei utilizandu-se contributia Sfantului loan Damaschin;
se face diferentierea ntre idol si icoand; fundamentarea teologica a
icoanei Tn Tntruparea Domnului; se stabilesc diferentierile din Inchinare
(cinstire, supracinstire si adorare); inchinatorii la icoane nu se fac vinovati
nici de nestorianism, nici de monofizitism, redefinindu-se conceptul de
chip in conformitate cu Calcedonul; inchinarea la icoana are un caracter
ecclesiologic; icoanele trebuiesc cinstite, la fel Sfanta Cruce si Sfanta
Evanghelie; intre cuvant si imagine exista egalitate, corespunzand unor
functiuni perceptive ale omului; prin icoand sufletul credinciosului se Tnalta
la Dumnezeu si se mantuieste; pentru ca in partea de final a definitiei
dogmatice sd se mérturiseascd incadrarea iconografiei in Traditia
Apostolica.® Tn Incheierea lucrarilor, conform uzantei, s-a rostit simbolul
de credintd niceo-constantinopolitan, s-au citit hotérarile dogmatice ale
sinoadelor ecumenice precedente, au fost anatematizati toti ereticii si s-
au definit urmatoarele: ,,Noi pastrdm toate predaniile, scrise sau orale,
printre care si cea referitoare la sfintele icoane care sta in armonie cu
vestirea Evangheliei, cdci Logosul divin s-a intrupat n realitate si nu in
aparentd. Urmand calea impéréateasca, invataturilor inspirate de Dumnezeu
ale Sfintilor Parintilor nostri si predaniei Bisericii universale, in care

% Nicolae Chifér, Iconologia patristica a secolului al Vlli-lea ..., Tn op. cit.,
pp. 181-193.
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sél&sluieste Sfantul Duh, marturisim, cu toatd convingerea si claritatea
ca, precum semnul sfintei si de viata facatoarei Cruci, tot asa si sfintele
icoane demne de cinstire, sa fie pictate sau lucrate Th mozaic sau din alt
material si s fie asezate Tn sfintele Biserici ale lui Dumnezeu, pe sfintele
vase si vesminte...fie cd este icoana dumnezeiescului nostru Stdpan si
Mantuitor lisus Hristos, fie ca sunt icoanele neprihanitei Stapanei noastre,
Sfintei Maicii Sale, ale sfintilor Tngeri...caci, cu cat sunt mai des contem-
plate aceste reprezentdri biblice, cu atat mai mult este Tndreptat
credinciosul sd-si aminteasca de prototip, sd-i urmeze exemplul, sa-i aducé
cucernica venerare prin manifestari pioase, fara a fi aceasta inteleasa ca
adorare, care se cuvine numai lui Dumnzeu, ci ca acea venerare adusa
semnului sfintei si de viata facatoarei Cruci, Sfintei Evanghelii, si altor
sfinte obiecte, adica prin tdmaiere si aprindere de lumanari si candele,
cum ne invatd vechea Traditie, cici cinstea adusé icoanei se ridica la cel
reprezentat Tn icoand. Cine cinsteste icoana, cinsteste persoana zugravita
pe ea.”®!

Din cadrul acestei definitii dogmatice se desprinde o concordanta
teologicé cu scrierile Sfintilor Parinti, plecandu-se de la acel locus clas-
sicus din iconologia Sfantului Vasile cel Mare, la care se adaugé realismul
hristologic al Sfantului Gherman al Constantinopolului si teologia chipului
analogic din scrierile Sfantului loan Damaschinul. Elaborarea teologiei
icoanei in cadrul lucrarilor Sinodului V1l ecumenic ramane de o importantd
covarsitoare pentru evolutia ulterioard a crestinismului. Toate domeniile
artei vor lua un nou avant, stopate temporar de reactivéri ale teoriilor
iconoclaste. Secolul urmator®? va aduce o plinire a viziunii iconografice

1 Mansi, 13, 377 DE, apud Idem, Istoria .... p. 294.

2 George T. Dennis, An Eyewitness to History: The Short History of Nikephoros
Our Father the Patriarch of Constantinople, in ,,Church History”, vol. 65, nr. 2, iunie,
1996; Charles Barber, The Truth in painting: Iconoclasm and Identity in Early-Medieval
Art, in ,,Speculum”, vol. 72, nr. 4, octombrie, 1997; Idem, From Image into Art: Art after
Byzantine Iconoclasm, in ,,Gesta”, vol. 34, nr. 1, 1995; Barbara Zeitler, The icons of Their
Bodies: Saints and their Images in Byzantium, in ,,American Journal of Archaeology”, vol.
102, nr. 2, aprilie, 1998; Idem, Visual Polemics in the Ninth-Century Byzantine Psalters, in
“Speculum”, vol. 69, nr. 4, 1994; Kathleen Corrigan, The Ivory Scepter of Leo VI: A
Statement of Post-lconoclastic Imperial ldeology, 1n ,, The Art Bulletin”, vol. 60, nr. 3,
septembrie, 1978; Massey H. Shepherd Jr., The Patriarch Nikephoros of Constantinople:
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prin contributia a doi mari teologi: sfantul Nichifor Marturisitorul si sfantul
Teodor Studitul.® Din teologia lui Nichifor retinem cé icoana este o imag-
ine artificiala fatd de cea naturald, legétura intre ele fiind Tn baza unei
similitudini ipostatice; chipul este relational, deci personal, avand meritul
de a face distinctie ntre existenta fiintiald (logos) si modul de existentd
(tropos). Pentru Teodor Studitul posibilitatea icoanei std in Tntruparea
Mantuitorului: Cel nevazut se face vazut; prototipul si icoana sunt una
prin aseménarea ipostasului, dar doud prin natura lor; functia harismatica
aicoanei std in identitatea de persoana dintre icoana si prototip; n icoana
reprezentan persoana si nu natura.

Concluzii

Am incercat pe parcursul prezentului studiu, fard a emite pretentia
de exhaustivitate, o radiografie a fenomenelor politice si bisericesti care
au marcat viata Bisericii si a imperiului Tn cadrul secolului al V1lI-lea.
Analiza secolului a pus in vedere noi aspecte ale interventiei imparatului
n probleme de naturd bisericeasa.** Aceste ingerinte nu au avut un sens
pacificator, ci depdsindu-si competentele specifice, imparatul teolog, a
pus puterea lumeasca in slujba doctrinelor eretice, provocand aceastd
criza specifica secolelor V111 si X, crizd cunoscutd sub numele de icono-
clasm. Interventia in probleme de naturd bisericeascé nu era una noua,
dar acest tip de cezaropapism a cunoscut prelucrérile culturale ale epocii.

Ecclesiastical Policy and Image Worship in the Byzantine Empire, in ,,The Journal of
Religion”, vol. 39, nr. 1, 1959; Paul J. Alexander, Religious persecution and resistance in
the Byzantine Empire of the Eight and Ninth Centuries: Methods and Justification, in
“Speculum”, vol. 52, nr. 2, 1977; Idem, The Iconoclastic Council of St. Sophia (815) and
Its Definition (Horos), Tn ,,Dumbarton Oaks Papers”, vol. 7, 1953; Peter Hatlie, The
Politics of Salvation: Theodore of Studios on Martyrdom (Martyrion) and Speaking out
(Parrhesid), in ,,Dumbarton Oaks Papers”, vol. 50, 1996.

8 Dumitru Staniloae, Hristologie si iconologie n disputa din secolele VIII-IX, in
»Studii Teologice”, nr. 1-4, 1979, pp. 15-20. Idem, Hristos prototipul icoanei sale, Tn
MMS, nr. 3-4, 1958, p. 244.

8 H. S. Alivisatos, Caesaropapismus in den byzantinischen kirchlichen Gesetzen
und den Kanones, in ,,Akten des XI. internationalen Byzantinistenkongresses”, Miinchen,
1958; O. Treitinger, Die ostrémische Kaiser-und reichsidee nach ihrer Gestaltung im
héfischen Zeremoniell, Jena, 1938; J. Karayanopoulos, Der friihbyzantinische Kaiser, in
,.Bizantinische Zeitschrift”, 49, 1956.
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Tn aparenta aceastd structurd se dorea ca un element corector al
problemelor din interiorul Bisericii, insé de cele mai multe ori chiar ea le-
a provocat. Subordondnd Biserica intereselor politice sau conjuncturii
sociale, autoritatea imperiald iesea din spatiul secularismului Tn baza
fundamentelor teoretice oferite de elenism si ale altor elemente de culturd
orientald, Tmbracand ideologia imperiald si Tn acelasi timp pe imperator
ntr-o haind quasisacerdodald de tipul sunt imparat si preot. De exemplu
Justinian, Heraclie si Constans prin publicarea Ecthesis-ului si a Typos-
ului, Constantin IV, Leon 11 si Constantin V cu declansarea iconoclasmului,
demonstreaza acest tip de cezaropapism. Leon Ill, in scrisoarea trimisa
papei Grigorie 11, se intituleaza pe sine Tmparat si preot, ceea ce nu este
o simpla frazeologie. Chiar si in aspecte de disciplind interventiile imparatilor
continuau sé fie frecvente: cea mai mare parte a patriarhilor si episcopilor
erau instrumente ale ideologiei teologico-politice imperiale, care in timpul
lui Constantin V au proclamat teologic oficializarea iconoclasmului. Cu
toate acestea ideea cezaropapista se discrediteazd in fata activitatii marilor
teologi ai libertatii Bisericii: Sfantul Maxim Marturisitorul, Gherman al
Constantinopolului, Martin 1, loan Damaschinul, Nichifor sau Teodor
Studitul.

Ceea ce este incd semnificativ pentru manifestarea acestor ingerinte
ale imperiului, sunt precautiile imparatilor iconoclasti pentru impunerea
doctrinelor eretice: apelul la opinia publicd, convocarea adunarilor publice
Tnainte de proscrierea definitivé a iconografiei, intervalul de 28 de ani de
la aparitia mai clard a iconoclasmului pana la convocarea sinodului de la
Hieria. Daca impératii dinastiei isauriene s-au manifestat n aceste directii
spre castigarea opiniei publice si obtinerea girului Bisericii, aceasta
demonstreaza cd nu aveau in totalitate acceptul populatiei, sau cd avansau
pentru Tnceput un cezaropapism discret, diplomatic,® ca mai tarziu sa
dezlantuie persecutia iconoclastd. Tn aceste conditii se contura din ce in
ce mai mult ideea conform céreia Biserica este cea care manifestd
ortodoxia credintei, idee care va deveni o componentd principald n
programul de reformad initiat de calugdrii studiti.

8 Louis Bréhier, op. cit., p. 629.
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loan 0. Rudeanu

Aduceri aminte despre preoti si cdrturari

Abstract

The following study presents some notes identified on the pages
of some clerical books from the 18"-19" century. These books are
now in the library of the Museum in Deva or are still kept in the
churches from the Hunedoara county and they belong to the priests
from this area. These books are representative for the clerical life
from this part of the country, a life that has been under the protec-
tion of the Romanian Church.

Studiul de mai jos prezintd unele insemnéri identificate pe paginile
unor carti bisericesti din secolele XVI111-XIX, aflate in biblioteca Muzeului
din Deva, sau péstrate ncd in biserici din zona Hunedoarei, apartinand
preotilor din aceastd zond geografica. Ele sunt reprezentative pentru viata
bisericeascd din aceasta parte de tard, desfasurata sub protectia Bisericii
romanesti.

Motivatia readucerii in randul inti a unor nume de preoti si titluri de
carti peste care au trecut anii, rdimane intemeiatd, daca ludm in seamd
faptul ca o vreme Tndelungat, viata lumeasca dar si cea spirituala a stat
sub semnul slujitorilor altarelor. Preotii au intermediat din totdeauna accesul
celor multi la carte, au gasit timpul cerut si au trecut peste spesele
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financiare pentru a ctitori l&casuri de cult, spatii sacre pentru invatatura
cuvenitd enoriasilor si au staruit pentru cumpdrarea cartilor trebuincioase
celor pe care 1i pastoreau, asa incat in multe biserici s-au ingrijit de sporirea
bibliotecilor parohiale. Desigur, structurarea si stratificarea lumii teologice,
justificate prin nivelul de pregatire si locul de indeplinire a misiunii preotesti
nu diminueaza rostul si rolul asumat de fiecare dintre ei. Tnaltele fete
ecleziastice si-au l&sat din totdeauna, urme intelectuale si sunt autori de
carti religioase, cérti de moral, cérti didactice cu folos manuite de preotii
de rénd, de asa numitul ,cler inferior” orénduiti s& mentind legatura
continua cu cei nestiutori de carte pe care voiau a-i elibera de sub povara
necunoasterii.

Daca ne indepdrtdm Tn timp si ne referim la preotia transilvaneand,
Tndeosebi, hunedoreand, socotim c&, dincolo de orgolii intelectuale, preoti
scoliti la Blaj ori la Sibiu sau dusi la studii Tn localitati mult mai indepértate,
au ajutat la netezirea cdilor de ascensiune culturald si sociald. Peste
diferentele confesionale, dogmatice, peste imprejurari politice, economice
si sociale, care au generat marea diversitate a categoriei teologice,* preotii
s-au integrat Tn societatea largé si n-au renuntat la infaptuirea unor imagini
anume a societatii din jur.

Acum, cunoastem nume de preoti vrednici la vremea lor si rdmasi in
memoria documentelor prin insemnarile |&sate pe cértile detinute sau
lecturate si din care au Tnvétat pe altii. Ne referim Tn mare parte la preotii
de la sate unde statutul preotilor destul de subtire delimitat, le-a conferit
totusi calitatea de modificatori de mentalitate si adeseori la mari
evenimente istorice societatea i-a erijat in autoritati in ceea ce priveste
aspiratiile politice ,,... Biserica romaneasca (a fost) puternicul instrument
de Tnviorare sufleteasca si nationala™.

Din notele de mand desprinse de pe paginile unor carti aflate in
biblioteca Muzeului din Deva, sau pastrate inca Tn biserici din zona
Hunedoarei, parcurgem o lume a scrierii de altddatd dar si a preotilor,
care, cu modestie, se adresau si semnau cu apelativul ,,smerit si plecat”

1. Remus Campeanu, Elitele romanesti din Transilvania veacului al XVIlI-lea, Cluj,
2000, p.49.
2. 1. Georgescu, Bisericile romanesti, Oradea, 1935, p.34.
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sau a celor care au fost numiti s& conducé din varf treburile bisericesti.
Astfel, prin cérti si insemndri, prin rostuiri bisericesti au supravietuit si
aducem acum spre cunoastere, nume de preoti care au pastorit credinciosi
din localitati hunedorene. Nu ne propunem sd comentdm detaliat
circumstantele scrierii acestor note de mana si ne limitdm in general la
transliterarea si redarea unor insemnéri inedite si titlurilor de carti
purtdtoare de insemndri. tinem seama de o cronologizare si exemplificdm:
»Aceastd Sfantd Evanghelie s-au cumpérat in anul 1822 in luna
martie, 26, cu bani buni si drepti, 12 florinti numarati cu chiar mana
mea, Popa lands Mihdiesc din Sincrai, cu toatd cheltuiala satului
Calan, eu lands Mihaiesc Popa” (Evanghelie, Blaj, 1776). Popa lands
Mihdiesc a mijlocit cumpararea unei cérti sfinte la biserica la care slujea
si este suficient pentru ca sa-i pretuim stradania, chiar daca nu stim alte
aménunte biografice.

Altd Insemnare ne dezvaluie informatii despre un alt preot: ,,In anu
Domnului 1824 m-au hirotonit preot pe mine loan Popovici de prea
osfintitul D.D. loan Bob la Blaj, la 7 ceasuri vineri seara dupa
indltarea Domnului XC Sfantul Mucenic Andronic, scris prin mine
loan Popovici paroh la Béarcea Mare” (Liturghier, Ramnic, 1747).

Altd carte, alt sat: ,loane Popovici paroh Vaidei si am avut
norocirea de darul sfintei preotii in 11 zile novembrie, 1853~
(Evanghelie, Blaj, 1776). Despre acelasi preot si fiul sdu informatii
aproape pentru o microbiografie: ,,Aceastd carte Tn posesiunea
iubitorului meu tatd loan Popovici ... losif Popovici nascut in ziua
de Sf. Pasci, 1860 si casatorit cu Elisaveta Sucescu Drégan in 1888,
n 27 mai si chirotonit de preot in 17 iunie 1888 st. n” (Evhologhion,
Blaj, 1815). Din alta carte despre aceeasi localitate si despre Tncd un
nume de preot: ,,losif Popovici paroh gr. cat., 1903”, ,Valeriu Bora
preot gr., cat in Vaidei adm. paroh din 17 iulie 1907 (Evhologhion,
Blaj, 1893). Preotul greco-catolic Valeriu Bora dupé activitatea preoteasca
si-a continuat activitatea in invatamant (Ordstie, ®ibot) dar este cunoscut
si in lumea literaré ca poet, prozator si publicist *. Tn Biblioteca Muzeului
din Deva se péstreaza volume ale acestui autor: ,,Viseazd pamantul”,

3. M. Razba, Personalitati hunedorene, sec. XV-XX, Dictionar, Deva, 2000, p.69.
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Oréstie, 1920 si ,,Cand purtam cu mine soarele, poeme fard ingeri”, Sibiu,
1928.

Scoatem Tn evidenta un alt nume de preot care, dupa titlurile cartilor in
care a semnat presupunem cd a fost un preot bine instruit si ca a pus pret pe
cartea de invéataturd pentru el si pentru cei din jurul su. De pildd, un ,,Ex-
libris loannis Filimony, lonne Filimon paroh si posesor, 1860, 15 aprilie
,» (B.D. Frid. Kénig, Nucleus theologiae positive, Leipzig, 1706), sau 0
altd Tnsemnare a aceluiasi preot: ,,loane Filimon paroh gr-oriental, 1858”
(M. Annaei Seneca, Opera, Biponti-Zweibriichen, 1873). Doua titluri de
carti care au fost in proprietate preotului loan Filimon, caruia acum1i putem,
delimita spatiul lecturii si putem formula o concluzie in sensul pregatirii sale
intelectuale deasupra de medie. De pe raftul bibliotecii lui loan Filimon,
cunoscator probabil al limbii germane, a ajuns la Muzeul din Devasi o carte
manuscris cu Tnsemnarea: ,,Aceasta carte de istorie este a lui loan Filimon
paroh greco-oriental, 1860, 15 aprilie” (Erklarungen der Geschichte
Siebenbuirgens, manuscris sec. XVII1).

Firesc, cele mai multe insemnari ale preotilor sunt l&sate pe cérti de
biserica, pe carti religioase, cu umblare de la o bisericd la alta, de la un
preot la altul, fie ca dar sau mostenire, ori cumpérat& din dorinta de inmultire
a sfintelor carti pentru comunitétile crestine. O semnaturd doar, pe o
carte despre numele altui preot: ,,Pavel Popa, paroh 1861” (Liturghii,
Sibiu, 1856, carte pastratd in biserica din Tarnava- Hunedoara).

De pe o carte de predici am transcris insemnarea: ,,Aceasta Cazanie
0 am dat numitului Viarz Toader cu 7 zloti de argint, eu din jos
subscris, 863, ianuarie 17, Vasile Stan paroh Neagra” (Cheia
intelesului, Bucuresti, 1678).

Un iubitor de carte si lecturd a fost un alt preot care si-a cultivat placerea
cititului Tncd din tinerete. latd Thsemnarile edificatoare: ,,Proprietatea lui
Oprea Petru de a IV-a clasd gimnaziala studinte in Sabiniu, 1864”
(Gavril Munteanu, Carte de lectura, Brasov, 1861); ,,Oprea Petru teolog
n 8/3, 864" (Pavel Vasici, Macrobiotica, Brasov, 1845); ,,Oprea Petru
studente de clasa a IV-a gimnaziald, Sabiniu, Tn 15 nevembrie, 1864
(George Baritiu, Vocabular roméano-german, Brasov, 1857) .

4. M. Basarab, Tnsemne de proprietate brasovene in tara Barsei, Brasov, 2003, p.111.
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Depasim sfera insemnarilor de proprietate si mentiondm o insemnare
cu caracter medical, despre boala holerii: ,,in anul Domnului 1873, iar
a grosat cholera asiaticé si in comuna Jetaru répind o multime de
credinciosi, Romul Secosianul, capelan” (Liturghie, Sibiu, 1835).

Tnsemnéri, doar spre aducere aminte a urmasilor au fost l4sate de
preoti, dar fiecare insemnare de fapt de acest fel, ne invatéd cate ceva
despre vesnicie: “Spre vesnica reamintire Tmi las si eu al meu nume si
al meu prenume pe aceastd carte pentru eternitate céci timpul se
desface Tn elementele din care s-au alcdtuit iar scrisoarea se ceteste
de toti iubitorii frati intru Cristos Domnul si Ti rog a fi si eu pacatosul
pomenit si bunul Dumnezeu le va plati toatd osteneala fiecéruia,
Preotul Nicolae Proca, anul 1877, martie, 19, joi” (Checragarion,
Neamt, 1814).

Nume de preoti si titluri de cérti se leagd acum pentru a-i face
cunoscuti: “Acest Penticostar este a lu Bisericii greco-catolice unite
din Romosel, die 30 ianuarie, an 1893, Isidor Sodorul, paroch greco-
catolic” (Penticostar, Blaj, 1808); “Aceasta Teologie este a lui Galgozi
Niculae din Rosia Montana capatatad de la domnul Capelan loan
Suciu, anul 1904” (Teologia dogmatica si moraliceascd, Blaj, 1802).

Printre reprezentantii bisericii care si-au notat gandurile pe cértile pe
care le-au citit sau pe care le-au avut ca proprietate il remarcdm acum
pe protopopul Devei, loan Dobre. Notdm Thsemnari cu numele sdu: “Dr.
loan Dobre, protopop ortodox, Deva, 1910” (C.Diaconovici,
Enciclopedia Romand, Sibiu, 1898). O insemnare dedicatorie:
“Distinsului doctorand in disciplinele teologiei, domnului loan Dobre
spre amintire de la autor, dr. 1.G.Sbierea” (dr. 1.G. Shierea, O pagina
din istoria Bucovinei din 1848-1858, Cernduti, 1899).

Protopopul loan Dobre s-a facut bine cunoscut in Deva prin faptele
sale remarcabile care au tinut de bisericd, de scoal& de activitatea culturala
si de evenimente istorice. El a contribuit in primul rénd, la inceperea, in
anul 1923, a lucrarilor de restaurare a bisericii ortodoxe ,,Sf. Nicolae” din
preoteasca: consilier onorariu al Consiliului Arhiepiscopesc din Sibiu,
Deputat Sinodal, Consilier judetean, Membru delegat la Adunarea
Nationald de la Alba lulia din 1 decembrie 1918, presedintele Consiliului
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National Roméan din Deva, Director al Despértdmantului ASTRA - Deva®.

Protopopul loan Dobre a slujit si s-a folosit n biserica sa de carti
vechi pe care le-a cunoscut si a céror nvataturi crestine le-a transmis,
dar din aceste carti a aflat si nume de preoti Tnhaintasi lui. Retranscriem
Tnsemnérile de pe cértile vechi ale bisericii Sf. Nicolae din Deva: ,,Aceasta
sfanta si dumnezeieasca epistotolie este a bisericii noastre a Devei,
si am scris 29 de zile a lui mai, anul 1795, cucernicul intre preoti
Alexandru Popp, parohu al Devei neunit”; ,,Acest Apostol I-au
cumpérat Popa Patru ot Deva cu 4 lei si un tultu din bani cari au
dat Maria sa Gheorghe Cantacuzino pomana la biserica Devii fiind
ctitor méria sa si neamul mariei sale, ca s& pomeneasca neamul mariei
sale si aceastd sfantd bisericd, sa fie anatema de 318 parinti sfinti,
1721, februarie 2 zile” (Apostol, Bucuresti 1683); ,,... au fost a lu
Tovie Perian parohul Salistii si Cdjanea (Cazanie n.n.) data lui lon
Perian paroh Trestii” (Biblie, Bucuresti, 1688); ,,Aceasta sfanta si
dumnezeiascé liturghie s-a cumparat prin mine protopop Mihdilu ot
Deva neunit, la anul 1766 ,, (Liturghie, R&mnic, 1759)°.

Nume de preoti despre care nu stim altceva decat ceea ce au notat
ei pe cartile lor, desprindem din Tnsemnarile: ,,Donata de vaduva Maria
Cocos din Feredeu in semn de iubire pentru raposata ei fiicA Raveca
in anul 1917, prin Crucian Marginean, preot greco-ortodox”
(Penticostar, Sibiu 1841); ,,Preotul Nicolae Mireanu”; , Acest
aghiazmetar este al preotului Nicolae Dragomirescu si este donat
bisericii in anul 1912, iunie 12, Popescu” (Pannihid impreuna cu
Litia Micd, Bucuresti, 1856, coligat: Aghiazmetar, Bucuresti, 1861)

Pe alte carti semneaza losif Morariu preotul si protopopul Dobrei
binecunoscut in vremea sa: ,,losif Morariu” (L. Aime, Martin, Filozofie
sociala, tradusé de 1.D.Negulici, Bucuresti, 1846); ,,Primita de la Elena,
fata lui losif Petriman, Dobra, 11/24 XI, 1917, losif Morariu
protopop”, (Gh. dincai, Hronicul romanilor si a mai multor neamuri,
Buda, 1844). losif Morariu, protopopul Dobrei, administrator al
Protopopiatului Deva a fost preocupat pentru binele credinciosilor si al

5. V. 2uiaga, Contributii monografice, vol.ll, manuscris, p.176; M. Razba, op.cit.,

p.156.
6. Ibidem. Mentiondm ca in manuscris nu era mentionat locul tiparirii acestor cérti.
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preotilor pe care-i avea de indrumat. Intr-o circulard, pe care o pastram,
semnatd protopop, Ti incunostiinta pe enoriasi despre plata necesara pentru
valabilitatea carnetelor CFR, despre oficierea, fara taxa a cununiilor
religioase pentru ,,concubinatii”, in tractul Dobra si Deva si atentiona
preotii din protopopiatele pe care le conducea, in legétura cu trimiterea
»rapoartelor”, semnand acest document ,,Dobra-Deva, la 30 aprilie
1936, protopop losif Morariu administrator”. Apreciat pentru misia
sa preoteasca dar si pentru activitatile sale sociale si culturale protopopul
losif Morariu a fost numit membru Tn sinodul Arhiepiscopiei din Sibiu,
presedinte al Despartdamantului ASTRAdin Dobra, presedintele Consiliului
National Roman din Dobra’. Desemnat membru de drept la Marea
Adunare Nationala de la Alba lulia, protopopul losif Morariu a fost
Tmputernicit sa participe ca reprezentant al preotilor si credinciosilor din
arhidiaconatul sdu si a prezentat adeziunile din Roscani, Mihaiesti, Panc
si Panc Séliste, semnate in 15/28 noiembrie, 1918 (lonas V., Roscani, File
de istorie, Deva, 2002, p.66). Protopopul losif Morariu la adunarea anuald
ordinard a preotilor din 24 martie 1931 a mentionat starea economica,
culturald si moral-religioasa a credinciosilor din parohiile tractului si atrdgea
atentia ca preotilor le revine o mare sarcind In indrumarea poporului®.

Inserdm nume de preoti si titluri de carti pentru a depune marturie
ntr-o scriere a unei istorii a culturii hunedorene cu o paletad tematicd
extinsé care sé cuprindd si pe cei cu o mica contributie la activitatea de
culturalizare.

Tntr-o Tnsemnare st4 scris despre:,,Petru Fan, stud. An 11, 5V, 1925”
(Dragomir S. , Istoria dezrobirii religioase a romanilor din Ardeal
n sec.XVIII, vol.l, Sibiu, 1920). Este preotul care a locuit anii séi din
urmain casd cu nepotul sdu, dr. in istorie Mircea Valea, directorul Muzeului
din Deva.

Alte Tnsemnari, alte nume de preoti: ,,Parintelui loan Todea, paroh
ortodox roméan in Balsa, Oréstie, la 12.09., 1925, dr. E.Munteanu” (Eugen
Munteanu, ,,Din durerile noastre trecute si prezente, Agnita, 1923),
este o insemnare n care 1l recunoastem pe preotul Todea, tatal avocatului

7. Idem, Istoria B.O.R. din Deva; manuscris, Deva, 1972, p.109.
8. V. lonas, op.cit., p.78.
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loan Valeriu Todea intemeietorul Muzeului din Oréstie. Autorul cértii dedi-
cate, Eugeniu Munteanu a avut functia de prim pretor, a fost licentiat in
stiinte de stat politice si diplomat Tn teologie. Intr-o notd de mana se
mentioneaza pe coperta cértii c& ,,in prezent prim consilier al orasului
Oréstie”; ,,Acest Apostol s-au cumpdrat de cétre credinciosul Petru
Rus si sotia Rusalina cu 17 coroane, 77 fileri, Bacaia, la 8 iulie,
1917, Zaharia Albu, paroh” (Apostol, Sibiu, 1900, péstrat n Biserica
din Bacéia); ,,luliu Ratiu, preot romén unit, 1935” (Sinopsis, Rimnic,
1783). Personalitatea teologica luliu Ratiu a functionat ca actuar in
cancelaria diecezand, ca vicenotar consistorial si capelan la Lugoj, ca
notar consistorial, iar din anul 1896 ca paroh in Orastie si protopop al
Cugirului®. O altd insemnare datata: ,,Aceasta carte care cuprinde n
versuri Patima si moartea domnului nostru lisus Hristos am primit-o
ca amintire de la Brostea loan Mdagureanul din Petros, 6 aprilie,
1959, preot losif Baciu” (Patima si moartea domnului si
mantuitorului nostru lisus Hristos, Sibiu, 1888).

Tntr-o a doua grupare, am cuprins nsemnéri nedatate cu nume de
preoti, 1asate pe carti vechi religioase ori pe carti laice. 2tim, prin urmare,
cd semnatarii notelor de mana, preotii care au slujit cu credintd altarul,
dar si obstea de credinciosi, au scris putin despre ei, cu simplitatea
caracteristica teologilor, dar cu résunet pentru generatii la rand.
Exemplificdm tnsemnérile: ,,Proprietatea lui loan Bora, Hateg, teolog™
(Liturghier, Blaj, 1870). Este vorba despre unul din cunoscuta familie
de preoti Bora, al carei urmas profeseaza in zilele noastre, pr.Ovidiu Bora
— Biserica Ostrov; ,,Dionisie Giurgiu, preot ortodox roman Poiana”
(Molitvenic, Sibiu, 1874); ,,Proprietarul cartii acesteia este Georgiu
Vuplici, paroh si consilier” (S.Micu Clain, Propovedanii sau
Tnvataturi la ingropaciunea oamenilor morti, Blaj, 1784).

Tnsemndri repetate oferd posibilitatea cunoasterii unui preot din
Geoagiu care detinea presupunem, o valoroasa bibliotecd. latd insemnarile:
,Biblioteca particulard, Adam Rosu, Geoagiu” (Reuniunea femeilor
romane din comitatul Hunedoara, 1886-1911, Oréstie, 1912);
.Biblioteca parohiald Adam A.Rosu, Geoagiu” (N.lorga, Tn era

9. D. Radu, Dieceza Lugojului, %ematism istoric, Lugoj, 1903, p.554.
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reformelor, Valenii de Munte, 1909); ,,Biblioteca parohiala Adam
A.Rosu, Geoagiu” (N.lorga, Legéaturile culturale ntre Bucovina si
Principatele roméanesti, Bucuresti, 1914); ,,Biblioteca parohial,
Adam A. Rosu, Geoagiu” (Szabo Imre, Deva Varo, Deva, 1910). Cértile
parintelui Adam Rosu din Geoagiu au ajuns in posesia dr. loan Valeriu
Todea din Orastie si mai apoi a bibliotecii Muzeului din Deva.

Mai multe carti din biblioteca preotului Augustin Cupsa au ajuns de
la biserica din Stretea la Castelul Corvinestilor din Hunedoara. O ihsemnare
de proprietate se afld pe o carte din Biblioteca Muzeului din Deva:
»Proprietatea mea preot ortodox roman Augustin Cupsa de Cupseni”
(Cunoasterea miscéarilor si institutiilor economice culturale,
scolare si bisericesti a roméanilor din Ungaria, Budapesta, 1908).

Alt preot detindtor de carte este: ,,Nicodim Todoras, teolog greco-
ortodox” (Istoria bisericeascad pentru scolile poporale, Sibiu, 1906).

O Tnsemnare pretioasd este ,,a lui Beniamin Densusianu, canonic”
(Compendium, Buda, 1821). Ni se reaminteste, in acest fel, despre unul
din reprezentantii de seamd ai familiei ,,Densusienilor”, Beneamin
Densusianu preot greco-catolic la Sdcaramb, profesor la Preparandia din
Hateg, vicar foraneu la vicariatul greco-catolic din Hateg, canonic la
Episcopia romano-unita de la Lugoj si autor de carti teologice si scolare®®.

Reactualizarea Tnsemnarilor despre preoti si cartile romanesti
religioase constituie o dominanta a istoriei Bisericii roméne si a istoriei
culturii noastre. Din aceste carti cu insemnarile lor se invatd cum se
ajunge la o minte si un suflet luminat ,,eu pun accentul pe rastignirea
pacatelor fard de care nu poate exista cultura adevarata si moralitate™!.

Prin aceste note de mana scrise fard rigurozitatea stiintificd a
documentului sau a memorialisticii, doar cu pretentia cerutd de cétre
semnatari, posteritatii, ,,de a-i pomeni”, se incearcé o repunere a preotilor
si a cartilor lor pe locul cuvenit.

Prin Tnsemnd@rile si prin cartile ,,proprietate” se consemneaza
preferintele pentru carte pentru orizontul carturdresc al semnatarilor.
Alaturi de carti religioase, Tnsemndri de proprietate ale preotilor se
pastreazd si pe carti de istorie, pe operele unor clasici latini, pe carti de

10. I. Lazér, Beneamin Densusianu, viata si activitatea, Deva, 2002.
11. I. Georgescu, Biserica roméaneasca, Oradea, 1935, p.108.
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scoald, asa incét, fard interpretdri speculative, se poate atribui si preotilor
de sat, ale céror Tnsemnéri sunt preponderente procentual, permanenta
aplecare spre cartea de invatétura. Tnsemnérile reliefate acum, sunt punctul
de plecare pentru stabilirea coordonatelor vietii social-culturale a preotilor
de rénd, dar si a celor ridicati Tn ierarhia ecleziasta. Nicolae lorga spunea
despre preotimea romana cd intotdeauna ”constientd de marea ei misiune
culturald, sociald si nationald, a dat poporului aproape toaté invatatura, a
Tnzestrat neamul cu o limbd literard, cu o literaturd sfantd, cu o artd in
legaturd cu gustul si nevoile lui, a sprijinit Statul fara sa se lase nghitita de
el, a calauzit neamul pe drumurile pamantului fard s-si ia ochii de la cer
carturari, caligrafi, sculptori in lemn, argintari, oameni de Stat, ostasi,
mucenici si sfinti”!2.

Marturiile pe care le depun cértile cu insemndrile lor despre lumea
teologicé se erijeaza Tn acest caz, doar, intr-un ,,fragmentarium”, dintr-o
documentatd carte a istoriei culturii noastre. Aceste insemnéri inserate
acum pledeaza pentru ,,orizonturile deschise” de cértile roméanesti de
altadata.

12. lenciu Moise, Biserica si cultura, in ,,Cuvantul”, Blaj, 15 decembrie 1921-15
ianuarie 1922, p.64-65.
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Constantin Rus

Despre autoritatea (dUVOLOTELDY) i
protejarea (mpootoioio) arhonticd si
bisericeascd in Bizant, dupd izvoarele
notariale si bisericesti. Studiv juridic canonic

Abstract

Among the various clauses of warranty of the Byzantine no-
tarial documents we sometimes encounter the archontike dynasteia
and the archontike prostasia. The problem of the archontike
dynasteia, i.e. the oppression by the dynatoi on the adynatoi, is
very attractive to the student of the social history of Byzantium. Its
study on the basis of legal sources (the imperial legislation, the ju-
ridical decisions ant the notarial documents) obviously can pro-
duce valuable evidence for a better understanding of social condi-
tions in Byzantium, since these sources offer a realistic and there-
fore accurate picture of Byzantine society. The introduction of the
clauses of warranty with the archontike dynasteia and prostasia
into the notarial documents at a certain time period demands an
interpretation in the context of the social history of Byzantium and
its legal tradition. For this purpose, it is necessary to give an out-
line of the social phenomenon from the early Byzantine centuries.
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Dintre multiplele clauze de garantie ale documentelor notariale
bizantine uneori ne intalnim cu arhontike dynastia sau cu arhontike
prostasia. Problema referitoare la arhontike dynastia, adica la asuprirea
de catre cei puternici (dynatoi) a celor slabi (adynatoi) este foarte
interesanta pentru studiul istoriei sociale a Bizantului. Studiul acesteia pe
baza legald a izvoarelor (legislatia imperiald, hotararilejudiciare si
documentele notariale) poate scoate Tn evidentd valoarea acestora pentru
0 mai buna ntelegere a conditiilor sociale din Bizant, atata timp cat aceste
izvoare oferd o imagine realista si Tn acelasi timp exacta a societatii
bizantine. Introducerea clauzelor de garantie Tmpreund cu arhontike
dynastia si prostasia Tn documentele notariale intr-o perioada oarecare
cere o interpretare in contextul istoriei sociale a Bizantului si a traditiei ei
legale. Din aceastd cauzd, este necesar sa prezentdm o schitd generald a
fenomenului social inca de la Tnceputul secolelor bizantine.

1. Perspectivele istorice ale fenomenului social Tn Bizant

Arhontike dynastia si arhontike prostasia sunt caracteristicile
structurii sociale pe care Bizantul le-a mostenit de la Imperiul Roman?.
Variatele forme de asuprire de cétre arhonti (honestiores, potentiores,
dynatoi) a celor sédraci (humiliores, termiores, adynatoi), se gasesc
cuprinse Tn constitutiile imperiale pana la domnia Tmparatului Justinian si
ele au fost subiectul unui studiu de specialitate?. Un studiu care ar tine

Pentru o introducere generala generald asupra acestui subiect si referinte bibliografice,
vezi: H. Saradi, The 12" century canon law commentators on the apyovtikn dvvaoreto
: Ecclesiastical theory vs. juridical practice, in “Proceedings of the International Sympo-
sium: Byzantium in the 12 century. Canon Law, State and Society”, Athens, 1991, pp.
375-404. Pentru referinte la dynasteia, dynasteuein, dynastes, dynatos, cf. E. Ch. Welskopf,
Soziale Typenbegriffe im alten Griechenland und ihr tortleben in den Sprachen der Welt,
1, 1, in “Belegstellenverzeichnis altgriechischer sozialer Typenbegriffe von Homer bis
Aristoteles”, Berlin, 1985, p. 742 si urm.

2H. Monnier, Meditation sur la constitution exatepw et le jus poenitendi, Tn
“Nouv. Rev. hist. Dr. fr. Etr.”, nr. 24, 1900, pp.37, 107, 169-211, 285-337 si In
special pp. 62-107; L. Mitteis, Uber den Ausdruck “Potentiores™ in den Digesten,
in “Melanges P. F. Girard”, Paris, 1912; G. Cardascia, L’apparition dans le droit
des classes d’honestiores et d’humiliores, in “Rev. hist. Dr. fr. Etr.”, 4, 28, 1950,
pp. 305-337, 461-485; Idem, La distinction entre honestiores ei humiliores et le
droit matrimonial, n “Studi in memoria di Emilio Albertario”, 11(1951), pp. 655-



Studii 139

seama de toate izvoarele de la inceputul secolelor lipseste inca: un astfel
de studiu ar putea face lumind asupra multiplelor aspecte ale societétii
bizantine si ne-ar ajuta sa intelegem nu numai evolutia tensiunilor sociale
din Bizant, ci in special modificarea atitudinilor acestora. Referinte la
arhontike dynastia se gésesc in diferitele izvoare ale primelor secole,
cum ar fi textele canonice® si istoriografice*. Fiecare din aceste grupe
de izvoare descriu acest fenomen social din diferite puncte de vedere, si
anume: izvoarele bisericesti, de exemplu, 1l prezinta in termenii moralitatii
crestine, pe cand cele istoriografice in termeni politici.

Legislatia imperial& este interesatd, cel putin teoretic, de dreptatea
sociald, dar ea se ocupa si de aceastd problema din punctul de vedere al

667; D. Daube, The Defense of Superior Orders in Roman Law, Oxford, 1956; J.
Gaudemet, Les abus de “potentes™ au bas enpire, Tn “The Irish Jurist”, 1(1966),
pp. 128-135; E. Patlagean, Puvrete economique et puvrete sociale a Byzance, 1V-e —
VIl-e siecles, Paris, La Haye, 1977, pp. 11-17; A. Guillon, in “Byzantion”, nr. 74,
1981, p. 81 atrage atentia asupra originii biblice a terminologiei privind clasificarea
sociald n sdraci si bogati si el se referd la aceasta ca la un “model biblic” (o referinta
similard pentru legislatia secolului al X-lea, la Lemerle, Histoire agraine, pp. 271-
272; cf. si M. Gelin, Les puvres de Yahve, Paris, 1953); Theologisches Worterbuch
zum Neuen Testament, Stuttgart, 1959-1965, VI, pp. 37-40 (rmevng ), 885-915
(ttwyog ), VII, pp. 1-27 (tamewvog ); J. Leclercq, Aux origines bibliques du
vocabulaire de la puvrete, Tn “Etudes sur I’histoire de la puvrere”, ed. par M.
Mollat, Paris, 1974, pp. 35-43; pentru pozitia legald a claselor inferioare dupd
terminologia tehnica a legislatiei imperiale a secolelor IV si V, cf. D. Grodzynski,
Pauvres et indigents, vils et plebeiens. Une etude terminologique sur le vocabulaire
des petites gens dans le Code Theodosien, in “Studia et doc. Hist. et iur.”, nr. 53,
1987, pp. 140-218; pentru secolul alVI-lea, cf. E. Patlagean, La puvrete byzantine
au Vl-e siecle au temps de Justinien: aux origines d’un modele politique, in “Etudes
sur I’histoire de la pauvrete”, op.cit., pp. 59-81 care araté ca n legislatia lui Justin-
ian clasificarea sociald Tn saraci/bogati, deocamdaté in conformitate cu criteriul eco-
nomic, a fost bazata apoi pe un nou criteriu legal si social; A. Wacke, Die potentiores
in den Rechtsquellen. Einfluss und Abwehr gesellschaftlicher Ubermacht in der
Rechtspflege der Romer, in “Aufstieg und Niedergang der rom. Welt, 2, 13", Principat,
Berlin, 1980, pp. 562-607; M. Balzarini, Nuove prospettive sulla dicotomia
“honestiores — humiliores”, Tn “ldee vecchie e nuove sul dritto criminale romano”,
ed. A. Burdese, Padova, 1988, pp. 159-169.

3 Cf. H. Saradi, op.cit., pp. 375-404.

4 100G T€ OAAMS FLVOLITOVS EQE0VTMOV, T)PELOVVTOG OGLATE SPOLV KO OEXECHONL
tov oucytotov ” (cf. Agathias, ed. R. Keydell, E., 5, 4).
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nevoilor birocratice®. Unele Novele ale lui Justinian evidentiaza acest
lucru®. Tn Novelele 24-32, din anul 535-536, prin care Tmpératul a
restructurat administratia provinciald, el se refera clar la asuprirea celor
séraci de cétre dynatoi. Legiuitorul este preocupat in special de abuzurile
functionarilor administrativi, cum ar fi abuzurile perceptorilor si a unitatilor
militare’. Asadar, indiferenta guvernatorului Capadociei fatd de asuprirea
celor séraci de cétre dynatoi ar putea fi interpretatd ca un indiciu de a
ascunde actiunile lor ilegale: “el a fost influentat de vreun céstig sau a
actionat in favoarea sau consideratia unor presoane oarecare®. Un text
din Nonela 30, cap. 5,1, din anul 536, referindu-se la Capadocia, descrie
severitatea acestei situatii: “Am fost informati ca existd astfel de abuzuri

5 Despre conceptul de umanitate n legislatia lui Justinian, cf. C. A. Maschi,
“Humanitas™ come motivo giuridico, Trieste, 1949; B. Biondi, Il dritto romano cristiano,
Milan, 1952, 1, pp. 28-43; S. Riccobono jr., L’idea di ““humanitas’ come fonte di progresso
del dritto, Tn “Studi in onore di B. Biondi”, I, Milan, 1965, pp. 585-614; J. L. Boojamra,
Christian “Philanthropia™. A study of Justinian’s welfare policy and the Church, in
“Byzantina”, nr. 7, 1975, pp. 347-373; P. Silli, “Aequitas “ ed “epeikeia’ nella legislazione
giustinianea, in “J. O. B”, 32, 2, 1982, pp. 327-336. — Despre importanta politicd a
legislatiei lui Justinian, cf. G. G. Archi, La legislazione di Giustiniano e un nuovo
vocabulario delle costituzioni di questo imperatore, in “Studia et doc. hist. et jur.”, 1976,
pp. 1-22. — Despre motivatiile fiscale ale legislatorului, cf. J. Karayannopoulos, Das
Finanzwesen des fruhbyzantinischen Staates, Munich, 1958, p. 23 si urm.

® Vezi, de asemene, céteva referinte la S. Puliatti, Ricerche sulla legislazione
“regionale” di Giustiniano. Lo statuto civile e I’ordinamento militare della Prefettura
Africana, Milan, 1980, nr. 43, si in special nr. 83, pp. 52-53 sau nr. 106, p. 56.

" Abuzurile preceptorilor: Novela 24, cap.3; 25, cap. 4, 2; 26, cap. 4, 2; 30, cap. 2,
3, 4 si 8. (Vezi si John Lydus, J. Caimi, loannis Lydi de magistratibus, 111, 70. Note
esegetiche e spunti in tema di fiscalita e legislazione protobyzantine, in “R. S. B. S.”, nr. 1,
1980, p 323 si urm.). Abuzurile soldatilor impotriva populatiei sunt mentionate in Novelele
28, cap. 4; 29, cap. 3; 30 cap. 7, 2; 31, cap. 3. Intentia legislatorului de a stabili dreptatea
n provincii prezentatd in urméatoarele Novele: 24, cap. 2; 25, cap. 2, 5, 1; 26, cap. 3; 28,
cap. 6; 29, cap. 5; 30, cap. 11. Cf. de asemenea , Procopius, Goth. VII, |, 8;Pers. I, IX, 7-
9; 11, XIII, 6; 11, XV, 9si 11.

8 Traducere de S. P. Scott, Novela 30, cap. 9 din anul 536. Cf. si Novelele: 24, cap.
2; 25, cap. 2, 2; 26, cap. 3,1 (epuBplorte 6 TV odLKOVVTMV UNSEVOL, KOV €L TAOVLTON
kav el Twvog aflog enetinmron petlovog ); 26, 3, 1(mpog undevo moviedmg
VTOKOTOKAMVEGOHOIL, UNS OV €1 TLG €11 TV ETLCTILOV UNS’ OV €1 GROSPOL TAOVTOLN.
Alo TOVTO Yop OM KOl GEUVOTEPOLS TTOPOOLSOUEV TOIG TOLOLVTOG OPYOLG, TVOL N
padLmG EVALB0LEV TOLG €K TOV TAOVTELY BOVAOUEVOLS OLOLKELV ).
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n aceastd provincie si ca este foarte greu sa se aplice unele despagubiri.
Aceia care au fost impovarati de impozite de catre persoane puternice se
comporta in toate ocaziile cu o netoleraté impertinentd; ei sunt insotiti de
garzi pentru a preveni multimea de a-i urma si ei furd cu cea mai mare
impertinentd. Suntem surprinsi cd poporul acestei provincii a putut indura
asa de multe necazuri®. Dupa Novela 24, cap. 1, din anul 535, motivul
introducerii schimbd@rilor administrative a fost pierderea taxelor fiscale
(TOAAOKLE TTPOG QL TOVG GTOGLOLLOVGOL TOVE STLOGLOVE POPOVE).
Tn Novelele 24, cap.3 si 25, cap. 4,2, din anul 535, despre administratia
Pisidiei si Licaoniei, abuzurile preceptorilor sunt rezumate prin expresia
“nv tov opyoviov kaxiay’. Guvernatorul Capadociei este amenintat
cu depunerea dacd “ar neglija ordinele noastre si nu ne-ar trata pe noi
nsine si legile cu respect, sau ar pretinde s& fie influentat de persoane
puternice” (ko TIVOG TOV SLVATOV, AL OV TOV VOUOV KOl NUOG
Oepansvmv)®®. Tn aceeasi Noveld existd 0o mentiune speciald despre
taranii care sunt victimele nedreptétii Tn mainile celor puternici
(dynatoi)!*. Tn Novele 28, cap. 5,1; 29, cap.4 si 30, cap. 8,1, existd o
referintd la dobandirile de pdmant sau la alte venite ale celor puternici
(dynatoi): “Proconsulul din provincia supusé jurisdictiei sale nu va adduga
la proprietatea individuald privata nici o altd plangere decét acele ale
impératului”. Tn Novela 30, cap. 7,1, se foloseste un vocabular foarte
puternic pentru a descrie asuprirea taranilor de catre dynatoi: “va retine
pe adeptii oamenilor puternici; va preveni ca provincia sé fie depopulatd

°® TOGOWTOL YOp LEUOONKOUEV OULOPTODEGHOL KOTO TNV X OPOV 0GO. LOALG
0VOPL TV UENOTOV TTPOG BEPOTELOLY

gukoAo. Ot yop, TOG TOV JUVATMV ENLTPOTEVOVTES KTNOELS — AL NN Kot
€PLOPLOLLEV ELTELY [1ED’ 00N G HA@V— TOL TNG KLTOTILALG, KOLL MG SOPLOOPOL TE BLLTOVG
BepomeLOVGL KOl TANOOG OVOP IOV OV GOPTTOV KLKOAOVOEL, KOLOTMG OYPL VLV
TO KOLT'EKELVTV VINKOOV EENPKEGEV OLGLKOVUEVOV...

0 Novela 30, cap. 10.

1 Ibidem, cap. 3: AVTOVG LLEVTOL TOVG OTOLTNTOG UN S’ 0TLOVY Kopleohoi
TAEOV TTOPOL TOV YEDMPYDV 1) TOV OAMG VIOUEVOVTOV 3L 0VTMV TNV ELGTPOELV ...
LN SUVOLEV®V TOVLTOV ETOYELY LNULOG OTTOOTLKEOV TE EMEKEV 1 TPOKTEVTIKMV
T ETEPOIG OLOIGONTOTE TPOPOIGENG ...; LVOL UTSE OLLTOL TOVG VITOTEAELS OLSLKOLEV Sl
TOG TTPOPOLOELG O ELG EMNPELOV EMLVOOVVTEG TE KOUL ETEPOL OVOLLALOVTEG TOV TV
YE@PY®V KOTAALOVGL Brov; Tav dikwv de EMUEATGEL GLV TALCT] GLVTOVLK. KO
OVK E0IGEL TO YEWPYLKOV KOOOTEP LEXPL VLV OLOLKELGOOL.
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si jefuitd de talhari”. Novela 8 despre suffragium, din anul 535, descrie
impunerile nedrepte pe care arhontii le impuneau populatiei imperiului:
acestea erau xAomou si aotkton’?. Acelasi text ne informeaza ca din
aceasta cauza arhontii se foloseau de oameni Tnarmati, de asa-numitii
BiokwAvtog .

Au existat, de asemenea, multe alte constitutii care au impus restrictii
arhontilor pentru a preveni abuzurile Tmpotriva celor saraci si slabi. Ele
sunt incluse Tn Codex Justinianus. O lege a impératului Gordian din anul
239, de exemplu, interzice arhontilor de a imprumuta bani cu dabanda in
timpul exercitérii functiei lor**. Mai tarziu Justinian, printr-o lege din anul
528, interzice “guvernatorilor provinciilor nu numai s& primeasca donatii,
ci chiar sd cumpere proprietati fie miscdtoare sau nemiscatoare (exceptie
facand cererile pentru méncare si imbracdminte), sau s& construiasca
case, chiar dacd au fost autorizati sa faca vreunul din aceste lucruri printr-
un rescript; iar ceea ce li s-a dat sau transferat prin cumpérare nu trebuie
ratificat, chiar dacd a trecut termenul de cinci ani de cand au parasit
postul, iar consimtdmantul de donator sau de vanzator poate sa fie obtinut
numai dupd ce a expirat termenul de mai sus”. Aceste masuri au fost
aplicate si persoanelor numite domesticos si consiliarios ale
guvernatorului®®. Dupa o alta lege emisa de Gratian si Teodosie in anul
380, arhontii nu puteau sa se casatoreascd cu o femeie din aceeasi

12 Prooimion, p. 66 11. 18, 39, cap. 9, p. 72 11, 30, 35, cap. 10, p. 37 11, 8, 28; p. 74
1,4;cap. 11, p. 751, 14; Edictum scriptum ... archiepiscopis et ... patriarchis, prooimion,
p. 781, 33, cap. 1, p. 80, 1, 8; Notitia despre contributiile arhontilor, sect. 49, p. 88 1, 39.
Cf de asemenea si Procopius, Anecdota, 22, 6-11.

B“mome ULV UNdEVOG ETEPOV TOVTEANG SELV CLPYOVTOC, KO ANGTOSLOKTOG M
TOVG KOAOVUEVOLG BLOKMAVTOS, LOAAOV 3 AMTOJVTAC, T OPOTALGTOG EKTEUTELY,
TPOPOGECL de dNOEV EVLAOYOLG YPWUEVOVS, CLVTOVG O TOL TOVTMV YELPLOTO
npattovtag (Novela, 8, 12,1). Cf. de asemenea si cap. 13. Vezi si Van Der Wal, La
codification de Justinien et la pratique contemporaine, in “Labeo”, nr. 10, 1964, p. 233 si
urm. Pentru suffragium n legislatia mai veche, cf. W. Goffart, Did Julian combat venal
suffragium? A note on Codex Theodosianus 2, 29, 1, in “C. Ph.”, nr. 65 (1070), pp. 145-
151 si G. E. M. de Ste. Croix, Suffragium: from vote to Patronage, in “British Journal of
Sociology”, nr. 5, 1954, pp. 38-48.

14 Codex Justinianus 4, 2, 3.

15 1bidem, 1, 53; Digestae 49, 14, 46, 2 (Hermogenianus).
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provincie unde isi desfasurau activitatea'®. Nu existd nici o Tndoiala c&
maésurile imperiale au réspuns serioaselor probleme sociale ale vremii®’.

Arhontike prostasia se géaseste, de asemenea, in istoria veche
bizantind. Este, cu sigurantd, o continuare a vechiului patronaj roman in
forme noi. Tn timp ce in vechea istorie romana izvoarele descriu in primul
rénd patronajul personal, cel municipal si cel dintre state, Tn imperiul bizantin
patronajul rural este cunoscut, Tn special, din legislatia imperiala care cautd
s&-1 controleze. Tn secolul al 1V-lea, cuvéntarea lui Libanius “Despre
Patronaj” explica nevoile taranilor care ar putea intalni numai un patron
puternic: folosind protectia sa, de obicei un conducator superior al
administratiei provinciale sau un mare proprietar de padmant, téranii ar fi
péziti de abuzurile preceptorilort®. Cateva legi din Codicele lui Teodosie
(Codex Theodosianus) se referd la o situatie similara din Egipt. Dupé
izvoarele legislative, impdratii se ocupau in special cu acest fel de patronaj,
deoarece statul pierdea veniturile fiscale. A. H. M. Jones afirma cé
“aceastd forma orientald de patronaj” a fost pana la urma in avantajul
patronilor puternici care si ei la randul lor erau proprietarii unor venituri
mari; controland pe térani prin protectie ei puteau mai tarziu sa-si
improprieze pamantul lor prin diferitele forme de tranzactii'®. O constitutie

%6 Codex Justinianus 5, 2, 1. Cf. de asemenea referintele la unele izvoare in H. Saradi,
op. cit.

' Vezi: Z. V. Udal’Cova, Zakonodatel’nye reformy Justiniana, in “V. V.”, nr. 25,
1965, pp. 3-45; nr. 27, 1967, pp. 3-37; G. G. Archi, Studi sulle fonti del dritto nel Tardo
Impero Romano. Teodosio |1 e Giustiniano, Gagliari, 1987, pp. 235-264.

8 Despre patronajul roman, vezi in special L. Harmand, La Patronage sur les
collectivites publiques, des origines au Bas-Empire. Un aspect social et politique du
monde romain, Paris, 1957; R. P. Saller, Personal Patronage under the early Empire in
the later Roman Empire, Oxford, 1972, pp. 192-208; J. M. Carrie, Patronage et propriete
militaire au IV-e siecle. Object rhetorique et object reel du discours ““Sur les Patronages™
de Libanius, in “B. C. H.”, nr. 100, 1976, pp. 169-176.

¥ Cf. A. H. M. Jones, The Later Roman Empire: 284-602, Oxford, 1964, pp. 756,
775-777 sin special 83. 776-777, precum si referintele de la pp.1319-1320. Aceleasi concluzii
la Monnier, pp. 100-107 si Tn special pp. 102-103. Exista dovezi, totusi, c& patronajul rural
a existat in societatea romana mult mai tarziu chiar in perioada Republicii si c taranii sraci
au suferit o asuprire grea din partea patronilor lor puternici. Despre patronajul rural, vezi: P.
Garnsey si G. Woolf, Patronage of the rural poor in the Roman World, in “Paronage in
Ancient Society”, ed. A. Wallance- Hadrill, London-New York, 1989, pp. 153-170, si in
special pp.159-160. Cf. de asemenea, D. Sperber, Patronage in Palestine (c. 220-400):
Causes and Effects,in “Joun. Of Ec. and Soc. of the Orient”, nr. 14, 1971, pp. 227-252.



144 Teologia, 1/ 2006

a Tmpadratului Leon din anul 468 meritd intentia noastra, deoarece ea se
referd la transferul proprietatii taranilor patronului lor: “Daca cineva, dupa
publicarea acestei legi, ar pretinde, pentru scopul delapidérii Statului de
orice taxa sau obligatie pe care trebuie s o plateascd, protejarea unei
persoane superioare sau orice a fost legiferat in legdtura cu acest subiect,
fie sub pretextul unei donatii, a unei vanzari, a unei inchirieri sau a unui
contract, vor fi nule; iar notarii care incearca sa intocmeascé un astfel de
document vor fi pedepsiti prin confiscarea proprietatii lor”?. Jones se
Tndoieste ca masurile imperiale ar fi putut aboli acest patronaj. Cercetarile
izvoarelor din secolul al VI-lea confirmd punctul de sdu de vedere.
Novelele lui Justinian se referd la aceasta ca la o practica foarte bine
stabilita. Tn Novela 8, cap. 1 despre suffragium (vot), iméiratul se referd
la suffragium (votul) dat in contul protejérii (prostasia)®. Renuntarea
ladaruri in schimbul protejérii era, de asemenea, inclusé in jurdmantul pe
care functionarii administratiei imperiale trebuia sa-l dea cAnd primeau
slujba lor?. Ea este, de asemenea, mentionat& in Novela 30, cap 11%.
Mai explicitd este Novela 17, cap. 3 despre Mandata principis din anul
5352, Desi legislatorul, la Tnceput, propune motivele morale care ar fi
inspirat aceasta lege, totusi este clar la sfarsitul textului ca pierderile fiscale
erau egale sau chiar de o importanta mai mare. Tn definitiv, in constitutia
lui Leon din anul 468 patrocinium a fost declarat impotriva interesului
public: contra commoditatem publicam.

Trebuie sd amintim, de asemenea, ca deja in perioada aceasta veche
Biserica si-a intensificat puterea si situatia materiald pana acolo incét a
putut exercita un patronaj asupra taranilor. O lege din anul 415 emisa de

20 Codex Justinianus 11, 54, 1.

A3130voL TL GOVEPOYLOV UNSE VTEP TNG OPYNG TNV OLHVOLV SOGLV UNTE
OPYOVTL UNSEVL VITE TMV TEPL TAC OPY, OIS TLVL ETEP® TPOCOTM KOTO TPOPOULOLY
TPOCTUCLOG

2 Novela 8, 7 si p. 90 I. 14. Cf. de asemenea Basilicale 6, 3, 23.

ZBOVOEULOV Y0P OVTE LGYLV OLKELOV OVTE TNV ETEPWOEV TPOGTOGLAY OVIELG
TIPOLGYOUEVOC ETTL TOLOVTOLG S’YK%I’”J.O(GL 510(([)81)&8‘[0& TOV VOUOV.

2 Cf. S. Puliatti, op. cit., p. 54. Despre dezvoltarea patronajului in Egipt, in ciuda
masurilor luate de legislatia imperiald, vezi de asemenea, I. F. Fichman, K razvitiju
patrociniev v Vizantijskom Egipte, in “V. V.”, nr. 29, 1968, pp. 45-52. Despre prostasia

“personald”, cf. de exemplu, Procopius, Anecdota X1V, 7: Kot TPETWY T TPOGTOTN TOV
TPOTTOV OLPECKELV.
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Tmparatii Honoriu si Teodosie descrie acest patronaj in urmatorii termeni:
“mai mult, daca prea cinstitele Biserici, adica acelea din Constantinopol
si Alexandria, ar fi aratat cd au obtinut orice posesiuni pand cand s-a
emis aceastd lege de ilustrul predecesor al sublimitatii Voastre, cerem,
din respect pentru religie, ca o astfel de proprietate va trebui sa fie retinutd
de aceste Biserici, dar sub conditia ca ele s stie c& pe viitor trebuie sa-
si asume fard indoiala toate serviciile publice obligatorii care se datoreaza
satelor principale, precum si acele servicii care se datoreaza satelor publice
n contul unei taxe declarate prin impozitul pe cap de locuitor”.
Termenul prostasia se géseste si intr-un context crestin pentru a
desemna nu beneficii si obligatii reciproce, ci mai mult o asistentd data
fard asteptarea vreunor favoruri. Astfel, termenul prostasia a fost
intrebuintat pentru a desemna protejarea exercitatd de episcopi asupra
pastoritilor lor. Canivet a accentuat folosirea cuvantului parusia cu
referire la apyiepwovvng Aettovpyiov in ®AoBeog 16TopLa a lui
Teodoret al Cirului®. O forma noud de patronaj a fost acela exercitat de
sfinti Tn comunitétile rurale®” . Sfintii nu numai c& au ajutat pe locuitorii
satelor prin minuni si sfaturi, dar ei au actionat si ca patronii lor traditionali,
aparand n special pe credinciosii lor de inspectorii fiscali. Tn “Viata
Sfantului Teodosie” (+529) existd o referire explicitd cu privire la
termenul tehnic prostasia: {ntovotv o1 TTOYOl TOV PLAOTTWY OV, Ol
Eevol Tov 1Aapov EEVOBOYOV, O PEVYWV TNV KOTOPLYNV KO TOV
EV TPOGTOCLHLS GTOVIOTOV Ol TPOGTUCLOG dEOUEDOL...28 . Tn

% Codex Theodosianus 11, 24, 6, 6: Quidquid autem in tempus usque dispositionis
habitae a viro ilustri decessore sublimitatis tuae ecclesiae venerabiles, id est
Constantinopolitana atque Alexandrina possedisse deteguntur, id pro intuitu religionis ab
his praecipimus firmiter retineri, sub ea videlicet sorte, ut in futurum functiones omnes,
quas metrocomiae debent et publici vici pro antiquae capitationis professione debent,
sciant procul dubio subeundas. Despre cresterea proprietatii funciare bisericesti in secolul
al Vl-lea, vezi si remarcile lui A. Guillou, Regionalisme et independence dans I’empire
byzentin au VIl-e siecle. L’exemple de I’exarchat et de la Pentapole d’Italie, Rome, 1969,
p. 179 si urm.

%P, _Canivet, Categories sociales et titulature laique et ecclesiastique dans I’histoire
Philothee de Theodoret de Cyr, in “Byzantion”, nr. 39, 1969, p. 232 si nota 2 cu bibliografia
respectiva; vezi de asemenea remarcile lui H. G. Beck, Tn “Byzantion”, nr. 64, 1971, p.
176. Despre activitatea Sfintului Vasile, cf. M. Forlin Patrucco, Basilio prostates e
exarchos della comunita cittadina, Basilio di Cesarea, Messina, 1983, pp. 125-136.
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“Viata lui Simeon Marturisitorul”, intr-un text retoric care accentueaza
virtutile crestine, prostasia este contrastatd cu darurile spirituale care
deriva de la protectia ingerilor®.

Tn vechea perioada bizantina archontike dynastia si archontike
prostasia au acoperit diferite forme ale abuzurior facute de cei puternici
(dynatoi). Desi legislatia imperialéd a dat protectie speciald celor séraci
(adynatoi), referintele frecvente la aceste abuzuri in hotdrarile imperiale,
precum si evidenta din celelalte izvoare sugereaza cé aceste masuri nu
au fost efective. Trebuie s& presupunem cé tranzactiile fortate in avantajul
celor puternici au fost foarte frecvente. Cu referire la patrocinium, legea
lui Leon din anul 468 ne informeazd ca téranii si patronii inlocuiau acordurile
de patronaj cu contractele de vanzare, donatii si arende: “sub praetextu
donationis vel venditionis seu conductionis aut cujuslibet alterius
contractus™°,

R@mane sa considerdm mijloacele legale care au fost valabile
victimelor unor astfel de abuzuri. S-a notat deja ca neeficienta si coruptia
sistemului juridic nu puteau oferi tdranilor nici o asistentd®. Potrivit
Novelelor lui Justinian citate mai sus, partile litigante intimidate nu aveau
0 altd alegere decét sa faca apel la curtea imperiald. Problema ridicata
de acest punct de vedere este urmatoarea: cum afecteaza toate acestea
documentele notariale. Evident hotéréarile imperiale, care impun limite in
ce priveste puterea arhontilor (dynatoi) si declard actiunile lor abuzive
cailegale, au oferit motive legale celor saraci (adynatoi) pentru nevalidarea

21 p, Brown, Society and the Holy in the Late Antiquity, Berkeley, Los Angeles,
Oxford, 1982, pp. 115 si urm., 157 si urm.; Garnsey si Woolf, op. cit., pp. 165-166. Cf.
de asemenea, E. A. Clark, Asceticism and Transformation of Patronage in Late Antiquity,
n “12 th Annual Byz. Stud. Conf. Abstracts”, Pennsylvania, 1986, p. 3.

% Der heilige Theodosios. Schriften des Theodoros und Kyrillos, ed. H. Usener,
Leipzig, 1890, p. 98. Cf. de asemenea 88 I1. 2-4: MmuGe®G LEV YOLp TO TG TPOGTAGLOG
opyLKoV 060V duvortov epuncorto. Vezi si P. Lemerle, Les plus anciens recueils des
miracles de Saint Demetrius et la penetration des Slaves dans les Balkans, Paris, 1979, p.
52 11, 3-5: TV oKOUOTOV KOl 0LVEVEOTOV TTPOGTAGLALY.

P A J. Festugiere si L. Ryden, Leontios de Neapolis, vie de Symeon le Fou et vie de
Jean de Chypre, Paris, 1974, p. 61 11, 12-14: K0(AO1 01 TPOGTATOL, OVG EYETE EV OVOLYKT)
TPOG TOVG SLVOIGTOC, OAL’OVK ELGLY OVTMG, MG TO EYELV TOVS OLYLOVG VILEP MMV
TKETELOVTOC.

% Codex Justinianus 11, 54, 1, pr. Cf. de asemenea, Monnier, pp. 106-107.
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documentelor unor asemenea tranzactii. Nevoia de a intérii tranzactiile si
de a garanta revendicérile lor legale, pe de alta parte, au dus la introducerea
clauzelor speciale de renuntare la toate motivele de nevalidare a
documentelor prevazute de lege. Cu referire la tranzactiile in favoarea
arhontilor (dynatoi), ceea ce de fapt a fost o revendicare legala ar putea
deveni 0 manevra ingenioasé oferind securitate acelora care au beneficiat
de asemenea tranzactii. Tn acest mod legile prin care adynatoi au fost
protejati de abuzurile arhontilor au fost ocolite, iar adynatoi fiind Thselati
nu puteau invalida tranzactiile impuse asupra lor prin circumstante
nefavorabile. Tntr-adevar este cunoscut cé diferitele clauze de garantie
sunt multiplicate spre sfarsitul vechii perioade bizantine.

Suntem surprinsi, totusi, cd clauzele cu archontike dynastia si
archontike prostasia nu apar in documentele notariale din papirusi®?.
Absenta lor ar putea fi justificata prin faptul cé ele au fost incluse in
clauzele mai generale ca acelea ale Biorsi poBog™® . Tntr-adevar, legislatia
imperiala defineste termenul Bio din tranzactii intr-un sens mai larg. Vis
si metus (Brasi poPog) sunt motivele pentru nevalidarea unei intelegeri
deoarece ele sunt contare cu bona fidae: ““Si pater tuus per vim coactus
domum vendidit, ratum non habebitur, quod non bona fide gestum:
mala fide enim emptio irrita est” 3. Tn Digeste 50, 17, 116 pr. exista o
interpretare teoreticd a lui St a lui Ulpian. “vis enim fiebat mentio
propter necessitatem impositam contrariam voluntati... sed postea
detracta est vis mentio ideo, quia quodcumque vi atroci fit, id metu
quoque fieri videtur”. Paulus da o definitie clard a lui Bree : “Vis autem
maioris rei impetus, qui repelli non potest™ . Este important sa notdm
ca a avut loc o schimbare remarcabild Tn gandirea juridica bizantind cu
privire la “intentia” persoanelor care s-au apucat de tranzactii, in special

3t Cf. Jones, pp. 502-504.

%2 Cf. Simon, Kaufformular, p. 163.

% Despre aceasta clauzd in tranzactiile bizantine, cf. G. Ferrari, | Documenti greci
medioevali di dritto privato dell’Italia Meridionale e loro attinenze con quelli bizantini
d’Oriente e coi papiri greco-egizii, Leipzig, 1910, p. 128. Vezi de asemenea, W. Dahlmann,
H B im Recht der Papyri, Diss. Cologne, 1968; B. Albanese, Gli atti negoziali nel dritto
privato romano, Palermo, 1982, pp. 171-201.

3 Codex Justinianus, 44, 1; Basilicale, 10, 1, 2, 2.

% Digestae, 4, 2, 1 si 2.
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de donatii. Cu privire la donatii, importanta se situeaza pe “natura”
spontand a actiunii si pe munificentd (darnicie)®. Aceastd dezvoltare
putea dicta introducerea unor clauze ih documentele notariale, accentuand
vointa liberd si bunele intentii (tnv mpooipeoiv) ale donatorului.

La acest puct al investigatiei noastre putem aduce concluziile foarte
importante ale lui H. Monnier din studiul sdu intitulat “Meditation sur la
constitution exortepm et le jus poenitendi”, care nu a fost folosit de
bizantinologii care au studiat temele care se referd la acest subiect®.
Monnier studiazd o constitutio din Codex Justinianus 4, 65, 34 dupd
care ambele parti ale unei arende se pot retrage de la intelegere si anula
tranzactia in timpul unui an fara nici o penalizare. El argumenteaza pe
bund dreptate cd aceastd legiferare este surprinzdtoare deoarece este
Tmpotriva principiului securittii tranzactiilor, un principiu pe care se
bazeaza toate constitutiile despre tranzactii®®. El conchide cd motivatiile
de baz3 ale acestui decret trebuiau s& ofere o usurare séracilor de abuzurile
celor puternici (dynatoi); de-a lungul paragrafelor din Codex Justinianus
11, 57, 1 se declard ca iniquitates contra omnes vicanos perpetrari
modis omnibus prohibemus®. Observatiile lui Monnier cu privire la
dynatoi si la adynatoi sunt foarte valoroase pentru studiul nostru: nu
numai definitia despre dynatoi si adynatoi, ci si diferitele forme de
asuprire a celor slabi de cétre cei puternici sunt identice n legislatia mai
veche si mai noud a perioadelor bizantine®.

Monnier studiaza constitutiile imperiale care au introdus masuri de
garantie pentru tranzactiile juste din punctul de vedere al abuzurilor de

% Vezi si remarcile lui S. Broise, Animus domandi. Concetto romano e suoi riflessi
sulla dogmatica odierna, 2 vol., Pisa, 1975, vol. I, p. 34, n. 24; vol. 11, pp. 236-237.

% Nouv. Rev. hist. dr. fr. Etr., nr. 24, 1900, pp. 37-107; 169-211; 285-337. Deja N.
Svoronos a atras atentia asupra lucrarii lui Monnier in introducerea sa la editia lui Var.
Repr. A lucrérilor lui Monnier: “Exceptie facand studiul despre Epibole, opera lui Henry
Monnier (1851-1920) a ramas aproape necunoscuta bizantinistilor, in ciuda unui mic cerc
al istoricilor dreptului”, si G. E. Ste. Croix, The class struggle in the ancient world from
the archaic age to the arab conquests, Itheca, New York, 1981, p. 658, n. 43.

% Monnier, op. cit., pp. 37-40.

% Ibidem, pp. 53-55 si p. 198 si urm.

40 Ibidem, p. 62 si urm., in special, p. 64. Concluzii similare se gésesc si in textele
bisericesti: H. Saradi, op. cit.
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catre potentiores. Foarte surprinzdtor, el descopera tranzactiile fortate
impuse de potentiores cuprinse in unele decrete imperiale despre diferitele
contracte. Un pas important in aceasté directie a fost facut de o constitutio
a lui Constantin cel Mare n anul 325 care a introdus un principiu nou in
procedura de demonstrare a dreptului de proprietate: “dacé este necesar,
onus (sarcina) dovezii ar trebui sa fie asupra beneficiarilor tranzactiilor;
ei ar trebui s& demonstreze cum au posedat proprietétile in cauzd”*. Cu
privire la donatii, Monnier atrage atentia asupra unei constitutio a lui
Liciniu si Constantin cel Mare din anul 316 dupd care traditio donationis
causa ar avea loc n prezenta martorilor*?. Contractele de vénzare ar
putea fi nevalidate daca plata a fost mai mica decat jumatate din pretul
proprietdtii transferate (laesio ultra dimidium)*. Introducerea in
contrace a lui jus poenitendi, de asemenea, este examinata de Monnier*.

2. Evolutia fenomenului social Tn Bizant

Vom studia, in continuare, evolutia fenomenului social pe care il vom
analiza aici si vom fTncerca s@ gdsim o explicatie pentru introducerea
clauzelor archontike dynastia si prostasia ih documentele notariale
bizantine din ultimele secole ale istoriei Imperiului Bizantin.

Existd o multime de dovezi in izvoare pentru anii de dupa domnia lui
Justinian potrivit crora decretele imperiale care impuneau restrictii asupra
celor puternici (dynatoi) nu au produs rezultatele dorite. Legea impératului
Tiberiu promulgaté intre anii 578 si 582 se ocupé de abuzurile celor numiti
“curatores” asupra veniturilor imperiale. Nu s-a acordat nici o atentie
speciald asupra acestui text foarte important. Un studiu atent asupra acestuli
text aratd ca el prezinta o importantd depértare de legislatia ulterioard cu

4 Codex Theodosianus 11, 39, 12. Monnier, op. cit., pp. 176-177. Cf. de asemenea,
D. Simon, Untersuchungen zum Justinianischen Zivilprozess, Munich, 1969, pp. 153-
154, 160.

42 Codex Theodosianus 8, 12, 1; Codex Justinianus 8, 53, 25; Cf. Monnier, op. cit.,
pp.178-179.

4 Codex Justinianus 4, 44, 2; Cf. Monnier, op. cit., pp. 181-185. Despre laesio
ultra dimidium, vezi si remarcile lui V. Da Nobrega, L’humanisme dans la compilation de
Justinien, Tn “Intr. Congr. of Classical Studies”, Budapesta, 1984, pp. 2, 315-320 cu
bibliografia respectiva.

4 Digestae 12, 4, 3, 2; Cf. Monnier, op. cit., p. 185 si urm.
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privire la problema celor puternici (dynatoi). Tn prooimion, impératul
admite ca toti oamenii din toate provinciile imperiului I-au trimis rapoarte
cu privire la varietatea formelor de abuzuri (ToltKiAwv odtKnUOTOV)
savarsite de aceia care administrau domeniile imperiale: ei au pus stapanire
pe posesiuni, animele si pe tdrani* ; au exercitat prostasia in satele si pe
terenurile altora, pe care in final si le-au impropriat* ; s-au bagat in disputele
dintre indivizi fiind de acord cu partea care avea cereri ilegale; au impiedicat
pe aceia (in special pe adynatoi) care doreau sd se indrepte spre un
tribunal, pe cand aceia care reuseau sa incredinteze cazul lor unui judecétor
erau fortati sd plateascd Tnainte de pronuntarea vreunei hotarari
judecétoresti*’. Ei au emis documente false de imprumuturi in numele
veniturilor imperiale sau, prin intocmirea documentelor de vanzare si donatii,
ei au aparut ca beneficiari ai proprietétilor care de fapt apartineau altora“®.
Tmparatul hotéraste ci proprietétile aflate sub aceste conditii trebuie
Tnapoiate, protejérile (tpoctacion) trebuie oprite (tag te €mL TO1g
GUVOALOYLOOL YEVOUEVOS TEPLVOLHG KEKMAVKOTEG ).

Prima sectiune a Novelei interzice improprierea ilegald a terenurilor
de cétre administratorii veniturilor imperiale. Cunoastem cé acest lucru
s-a facut prin naltarea unor pancarde cu numele impératului sau a chipului
sau, ori simboluri imperiale ori clopote pentru bunurile mobile. Termenul
folosit pentru a desemna aceste abuzuri este exnpera si apare tarziu in
documentele notariale si in alte izvoare. Sectiunea a doua se ocupé cu
procedura juridicd ce urmeaza a fi aplicatd in cazurile de abuzuri. Ea

4 M. Kaplan, Novelle de Tibere Il sur les “Maisons divines”, in “T. M.”, nr. 8,
1981, pp. 238 (I1, pp. 15-17): TV QePEGOHL SLVOUEVOV TPOYLATWV, EGTL OE OTN
KTNGEMG KO YN SL®V KO YEMPY®OV, LPULPEGELS OOVPOUEV®V.

% 1mv de evepyoAoElGHOL TP’ OLTWV TPOGTOGLOY HAOYOV TOLG OAAOTPLOLG
AOPLOLG TE KO OLYPOLS OTTOVELOVTHOV GOVISOS TE BOGIALKOG T) GTILOVTPOL EMLTLOEVT®V,
KOl OLTTAMG ELTELY TOL LUT) TPOOTKOVTOL otkelovpevev (lbidem, 11, 17-19).

47 Ibidem, 11, 19-22: toc Te TPOS ETEPOVS OUPLGPNTNGELS TOPAAOYMG
OVOOEYOLEV@V, KO TOVG TE EDOALYELY BOVAOLEVOLG UNOE  TMV OLKELMY OPAT|LOLTWV
OTTOAOLELY GUYYWOPOVVTOV, TOLG TE EMOYOLEVOLS OLKNG X MPLS KOl GLV Blat Tog
OTTOL— TNOELG EMOLYOVTMV OLKPLTMG,

“8 Ibidem, 11, 22-24: TLvoig 8 KO XPEDV GUYYPOLPULGS ELG TOG CLLTOG OELOLG OLKLOLG
ovvewvor oTpePALOVUEVOVS TOPOoKELOLOVT®MV, GUUBOOANLOLG TE ALOTPLOLG
@WVTOV 1 SOTEDY €L TVYOL TOPEUROUALOVIMV ELC TNV TWV ETEPOVS OPELAOUEVEOV

TEPL— YPOLONV.
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trebuia ncredintatd judecétorului cuvenit: chemérile Tn fata tribunalului
administratorilor veniturilor imperiale, care aveau loc mereu, sunt
declarate ilegale: undapme TovV EVOYOLEVOV TP OLVTOLG EAKELY
SKOGTOG TE TV OLKEL®V VTOOECEMV KOOESELGOOL (TOVTO OTEP
TOV OTOTMOTOTOV TE KO TOPOVOUMTOTOV nyouueda)* . Sectiunea
a treia se ocupd cu documentele false ale tranzactiilor. Multi dintre
administratori, pentru a se elibera de datorii, au procedat la intocmirea
unor acte de vanzare sau donatii sau alte contracte privitoare la
proprietdtile lor plasate pe securitate, iar aceste tranzactii erau adresate
patrimoniului imperial. Apoi ei transferau aceste proprietati rudeniilor lor
sau propriului siu om (twv cuvnOwv) printr-un fel de tranzactie. Tn
felul acesta, ei ridicau securitatea de la proprietétile lor, iar datoriile lor
erau abolite. Tmpéaratul noteaza ca victimele unor astfel de tranzactii nu
se putea apara, in primul rénd din cauza puterii de care se bucura
administratorul domeniului imperial (5. TV ovoOV QLT dLVOULY
TNV VTEP TOVTMV EVOYWYNV LIodeyouevov)*™, iar In al doilea rand,
deoarece tranzactia era facuté in asa fel incat respecta patrimoniul imparatului.
Sectiunea a patra a Novelei interzice prostasia pe care administratorii caselor
imperiale (oucot) o oferea chiriasilor acestor oot sau taranilor atasati de
pamantul altor proprietari (ko TPOGTAGLAY CLLTOLS GUTOVELELY, T TO
Agyouevov motpokiviov)* . Pancardele de proprietate sau alte simboluri
imperiale trebuiau imediat mutate din aceste sate, case, ateliere sau alte
mosii. De asemenea, imparatul reglementeaza procedura apelurilor referitoare
la dobandirea ilegal a acestor proprietati. Tn sectiunea urméatoare, impératul
se referd la o altd categorie de avantaje de care beneficiaz8 administratorii
patrimoniului imperial: ei puteau sa scape usor de invinuire in contul puterii
oficiului lor (tn duvoet Torvtn). Mai mult, in sectiunea a sasea, impératul
porunceste ca patrimoniul imperial ar trebui supus variatelor contributii Tn
naturd si corvoada, dupa nevoile imperiului (privilegiile speciale acordate unor
mosii trebuie s& fie respectate). Altfel, impunerea unor astfel de obligatii
patrimoniului imperial (de la care ar putea beneficia administratorul) este
declarata ilegala.
“ Ibidem, 11. 52-54.

%0 |bidem, Il. 80-81.
5 Ibidem, I. 96.
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Limba acestei Novele, precum si caracterul direct cu care aceasta
se ocupd de abuzurile si tranzactiile ilegale ale celor dynatoi resedintelor
imperiale introduce o noud abordare in legislatia imperiala problemei pe
care noi o discutdm. Cert este ca Justinian a facut primul pas in Novele
sale, unde referintele la abuzurile celor puternici nu erau ascunse sub
masurile introduse de Novele, dar au fost clare si directe. Limba Novelelor
lui Justinian nu este asa de transanté ca aceea a Novelei lui Tiberiu, iar
textele lor sunt mai putin descriptive ca aceea a lui Tiberiu. Trebuie sa
tinem seama si de obiectul acestei Novele: caracterul direct al limbii sale
poate numai n parte s fie explicat datoritd faptului cd abuzurile celor
puternici (dynatoi) afectau patrimoniul imperial. H. Monnier, relevand
intentiile ascunse ale Tmpératilor din perioada mai veche de a impune
limite asupra abuzurilor celor puternici (dynatoi), conchide: “In secolul al
X-lea, impdratii faceau asupra celor puternici marturisiri complete. Atunci,
timpul reticentelor si a jumétatilor de masuré a trecut™®?. P. Lemerle, de
asemenea, face o observatie asemanétoare, referindu-se la cresterea
marilor patrimonii in secolul al XI-lea: “intentiile celor “puternici” de a
acapara pdmantul sunt din toate timpurile, dar atitudinea Statului este
acea care se schimba”®. Evident, clauzele de garantie ale actelor de
tranzactii au fost adaptate de notari nu numai la masurile decretelor
imperiale, ci sila “limba” lor.

Tn secolele urmétoare, izvoarele folosesc mult termenii ca: Suvorrog,
mAovolog, advvotog, mevng 4, care desemneazd nu numai
stratificarea societatii Tn clase, Tn termenii de bogétie si de putere, ci si la
tensiunea dintre acestea. In Viata Sfantului Alipius Stilitul )mort in timpul
domniei lui Heraclie), tranzactiile fortate impuse celor séraci (adynatoi)
de cétre cei puternici (dynatoi) sunt foarte clar documentate: “Biog
OPYOVIAOV KO SUVOLGTOV 1| BLOLOTEPOV GUVOAAOYLOTOV OLOKLOG

%2 Monnier, op. cit., p. 175.

3 P, Lemerle, Cing etudes sur le Xl-e siecle byzantin, Paris, 1977, p. 311. Cf. de
asemenea, onsevatiile lui M. Kaplan, Remarques sur la place de I’exploitation paysanne
dans I’economie rurale byzantine, in “XVI Intern. Byz. Kongress, Wien, 4-9 Oktober
1981”, Akten, 11, 2, Viena, 1982, pp. 107-108: textele legislative interzic termenul “drept
de preemtiune”, care, totusi, a existat inca din secolele primare.

% P, A. Yannopoulos, La societe dans I’empire byzantin des Vl-e, Vll-e et IX-e
siecles, Louvain, 1975, p. 13 si urm., 191 si urm.
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odvpopevor”®. Sfantul, ca toti sfintii din primele secole crestine,
actioneaza ca un prostates, dar diferit de ei, el opreste asuprirea celor
séraci numai prin puterea lui spirituald® . Informarea aceasta directa este
confirmatd de observatiile lui Monnier si tot el aratd ca de fapt nu s-a
schimbat nimic de la primele secole. Viata Sfantului Filaret (mort in anul
792) ne spune ca Sfantul, care a fost un proprietar bogat in Amnia din
Paflagonia, a fost redus la séracie, deoarece, miscat de generosiate, el a
dat animalele si averea sa celor séraci. Apoi, vecinii sdi bogati au luat
pamantul sdu, unii prin fortd (tTvpavvikmg), altii prin cerere
(ropoaxkAntikmg)® . Patriarhul Nichifor marturiseste despre abuzurile
si opresiunile celor puternici asupra taranilor séraci: o disputd asupra
proprietatii de pdmant dintre un proprietar bogat si o vaduva saraca, dupa
mentioneaza despre un strategos care in timpul lui Teofil a pus méana pe
calul unui soldat prin fortd (Biroumg), fard vreo platd sau altfel de
compensatie, ca de exemplu o functie (o&Lowpo)®.

S& ne indreptdm atentia asupra legislatiei imperiale de la mijlocul
perioadei bizantine. Tn Ecloga, se face referire la nedreptatea celor

% H. Delehaye, Les Saints Stylites (Subsidia Hagiographica 14), Brussels, 1923, p.
165 11.10-11, 185 11. 16-19.

% lhidem, p.165 Il. 11-13: (v TOVG GLUVIEGUOVS KOIL TOG GTPOLYYOAMIELG TAOKOLG
0VTOG EAVEV, OVK €V SLOOKTOLG OVOPOTIVAOG GOPLOG  AOYOLG, OAA’EV SLEOKTOLG
TVEVLATOG OrYLOV..., Si 185 1. 17-19.

5 Vie et oeuvres de notre pere parmi les saints Philarete le Misericordieux, ed. M. H.
Fourmy si M. Leroy, in “Byzantion”, nr. 9, 1934, p. 115 |. 35-117 I. 5. \ezi si H. Evert —
Kappesowa, Unegrande propriete fonciere du V1lI-e siecle a Byzance, in “Bizantinoslavica”,
1963, pp. 32-40 care analizeaz& natura averii lui Filaret si o compard cu aceea a lui Danielis;
P. Lemerle, Histoire agraire, pp. 52-54; cf. de asemenea, P. A. Yannopoulos, Céteva consideratii
referitoare la viata lui Filaret, in “Byzantina”, nr. 13, 1985, pp. 489-503; F. Winkelmann, H.
Kopstein, H. Ditter, I. Rochow, Byzanz im 7. Jahrhundert. Untersuchengen zur
Heransbildung des Feudalismus, Berlin, 1978, p. 63 si urm.

%8 Nicephori archiepiscopi Constantinopolitani Opuscula Historica, ed. Charles de
Boor, Leipzig, 1880, pp. 7 1. 28-8 I. 8.

% Leonis Grammatici Chronographia, ed. I. Bekker, 1832, p. 223: ko omtootellog
0 OTPOTN YOG OLVELAETO OLLTOV €€ L0V PLOnmG, UNTE TUMLLOL Lo SOVE UNTE OELMLLOL
ToMGAG... (11. 8-10), ... ko TANPOEOPMOEVTOG (G PLowe L TOV OLPELAETO ... (I1. 15-
16); Symeon Magister, pp. 637-638 (Kot HeTo Plog OLPEAEGHOL CLLTOV KO Y WPLG
nunuotoc: 638 1. 3-4); Georgius Monachus, ibidem, p. 804.
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“puternici” (dynatoi). Tn prooimion (introducere) este rezervat un loc
special obligatiilor, iar conform vechilor modele, ele sunt plasate Tnaintea
decretelor referitoare la dreptul penal. Legislatorul explicd scopul sdu si
randuieste principiile legislatiei sale dupa traditia cresting, citand pasagii
din Sfanta Scripturd. La inceput, urmeaza o declaratie generala conform
careia scopul acestei legislatii este de a suprima orice nedreptate; apoi
legislatorul stabileste, explicit, intentia sa de a stopa tranzactiile fortate si
de aTmpiedica intentiile violente (Bloimv cuvALoyLoTov StodvecOo
GTPOYYOALOG KOl TOG TANUUEAOVGOS OPULOG OLVOKOTTTEGOHO)® .
Apoi explicand nevoia unor compilatii pentru o intelegere mai buna a
legilor, in special in provincii, el se referd mai intai la tranzactii (emt
GLYVOLOVIOV TPOYULOTOV KOl GUVOAALXYLATOV TG KPLOELS) Si
apoi la legea penald (tog KOTOAANAOVG TOV EYKANUOTMV TOLVOLC).
Apoi el se adreseaza judecétorilor, referindu-se la rdspandirea dreptatii si
Ti sfatuieste sa-si pronunte sentintele dupé glasul constiintei (ccmo vyLovg
dtavorog); sa nu neglijeze pe cei séraci si s8 nu pardseasca pe monarh
care a comis nedreptate fard a fi pedepsit (unte dSvvacTnV CdLKOLVTO
eav ave€eleyktov), nici sa declare prin cuvintele lor ca ei imbratiseaza
dreptatea si egalitatea, pe cand in practica ei comit nedreptate si acte
lacome din egoism; dimpotriva, ei trebuie s& fie impartiali si drepti atat
fatd de dynatoi cat si fatd de adynatoi®. Un text din Psalmul 58, 2-3
este inclus Tn aceasta parte a introducerii. Va fi interesant s& comparédm
elaborarea lui din Eclogd si printr-un text bisericesc, anume Omilia a XII-
a a Sfantului Vasile cel Mare: “Eig tnv apynv twv IMapotpuiove®.

6 . Burgmann, Ecloga. Das Gesetzbuch Leons I11 und Konstantino’s V, Frankfurt,
1983, pp. 2, 13.

61 Ibidem, p. 14: Kou UNTE TEVNTOG KOTAPPOVELY, UNTE SVVAGTNV ASLKOLVTH
€av ove€eAeyKTOV, UNTE UNV CYNUOTL LEV KOl AOY® TNV SKOLOGLVTV
VIEPOOLLULOLELY KO TNV LGOTNTOL, EPYM OE TO AOLKOV KOl TAEOVEKTIKOV (MG MOEALLOV,
OAAOL VO KPLVOUEVMV TP’ OLLTOLG, TOV TE TAEOVEKTOUVTOC, KOl TOV TO EACITTOV
€XOVTOG, £1G TO TPOG OAANAOVS  1GOV CUTOVG LGTAGHOL, KOL TOGOVTOV OLPOLPELY
TOV VIEPEYOVTOC, OGOV EANTTOVUEVOV EVPMGL TNVIKOVTO TOV KLOLKOVUEVOV. Vezi
si J. F. Haldon, Byzantium in the seventh century, Cambridge, 1990, pp. 266-267.

62 Patrologia Graeca, to. 3, col. 405 A-B: Ot ovv e16®¢ TNV oAn 61 dikoocuvny,
Ko O’ oruTN G S1doy O€1G TO OLKELOV OTOVELELY EKAOTM, OVTOC SUVOLTOL  KOITELBUVELY

T0 KpLuo. Qomep yop 0 T0E0TNG TPOS TOV OKOTOV aveLBLVEL To BEAOC, OVTE
vrepPoronc, oVTe EAAELYEGLY, OVTE TOLG EQ’EKOTEPO TAPATPOTOLS OTOTAOLV OV
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Ambele texte, referindu-se la acelasi pasaj, sustin renuntarea la coruptia
sistemului juridic. Este clar cd Ecloga se inspira din textul Sfantului Vasile
copiind pasajul intreg. Vocabularul celor doud texte este, totusi, diferit. S-
ar astepta ca textul Sfantului Vasile, care exprimé zelul vechilor crestini,
sé fie mai direct si realist. Din contrd, elaborarea lui retoricd ascunde
grupurile sociale la care el se referd. Spre surprinderea noastra, observam
ca textul Eclogei este dezvoltat pe baza unor expresii fara retinere si a
unor definitii clare a claselor care participa la aceste conflicte. Mai mult,
n Eclogé descoperim unele sectiuni care se referd la restrictiile impuse
asupra arhontilor®® . Tn titlul despre emphyteusis, arhontii civili si militari
nu au voie sa intre Tn astfel de intelegeri. Se stie cd in secolele V11 si VI
ofiterii militari au devenit euutevton ai Bisericii din Ravena, ocolind
astfel legea care interzice arhontilor s cumpere padmant in provincia in
care ei Tsi exercita functia lor®. Deci, dispozitia Eclogei trebuie sa fie
vazutd ca 0 masurd impotriva acestei practici. De asemenea, apyovtikn
eEovoro este mentionatd n Eclogd Tntr-o sectiune despre dialysis
(despre legea penald)®®. Legislatia Isaurienilor prezintd o schimbare
remarcabild Tn ce priveste legea penald: diferitele pedepse pentru
evtiuor si evtelderg a vechii legislatii au fost abolite®. Motivele
de baz4 ale acestei schimbari nu pot fi deslusite usor. Aceste schimbari
s-au introdus sub influenta legii populare®’. Tn general, legea agraré
a fost interpretatd mult timp ca un effort de a impiedica dezvoltarea
marilor posesiuni®.

Textele pe care le-am studiat sunt suficiente pentru a demonstra cé,
desi abuzurile celor “puternici” (dynatoi) asupra celor séraci (adynatoi)
nu s-au schimbat, atitudinea legislatiei imperiale pentru acest fenomen
social pare sa se fi schimbat.

Vv T0&eLoV. 0VTMOG O KPLTNG TOL KOOV KOTAUOTO XOLETOL, OVTE TPOCWIL
Aappovev (YVoptlety yop TPOCGMROV €V KPLOEL OV KOAOV), OVTE TOLMV KOTO
TPOGKANGLY, OAL EVOELOG KO OBLAGTPOPOVS EKPEPMV TOG KPLoels. Ko dvo
KPLVOLEVOV TP’ 0LLTM, TOV TE TAEOVEKTOVVTOG KOL TOV TO EANTTOV €YOVTOG,
€GTNKEV 0 KPLTNG ENAVIGMV, OLLTOVG TPOG OAAT|AOVGE, KO TOGOVTOV OLPOL— POV
TOV VIEPEYOVTOD, OGOV EANTTOVUEVOV EVPLOKEL TOV OLdLKOVUEVOV. O 38 TNV aAnon
S1KOLOGUVMV U EXWOV TPOETOKELUEVTV QLTOV TN YUXN, CAA'N YPMNUAGL
Stepbapuevoc, N eLAto xoptlolevog, N exOpaV aLUVOUEVOG, 1| duvaoTELOY
SLOWTOVUEVOGS, TO KPULXL KOTEVOVVELY OV SLVOLTOL...
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Legislatia Tmpératilor Macedonieni continué aceastd traditie. Cu
referire la legea penald, in ciuda introducerii legislatiei Justiniane, s-au
adoptat méasuri noi sub influenta Eclogei® . Introducerea (prooimion) din
Nomaos Proheiros este alcatuité alaturi de liniile introducerii din Eclogé.
Printre citatele textelor bisericesti, un text din Isaia 10, 1-3 se referd la
tranzactiile nedrepte impuse asupra vaduvelor, orfanilor si séracilor™.
Vechile legi, care interziceau arhontilor s se casétoreascé sau sa cumpere
pamant Tn provincia in care isi exercitau functia lor, se repeta (2, 8; 14, 2).
Titlul 16, 5 din Eclogd intitulat: TTept outAwc opyovTmv este surprinzétor
de explicit: arhontele trebuie sa opreascd impozitele nedrepte si fortate,
precum si vanzarile la care partile consimt din cauza fricii (korto oov)
si fard s& plateascd vreun pret (xopic Tiwv). Arhontii trebuie s&
consolideze dreptatea (dtkotocuvnv) nu numai in tranzactiile publice ci
si‘in cele private (7, 4). Gasim din nou legi vechi care impuneau restrictii
asupra arhontilor cu referire la casatorie si la acapararea de pdmant™.

8 Ecloga 12, 6: AL’ OVTE 0P OVTEG TTOALTLKOL 1] GTPOTLWTLKOL ELPVTEVEGOHOIL T
ptebovcsBor duvoviol. Mnte 8¢ GTPATIOTOL GLVUAAOYLOGL TOLOVTOLG
VIELCEPYECOMOOV, 1 E1G ETEPOLG LOLMTLKOS Y PELOS OMUCY OAELGOWOAV,, T) EXVTOVG
nopepforieTmoay... Vezi si observatiile lui Monnier cu privire la jus poenitendi, pp206-
207, 287.

& Guillou, op. cit., pp.189-190.

% Ecloga 15, 3 (despre dialysis : St @oBov e&ovoiog); 17, 5 (despre dreptul penal).

% M. A. Tourtoglou, Kotvavikon tiveg emdpaoels emt 1o fuiavtivov dikaiov,
in “Emet. Kevipov Epevvng Iot. EAL. Awc.”, nr. 12, 1965, pp. 169-198, in special,
pp182-184. Cf. de asemenea, T. E. Gregory, The Ecloga of Leo 11l and the concept of
Philanthropia, in “Byzantina”, nr. 7, 1975, pp. 267-287 si indoielile pentru argumentele
sale exprimate de S. Troianos, Izvoarele Dreptului Bizantin, Atena 1986, p. 72, n. 5.

8 M. A. Tourtoglou, op. cit., p. 188. Vezi si E. E. Lipsic, O social noj suscnosti
sudebnoj reformy v Vizantii VIII veka, in “V. O.”, 1961, pp. 121-136; punctul de vedere
opus al lui Lemerle, Histoire agraire, p. 65.

& Cf. de exemplu, M. J. Sjuzjumov, O haraktere | suscnosti vizantijskoi obsciny po
zemledel ceskomu zaconu, Tn “V. V.”, nr. 10, 1956, p. 30; Idem, Problemy ikonoborcestva v
Vizantii, in “U. Z. S. gos. Ped. Instit.”, nr. 4, 1948, pp. 48-110. Pentru punctul de vedere
contrar, cf. E. E. Lipsic, Vizantijskoe krest’janstvo i slavjanskaja kolonizacija, in “V. S.”, p.
111.

& Cf. Tourtoglou, op. cit., p. 188 si urm.

™ |oan si P. Zepos, Jus Graecoromanum, 8 vol., Atena, vol. 11, 1931, p.115.

"t Epanagoga 15, 6; 23, 17-19.
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Titlul 17, 1 al Epanagogei prezinta o schimbare remarcabild in atitudinea
imparatului cu privire la apyovtixkn dvvaotelo: dacd unii arhonti, Tn
contul arogantei derivata din titlul lor onorific sau din oficiul lor, comit actiuni
nedrepte Impotriva subiectilor impdratului (e1 evpotlev Tivog St TV TG
ofloc N ¢ Lovng VIEPOYLOY TOVG MUETEPOVS VTOTEAELG
odtkouvvTog), judecatorii au dreptul s&-i destituie din functia lor.

Tn Basilicale sunt incluse constitutii vechi care impun limite asupra
puterii arhontilor si interzic tranzactiile care erau coordonate in termeni
ilegali si sub presiune de cei “puternici” (dynatoi)’. Astfel, gasim o
definitie a persoanei care exercitd Bio, ca fiind diferitd de talhar’ ; despre
tranzactiile fortate ca acelea in care pretul este fixat la 0 suma mai micd™.
Tn Basilicale 6, 3 (n ataflg TEPL TOL TOVE APYOVIOG XOPLS TNG
olwocovv docemg ytvesOon) se include Novele 8 despre suffragium si
17 despre mandata principis si 161 mept apyovtwv ale lui Justinian,
precum si sectiuni din alte Novele si constitutii despre arhonti™.
Interesanta este o constitutio a imparatului Constantin cel Mare din anul
328 inclusdin Basilicale 6,1, 75 (- C. J. 1, 40, 2): dacd arhontele nu poate
nici s@ pedepseasca pe un dynatos care abuzeazd de multi oameni, nici
sd-1 aducd la judecatd (dvvortov mpocwnov exnpealov TOAAOVG O
OPYOV ELPOV KOl UNTE TILOPELGHOL TOVTOV UN-—TE E1G
dikootnplov KaAecsol duvopevog), el trebuie sa refere cazul la

2 Basilicale 60, 43, 8 (= Digestae 48, 11, 8) si sholia (Harmenopoulos 2, 1, 14);
Basilicale 6, 3, 51 (= Codex Justinianus 1, 53, 1); 19, 1, 46 (= Digestae 18, 1, 46); 62 (=
Digestae 18, 1, 62); 10, 2, 34 (= Codex Justinianus 2, 19, 11); 23, 1, 33 (Digestae 12, 1,
33); 47 (= Codex Justinianus 4, 2, 3); 56, 1, 19 (= Codex Justinianus 4, 63, 3).

" Basilicale 10, 2, 14 (= Digestae 4, 2, 14): O BLo.GOLEVOG OVK EGTL KAETTNG, €1
KO TO LOAMGTOL 0 0pTa ovoudn G E0TL KAETTNG.

™ Basilicale 10, 2, 28 (= Codex Justinianus 2, 19, 5): Ev yoip oAwg Brog yevopevng
GLVOBLGON GO TG LBLOG KTNOELS, CILTIVEG TAELOVOG NGOV OELoiL, EAOYLOTO TLUN—
HOTOG SLOTOANGOL, TPOCPEPOLEVOD TOV TLUNUOTOS TOLG CLYOPUGTOLS.

> Cf. de asemenea scholia din Basilicale 6, 3, 51: I1ept Tmv Egviwv 0py 010G EGTL
AOYOG. UNTE TOVTOG, LUTTE TOPOL TOVTEOV, UNTE TOVTOTE. AT VOP®TOL YOp EGTL
Ao 10 o’ 0VdeVoC SexecBoit, To de ELATV NYOLV TOPOL TAVTWY EVTEAEG KO TOLVTT
OTANGTOV. AgyeTon 88 To O’ oAy Nuepwv domovacHor duvopuevov. Ov det yop
oVTOV AOUPAVELY TPOPOCEL dWP®V €L OAOV TOV E0V— TOV TAEOV TOV
p’VOULOUOTMV.
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Tmpdrat. Putem observa cé traducerea greceasca a textului latin este mai
explicitd: dvvarov mpoowrov exnpeaov moAlovs— Si quis
potentiorum extiterit insolentior.

De un mare interes sunt scholiile Basilicalelor. Ele se referd la
variatele forme ale lui archontike dynasteia, in special asupra téranilor.
Comentariile vechi si cele bizantine isi sprijind argumentele pe exemplele
specifice ale asupririi arhontilor. Este important s@ notdm cé ele, adesea,
introduc problema lui archontike dynasteia in comentariile lor despre
legile Tn care nu existd nici o referire la aceasta. Am observat acelasi
fenomen in comentariile dreptului canonic din secolul al X11-lea” . Tntr-
un comentariu la Basilicalei 12, 1, 50 (-Digeste 17, 2, 52: pro socio),
de exemplu, referindu-se la o asociere a doi tarani pentru a cumpara un
teren al vecinului, aceastd intelegere este prezentatd ca fiind cauzata de
frica cd un dynaton prosopon ar putea cumpdra terenul si ar putea
comite nedreptate Tmpotriva lor’”. Dupd un alt comentariu la Basilicale
28, 1,20 (- C. J. 5, 2, 1) nu numai arhontele care detine un oficiu poate
sd inspire frica parintilor sau tutorilor unei femei si sd o forteze s se
casatoreasca, ci si fiului, nepotului sau oricarei alte rudenii sau cunostinte
ale sale (olker0¢), unui symponos sau domestikos care ar putea folosi
puterea arhontelui Tn acest socp™. Un alt comentariu explica de ce

6 H. Saradi, op. cit.

" Basilicale, B, p. 479: TTp1og ko ZeKovva0g orypoyettoveg noov. Evye de ko
0 TepTlOg arYpoV, 0C MOPECTEYOIGTO KOl OLLOPOG MV TOLG orypolg IIpiuov ko
EeKouvoov. dnun Tig yeyove, og TepTLog LEAAEL TOV 1810V EKTTOLELY Orypov. T'voug
Tovto [pog Ko Sedlmg, LUn Tms e1g SuVOLTOV EABOL TPOCHOTOV Kot LEAAEL 0OLKELGO0L
TEPL OPOV TN KO ETEPWV TIVMOV SLOL TNV TOV TOPUKEKTNUEVOL 1GEVY, dletheyon
ZEeKoVVO® OLA® TUYOV 0VTL TV TepTion, maTe oryopalety Tov aypov Tov Teptiov
KOl TO UEV GUVNLUUEVOV LLEPOG TM CLYP® TOV ZEKOVVIOV OLLTOV TOPOKPOINGOL
1oV EeKovv dov, 10 de TAnoloov T oryp Ipipov MpLm Topocyewy.

"8 Basilicale, B, p. 1803, scholia 4 : Ovtmg o€ )€1 0 AVOTOALOC. EOLV EV OPYT OV
TLG KO POBOV TOPOLYOrY®V YOVEVGLY 1| KNSELOGLY 0ppofwvog dm, un BovAnon de
M KOpM YOUNONVOL QVTO, OOEMG CVOTOAOLEL U (OUTOLTOVIEVT) TOLVV) UNTE O
elofev. Ov  LOVOV B€ €1 0Py MV TOVTO TTOLNGEL, POLEV, AL EL KO VIOG 0LLTOV T
£YYOVOG 1] ETEPOC GLYYEVNG, T TS TV Ol—  KELWOV, GLUTOVOG 1| SOUEGTLKOG, €V M dLat
TOV OPYOVTOG TOLTO MeEmovNTal. El de peta tnv apynv n xopn BovAném
GLVOALOENL, KOAVTMOG TOVTO TP OMNCETOL.
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tranzactiile legale conduse de arhonti in timp ce ei Tsi pastrau functia sunt
nevalide: ele sunt considerate ca fiind facute prin fortd (Browg)™.
Basilicalele 11, 2, 5 (- C. J. 2, 4, 41) se referd la dialyseis coordonatd
prin vointa liberd a partilor fara ca s fie fortate de cineva (vmo undevog
ovorYKoLOPEVOS KOUTOL SOKILOGLOY OLKELOLY €KOVGLwg ): astfel de
ntelegeri dacé ar fi fost intarite de invocarea numelui lui Dumnezeu nu ar
fi putut fi invalidate. Un comentariu al Basilicalelor explica exprimarea
unei constitutii din Codex Justinianus 2, 4, 41 nullo cogentis imperio: ea
nu se referd la vreo presiune exercitatd de altd parte, ci la presiunea
arhontelui®.

Cateva Novele ale impératului Leon al V1-lea Filosoful, de asemenea,
se ocupd cu archontike dynasteia. Dupd@ Novela 23, nu numai membrilor
de parte barbateasca ai familiilor guvernatoare provinciale le este interzis
sé se casatoreasca cu o femeie din aceeasi provincie, ci si femeilor®.
Textul foloseste termeni puternici, ca de exemplu: n Brotog Ko adikog
YVOUT, TNV SEGTPOULEVNV KOL TUPAVVIKNY TAgoveElo, Bronav
npoopectv®?. Prin Novela 84, Leon al VI-lea a scutit de restrictiile
cumpédrdrii sau donatiilor vechii legislatii pe arhontii din Constantinopol.
Ratiunea de a fi a acestei masuri a fost ca aceia care sufere vreo nedreptate
din cauza arhontilor capitalei s@ poatd primi protectie din partea imparatului
apeléand la el, in timp ce provincia a fost deprivatd de orice ajutor (ev
xowpo. moons epnun Ponbetog )* . Din nou, termenii Pio, Pratov,
PralecOor desemneazd actiunile ilegale ale arhontilor Tmpotriva

™ Ibidem, scholia 6: Ko onuelmoon, 0Tt €L LLEV TMV APYOVTOV TO TOP 0LLTWV
ED TN OpYM TOYOEV CLVTO KOO’ OLTO CLVATPETETOL MG PLonmg mopydnvol
Aoylouevov, emt e TV TPOGMPLOUEVOV TOLS OPYOVCL GKOTOVUEV TNV TOV
oPYOVTOG GTOVANV.

8 1bidem, p. 430, scholia 4: Mn vouile, 0TL TOVTO TO PNTOV TEPLAAUPAVEL
EKELVOG TOG OLHAVOELS, OG KOTO @O0V TOVL OVTLOLKOV GUVELO— Oelg
eromoounv. To yop 1umepLo SNAOL CPXOVIO ELVOL TLVOL TOV OLVOYKOLGOV T
pe StoAvcacOor. El 8e un apy v €6TL 0 OVOYKOIGOG LLE OAA’ CLLTOG O SLOLBLKOG
Hov koo Plov pe TOPECKEVAGE SOAVCUCHNL, EK TV ETOUEVEOV PNTMV M
TOLOVTN SLOAVOLG EKBOAAETOL.

8 P, Noailles si A. Dain, Les Novelles de Leon VI le Sage, Paris, 1944, pp. 91-93.

8 |bidem, p. 91 1. 12, 13, 14-15.

8 |bidem, p.285 Il. 11-12.
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cetatenilor®. Prin Novela 13 Tmpératul Leon al VI-lea reglementeaza
emphyteuseis. Se pare ca administratorii ai evayels otkotr cereau
pretentii ilegale de la aceia care reinnoiau contractele lor de emphyteuseis.
Aceasta a fost ddunatoare celor séraci care intrau in astfel de intelegeri®.

Oamenii de stiintd au acordat o mare atentie legislatiei Tmpératilor
Macedonieni impotriva celor puternici (dynatoi). Din aceste Novele vom
retine numai informatia relevanta pentru studiul prezent®. Trebuie s
reamintim cd mésurile acestei legislatii se refereau mai intéi la provincii,
nu numai pentru cé se ocupau de problema transferului de pamant, ci si
din cauzé ca in provincii aveau loc variate forme ale abuzurilor. Prin
contrast, Tn capitald existau putine usi pentru tranzactiile nedrepte,
deoarece victimele puteau apela la impérat®’.

Aceste Novele au introdus cu totul o noud masura: dreptul de
preemtiune a taranilor sdraci. Tn viitor, tdranii care doreau si-si vanda
terenul se puteau adresa mai intdi membrilor aceleiasi clase socio-
economice (o listd a acelora care aveau dreptul sd cumpere terenurile
téranilor urma sa fie alcdtuitd) si numai daca ei nu erau n stare s cumpere
aceste terenuri, ele puteau sa fie vandute celor puternici. Dreptul de
preemtiune al vecinilor nu a fost nou. El se gésea deja in legislatia din

8 Ibidem, p. 285 11. 2, 9, 10, 17.

& Ibidem, p. 53 II. 18, 19: LOALGTOL OE YLVOUEVOV Y OAETMTEPOV EV TOLG
QTOPWTEPOLG OL’ MV OLVTOLS PAPLTEPT M TNG CLTOPLOG OVALYKT) KO- O1GTOTON.

8 Cf. Zacharia von Lingenthal, Geschichte des griechischromischen Rechts, Berlin,
1892, pp. 236-248; G. Ostrogorsky, The Peasant’s Pre-emption Right. An Abortive Re-
form of the Macedonian Emperors, in “J. R. S.”, nr. 37, 1947, pp. 117-126; ldem,
Agrarian conditions in the Byzantine Empire in the Middle Age, in “The Cambridge
Economic History of Europe”, pp. 205-234, in special, p. 215 si urm., pp. 774-779;
Idem, Quelques problemes de la paysannerie byzantine, Brussels, 1956; P. Lemerle, The
Agrarian History of Byzantium from the origins to the twelfth century. The Sources and
Problems, Galway, 1979, p. 85 si urm.; Idem, Esquisse pour une histoire agraine de
Byzance: les sources et les problemes, in “Revue Historique”, nr. 219, 1958, p. 265 si
urm.; R. Morris, The Powerful and the poor in the Tenth-Century Byzantium: Law and
Reality, Tn “Past and Present”, nr. 73, 1976, pp. 3-27.

87 O situatie asemanatoare este atestatd chiar mai tarziu de Mihail Psellos,
Chronographia, ed. E. Renauld, editia a Il-a, Paris, 1967, p. 146 I1. 14-17: Ot §’emt TV
OLYPOV 01 TO TTPLV UNTE TOV PAGLAELOVTO NIELGOV, KOOOP MG 0rLTM evnTeviov, Kot
QUAOVOPOTMV LLEV AOY®V, GLAOVOPOTOTEPOG OE TPUEEWV LETEATUBOVOV.
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timpul impératului Constantin cel Mare, fiind mentionat si intr-o Noveld a
Tmpératului Leon al VI-lea®®.

Tn Novela a ll-a a impAratului Romanos Lecapenos, termenul care
desemneaza pe aceia care foloseau puterea de a forta pe tarani in tranzactii
nedrepte este cel de dynatos. Desi intelesul termenului era clar tuturor,
totusi argumentele referitoare la interpretarea lui au cauzat dificultati in
aplicarea legii. Aparent, din aceasta cauzd, in Novela a VV-a a impdratului
Romanos Lecapenos din anul 934 s-a simtit nevoia pentru o definitie
clard a termenului de dynatoi: “sub termenul de dynatoi trebuie s&
Tntelegem pe aceia care, dacé nu prin ei nsisi, atunci folosind dynasteia
(puterea) altora cu care sunt familiarizati, sunt in stare sa inspire fricd in
aceia care isi vand proprietétile sau s promitd un oarecare profit in
schimbul tranzactiei” (Exetvot de voeloOmGOV SLUVOLTOL, OLTIVES KOV
un ot edLTOV, AL 0LV dloL TNG ETEPOLY SLVOIGTELOS, TPOS OVG
TETAPPTNGLOCUEVOS OKELOVTOL, 1KOVOL EIGLV  €KQOPNCOL TOVG
EKTTOLOVVT—OG, 1 TPOG EVEPYECLHG VITOGYEGLY TNV TATPOPOPLOV
ovtolg Tapocyev)® . Mai mult, legislatorul oferd o listd a grupurilor
de dynatoi: acestia sunt membrii superiori ai administratiei imperiale, aceia
care detin ranguri superioare in ierarhia Bisericii sau administratorii
fundatiilor (o1xot) bisericesti si imperiale, ori a altor patrimonii. Am vazut
cé ofiterii administratiei imperiale sau ofiterii fundatiilor imperiale au fost
definiti ca dynatoi in legislatia veche, ca de exemplu in Novela lui Tiberiu,
desi aveau scopul (puterea politica si militard combinaté cu bogatia) de a
asupri pe adynatoi si de a impune tranzactii fortate asupra lor. Noul grup
de dynatoi, care este introdus acum pentru prima oard, este acela al
clericilor. De asemenea, Biserica este inclusa in grupul celor puternici
(dynatoi) si Tn alte texte. Intr-un sigillion, de exemplu, al ekprosopou lui
Teodor Kladon in favoarea unor ménéstiri din Muntele Athos, institutiile
bisericesti sunt situate 1anga archontika prosopa pe care taranii politici
(demosiarioi) le-au instituit® . Acest document dateaza din anul 975. Tn

8 p, Lemerle, Histoire agraire, pp. 268-269; Idem, Agrarian History, pp. 90-91;
Zacharia von Lingenthal, op. cit., pp. 237-238 cu referiri la legislatia mai veche.

® Joan si Petru Zepos, op. cit., vol. 1, p. 203; vol. I1, pp. 36-39.

% lviri: Actes d’Iviron, vol. I: Des origines au milieu du Xl-e siecle, ed. J. Lefort, N.
Oikonomides, D. Papahrisanthou, Paris, 1985, p. 2 si vol. II: Du milieu du XI-e siecle a 1204,
ed. Ibidem, Paris, 1990, pp. 4-5; Vezi si remarcile generale ale lui Monnier, op.cit., pp. 70-71.
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perioada primard, Biserica nu apare aldturi de dynatoi in textele legisla-
tive. Explicatia std, cred, in “stilul” acestor texte vechi, unde diferitele
categorii de dynatoi nu sunt clar identificate, dar sunt incluse sub termeni
generici, care descriu Tntreaga clasa superioard. Am vazut deja cé intr-o
constitutio a lui Honoriu si Teodosie din anul 415, Biserica este mentionaté
ca exercitdnd prostasia asupra taranilor si prin urmare Tnsusindu-si
pamantul lor. Cu alte cuvinte, in perioada veche clericii erau printre aceia
care intrebuintau archontike dynasteia® .

Termenii dynatos, penes, ptohos din Novelele Tmparatilor
Macedonieni au fost subiectul unor studii de specialitate. Nu exista nici o
indoiald cé toate grupurile sociale nu pot fi clasificate usor in una sau
doud categorii (dynatoi — adynatoi) si ca societatea nu a fost polarizatd
clar intre aceste doua clase. Existau clerici si institutii bisericesti care nu
erau bogate si soldati care dupa izvoarele noastre apartineau financiar
claselor inferioare. Novela a Vl-a a impératului Constantin al VI-lea
Porfirogenetul emisa in anul 947 explica cd manastirile sarace si ofiterii
inferiori ai administratiei imperiale nu apartin celor puternici (dynatoi)®.
De asemenea, soldatii erau exclusi din aceastd grupa. Tn mod clar, aceste
texte legislative Tncearcd sa defineasca pe dynatoi Tn termenii rangului si
bogatiei, cu alte cuvinte in termenii puterii politice si economice, din mo-
tive practice: prin eliminarea argumentelor care ar putea sé fie avansate
cu privire la intelesul termenului dynatos, impératii au inceput s asigure
aplicarea acestor decrete. S-a arétat cd in Novele impartirea n dynatoi
si penetes este artificiald si cd aceasta a servit motivelor reale ale

% Pentru proprietatea bisericeasca din secolul al VI-lea, cf. F. Trombley, Monastic
Foundations in Sixth-Century Anatolia and their role in the social and economic life of the
Countryside, in “Greek Orthodox Theological Review”, nr. 30, 1985, pp. 45-59; pentru
secolul al VlI-lea, cf. Haldon, op. cit., pp. 132, 134; iar pentru celelalte secole, cf. P.
Charanis, The Monastic Properties and the State in the Byzantine Empire, in “Dumbarton
Oaks Papers”, nr. 4, 1948, pp. 51-118; P. Lemerle, Histoire agraire, p. 67 si urm.

%2 Joan si Petru Zepos, op. cit., vol. I, p. 216; vol. 1, pp. 27-29. Despre grupurile
celor puternici, dupd rangul lor, din Novela lui Vasile al I1-lea Macedoneanul, precum si
despre adaptarea acestor interpoldri a acestor ranguri la noua ierarhie administrativa a
secolului al XI-lea, vezi: N. Svoronos, Remarques sur la tradition du texte de la Novelle de
Basile Il concernant les puissants, in “Recueil des Travaux de I’Institut d’Etudes
byzantines, VIII, Melanges G. Ostrogorsky, 11", Belgrade, 1964, pp. 427-434.
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impératilor, sianume de a restrange aristrocatia provincialad. Deci conflictul
dintre dynatoi si penetes a fost o creatie “artificiald a sfetnicilor apropiati
ai imparatului”.

Descoperirea motivatiilor reale ale legislatiei secolului al X-lea este
importanta atat pentru istoric cat si pentru canonist. Natura izvoarelor
noastre creeazd dificultati Tn evaluarea intentiilor adevarate ale acestei
legislatii. Astfel, de exemplu, traditional s-a acceptat ca imparatul Vasile
al ll-lea ainitiat o politica aristrocratica. Se stie, totusi, ca dupa alte izvoare,
foarte putine familii aristrocate au dispdrut, in aceasta perioadd, din viata
politicd a Imperiului®*. De asemenea, putem adduga cd modul Tn care
aceste masuri au fost intelese de judecatori si de notari si aplicate in
procedura judiciard si practica natorial& vor dezvélui, dintr-un unghi diferit,
scopul principal al acestei legislatii. Tn Novele, grija pentru cei saraci este
prezentatd ca cel mai important motiv pentru aceste legiferari, iar veniturile
din taxare apar s& fie un interes foarte important. Deja, in primele Novele
aceste motive sunt clar exprimate® . Novela 3 a lui Romanos Lecapenos
explicd importanta séracilor pentru stat. “nevoia lor este folositoare pentru
intreaga comunitate, bine-primitd (evarodextov) de Dumnezeu,
avantajoasd (mpoopopov)fiscului si folositoare statului”®. Mai departe,
n aceeasi Noveld impératul Tncearcd sa reducd impresia de ostilitate
spre dynatoi explicand cé el a introdus aceasta lege nu pentru cd este
miscat de ura pentru dynatoi, ci ca sd protejeze pe saraci (evvorax kot
mpootaoia). Mai tarziu, el explicd cé clasa taranilor a fost foarte
foloditoare statului prin contributia si serviciul lor militar®”. Dacd vom
compara aceste argumente ale legislatiei secolului al X-lea cu acelea din

% Morris, op. cit., p. 27.

% Kazhdan, Social’nyj sostav gospodstvujuscego Klassa Vizantii XI-XI1 v, op. cit.,
p. 254 si urm. Cf. de asemenea concluziile lui N. G. Svoronos, Remarches sur le cadastre
byzantin et la fiscalite aux XI-e et X1I-e siecles: le cadastre de Thebes, Athens, Paris, 1959,
p. 145.

% Joan si Petru Zepos, op. cit., vol. I, p. 201: Huelg de TV NUETEPOV VITOTEADV
Lol KOL TOV dNUOGLOV QOP®V, TNG T& OAANG GTPOTIOTIKNG KOl TOALTIKNG
AELTOVPYLOG KO GUVTEAELOG TOAATV TLOEUEVOL TTPOVOLOLY.

% lbidem, p. 207: ®G KOV AVCLTEAOLGOV, KOl BE® EVOMOGEKTOV KO T
SNLOGLM TPOGPOPOV KO T1) TOALTELOL Y PN GOV, TNV XPELOY EXELV SLOICKEWOLEVOL.

° Ibidem, pp. 208, 209.
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constitutiones ale primelor secole, in pecial cu acelea din Novelele lui
Justinian, cu sigurantd vom observa ca Novelele impératilor Macedonieni
sunt mai sincere si mai realiste in evaluarea acestei probleme sociale.

Ostrogorsky in studiul sdu “Conditiile agrare din Imperiul Bizantin”
desluseste aceste preocupari ale legislatiei secolului al X-lea: pierderea
taxei pe venituri si “declinul posesiunilor militare™.

Tntr-un alt studiu, Ostrogorsky atrage atentia asupra problemei asa-
numitelor paroikoi ale statului. Bazat pe documentele legislatiei imperiale,
el conchide ca manade lucru si nu pdmantul séracilor a fost obiectul
conflictului dintre dynatoi si saraci in secolul al X-lea: statul a incercat s&
controleze pe taranii care, odata atasati domeniilor statului, fugeau de pe
pamanturile proprietarilor bogati®®. Lemerle sublinieaza in primul rand
scopul fiscal al legislatiei secolului al X-lea: “ni se pare, zice el, cd dacé
Novela lui Romanos Lecapenos este inspiratd dintr-un scop fiscal, acela
al pastrérii In proprietatea agricol& a coeziunii care nu este numai fiscala
si nici str@ind de aceasta...”; si conchide: “Intentia este deci de a proteja
comunitatea proprietarilor mici si mijlocii impotriva celor puternici...”*®.

Deci, daca motivatiile legislatiei impératilor Macedonieni au fost fiscale
si politice, atunci s-a concluzionat cé acesti impdrati au incercat sa ascunda
scopul lor real protejand tabloul lor ca protectori ai séracilor. Tema
traditionald de philanthropia fusese deslusita'® . Nu exista nici o indoiala

% G. Ostrogorsky, Agrarian Conditions, p. 216; Idem, Pre-emption Right, p. 117.

% |dem, Paysannerie, p. 11, in special, pp. 16, 18. ~

100 p | emerle, Agrarian History, pp.93-94, 105-108; p. 105: “Intreaga legislatie
intentioneaza s& protejeze integritatea comund ca pe o unitate fiscald”; Idem, Histoire
agraire, pp 278-280.

1 QOstrogorsky, Paysannerie, p. 17; Morris, op. cit., p. 20. Despre calitatile
impératului dupd prooimia Novelelor, cf. H. Hunger, Prooimion. Elemente der
byzantinischen Kaiseridee in den Arengen der Urkunden, Vienna, 1964, pp. 143-153; F.
Dvornik, Early christian and Byzantine political philosophy.Origins and background,
Washington, 1966, vol. I, pp. 245, 263; vol. Il, p. 686 si urm.; cf. de asemenea, D.
Constantelos, Byzantine philanthropy and social welfare, New Brunswick, New Jersey,
1968, pp. 111-136. — Inluenta retoricd asupra stiintei juridice a fost recunoscuté incd de
multd vreme, vezi in acest sens: U. Wesel, Rhetorische Statuslehre und Gesetzsauslegung
der romischen Juristen, Cologne, 1967; W. E. Voss, Recht und Rhetorik in den
Kaisergesetzen der Spatantike, Frankfurt, 1982; despre procedura judiciard, cf. A.
Steinwenter, Rhetorik und romischer Zivilprozef, in “S. Z.”, nr. 65, 1947, pp. 69-120;
Simon, Untersuchungen, op. cit., p. 108 si urm. Pentru perioada bizantind mijlocie, cf. in
special marturia lui Mihail psellos, Chronographia, op. cit., pp. 2, 58-59.
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cé aceasta tema, stabilitd de oratori Tn antichitate si dezvoltatd sub influenta
crestinismului, a fost transmisé Bizantului fiind recunoscuta in clisee vari-
ate n textele legislative. Trebuie sa ardtdm aici cé ea a fost subliniatd, in
special, in Novelele lui Justinian privitoare la restructurarea administratiei
provinciale’®2. Tema despre filantropie, nu explicé totusi de ce nu este
descris conflictul dintre dynatoi si adynatoi din legislatie Tn termenii
generali, ci este definit in termeni clari si puternici de opresiune a celor
séraci®, si cu referire clard si explicitd, dupd cum am vazut, de a forta
tranzactiile.

Punctele de vedere opuse ale lui Ostrogorsky si Lemerle, dar mai
ales concluziile ale lui Morris la interpretarea legislatiei secolului al X-lea
nu iau Tn considerare urmatoarele argumente, care sunt instructive pentru
abordarea subiectului din punctul nostru de vedere. Aceste consideratii
sunt urmatoarele:

1. Tn textele legale precum si in celelalte izvoare, archontike
dynasteia a fost definita totdeauna ca impunerea de tranzactii fortate
asupra claselor de jos, in primul rand asupra taranilor, pentru beneficiul
celor bogati (tranzactii ilegale, clauze nedrepte, preturi sczute) — cazurile
taxelor nedrepte constituie o altd form& distinctd a lui archontike
dynasteia. Deci, nici fenomenul descris in Novelele Tmpératilor
Macedonieni, nici intentia, nu au fost noi. Méasurile prescrise au fost,
desigur, Thnoitoare si aici std importanta acestei legislatii.

2. Termenul dynatos desemneaz& persoana care a fost in stare s
forteze clasele de jos in tranzactii avantajoase lui prin impunerea clauzelor
sale. Tn timp ce definitia celor puternici din Novela 3 aimpératului Romanos
Lecapenos este datd Tn termenii de putere pe care ei pot s@ o0 exercite
asupra celor saraci, in Novela 5 a aceluiasi Tmparat dynatoi sunt descrisi
n termenii rangului, iar in Novela 6 in termenii de bogatie. Nici unul dintre
aceste intelesuri nu sunt absolut precise, dar ambele sunt mai explicite
decét termenul generic dynatos din legislatia mai veche. Ceea ce de fapt
a interesat nu a fost cine erau dynatoi, ci abuzurile specifice de putere si

0z Cf. Silli, op. cit., pp. 327-336, in special, pp. 332-333.

13 Din Novelele Tmpératilor Macedonieni, cf. prooimion-ul Novelei 5 a lui
Romanos Lekapenos: loan si Petru Zepos, op. cit., vol. I, p. 207 cu referintd la
textele bisericesti.
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aceasta a fost exprimata clar in Novela 2%, De fapt, termenii penetes si
ptochoi din diferitele izvoare sunt contrastati nu numai cu termenul de
“bogatie”, dar si cu cel de “dynatoi”®, pe cand Tn aceeasi perioadd
aristocratia bizantina nu a fost definité Tn izvoare nici in termenii de legéturi
personale nici Tn termenii de proprietate de pdmant, ci in termenii de putere
political®e.

Un exemplu din practica judiciard, desi vine dintr-un secol mai
tarziu, va ilustra aceastd concluzie. Instanta de judecatd bisericeasca
din timpul lui Dimitrie Chomatianul se ocup cu un caz al lui archontike
dynasteia exercitatd de un stratiotes, aparent de un pronoiarios
din aceastd perioada, care fusese numit epitropos de Drama. Puterea
sa asupra comunitatii locale, conform textului nostru, deriva in primul
rand din pozitia sa de epitropos. Invins de patima licomiei, el a devenit
un “sycophantes”. Acuzand poporul de diferite pedepse (outiog
TOVN POV eYKANUOTOV TAacoUevog), el le-a impus amenzi
nedrepte ca pedepse. Diaconul si hartofilaxul din Drama (care dupé
legislatia secolului al X-lea a fost considerat ca un dynatos) a fost
unua din victimele sale. Stratiotes impuneau pedepse grele asupra
clerului: odatd el I-au biciuit legadndu-1 de un copac; alta dat el I-a
legat méinile la spate si le-a r@sucit asa de rdu incat dupd aceea nu a
mai putut folosi méana stangd (avevepymtov)®’. Motivul pentru care

104 Cf. de asemenea, Novela 29 a lui Vasile al 11-lea Macedoneanul, la loan si Petru
Zepos, op. cit., vol.I, p. 265: Atvatot de AoylesOmGLY Un LOVOV 01 TOLOVTOL, OAACL
KOl OTOVTEG O1 T SLaTai&el TOV TPOTOIIOL UMV BocIAe®mS POULOVOL TOV YEPOVTOG
TEPLEYOUEVOL KOIL KOTOL LEPOG EV EKELVT] OVOLYPOLPOLEVOL. (0VTOG YOIp KOl CLLTOVG
TOLG GYOAOPLOVG SVVOITOVS MVOUOGEY. HULELS 88 AEYOLLEV KOl TOVLTOVS SUVOTOVG,
TPOCTIOEUEY BE KOl TPWTOKEVTUPYOVS. KOl YOp TOVLTOVS dLUVATOVG 1AM
TPOYLOLTIKOG SLEYVOLEV).

105 M. Ju. Sjuzjumov, O ponjatii “trudjascijsja’ v Vizantii, Th “V. V.”, nr. 33, 1972,
pp. 2-6; Concluzii aseméanatoare se gasesc si la P. Lemerle, Histoire agraire, p. 272; Idem,
Agrarian History, pp. 95-96.

106 Kazhdan, op. cit., pp. 27-86; P. Lemerle, Histoire agraire, p. 272; Idem, Agrar-
ian History, p. 107 araté c& termenii dynatoi si penetes nu reprezintd o distinctie a grupurilor
sociale bazate pe criterii economice, ci mai mult pe criterii politice, si anume pe acelea de
putere.

07 Demetrios Chomatianu, ed. J. B. Pitra, Analecta sacra et classica spicilegio
solesmensi, Paris, Roma, 1891, coll. 413-414.
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a fdcut aceasta a fost faptul cd dorea sd-si insuseasca via
hartofilaxului, deoarece era mare si foarte productiva (t® apmedwvt
TOVTOV EMOPOHAAUNCOG, OTL EVOOANG, OTL KAPTOPOPOC, OTL
LEYEDEL LEYLOTOG €1G MANTOC TE KOL UNKOG ETVYXOVEV, €K
TOAAOL EUNYOVOTO ovToV 1twoocBon). In sfarsit, clericul,
imobilizat cu catuse si torturat cu alte instrumente de torturd (etepwv
0pYOVOV KOAOGTNPL®V), @ admis sd-i vanda via sa®®. El a semnat
un act de vanzare in care s-a stipulat ca pdmantul a fost vandut pentru
20 nomismata. Dar stratiotes nu a plétit aceastd sum&. Homatianul
a declarat vanzarea nuld, deoarece contractul a fost redactat
TUPOVVIK®OG KoL Korto oy Ko @ofov!®.

Textul acesta sugereaza faptul ca o impértire a societétii in dynatoi
si adynatoi nu a fost posibild. Legiuitorii Novelelor din secolul al X-lea
au Tncercat prin definitii consecutive sa schiteze grupurile de dynatoi si
penes pentru a ajuta la aplicarea legilor. Astfel, in Novela 6 a imparatului
Romanos Lekapenos definitia de penes, adicd aceia care au posedat
proprietatea platind mai putin de 50 nomismata se bazeaza pe un text al
lui Hermogene (secolul 1V) citat in Digeste 48. 2. 4. 8 inclus Tn Nomos
Procheiros'®. Aceasta definitie a lui penes, desi se referd la conditiile
economice ale secolului al 1\V-lea, este citatd si de judecatori. Un text din
Peira 30. 1. 2. care se referd la martori, este foarte instructiv. La inceput,
se da o definitie general& a cuvantului penes, care este dictaté de sensul
comun si exprima spiritul legii: “persoana care a acceptat prin lege s&
depund@ marturie, trebuie s& fie Tn stare sd dobandeasca strictul necesar
pentru a trdi din meseria sa. Deci un martor poate sa fie un axiomatikos

108 |bidem, coll. 414-415: 0 &e Un LOVOV TOV OUTEAMVOGS, CALCL KOL OVTMV TOV
QLATOTOV ETABOUEVOS, KO TPOG LLOVOV TOV TOL BOVO— TOVL KLVEUVOV 0pOPMV...
QUTLKOL TE TPOG TNV TOV CUTEAMVOS TPUCLY KOTEVELGE, KOL TLUNV OLTOV TNG
EKELVOL YAMTTNG EENPTNOE.

109 Ihidem,col. 416. Despre alte activitéti violente ale soldatilor in secolele urmétoare,
vezi: M. C. Bartusis, Brigandage in the Late Byzantine Empire, in “Byzantion”, nr. 51,
1981, pp. 386-409.

10 P Lemerle, Histoire agraire, p. 255, n. 4. Cf de asemenea, H. Antoniades —
Bibicon, Problemes d’histoire economique de Byzance au Xl-e siecle: demographie,
salaire et prix, In “Byzantinoslavica”, nr. 28, 1967, pp. 255-261, in special, p. 260.
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sau oricine care are propria sa strateia, sau 0 meserie, ori proprietati de
o0 valoare de 50 nomismata™**.

3. Aceastd remarca ne duce la aspectul “legal” al tuturor acestor
Novele. Aceste texte nu au fost studiate ca documente legale, adicd dupd
terminologia lor tehnicé si dupa originea lor, dupa cliseele traditionale si
dupd scopul lor. Este important sé se tind seama ca termenii cu care ele
se ocupd sunt tehnici (dynatos, penes, adynatos). Ei trebuie sa fie studiati
ca atare, desi legiuitorii secolului al X-lea au Tncercat sa-i clarifice prin
definitii socio-politice si economice. Ar putea sé fie aceasta — aparte de
facilitarea aplicérii acestor legi — o dezvoltare natural& a formei stilistice
a Novelelor spre un stil mai mare folosind expresii sincere si faré retinere.
Am observat deja aceasta in Novelele lui Justinian si ih Novela lui Tiberiu.

O schimbare a vocabularului si stilului nu este semnificativa. Ea
reflectd o schimbare de mentalitate, o atitudine spre aceastad problemé
specifical'?. 8 aceasta s-a manifestat cu sigurantd in masurile care sunt
introduse de aceste Novele, adica ideea noud a dreptului de preemtiune a
celor numiti penetes. Ostrogorsky a aratat deja ca vocabularul folosit de
celelalte documente ale administratiei imperiale pentru a desemna pe
adynatoi este diferit de cel folosit Tn Novele'*®. El conchide cé folosirea
termenilor penetes, ptohoi si adynatoi in Novele poate s fie explicata
prin imaginea cu Tmpératii care doreau s& protejeze, adicd aceea de
protectori ai celor saraci*. Folosirea clauzelor fiscale din celelalte
documente vor scoate Tn evident& scopul real al legislatiei imperiale. Dar
aceasta interpretare nu ia in considerare faptul cd termenii de mai sus

11 Cf, de asemenea, N. Fragistas, Le temoignage dans le proces civil en droit
byzantin, in “La Preuve, vol. I: Antiquite”, Brussels, 1964, pp. 631-633. Despre definitia
lui evmopog si amopog din izvoarele juridice, vezi, de asemenea, M. Tourtoglou,
Hoapbevopbopra kot evpeots Onocavpov. Bvlaviio — Tovpkokpatio —
HUETEMOVOOTATIKOL ¥POVOL UEXPL KO 70V Karodiotpiov, Atena, 1963, p. 23 si
urm., precum si izvoarele citate de M. Ju. Sjuzjumov, op. cit., pp. 3-6.

12 G, G. Archi a arétat pe bund dreptate cd noul vocabular introdus in citeva legi
de Justinian nu este numai retoric, ci cd el ar trebui Tnteles ca 0 marturie a intentiei
legiuitorului (G. G. Archi, op. cit., pp. 1-22).

13 G, Ostrogorsky, Paysannerie, pp. 16-17: existd o diferentd profundd de
terminologie si foarte revelatoare.

14 Ibidem, p. 17, si urm.
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aveau un scop si un continut stabilit de legislatia anterioara si ca o astfel
de folosire nu a fost noud in secolul al X-lea.

Nu numai termenii dynatos, penes si ptohos au o traditie indelungata
nizvoarele literare si legale, dar si folosirea unor alti termani si conceptii
Tntemeiate Tn secolul al X-lea. Novele au precedente in secolele mai tarzii:
SVVOOTELD, KOTOUOVVOOTELD, KOATOOVVOOTEVELV, SVVXOTNG 115,
arhontike dynasteia, de asemenea, este descrisa ca zgarcitd: orAnorog,
omAnotia ', mleovebio, mheovextery 7. Toti acesti termeni sunt
descoperiti in diferite alte izvoare'*®. Existd, deci, unele conceptii si idei
noi care sunt introduse acum in tratarea temei despre arhontike dynasteia
de cétre legislatia imperial&: folosul si beneficiul. Acestea sunt folosite
n doua feluri:

1. Incliseele traditionale Tn care legislatorul ca un bun cunoscétor explica
ca scopul sau a fost acela de a stabili ceea ce era folositor pentru toti cetatenii
( kowvnv weeietav ', 1o Kowvn AvolteAovv 2] petor Tov
GULUQPEPOVTOG KO TO PLAOVOPMTOV!?! | €1 KOLVIV AVGLTEAELOLY KO
weelelov'?, Avoitedn doEouev Kol meeAlno!? ; acest cliseu se
gaseste si Tn alte texte legislative legate de filantropia impératului.

2. Termenul avantajos indica ceea ce a fost avantajos si folositor
pentru dynatoi. O asemenea folosire implicd un argument al celor puternici
(dynatoi) pe care imparatul 1l refuza categoric. Astfel, in Novela 5 a lui
Romanos Lekapenos citim: mwg av €1 01KeL0V KEPSOG TOVTO

15 Cf., de exemplu, loan si Petru Zepos, op. cit., vol. I, p. 203 si p. 37, 207; vol. 11,
pp. 31-325si 216; vol. I, pp. 26, 223; vol. I, p. 30, 225; vol. I, p. 15, 263; vol. I, p. 11, 264;
vol. I, pp. 11, 13, 22 etc.

16 [bidem, p. 207 I, 30, 212 1. 9, 242 1. 21-22 si 249:meplLpovn VOGOV (VOGOV
YOp EYM TNV OMANGTLOV TOVTNY KoAw); Si 213 11. 18-19: 10 TNg MLAOKTNUOGLVNG
OLKOPEGTOV.

17 |bidem, 208 I. 1 (mAeovekTiKNG YEPOC), 208 1. 4,214 1. 17,2251. 37,263 11. 8,
12, 264 11. 4 (t0 g mAeoveEiog dewvov mabog), 7, 10, 19-20, 27, 32, 265 1. 15, 268 1.
10 (mheovekTOLGL KO 0LKOVGL), 269 1. 41 (TAeoverTikn O Ko Loy onpo yvewun).

18 Cf. H. Saradi, op. cit.

119 Joan si Petru Zepos, op. cit., I, p. 213 1. 34.

120 |pidem, p. 213 11. 19-20.

2L |pidem, p. 212 1. 18.

122 |pidem, p. 214 1. 21.

123 |pidem, p. 252 11. 30-31.
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oVEPLOPLOGTMG SLOPLGULUEDD, OV KOLVIV WPEAELOV AL 110V
notetoOon e€eleyyouevol!?*, referindu-se la avantajul pe care statul
I-ar putea obtine de la aceastd legislatie. Mai interesant este textul Novelei
29 a lui Vasile al 11-lea Macedoneanul. Tmpératul explica de ce nu exista
prescriptie pentru penetes de a impune impozite impotriva unui dynatos
pentru tranzactiile fortate. Cu alte cuvinte, dynatoi pot s&-si asume aceastd
responsabilitate atata timp cét ei nsisi si copiii lor au aceasta putere,
deoarece penetes nu ar putea indrézni s instituie procese legale impotriva
lor. Textul, scris Tntr-o forma subiectiva, ca un monolog despre dynatoi,
sfarseste cu expresia Kot CUUPEPEL Ol TO TAEOVEKTELY B,
Consideratiile interesului personal sunt opuse principiilor interesului gen-
eral pe cere 1l invocd legislatorul. Acesti termenii ne amintesc de textele
dialectice ale literaturii clasice care sunt bine cunoscute si studiate
intens'?, si cd aceste texte pot s& fie descoperite si in textele legislative
mai vechi!?. Ele sublinieaza caracterul innoitor al legislatiei impératilor
macedonieni. Tmpreund cu introducerea noilor méasuri (dreptul de
preemtiune al celor séraci), apare o noud atitudine a lui arhontike
dynasteia, exprimata fara retinere si intr-o limba directa care se aproprie
de vocabularul clasic. Este foarte amagitor, in contextul discutiei prezente,
de aincheia aceasta parte a studiului nostru citdnd un pasaj din Novela 5
a lui Romanos Lekapenos, care nu are nevoie de comentariu si unde
termenul de eunomia este urmat de fraza “tm Sikonw TG eAeLBePLOG
BovANUoTL, T® TIUNTIK® TNG THPOVLONG VOUOOESIOS KO
ehevOeprog Erper”i®,

124 1bidem, p. 213 II. 33-35.

125 |hidem, p. 264 11. 31-32. Despre aceastd Noveld, vezi: N. Svoronos, Remarques
sur la tradition du texte de la Novelle de Basile I1..., op. cit.

126 Cf. W. K. C. Guthrie, The Sophists, Cambridge, 1985, p. 84 si urm.; A. Andrews,
The Melian Dialogue and Pericles’ last speech, in “P. C. Th. S.”. nr. 86, 1960, p. 1 si urm.;
Idem, The Mytilene Debate: Thucydites 3, 36-49, Tn “Phoenix”, XVI (1962), pp. 64-85.

127 Novela lui Tiberius, op. cit., p. 238 1. 8-9: oc0 T€ TOLC VINKOOLG (PTG
BovievesOHon te ko mporttely; 240 1. 88: WG 0VSEV TNG OLKELNG TOVIPLOG
MQEANONGOUEVOV...

128 Joan si Petru Zepos, op. cit., I, p. 214 11. 14-16.
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3. Aplicarea acestor masuri si Tntelegerea lor de céatre
judecatori si notari.

Tn mod limpede cineva ae astepta o atitudine si un vocabular nou
despre arhontike dynasteia, introduse in legislatia secolului al X-lea,
care sa se reflecteze in practica judiciard si notariald. R&mane sa
examindm dacd aceste masuri au fost aplicate si cum au fost ele intelese
de judecatori si de notari incepand cu secolul al X-lea Tnainte.

Tranzactiile fortate sunt mentionate deja in Novelele impératilor
macedonieni. Ele contrasteazd clar cu cele legale prin juxtapunerea
termenilor, ca de exemplu: aprnalo, aprayn, Pro, Proio voun,
Kokn moTig si ayopalm '?°. Aceasta nu este decét o retorica
conventionald; este o descriere faptica prin termeni legali a unui
fenomen social. Tn Novela 29 a lui Vasile al Il-lea Macedoneanul
citim c& dynatoi Tncercau sa Tmpiedice actiunile celor numiti adynatoi
pentru a-si redobandi proprietatile lor in timpul de 40 de ani, folosind
doua scopuri, fie prin mituire, fie prin puterea lor (e1te dio Eeviov
KOL POV E€1TE L0l TNG EVOVLONG AVTOLS dvvoaoTelog ).
Aceeasi Noveld s-a ocupat cu faptul cd dynasteia a fost transcrisa
de la périntii copiilor lor in mai multe familii, iar aceasta a facut sa fie
mai dificil pentru penetes sa-si redobandeasca proprietétile lor®,
Novela 2 a Tmpératului Romanos Lekapenos se referd explicit la
tranzactiile ilegale dosite de intelegerile acceptate de lege: “nimeni
nu trebuie sa intre intr-o intelegere de vanzare sau de donatie cu
aceia care nu au dreptul de preemtiune, dosind aceste tranzactii prin
intelegerile de donatie sau de legata”(novov wva un TG Koto
CKNYLV A0BpO TOANGHG 1| LIGOWGOG TOLG UN TPOTLUMOUEVOLG,
EV T® QOVEP® dMPELGOHNL M AEYOTEVELV N TL TOV EPT|UEVOV
npocmoinontot)*?. Dupd cum Monnier a ardtat Tn studiul sdu,

128 |bidem, p. 226 11. 21, 24 (g1 6 OVY, APTACOS, OAL’ AYOPOGHG ELPEDN); P. 254
I1. 34-36 (€1 UnN €1G LOVOLG TOVG €€ OIPTTONMNG TOG ENLKTIGELG TTOLNGUUEVOVG KOl £K
Bronog voung Ko Tov TAELOVOG TPOl— KoL EPLEUEVOVG); P. 243 1. 12 (un €€ oprorymg
Ko Brog, oAAoL Ko KOAT TLGTEL).

120 |bidem, p. 263 1. 10-11.

11 1bidem, p. 264.

22 |bidem, p. 203 II. 10-12
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aceastd practicd a fost deja intrebuintatd in perioada veche, si am
védzut cd Novela lui Tiberiu se referd explicit la tranzactiile
TPOCTOINTOG.

Novela 5 a lui Romanos Lekapenos explicd un caz special in jurul
legii de protimisis: intentia de a practica monahismul ar putea ascunde
tranzactiile ilegale in favoarea méanastirilor. Tn asemenea intelegeri, pretul
era fixat nu numai pe baza valorii reale a proprietétii transferate, ci si in
contul altor conditii (ca de exemplu obligatia de cumpdrator, in cazurile
acestor méndstiri, de a suporta pe vanzator cand intrd in viata monahalg),
care ar putea justifica reducerea pretului. Legiuitorul aratd cd aceste
intelegeri sunt acceptabile dacé intentia reald a vanzatorului a fost
mantuirea sufletului sdu (to v dikotov TIUNV TOV KTNUOTOG
amoAouPovery, 1 oANBmE CMTNPLOG EVEKO TOVTO KOl U1 SOAM
KOl TEPLEPYLOL KOl GEGOPLGUEVT] SLOMETPOKTOL TEPLVOLOL)S.
Tn Novela 6 a lui Constantin Porfirogenetul, impératul mustré pe judecétori
pentru pronuntarea hotérérii lor in scopul de a impéca pe dynatoi: “mg
KOl TOVG O1KOOTOG, OVOYKT LWOAAOV OAAQL UT) TPOOUPEGEL
ekBracBevtag, aAloTE AALOC TEPL TOVTMV KOT' OLKOVOULOLY
expepely tag amogaocels”’t? . Novela 29 a lui Vasile al Il-lea
Macedoneanul stipuleaza ca in viitor dynatoi vor putea sd demonstreze
dreptul de proprietate asupra proprietatii lor cu eggrapha dikaiomata si
systatikas martyrias, asa incat nu pot pretinde drepturi vechi false despre
recentele dobandiri ilegale (omw¢ un xorTor TepLvoLay ot duvortot To
VEWGTL QVTOLG EMKTNOEVTO TPOPOCIOMVTOL SLOPEPELY CLLTOLG
EYYPOLPOS EKTOAOL TWV XPOVWOV)HE.

Nu existd nici o indoiald ca taranii saraci ar fi intdmpinat serioase
greutati dacé ar fi dorit s& redobandeascd ilegal proprietétile transferate,
deoarece adesea proprietarii de pdmant detineau pozitii Tnalte in

133 |bidem, p. 213 1. 9-12.

3% lbidem, p. 215 11. 18-20. Cf., de asemenea, G. Ostrogorsky, Pre-emption Right,
p. 119 si urm. Pentru abuzurile judecétorilor din secolele urmatoare, cf. I. Sevcenko, Leon
Bardales et les juges generaux ou la corruption des incorruptibles, Tn “Byzantion”, nr.
19, 1949, pp. 247-259, in special, p. 252, unde autorul descoperd intentia judecatorului
bizantin de a prezenta documente false de securitate pentru a-si salva proprietatea de la

confiscare.
13 Joan si Petru Zepos, op. cit., vol. I, p. 266.
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administratia imperiald. Astfel, Ostrogorsky a conchis ca *“cel mai impor-
tant dintre toate, poate, a fost faptul ca adesea dorinta taranului mergea
Tmpotriva intentiei guvernului. Greutatea excesivé a taxelor a produs un
nou val al miscarii patrocinium”*3. Vom privi la referintele formelor de
patrocinium- prostasia din izvoarele bizantine, deoarece o clauza inrudita
apare in documentele notariale. Ostrogorsky trage atentia asupra modului
n care notarii puteau pacéli legile despre dreptul de protimisis. Restrictiile
Novelelor secolului al X-lea nu se aplicau donatiilor din cauza naturii
adevérate a acestei tranzactii*>’ . Totusi, 0 combinatie de vanzare si donatie
ntr-o tranzactie ar fi fost un caz de manevrare ingenioasa pentru a invinge
limitele impuse de lege. Ostrogorsky a studiat o hotaréare a judecétorului
Samonas din anul 925 din acest punct de vedere. El s-a ocupat de un
transfer de pdmant (o parte vandut si o parte donat) de catre un cdlugar
manastirii Peristere, n care dreptul de preemtiune fusese scos in evidenta.
Lemerle a argumentat ca in circumstantele acestei tranzactii particulare
dreptul de preemtiune nu poate sa fie justificat’®. Aceasta poate s fie
adevarat, deoarece, dupd toti cercetdtorii, textul nu este foarte clar in
toate detaliile privind tranzactiile. Dar este important s recunoastem cé
observatia lui Ostrogorsky ar putea sa fie aplicata si celorlalte documente
privind tranzactiile: “Deci aceastd metoda foarte simpla a fost inventata
pentru a scapa de legea despre drepturile preferentiale ale taranilor. O
parte a unei proprietéti instréinate necesita sé fie “donata” si apoi partea
donaté si cea oferitd spre vanzare s fie declarate ca fiind o singuré
unitate pentru ca intrega proprietate sé treacd — in ciuda legii cumpdrarii
preferentiale —Tn mainile destinatarului “donatiei”**.

Cercetatorul grec Matses, lucrénd independent asupra documentelor
notariale si hotararilor juridice, a conchis ca dreptul de preemtiune a fost

1% G. Ostrogorsky, Agrarian Conditions, p. 219.

137 Joan si Petru Zepos, op. cit., vol. I, p. 203; G. Ostrogorsky, Pre-emption Right,
p. 121.

138 Actes de Lavra, ed. P. Lemerle, A. Guillou, N. Svoronos, D. Papahrissanthou,
vol. I: Des origines a 1204, Paris, 1970, nr. 4 (in continuare, vom cita Lavra | ). Despre
acest document, vezi: F. Dolger, Zur Textgestaltung der Lavra-Unkunden und zu ihrer
geschichtlichen Auswertung, Tn “Byzantina”, nr. 39, 1939, p. 31 si urm.; G. Ostrogorsky,
Pre-emption Right, pp. 119-122; P. Lemerle, Histoire agraire, pp. 71-74; ldem, Agrarian
History, pp. 157-160.

1% G. Ostrogorsky, Pre-emption Right, p. 122.
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valid in practica judiciard pané la sfarsitul Imperiului bizantin si ca unele
dintre tranzactii care cuprindeau vanzarea si donatia puteau sa fie legate
de protimisis. Tntr-adevar, in cateva documente de donatii in favoarea
manastirilor, 0 modesta sumé& de bani este datd vanzatorului ca yop1v
evAoYIOG Sau EVEKO. WUYIKNG OMTNPLOG Sau ca ovTiyopis 0 .
De asemenea, s-a stipulat c& acesta ar fi un argument pentru invalidarea
unui document. Tn celelalte cazuri de vanzare, pretul este mai mic decat
valoarea reald a proprietétii transferate iar vanzatorul declara ca balanta
reprezintd o donatie pentru méantuirea sufletului*!.

Cateva exemple vor fi suficiente pentru a ilustra acest fenomen.
Mai tarziu, in Peira 38, 11 judecdtorul conchide cd pe baza unui
schedarion dintr-un document, o intelegere de vanzare fusese
transformatd intr-o donatie pentru a Tnsela legea'#?. O alta sectiune din
Peira 2, 6 din care numai o parte este cunoscuta datorita pastrérii sérace
a manuscrisului, se referd la acelasi subiect: ott ot {ntncoavteg
TPOTIUNGLY 0L KMAVOVTOL €K SWPEMV TUYOV EXOVGMOV TOINGCLV
n doowv'4 . Intr-o altd sectiune din Peira 5, 10, cineva care a cumpérat
0 proprietate donaté unei manéstiri pentru a exclude pe un vecin, care pe
baza dreptului sdu de preemtiune putea sd o cumpere, a contestat
validitatea vanzarii. Judecétorul a hotérat ca aceasta donatie o fost ilegald.
Lemerle se referd la acest text ca la un “exemplu curios”*. Un synodike
diagnosis a patriarhului Filotei din anul 1375 se ocupé cu un caz similar:

HON. P. Matses, Zntnuato €k Tov OOV TNG TPOTUNCEWS £V T Bulaviiva
dikouw, in “E. E. B. S.”, nr. 36, 1968, pp. 45-53. Matses, totusi, nu se refera la lucrarea
lui Ostrogorsky. Despre donatia pentru mantuirea sufletului, cf. loan si Petru Zepos,
Yuyopiov, woyika, yoyoraidt, in “D. C. A. E.”, nr. 1, 1980-1981, pp. 20-22.

141 \fezi, de asemenea, remarcile lui P. Lemerle, Actes de Kutlumus, ed. a ll-a, Paris,
1945, p. 324 (in continuare, vom cita Cutlumus): “Acest procedeu permitea manastirilor
s8 dobandeascd o piatd mai ieftind (cateodatd chiar fara sa plateascé ceva), dar si sé fie
garantul ca ceea ce a fost dat odatd lui Dumnezeu nu mai poate fi luat Thapoi”.

12 Joan si Petru Zepos, op. cit., vol. IV, p. 153: 11 8e duvOLS TOV EYYPOPOL
SELKVUOLV OVOLLPNPLETOV KOTOGYTULOTIGOMVOL dMPEOY OLTLO TPOUCEMG EML
TEPLYPOLPT KOIL VOLLOV KO TPOGMTMV, SLOTEP KO TPOGLS LOAAOV NTTEP SWPEDL TO
TOLOVTOV EYYPOUPOV.

43 1hidem, p. 19.

144 Ibidem, p. 20; P. Lemerle, Histoire agraire, 1958, p. 73, n. 1; Idem, Agrarian
History, p. 159, n. 1.
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megas domestikos Dimitrie Paleologul si sotia sa au transferat o
proprietate manastirii Dohiariu; in document tranzactia a fost declaraté
cafiind o donatie, dar donatorul a primit 600 de hyperpera de la manastirea
Dobhiariu, Tn timp ce restul proprietétii a fost donatd pentru mantuirea
sufletului lor. Mai tarziu ménastirea Akapniu a incercat sa invalideze
aceasta tranzactie bazatd pe dreptul ei de preemtiune ca vecind si pe
motivul ca ea a fost 0 vanzare si nu o donatie'*. Problema dreptului de
preemtiune al vecinilor in cazurile tranzactiilor care combinau vanzarea
si donatia este discutata intr-un text juridic din anul 1391 din Tesalonic. S-
a aratat ca este important ca drepturile vecinilor sa fie pastrate. Veniturile
bisericesti sunt declarate nule (Levotl e oL €V TN TPOIGEL Y OPLTEG
axvpot), dacd tranzactia ar fi fost descrisd in document ca o vanzare si
donatie (etmep MACON KO TPAOLS OLOV KO YOPLS EUTEPLEIANTTON
T ypoypott), iar vecinul care avea dreptul de preemtiune trebuia sa
plateascd pretul ntreg. Dar dacé tranzactia ar fi fost un caz clar de donatie,
dreptul de preemtiune al vecinilor nu ar fi fost valid**. Un comentariu
din Armenopoulos, fard a se referi la dreptul de preemtiune, explica faptul
cd n cazurile unde pretul era minimal, dacd intelegerea s-a facut in
conformitate cu dorinta pértilor prin consens (cuvoivesiy) sau pentru
a transmite o recunostintd (opiv), ori din cauza altor circumstante
speciale, asemenea tranzactii nu pot fi validate’.

Ce s-aintdmplat cu dreptul de preemtiune al celor saraci in secolele
urmatoare? Restrictiile impuse asupra celor puternici de cétre Tmpératii
macedonieni nu au fost suprimate oficial. Masurile lui Nichifor Focas din

145 Actes de Docheiariou, ed. N. Oikonomides, Paris, 1984, nr. 43, 1. 12-13 (in
continuare, vom cita Docheiariou ): TAnGLoGHLOV KOOV TPOPBAALOUEVOL KOIL TPOIOLY
7\.8’YOVT€<; ELVOL TOVTO, OTITEP 8&00(0610( VTEPTLPA OL LOVOLY— Ol TPOC ALLTOV
KaTEBOAOVTO, KO OVK Olplepmaty. Vezi si nr. 42 si 44,

146 Marie Theres Foger, Zeugnisse byzantinischer Rechtspraxis im 14 Jh., in “Fontes
Minores 5”, Frankfurt, 1982, pp. 232-236.

147 Harmenopoulos, scholia din cartea a lll-a, 3, 73, ed. Pitsakes, p. 171: et xou
SUeA(10TOV TIUNHOTOG TO GUVUAAOYLO TOVTO YEVOLTO, OAACL GUVOLVEGLY OVTM
d0E0v 0LTOL GLVOAAOITTOVGLY, ELTE SO X OPLV, ELTE SLOL TOV KOLPOV, ELTE L0. TO
TPOYLLOL OLTTPOGOI0OV TVUYOV OV, €L KO TOAAOL TIUNUO—  TOG KOTOL TNV VANV EGTLV
o&LoV, KO 810 TOVTO TO GLVOAACIYLLOL TOVTMV OVATPOTNVOL 0V duvatot. Ov yop

TEPLYPOLPT, OAAOL CUYKATOPOCEL KO SOPEN TO TOPOV OVTM YLVOUEVOV EOLKEV.
Harmenopoulos, 111, 3, 28 (g1 8 Swpeoig onTLoL TPOON TL NTTOVOG TN LLOTOC, LY VEL).
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anul 967 erau oarecum temporare. Ostrogorsky conchide ca “este adevérat
cd legile protejand pe micii proprietari nu au fost abrogate oficial, dar
dupd moartea lui Vasile al 1l-lea Macedoneanul o serie lunga a acestor
legi a ajuns la sfarsit, care a echivalat cu acelasi lucru”**®. Multiplele
hotarari ale imparatilor secolului al XI-lea sunt considerate ca o continuare
a legislatiei secolului al X-lea, limitandu-se la dynatoi**. G&sim dreptul
de protimisis Tn legdturd cu dynatoi, in Peira 8,1 si in 9, 1-3. Aceste
sectiuni din Peira se referd la Novelele Tmparatilor macedonieni.
Ostrogorsky a crezut ca dreptul de protimisis nu a fost aplicat de nici o
practica legald, dar Eustatie Romeus se referd la el deoarece a fost un
judecdtor foarte constiincios®™®. Dimpotriva, Nicolae Oikonomides
conchide cd “legislatia care pare sé fie respectatd mai scrupulos este una
recentd, ca Novela 2 a lui Vasile al 1l-lea Tmotriva celor puternici (tit. 9).
Cu toate acestea situatia reald si in special pozitia socio-economica a
pértilor angajate este luaté cu atentie ih considerare nu numai de judecatori
(de exemplu 7, 2), ci si de Tnsusi impérat (Romanos al Ill-lea, 49, 4).
Dreptatea lui Eustatie Romeus, precum si aceea a autorului Peirei, nu a
fost oarb@”*!. Dupa cum am ardtat mai sus, legea de protimisis a lui
Romanos a fost folositd ca un argument legal in una din hotéréarile lui
Dimitrie Homatianul, pe care o vom examina mai jos.

Dreptul de preemtiune al vecinilor este formulat din nou intr-o Novela
a lui Manuil Comnenul din anul 1166, fara vreo referire specialé la dynatoi.
Nicolae Svoronos a artat cd interpolatiile din Novelele secolului al X-lea
Tmpotriva celor “puternici” au fost introduse in secolul al XI-lea pentru a
permite celor “puternici” sa ocoleasca legea'®?. Dar cu dinastia Comnenilor
situatia se schimbd. Adesea s-a ardtat cd Comnenii au reinstalat aristocratia
imperiului prin diferitele lor mésuri si reforme. Apare, deci, cé a fost

148 G. Ostrogorsky, Agrarian Conditions, p. 25.

19 N. Svoronos, Les privileges de I’Eglise a I’epoque des Comnenes: Un rescrit
inedit de Manuel I-er Comnene, in “T. M.”, nr. 1, 1965, p. 344.

130 G. Ostrogorsky, Paysannerie, p. 25.

51 N. Oikonomides, The Peira of Eustathios Romaios: an abortive attempt to
innovate in Byzantine Law, in “Fontes Minores VII”, Frankfurt, 1986, p. 185.

152 N. Svoronos, La Synopsis major des Basiliques et ses appendices, Paris, 1964,
p. 143 si urm.; Idem, Les privileges de I’Eglise..., pp. 348-352.
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dificil s& se aboleascd oficial dreptul de preemtiune al séracilor. Deci,
Svoronos a aratat ca din timpul lui Alexios Comnenul impératii au confirmat
achizitiile ilegale de pdmant de la marii proprietari si au hotérat in aceste
cazuri ca legile anterioare s& nu fie aplicate®™. Novela lui Manuil
Comnenul din anul 1166 repeta cliseele familiare ale legilor anterioare, ca
de exemplu nedreptatea, lacomia, dobandirea ilegald de terenuri
(TAEOVEKTIKNG XEPOS KO OLOLKOV TPOLWLLOLTLOG YLVOUEVOLGS, KO
OLYPMV OLPOLPECELS KOl OLKT|LOLTMV VTTOUEVOVTOG KO TP OLYLLOLTOV
oAV amoctepovuevovg) si face referire la textele bisericestit®.
Dupa sectiunea a VVI-a a Novelei,s-a iventat un nou mod de a ocoli legea
de protimisis, anume antihresis (Kovtev0ev oL AKILVNTA, €9’ 01G
ETEPOC TPOTIULOTOL, KOT OVILYPMNOLV AcuPovelv TLveg
UNYOVOVTOL, KOl €K TOVTOV TOV TPOTILMUEVOV CTOKAELELV
emyelpovoly). Antihresis a fost o intelegere conform céreia uzulfruct
al propriettii In ocrotire apartinea creditorului. Tmparatul extinde dreptul
de preemtiune si asupra tranzactiilor de antihresis. Aceeasi sectiune a
Novelei ne informeaza ca fusese inventat un alt mod de a evita legea de
protimisis: vanzéatorii, pentru a exclude pe un vecin care avea dreptul de
peemtiune asupra unei proprietati transferate, retineaupentru ei insisi partea
proprietatii care a fost atasatd venitului vecinului si vindeau restul altei
persoane (To HePOS TOV TWAOVLUEVOD OLKLVTITOV TO TANGLOLOV TM
EXOVTL TNV TPOTIUTNOLV YELTOVL TOPOKPOATOVVTIES Ol KTINTOPES
TO AOITOV TWAOVLGL TPOS OV BOVAOVTOL, KOK TOVTOV TO TEPL
™G TPOTIUNCEMS OMOAAVTOL SLKOLOV, OTE TOV TANGLOLOVTOG
un mpoBevtog)*®. Mai departe textul explica de ce astfel de manevre
erau ilegale: meprypaetl yop, NGV O VOULKOG, O TOL®V OTEP O
VOULOG OVK EKWAVGEV, OV UNV avTo PovAeTon yivesOon. Aceste
moduri de a ocoli legea sunt numite KaKOTPOTLOL, TOV €K KOKLOL

5% |bidem, p. 353.

5% loan si Petru Zepos, op. cit., vol. I, p. 390 = R. Macrides, Justice under Manuel
| Komnenos: Four Novels on Court Business and Murder, Th “Fontes Minores V17,
Frankfurt, 1984, p. 122 I1. 21-23.

% Joan si Petru Zepos, op. cit., vol. I, pp. 393-394 = Macrides, op. cit., p. 132 1I.
152-153. Cf. de asemenea, Ibidem, pp. 177-178; Zaharia von Lingenthal, op. cit., p. 126;
si Harmenopoulos, cartea a Ill-a, 3, 106.
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copmv unyovol teptepyon. Acestd Noveld a lui Manuil Comnenul
este inclusé si la Armenopoulos 111, 3, 113.

Dreptul de preemtiune este mentionat Tn numeroase documente
privind tranzactiile dupé secolul al X-lea fard s& fie legat direct de
archontike dynasteia. Acest fapt s-ar putea datora naturii acestor izvoare:
multe dintre documentele péstrate referitoare la tranzactii sunt vanzari
sau donatii in favoarea manastirilor'®* . Numai in foarte putine documente
se poate gasi o renuntare la dreptul de preemtiune al unui vecin®’. Tn
acelasi fel, dreptul de protimisis este discutat n unele hotarari juridice
fard nici o legaturd cu archontike dynasteia®® (exceptie fiind o hotérare
a lui Dimitrie Homatianul, pe care 0 vom examina mai jos). Legea de
protimisis este inclusa si laArmenopoulos®*® . Dar referindu-se la Novela
lui Romanos, Armenopoulos araté cd ea nu a fost valida niciodata: omep
nuv o¢ opymooy ol taperto. Am vazut cd Armenopoulos in-
clude Novela lui Manuil Comnenul din anul 1166 in legislatia sa. De
asemenea, am notat cd Tn aceastd Novela legiuitorul nu aratd explicit cd
tranzactiile ilegale care ocoleau legea de protimisis au fost facute de
dynatoi Tmporica celor adynatoi. Dar ea se referd explicit la Novela

1% \fezi, de exemplu, Actes de Chilandar. I. Actes Grecs, ed. R. P. L. Petit, St.
Petersbourg, 1911, p. 69 II. 37-38 (anul 1321), p. 160 II. 11.12 ( anul 1392; vanzare
prezentatd ca donatie) (in continuare, vom cita Chilandar); Actes de Zographou, ed. W.
Regel, E. Kurtz si B. Korablev, in “V. V.”, nr. 13, 1907, Prilozenie, 1, p. 8 1. 11-12 din
1270 (in continuare, vom cita Zographou); Actes d’Esphigmenou, ed. J. Lefort, Paris,
1973, p. 1 1. 15din 1034; p. 30 11. 8, 17, 34 (1] TOL TOLOVTOL Y WPLOV EEMVNGLG SlaL TO
LN EXELV SLKOLOL EKELGE PO ... TANGCLOGLOV, KOV aelep®iLoL evoule— to, din anul
1393) (in continuare, vom cita Esphigmenou); Kutlumus, nr. 2 1. 11 din anul 1257; Actes
de Xenophon, ed. D. Papahrissanthou, Paris, 1978, p. 10 II. 45-48 din anul 1315 (in
continuare, vom cita Xenophon); S. G. Mercati, Atti bizantini di diritto privato, in “S. B.
N.”, nr. 4, 1935, p. 267 (nr. XIX, 1I. 11-12: koo SoynVv KoL TV TANGLOGTAOV).

17 F. Miklosich si J. Muller, Acta et diplomata graeca medii aevi, 6 vol., Viena,
1860-1890, vol. 1V, pp. 153-154; Chilandar, p. 12 Il. 15-17, pp. 24-26, pp. 53-57. \ezi
si G. Ostrogorsky, Paysannerie, pp. 45-46.

%8 \ezi: Peira, p. 50 (loan si Petru Zepos, op. cit., vol. 1V, pp. 210-212); Homatianu,
coll. 185-190, 393; F. Miklosich si J. Muller, op. cit., vol. Il, p. 368 I1. 5-6 din anul 1400.

1% Harmenopoulos, cartea a Ill-a, 3, 103 si urm. Dreptul de preemtiune a
supravietuit chiar In perioada istoriei moderne a Greciei pana in anul 1856 (Cf. Zacharia
von Lingenthal, op. cit., p. 248; Harmenopoulos, ed. Pitsakes, p. 176, n. 1).
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imparatului Romanos Lekapenos de mai multe ori'®®. Este posibil cd
intentia reald a imparatului a fost de a restrange abuzurile celor “puternici”,
iar Novela a fost interpretatd astfel sie Nicolae Svoronos'®!. De
asemenea, putum afirma, si pe buné dreptate, ca Novela nu este explicita,
deoarece Comnenii au instaurat aristocratia. Este, deci, plauzibil ca mai
tarziu a fost interpretata ca referindu-se la dreptul de preemtiune al tuturor
vecinilor nu numai la penes si astfel putem explica de ce este inclusa al
Armenopoulos. Armenopoulos aratd cad protimisis-ul nu a fost aplicat la
aceste tranzactii: n yop TNng ELPUVTEVCEMS KOl TNG WGOMGENMS
TPOTLUNGLS NPYNGCEV.

Vom examina acum cateva referinte directe la archontike dynasteia
dupd legislatia secolului al X-lea. Titlul al IX-lea din Peira include 11
sectiuni care se referd la diferitele aplicari ale Novelei lui Vasile al 1l-
lea®?, Tn titlul 38 despre vanzari, sectiunea 51 repetd legea dupa care
vanzarea incheiatd prin fortd (kotor froev) este declaratd nuldtss.
Sectiunea 12 a titlului 40 se referd la dynatoi si la dynasteia lor. Unii
dynatoi care ocupasera pamantul taranilor saraci (penetes) au refuzat
sd apard n fata tribunalului argumenténd ca ei au fost minori si ca curatorii
lor nu s-au simtit Tn stare s& se amestece intr-un proces legal. Judecatorul
a hotarat ca pamantul sa fie stapanit de penetes pana la sfarsitul procesului.
Nu cunoastem detaliile acestei probleme. Argumentul judecétorului care
justifica aceastd hotdrare este interesant: “penetes vor fi motivati sa-si
pastreze pamantul, daca 7l posedeaza, iar dacd va fi luat de la ei, ei vor fi
mai putin Tnclinati sa-l apere din cauza fricii de dynasteia care a fost
impusd lor Tn prima instantd” (xotexovteg LEV yop TNV YNV
YEVVOLLOTEPOV OVTOL PTNGOVGLY, OLOULPOVUEVOL O€ TAVLTNV

%0 Jpan si Petru Zepos, op. cit., vol. |, p.393 Il. 22-23, 29-30; p. 393 1I. 5, 11 =
Macrides, op. cit., p. 130 I. 35 (tnv veapov TNV VOULOBETNCOCOV TO TEPL TNG
TPOTIUNGEMG SLKaLov), p. 132 1. 141 (ToL TG VEOPOLG OVOTOTEAEGTOL LLEVOLGL), PP.
150-151 (to. TN® veapog vopobeoiag meplypopesdoal), p. 157 (ev
TPOUVNLLOVELBELON VEXPOL), P. 161-162 (TO TOL TEPL TOVTWV VOLLOBETN GOV SLOLTONYLLY).

181 N. Svoronos, Les privileges de I’Eglise..., pp. 352-354, 380. Vezi si Macrides,
op. cit., pp. 177-180 care conchide ca a hotari ce grup sau grupuri puternice ar putea fi
cercetate, este o problema deschisa oricérei speculatii.

182 Joan si Petru Zepos, op. cit., vol. 1V, p. 38-40.

183 Ibidem, p. 161.
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0KAOLGOVOL KO KOTOPPOBOLUNGOVGL TNV dLUVOCTELOY ELOOTEC
€K TPOTINS avtwv mepryevouevnv)®. Titlul 42 din Peira se ocupa
de actiunile comise sub @oBog si Pro. Tn sectiunea a V-a, judecétorul
explicd ca Brarnu se considera a fi numai violenta fizica, dar si de a forta
pe cineva intr-o tranzactie impotriva dorintei sale, in special pe un minor
(0ALoL KO TO TOPOL YVOUNV TLVOGC, OTE LOALGTO KUPLOG BEANLOITOG
OVK €0TL SO TO OWVNALKOV PO GLUVOAAOYLOL GUVWOBELGOO) .
Sectiunea a 1X-a se referd la violenta fizicd exercitatd de magistratos
Scleros asupra unui preot%®. Sectiunea 17 se referd la S si opmoryn
asupra locuitorilor insulei Gazura in timpul unui atac organizat de patrikios
Baasacius si de oamenii sdi®’. Tn sectiunea 18 ni se arata ci
protospatarios Romanos Scleros a invadat casele unor térani. Apoi s-a
ajuns la o intelegere, dupa care el a consimtit sa le plateascd o oarecare
suma de bani. taranii au exercitat apoi invinuiri impotriva lui c& ei au fost
fortati la aceastd intelegere de cétre judecator (w¢ ko TV StAvotv
KoTo Loy TOIMGOVTEG, TOV KPLTOV PLOGOUEVOD QLLTOVGE).
Judecétorul hotdraste cd dacd ei vor putea demonstra cd o dialysis a
fost facutd impotriva dorintei lor si sub presiunea judecétorului, documentul
de dialysis va fi declarat nul (xotoAvOn pev to €yypo@ov g
Stahvoemg), iar ei vor primi Tnapoi obiectele retinute®®. Dupa sec’iunea
19, protospatarios, episkeptitesi Romanos Scleros a transferat din pro-
pria sa initiativd pamantul si alte proprietéti mobile a unor tarani altora*®.
Sectiunea 20 se referd la dobandirea violentd a unei case de catre un
asekretesi (Brocopevov aAlov ek TNG OlKloG owtov). Judecdtorul
hotéraste c& conform legii casa trebuie Tnapoiatd Tmpreund cu pretul ei.

4 1bidem, p. 167.

165 bidem, p. 175. Cf. de asemenea, Harmenopoulos, cartea I-a, 11, 2.

166 Joan si Petru Zepos, op. cit., vol. 1V, p. 176. Vezi si G. G. Litavrin, Vizamtijkow
obscestvo i gosudarstvo, Moscova, 1977, p. 274 si urm., care vede n Peira 23, 7; 42, 11,
19 evidenta solidaritétii clasice a celor numiti penetes impotriva celor numiti dynatoi. Cf.
de asemenea, S. Vryonis, The Peira as a Source for the History of Byzantine Aristocratic
Society in the first half of the eleventh century, in “Near Eastern Numismatics, Iconogra-
phy and History. Studies in honor of George C. Miles”, Beirut, 1974, pp. 279-284.

87 Joan si Petru Zepos, op. cit., vol. 1V, pp. 176-177.

168 |bidem, p. 177. Cf. si Peira 7, 2 (p. 27).

16 Joan si Petru Zepos, op. cit., vol. IV, p. 178.
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Dupd textul nostru aceasta a fost o pedeapsa puternicd dar legald!™.
Sectiunea 21 este si mai relevantd. O familie a apelat la un tribunal
incercand sd invalideze vanzarea proprietétilor sale urbane de cétre stat.
Ei s-au plans ca pretul fusese redus foarte mult deoarece ei au fost fortati
sd le vinde (efrocOnoav) de catre sekretikoi. Judecdtorul a hotdrat ca
plangerea lor nu are nici un motiv deoarece ei au apelat dupd 11 ani si
deoarece proprietétile s-au vandut pentru plata unei datorii*’*. Textul
acesta sugereaza ca desi abuzurile celor “puternici”(dynatoi) impotriva
celor “slabi”(adynatoi) erau frecvente si severe, totusi au existat cazuri
n care poporul nu a ezitat s8 incerce sa anuleze aceste tranzactii invocand
archontike dynasteia. Tn mod clar ei au crezut ca au avut sanse bune de
succes'’?. Peira 7, 12 pare ca se referd la un caz legal similar. Toate
detaliile acestei probleme nu ne sunt cunoscute din cauza stérii slave a
conservarii manuscrisului. Un oarecare krites a facut o intelegere de
dialysis cu un taran care mai tarziu a contestat aceasta intelegere.
Judecétorul se referd explicit la el ca la un adynatos (tpocwmov twv
nevnTov), iar la krites ca la un dynatos (tov olopatikov). In
secolele urmétoare, dynasteia este evocatd ca un argument pentru
nevalidarea contractelor perfect legale. ntr-o hotérare a instantei
patriarhale din anul 1399, citim c& un aristocrat a solicitat dynasteia intr-

170 1hidem : T 8¢ cloMKpPNTLG Ot SikalOVTEG TNV KATOSIKNV AEOUVOVTEG TOG
SIMAOICLOC ETVTIWC LY.

7L |bidem.

112 Existd o astfel de evidentd chiar Tn cea mai veche legislatie: Basilicale 10, 2, 29 (=
Codex Justinianus 2, 19, 6): TIerpaKe TG TPOYLLOL GUYKAT|TLK® TLVL KO TPOGTADE
BootAel Aeywv, 0Tt karToL oy 1) TPOGLG £YEVETO. amodel— ELv 8e g PLoc mpoepepe
TO GUYKANTLKOV ELVOL TOV TYOPOKOTCL, EXVTOV O€ 181NV, BOVAOUEVOS €K LOVNG
g Prowv. Basilicale 10, 2, 31 (= Codex Justinianus 2, 19, 8): 0Tt eneldn TpmTELOV TG
TOAEMG MV O €MV LOL TO TEPL TMV KOPTMOV GLUPoAOLOV, @ofnOeLs tvar un €1
AELTOVPYNLOTO TOALTLKOL [LE OVOLLOLOT], SLOL TOVTO CLUTO TTEMPOLKOL, KOIL TTOPOLKOAM
OVOTPOTVOL TNV TPAGLY G KATO OOV YEVOUEVNV.

178 Joan si Petru Zepos, op. cit., vol. IV, p. 29. Vezi si Fr. Trinchera, Syllabus
graecarum membranarum quae partim Neapoli in majori tabulario Neritino..., Naples,
1865, nr. 184, p. 241 despre plangerea unei femei ca un krites I-a luat via: xon etomndnoev
0 TpopnOels Iwavvny KPLTNg LeTar SLVOUE®MG KO BLOG LLTOV KO OLPTIAEV LLOL TO
pnoev opmeitov adikwe. Ko ekportn ko kportet peto fro. Dar dupd documentul de
mai sus, ea nu a putut depune marturie pentru a-si sustine plangerea.
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0 tranzactie semnata in palatul din Constantinopol. Un martor a explicat
ca locul in care documentul a fost semnat nu aratd in mod necesar cé s-
ar fi exercitat vreo presiune asupra lui, deoarece pértile, ambele aristocrati,
s-au intalnit in mod simplu la palat unde ele au semnat intelegerea. Instanta
patriarhald a acceptat aceasta explicare!™.

O alta sectiune din Peira 45, 14 sugereazé cé archontike dynasteia
a fost un mod de viatd Tn societatea bizantind. Textul se referd la o donatie
sub unele conditii (exrt Tio1v cipeceotv ). Destinatarul nu si-a indeplinit
obligatiile reale, ci si-a vandut proprietatea. A doua tranzactie a fost cu
adevarat ilegald. Cumparétorul, fiind un dynatos, a obligat pe donator s&
primeascd o suma mica de bani si s8 asigure validitatea ambelor tranzactii
printr-o confirmare!’. Din secolul al XI-lea se poate mentiona un frag-
ment a lui loan Mauropus al cérui text descrie abuzurile arhontilor: ot
OPYOVTEG MUV CVOLOLGL UET €EOVOLN, TO EVOEC SLOTPEPOVGL,
TO KOOV KUTNAELOV — GLV... Ol TPUKTOPES NUMV KOAOULWOVTOL
NUOV, Ko To TPOG To0 {NV O1KTPO AELYOLVO TPOGAPEAEGOH L
Bralovtat. Ot duvaoctol Bapvvovotly e’ nuog tov {uyov, ¢
S0VAOVG KOTOPYOVIES,  OVY MG OLOSOVLA®YV KOTHPYOVTEG 7.
Tntr-un alt fragment retoric in care el condamna nedreptatea social3, el
foloseste citate din Sfanta Scripturé la care s-au referit si unele prooimia
(introduceri) ale textelor legislative mai vechi'’”. Un alt text din secolul al
Xl-lea foarte important pentru studiul nostru este strategikon-ul lui
Cecaumenos. Tn acest text suffragium este denuntat'”®. Hotérarile

174 F, Miklosich si J. Muller, op. cit., vol. Il, pp. 309-311.

175 Joan si Petru Zepos, op. cit., vol. 1V, p. 190: 0 8¢ Twv duVoTOV ®V NVOYKOGE
TOV TOLNOCOUEVOV TNV dwpeav AOPELV TOP’ OLTOV KO OALYOV TOGOV KOt
emPeformoocHol KoL TNV TPAGLY KoL TNV SOPEY.

176 p_de Lagarde, Johannis Euchaitarum metropolitae quae in codice Vaticano
graeco 676 supersunt, in “Abr. D. hist. — phil. KI. d. K. Ges. d. Wiss. im Gottingen”, nr.
28, 1882, p. 170.

177 1bidem, p. 176: KPIVOUEV OpPAV® KoL SLKOLOG® UEV XMPOV. eEEAWUEDO
TEVTTOL KOL TTOYOV. ETOKOVCMLEV GMVG GTEVOLOVTMV, KO TOLS VT oOLKOV XELPOG
TUPOVVOVUEVOVS OLPTOCHOUEV... JLAPPNEDUEY TOCAUV CTPOYYAALOV, TOV
GLVOALOYLLOL BLonov.

178G, G. Litravin, Soveti i rasskazi Kakavmena: socinenie vizantijskogo polkovodtsa
X1 veka, Moscova, 1972, p. 236 si urm.
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juridice nedrepte sunt denuntate; judecétorul trebuie sa fie drept si s@
ajute pe cel sarac'’®. Nedreptatea impotriva celui sdrac este mentionata
in céteva fragmente: soldatii au confiscat adesea proprietétile celui
séract®, dar in primul rand ofiterii civili au fost aceia care au asuprit pe
penetes (0LOLKNGOVTEG TOVG TEVNTOG )BL.

Tn hotzérarile judecatoresti ale lui Dimitrie Homatianul, archontike
dynasteia este documentatd foarte clar. Am mentionat deja cazul unui
stratiotes care a fortat pe un cleric la vanzarea viei sale. Homatianu a
declarat tranzactia nevalida dupd legile din Basilicale despre Bio.. Nu
existd nici o referire explicitd la archontike dynasteia in acest text. O
altd hotérare a lui Homatianu se ocupa cu un alt caz referitor la Bio.. Un
preot a primit un imprumut de la un individ din Berroia. Dupd intelegerea
lor el a fost obligat s&-si plateasca datoria printr-o oarecare cantitate de
faind sau de vin din via sa. Din cauza unei foamete care s-a abatut asupra
populatiei in aceastd perioadd, preotul nu a putut plati faina, iar in locul ei
a oferit 6 nomismata. Creditorul a prezentat un document fals sugerand
ca obiectul amanetat a fost via preotului. El a exercitat presiuni asupra
preotului si a castigat cazul. Mai tarziu, preotul a acuzat pe judecatorul
care nu a reusit sd examineze validitatea documentului.El a fost intemnitat.
lar apoi, fortat de creditor si temandu-se de autoritatile statului (de
judecétor), precum si din cauza foametei, a semnat un nou document prin
care a transferat proprietatea viei creditorului (Bro xou @oPw
cvoyebelg, Plo Lev amo ToV daVELSTOV, POP® de oo TNG
e€ovotlag kot Tov Alpov)®2. Homatianu declard acest document
nevalid si hotéréste ca via s& fie Tnapoiata preotului.

17 Ibidem, pp. 120, 126 si urm.

18 1hidem, p. 188.

8 Ibidem, pp. 238 si 296: EEepy 0V 0LV €1 TOG X WPOG TOG VIO GE OVGOLG KO TCL
BepLotar ko BAETE TOGOSIKLOG OIG TTOVOOVOUOLY O TTT®WY— O1, KO Tl ETOLNGOV Ol
TPOKTOPEG Ol TOPOL GOV TEUTOUEVOL, KO €L OLKNON GOV 0L TEVNTES, KO SLopHrGCE
o~ Vo

82 Homatianu, col. 406. Vezi si Basilicale 10, 2, 32: mept gofov (Digeste 4, 2, 23):
Ev moAet katoBodmv oELOUOTIKOG OV TILETEVETOL AEY®V BLOLMG LT XPEDOTOVUEVOV
SedMKEVOL. NOVVATO YOp OPYOVIL TPOGEABELY €1G TO KwAvcson TV Prov. Eav
Stkonmg EPofnONV TNV SLkny, E1GMNV 0 AVTISIKOG L0V SUVOLTOG OV SESELEVOV OUTOLYELY
NTELANGE |LE, KO KOITO, TOVTO PBLOGOHELS TOANG® OLVTE TPOLYLOL ATOKOOLGTOLLOL.
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Archontike dynasteia si dreptul de preemtiune sunt subiectele unei
hotarari ale lui Homatianul. Constantin Craterus, un téran din insula Corfu,
aapelat la instanta lui Homatianul raportandu-i o violare a legii de protimisis
de cétre conducétorul insulei. Conducétorul (doux) a cumpérat un teren
de la 0 rudéd a lui Craterus. El nu a putut invoca dreptul de preemtiune
deoarece terenul a fost situat in mijlocul pamantului familiei lui Craterust®3.
Tn timpul tranzactiei, el nu si-a anuntat intentia sa (em@ovnotg )
vecinilor care aveau dreptul preferential legitim. De asemenea, el a ridicat
pretul asa Tncat vecinii, care nu si-au putut ingadui un astfel de pret, au
fost eclusi imediat. Craterus a explicat ca atunci cand a fost intocmit si
semnat documentul de tranzactie, el nu a putut prezenta nici o obiectie
deoarece se temea de autoritatea conducétorului (tnv e£ovolov
@oPovuevol). EI numai si-a exprimat pe furis credinta sa ca legal el
avea dreptul de preemtiune. Cand praktor-ul a auzit aceasta, Craterus a
realizat c& era la un mare risc (ko EVvOTIGOTO TOVTO O TPOKTWP, TC.
ToVOELVOL TG ELY eKLvdLVELGOEV)® . Doi ani mai tarziu, Craterus
s-a hotdrat s@ vanda o parte din terenurile sale verisoarei sale. Acest
teren fusese donat de tatdl ei mamei lui Craterus. Atunci practor-ul a
Tmpiedicat vanzarea invocand dreptul sdu de premtiune care deriva din
tranzactia precedentd. Homatianul se referd la legile care intentionau sa
opreasca tranzactiile ilegale stabilind principiul dreptului de peremtiune si
restrangadnd puterea arhontilor civili si militari'®. EI explicd ca
conducétorul a incalcat prescriptiile legii prin a sa archontike dynasteia
(S g apyovtikng duvoaotelac). El a declarat tranzactia ilegald
din trei motive: 1. deoarece Craterus avea dreptul de preemtiune (1o
dukoov g TpoTiuncewc); 2. deoarece conducdtorul nu avea dreptul
prin lege sd cumpere pdmaéntul din provincia sa atata timp cat si pastreazé
oficiul; 3. deoarece el nu a anuntat vecinilor intentia sa de a cumpéra

183 |bidem, col. 309: undepioy XV LETOXMV OVTE OO TATGLOCLOV, OVTE €§
€TEPOV TLVOG KOITOL TOTOV SLKOLOV.

18 Cf. Zacharia von Ligenthal, op. cit., p. 246.

185 Homatianu, col. 310.

1% |bidem, col. 311: 310 81 TG TMPUCKOUEVOS KTNGELG TPOG OLTOTPOTNV TG
OSLKLOG TO TE SUKOILM TN G ETTL TM TATGLOGLLE TPOTULT|GEMG KOL T OTTOLYOPEVGEL TNG
OPYOVTLKNG KO GTPOTLOTIKNG YELPOG, ALOLV TTOVV TEPLETELYLGALV.
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acest teren. Homatianul, de asemenea, citeaza legile care interziceau
arhontilor s& cumpere teren in provincia in care isi desfasurau activitatea,
precum si Novela lui Romanos Lekapenos despre dreptul de protimisis.

Dintr-o alta hotdrare a lui Homatianul aflam c& arhontii themei din
Scopia si-au Tnsusit proprietatile mostenite de doi frati monori dupa moartea
tatdlui lor. Cei doi arhonti, loan Tihomir si Constantin Basilicus, si-au Tnsusit
si Tmpartit intre ei proprietatile orfanilor (ta dtapraysvio
Korteoyednoov ko depeptodnoov). Homatianul recunoaste aceste
actiuni ca ilegale si se referd la dynasteia arhontilor'®”. O altd hotarare
a lui Homatianul se ocupé de un caz similar de nedreptate impotriva unui
orfan. Locuitorii Ohridei si-au Tnhsusit pdmantul orfanului si I-au vandut
unui individ din acelasi oras. Ei au tdinuit vanzarea ilegala prezentandu-o
ca pe o schimbare cu ajutorul praktor-ului!®. De asemenea, archontike
dynasteia se gaseste si in acordurile de caséatorie in conformitate cu una
din hotararile lui Homatianul. Tn timp ce archontike dynasteia exercitaté
asupra femeilor apare sa fi fost foarte frecventa!®®, acest text prezintd
un tip diferit de Biox intr-o césatorie. Pansebastos-ul, sebastos-ul Leon
Moshopulos a apelat la instanta lui Homatianul incercand sé declare nula
0 gamikon synallagma cu fiica fostului pansebastos, sebastos #tefan
Gabras. El a declarat cé Tngdduise aceastd casatorie ko kopikn Tivt
dLOKOALOL KOl Blol TOV TNVIKOVTO KPOTOVVTOS TWV EVIOLOO
xopwv'® . Martorii au confirmat aceasta declaratie iar aparatorii au
admis, in sfarsit, ca fusese folosita forta (Btav) impotriva lui Mashopulos.

Din ultimele secole ale Imperiului bizantin avem suficiente evidente
despre archontike dynasteia. Intr-o Noveld a lui Mihail al VIll-lea
Peleologul, care a fost publicatd recent, existd o referire explicitd la
archontike dynasteia. Tmparatul a Tncercat sa stabileascd unele reguli
care ar impiedica pe arhonti de la abuzul subiectilor lor. Pretul redus in
cumpdrarea diferitelor lucruri era un fenomen comun: “sa nu iei nimic
fard platd, oricare ar fi el, chiar un ou sau un fruct, apdrand a cumpéra
produsul cerut pentru a pagubi pe vanzator incat sd-1 dea mai ieftin decét

187 1bidem, coll. 261-268, n special col. 264 1. 39, col. 267 I. 9.
188 |bidem, coll. 319-322.

1 Cf. H. Saradi, op. cit.

19 Homatianu, coll. 537-540.
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costa, o bucaté in loc de doud si doud hyperpera in loc de patru”. Printre
diferitele masuri ale acestei Novele, este statuat ca daca arhontele “ia
ceva prin fortd (xotor duvootelov) sau sub un pretext indoielnic, el
trebuie s& dea socoteald de aceasta si va fi acuzat”*. Dintr-un docu-
ment din anul 1319 aflam ca dreptul de peremtiune, care dupa cate am
vazut a fost valid pana la sfarsitul Imperiului bizantin, este asociat ocazional
cu tranzactiile celor puternici (dynatoi). Tntr-un chrysobul al imparatului
Andronical Il-lea Paleologul dinanul 1319 prin care a confirmat privilegiile si
scutirile de impozite ale locuitorilor din loanninasi a bisericilor lor, citim ca ei
nu aveau dreptul s& vanda arhontilor locali sau celor numiti stratiotai ceva
din padmantul dat lor de Tmpérat: ovdev MOV OBELOLY TOAELY TLVOL
OO TOVTWV TPOG CPYOVTOL TOTTLKOV 1) GTPOLTLWTINY, €L LT  SLOTTOAELY
oTOL TOALY TTPOG koo Tpnvoug 2. Tn mod cert acest text se referd la
noua situatie politica aimperiului din ultimele secole ale istoriei sale.

Alte documente se referd la cazurile speciale de archontike
dynasteia. Tn testamentul lui Eustatie Boilas existé o referire la vanzarea
unui teren in favoarea unui magistros Vasile, n care nu s-a facut nici o
platd'®3. Tntr-un document (a.opadercr) din arhivele Manastirii din
Lembos, doulos-ul Tmpératului si protokathemenos-ul din Smirna,
Gheorghe Kaloidas, admite cd acum cétiva ani fusese fortat sa transfere
un metochion (metoc) al méanastirii unui e&adeApog al Tmparatului,
protosebastos, protovestiarios si megas domestikos in contul puterii
(dynasteia) sale si a marii sale autoritdti'®*. Din arhivele manastirii din

1911 . Burgmann si P. Magdalino, Michael VIII on Maladministration. An Unpub-
lished Novel of the Early Palaiologan Period, in “Fontes Minores”, VI, Frankfurt, 1984,
pp. 377-390, n special, p. 382 I1. 51-55, 79-80.

192 F Miklosich si J. Muller, op. cit., vol. V, p. 83; Vezi si Zacharia von Lingenthal,
op. cit., p. 267, n. 927. Despre aceste privilegii Th contextul noii structuri administrative
a imperiului din ultimele secole, vezi: L. Maksimovic, The Byzantine provincial adminis-
tration under the Palaiologoi, Amsterdam, 1988, pp. 258-259.

193 P Lemerle, Cing etudes sur le Xl.e siecle byzantin, Paris, 1977, p. 22 Il. 66-67:
70 € TPOOGTELOV TOV POPTCL, MG TOPEAABOV OLLTO OVOEV EMPEATIWOCOG SESWKOL
TPOS TOV AQUTPOTATOV LOLGTPOV KLP BaclAelov, 1¢ mpacty Pracdelc, undev
VIEP TIUNUATOC OTOAP®V.

1% F Miklosich si J. Muller, op. cit., vol. IV, p. 102: n6eAnce d¢ 0 mepimodnTog
€€adEAPOG TOV KPOLITOILOV KO OLYLOV MUY CLOEVTOV KO BOCIAEMG... ETOPELY TO
TOLOVTOV ULETOYLOV, BLOGOELS KOorym SLoL TNV SUVOCTELOY KO TO LEYOAELOV TOV
TOVOVTOL CVOPMTOV, SO YPOPNG L0V TOPESMKC, TO TOLOVTOV TPOG EKELVOV.
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Lembos cunoastem cazul insusirii unui teren de cdtre un paroikos din
Lembos de cétre nomikos-ul Kerameres. Nomikos-ul era un acvOpwmrog
al lui megas drouggarios Gabalas si el si-a folosit puterea (xv@evtixn
ovvoortele) de a-si insusi ilegal pamantul'®s . Un caz similar de dynasteia
este atestat intr-o scrisoare a imparatului Andronic al Il-lea Paleologul
adresata fiului siu, despotul Constantin Peleologul, din anul 1321. Tmpératul
a cerut fiului sdu s repudieze pe un oarecare ovBpwmog al lui care a
exercitat koetadvvootelor asupra pamantului din Hilandar'®®. Acesta
a fost un fel de putere derivatd din legdtura sau cunostinta cu un dynatos.
Acest fapt fusese descris si in Novela lui Romanos Lekapenos. Homatianul
este mai explicit, referindu-se la cineva care avea legaturi cu un doukes
din Corfu si care a obtinut o putere numitd ekrpocwriknv 7. Un
horismos al imparatului Andronic al Il-lea, din anul 1312, se ocupé de
uzurparea padmantului Manastirii Sfantul loan Botezatorul de langa Serrai
de cétre un oikeios al Tmparatului, Gheorghe Trulenus®. Tn alte
documente din arhivele manastirii, archontike dynasteia s-a ndreptat
spre Tnsusirea padmantului manastirilor de catre aristocratii bogati'*.

15 F. Miklosich si J. Muller, op. cit., vol.IV, p. 165 1. 29-30: kot T owBevTiknm
0VTOV JVVOLOTELD PTICGOUEVOL TN TOV UEYOAOV YXPMNUOTIGOVTOS dPOVYYOLPLOV
exewvov tov  Tofoira; p. 167 1. 23-24: 16X LOV T® TOTE TOL LEYLGTA ()G OO TOV
ovBevTov owTov; p. 168 I. 8: duvaoTtikm Tt Tponm. Vezi si G. Ostrogorsky,
Paysannerie, pp. 51-52.

1% Hilandar, nr. 56; vezi si p. 157 Il. 89-90 din anul 1378: interferenta unui
avOpwnog a eparhului (emopyog) Monomahul Moshopulos intr-o disputd dintre doud
manastiri. Vezi si G. Ostrogorsky, Observation on the Aristocracy in Byzantium, Tn
“Dumbarton Oaks Papers”, nr. 25, 1971, p. 12 si urm.

7 Homatianu, op. cit., col. 269 I. 11.

198 |es archives de Saint — Jean — Prodrome sur le Mont Menecee, ed. A. Guillou,
Paris, 1955, nr. 5 1. 7: duvaotevopevot, |. 27: KoTaduvoeTELOY.

1% Hilandar, nr. 95 (Il. 15-16: adikovvTon Ko kortaduvostevovton; 1323);
Actes de Lavra, vol. I1I: De 1329-1500, Paris, 1979, nr. 134 (l1. 13-14: 1dtonoimocoto —
economul unui metoc din Constantinopol) duvacTiK® TPOT® Kot TAeOVEKTIK®; 1354-
1355); Cutlumus, nr. 21 din anul 1348; Esfigmenu, nr. 28, din 1387 (1. 5: koteduvoioteveTo
de OOLKWG TOPOL TOL UEYHAOL TPLUUL KNplov); Actes de Docheiariou, ed. N.
Oikonomides, Paris, 1984, nr. 45 1. 4: ndikelTo de Ko ESVVOIGTEVETO TP ol TOL [Pt
€KeVOV, si |. 5 din anul 1377 (in continuare, vom cita Dohiariu); F. Miklosich si J.
Muller, op. cit., vol. IV, pp. 273-284 (p. 273 1. 26, p. 277 1l. 5. 26-27: emBecv Ko
Kortaduvaotelow; p. 275 1. 11: kotadvvootevovtoy; p. 279 1. 8: n tng mAeovedlog
Avooo; p. 283 1. 1. 10 din anul 1386: kotoldLUVOGTELOVTO).
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Ocazional auzim despre plangerile din ménéstiri, ca ele au fost victimele
hotararilor juridice nedrepte?® . Tn conflictele dintre institutiile bisericesti
siaristocrati asupra posesiunii de teren, ultimii apar sa se fi succedat,
folosind mijloace agresive, in timp ce apelul Bisericii la instantele de
judecatd a fost mai putin efectiv®'. Un document de donatie din anul
1374 descrie un caz legal diferit. Un aristocrat donase Manastirii Hilandar
0 avere care era o parte din zestrea sotiei sale. Mai tarziu fiul séu, doulos
al Tmparatului Constantin Laskaris Paleologul, a apelat la instanta
patriarhald incercand s& declare nuld tranzactia pe motivul inalienabilitatii
zestrei. Instanta patriarhald a declarat contractul nul. Dupd textul nostru,
patriarhul a arétat cd monahii din Hilandar comisesera o nedreptate si c&
ei au dorit s&-si Tnsuseasca proprietétile care apartineau altora?®2. Doulos-
ul Tmparatului a declarat cd monahii din Hilandar exercitasera abuziv
puterea lor asupra lui pentru a-si consolida mostenirea asupra acestui
padmant (Ue KOTHOVVOIGTEVOVTIMY KOl OVTITOLOVUEVMY QVTOV)? %,
Tn ciuda hotArarii patriarhale, man4stirea a continuat si exercite 0 mare
presiune asupra lui incét in sfarsit el a consimtit sd doneze terenul pentru
mantuirea sufletului sau.

Este important s& notdm aici cd, alaturi de clasele inferioare, Biserica,
clericii si institutiile bisericesti apar s& fi fost printre cei puternici (dynatoi) si
sa fi folosit archontike dynasteia pana la sfarsitul imperiului®®* . Acest lucru
este atestat nu numai de legislatia bizantind, dupa cum am vazut, ci si de
diferite alte izvoare. Putinele exemple vor fi suficiente pentru a ilustra aceasta
hotarare. Intr-o hotérare din anul 955, de exemplu, pastratd in arhivele
Manastirii lviri, sunt descrise eforturile cdlugarilor manastirii din Kolobu de

20\/ezi, de exemplu, Actes de Protaton, ed. D. Papahrisantou, Paris, 1975, nr. 8 11.
22-23: KaOEAKOVTOL €1 KOGULKO JLKOGTNPLO, KOl TN SVVOGTELO TOVTMOV
npoxepriovton Ko nyovpevot...(in continuare, vom cita Protaton ).

21 \fezi si remarcile lui P. Charanis, The Monastic Properties and the State..., pp.
51-118, in special, p.102 si urm.

22 Hjlandar, nr. 155 I1. 34-36: ko 00TOVG MG OLBLKOVS KOIL POVEPHG TTAEOVEKTELY
Ko ToL GAAOTPLOL OPTEOLLELY EOEAOVTOG OTESLOEE LETOLTNG  TMV VOV LOYLOG KO
GLOTOV KOTESIKOLGEV.

203 |bidem, 1. 23.

204 \fezi, de exemplu, P. Lemerle, Histoire agraire, pp. 280-284; Idem, Agrarian
History, pp. 108-114, 190.
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a-si insusi un teren mostenit de taranii locali liberi®® . Un document al protos-
ului Muntelui Athos din anul 1081 explica asfel de intentii ale calugarilor
Manastirii Iviri Tmpotriva altor manéstiri din acel teritoriu: ei erau puterniciin
teritoriul acela (g dvvOTOV KATOL TOV TOTOV TLYYOVOVTI®OV)ZC.
Tipikon-ul lui Constantin Monomahul in favoarea Méanastirii Protaton, se
referd la cele mai puternice méndstiri (tov dvvatmTEp®V
novootnplwv)?’ . Intr-un fragment foarte interesant, Cecaumenos
sfatuieste pe episcop sau pe mitropolit s& se Tngrijeasca de institutiile de
caritate si s& protejeze pe adynatoi, decét sé caute sa-si extinda proprietatea
bisericeascd (ko o OLVOTMV TPOLGTHGHON, KOL UT) €1G TO GUVOTTELY
OLKLOLV TPOG OLKLOWV KOl OLYpOV P0G orypov eyylety Kot o ToL
TANGLOV  OLPEAELY, TPOPOGILOUEVOS ™G, “OL TOLG TOUGL OV TV
TOL TPOGPEP®, AL T® Be® Ko TN eKKANGLOL Lov”)?2 . Trebuie ardtat
ca in fragmentul urmétor cresterea proprietatii bisericesti este prezentata ca
fiind realizat prin abuzurile celor numiti ptohoi®®.

Tn una din hotérarile sale, Homatianul se ocup cu Tnsusirea ilegala a
viei unui tdran de cétre un preot local. El trateaza aceasta ca pe un abuz
al unui adynatos de catre un dynatos. Tn introducerea sa, el lauda legea
care declard poseddrile ilegale nule (tog €K LELOAVOUEVIG OUTLOG
dtakatoyog ) asa incét actiunile nedrepte sa nu mai aibe loc iar asuprirea
celor numiti adynatoi de catre cei puternici (T0 KoTadLVUGTEVELY
TV advvotwv Tovg toxvpovug ) sa fie eliminate?®. Un alt caz de

25 Actes d’lviron: 1. Des origines au milieu du XlI-e siecle, Paris, 1985; Il. Du milieu
du XI-e siecle a 1204, ed. J. Lefort, N. Oikonomides, D. Papahrisantou, Paris, 1990, nr.
9 si notele de la pp. 158-159 (in continuare, vom cita lviri I, I1).

26 Actes de Xeropotamou, ed. J. Bompaire, Paris, 1964, nr. 6, 1. 13 (In continuare
vom cita Xeropotamu).

27 Protaton, nr. 8 1. 124,

28 Cecaumenos, Litavrin, op. cit., p. 222.

29 1hidem: Ep® yop Gotl. 0 0rylog NIKOAOOG KOl 0 0rylog BOIGLAELOG KO O
AOLTTOL €0G OV €D TW KOGULM EBLOVV, TOLLILOL TOLG TEVNGL SLEVELLLOV KO OKTILOGLVI)V
edidaav, vov de OTOTOY TNV TOV 0LPOVAOV Paciielov Kotelafov, ToTe
xpnovov aproyms nTwy®v; Mn yevotto.

210 Homatianu, op. cit., coll. 409-412, in special, col. 409. Tntr-o alt4 hotérare, el se
referd la omoptovion extraordinard si foarte grea impusa populatiei de cétre clerici ca
etonpary Bronav ko Topoavvikny (col. 573). Un alt exemplu de adiicog oprorym de
cétre un preot (tTov Aoy Kol ev8oE@V Kol TEPLPOVMY TNG UNTPOTOAE®S), n V. S.
Eliae Spelaiotes (+903), A. A. S. S., septembrie, 111, p. 853.
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dynasteia este ilustrat intr-un document despre dialysis din anul 1422
dintre un preot si ménéstirea din Meteora. Preotul s-a plans cé deoarece
era orfan si tdran, el a devenit o victima a nedreptétii: un unchi de-al lui,
fiind un dynatos (w¢ dvvartog ), donase ilegal un teren mostenit de tatél
preotului ménastirii. Mai tarziu, preotul a incercat s&-si redobandeascé
proprietatea sa. Tn mod clar, tranzactia ar fi trebuit declaraté nevalida iar
terenul Tnapoiat preotului. Dar c8lugdrii nu au dorit sa-1 inapoieze si aparent,
exercitand presiune asupra preotului, au ajuns, in sfarsit, la o intelegere
de dialysis?*. Tn praktikonul din anul 1321 proprietitile Bisericii au
fost plasate pe locul doi in listd, dupa proprietatile arhontilor care erau
rude cu Tmpératul (Twv KTNUOTOV TV 0PYOVI®V TOV TPOGYEVMV...
Bacirewc ) si Thaintea averilor militare??2.

Tn sfarsit, referinte la archontike dynasteia se gésesc si la
Armenopoulos. Tn titlul al I11-lea al primei sale carti (ITept aywywv xou
xpovav ) este inclusd Novela lui Vasile al 1l-lea (sectiunea 65). Cartea
I, 6, 54 specifica cd un adynatos nu poate Tnainta asa numita aypapov
uoptuptoey impotriva unui penes. Cartea a Ill-a, 3, 112 explica cé
restrictiile impuse asupra celor dynatoi de cétre Novela lui Romanos
Lekapenos despre dreptul de protimisis au fost abolite de multa vreme,
pe cand Novela lui Manuil Comnenul din anul 1166 este inclusd in cartea
alll-a, 3,113.

Un text din secolele bizantine mai recente, care nu poate sa fie omis
este “Dialogul dintre un bogat si un sarac” a lui Alexie Makrembolites,
datand din mijlocul secolului al XIV-lea. I. Sevcenko care a editat si a
studiat textul conchide ca “Dialogul este, putin probabil, un manifest
revolutionar” si cd acest text “va fi dezamégitor acelora care vor examina
textele bizantine recente pentru a descoperi urmele unei gandiri

21N, Bees, ZvufolAn €16 TNV 10TOPLOV TOV UOVAV TV MeTempwv. ZepPixa
kou Buavnivikoe ypopoto: Metewpov, in “Byzantis”, nr. 2, p. 50: ko StevoyAnomnko
peto tov e€adel@ov Lo Imovvov, TOL VIOV TOV KOGTPOPLANKOG TTOALOL TEPT TOV
LOPOPI—OV EKELVOV, €1G TO VOL ETOP® TO UEPLIOV TOV TOTPOG LLOV. O, TL EY®
VTELUELVOL OTO TOV TOLTNP L0V, OPPOVOC, TOAAD YOPLKOS. KOL O O€L0G LoV MG
duvortom, eGLVOGTELGEV KO NOLKT|GEV LE, KO ESWKEV TO €1¢ T0 METEMPOV, TOPOL
O L0l TOV TOLTPOG LLOV. TOPO, EYW OEAM TO EGLKOV LLOV KO OVIEV TO CLPELV®.

22 Esfigmenu, nr. 15 11. 2-4.
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revolutionare clare”. El a recunoscut totusi cd “tonul amar al unora dintre
fragmentele sale este unic in literatura bizantind “ si ca limba lui este
“puternicd”??®, Dacd acest ton particular al textului a fost rezultatul
circumstantelor istorice speciale ale secolului al X1V-lea nu ne intereseaza
aici. Trebuie sa notdm faptul c&, desi unele dintre ideile textului pot s& fie
unice pentru literatura bizantin din aceasta perioadd, totusi ele nu au fost
pe deplin noi lumii bizantine si se poate sugera cd textul acesta este situat
la sfarsitul unei lungi traditii a conflictelor sociale si a schimbarilor de
atitudini fata de ele.

23], Sevcenko, Alexios Makrembolites and his “Dialogue between the rich and the
poor”, in “Soborn. Rad.”, nr. 65, 1960, pp. 201, 202, 188, 199.
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Marius-loan Slevas

Teologia Logosului in abordarea
filosofiei antice si a gandirii patristice a
secolului al IV-lea

Abstract

Due to the role of philosophy, the Holy Fathers of the 4™ cen-
tury were able to find many analogies between the Christian teach-
ing and the Hellenic thinking. By its vast sphere, its large circula-
tion, by the philosopher’s long journeys, the Greek philosophy was
capable of assimilating lots of foreign elements and of undergoing
different influences. From both parts, common outlooks and expres-
sions approached sometimes due to the common nature of the hu-
man abilities.

All the great Christian subjects: Creation, Christology, Triadology
underwent multiple influences from the ancient philosophy, how-
ever filtered by the Holy Fathers ability to choose what was good
and useful for the Christian’s life and for the Church thesaurus.
Therefore one can say that, although philosophy had an essential
influence on the Holy Fathers thinking in the 4" century, their teach-
ing remained genuinely Christian.
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A. Elemente comune de abordare a Sfintilor Parinti din secolul
al 1V-lea in problematica filosoficé religioasa a vremii

Literatura patristicd a primelor patru secole cuprinde aproximativ
jumatate din cantitatea productiilor primelor opt veacuri crestine. Ea
exprima, n proza si in versuri, mersul si variatele manifestari ale vietii
crestine de la cele mai simple pané la cele mai complexe si reflecta influenta
filosofiei atat asupra notiunilor de baza cét si a terminologiei crestine.
Problemele elementare de credinté si atitudine din prima perioada inceputa
si terminatd in timpul persecutiilor, cAnd gandirea teologicd aflatd in
perioada ei de gestatie se ridica pana la indltimea lui Origen, Tertulian si
Irineu, se complic si se dezvolta prin situatii noi, indeosebi in disputele cu
ereticii si cu rezistenta elenismului si prin multiplicarea fireasca a factorilor
de cultura care infloresc si se amplificd in epoca libertatii acordate de
statul roman care, din secolul al I\V-lea, devine bizantin.*

Din formele abia inmugurite apar acum, in secolul al 1\VV-lea genuri
literare noi, bine conturate ca: exegeza, reprezentatd prin Sf. Atanasie
cel Mare, loan Gura de Aur, Sf. Grigore de Nyssa, Chiril al lerusalimului,
Fericitii leronim si Augustin; apologetica, gen al secolului al 1V-lea, sustinuté
de Eusebiu de Cezareea, de Sf. Grigorie de Nazianz; polemica si
Dogmatica ilustrate de Sf. Atanasie cel Mare, Sf. Vasile cel Mare, Sf.
Grigorie de Nyssa, Chiril al Alexandriei, Fericitul Augustin; Istoria Bisericii
si a vietii crestine inaugurata de luliu Africanul, Lactantiu si, mai ales,
Eusebiu al Cezareei supranumit si ,,Herodotul crestin”, continuatd de
leronim, Rufin, Socrat, Sozomen, Filostrogiu si Ghelasie.?

Tot acum apar specii noi ale genului sub influenta culturii filosofice:
autocritica si autobiografia datorate Fericitului Augustin; oratoria si
pastorala cultivate si duse pe culmi de cétre teologi ca Sfintii Ciprian,
Vasile cel Mare, Grigore de Nazianz, loan Gurd de Aur, Grigore
Lumindtorul, Fericitul Augustin; pedagogie crestina si catehetica au scris:
Clement Alexandrinul, Tertulian, Sf. Ciprian, Parintii Capadocieni, loan Gurd
de Aur, Sf. Ambrozie, Sf. Chiril al Alexandriei, Fericitul Augustin, etc.?

1 Pr.Prof.Dr. loan G. Coman, Valoarea literaturii patristice a primelor patru secole
n cadrul culturii antice, n ,,Studii Teologice”, nr. 1-2, 1972, p. 5

2 Ibidem, p. 7

3 M. Werner, The Formation of Christian Dogma, London-New York, 1957, p. 36
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Literatura exprimatd de gandirea patristicd a secolului al patrulea
introducea si instaura o invatatura noud, bazata pe intruparea din iubire a
Logosului, a doua persoand a Sfintei Treimi si organizarea unei existente
noi prin Ratiunea sau Logosul Suprem, din care deriva, prin creatie, ratiunile
lucrurile si apoi ratiunile drepte ale fiintelor si relatiilor dintre ele. Aceasta
ntrupare sau innomenire a Fiului lui Dumnezeu a adus pe Acesta in oameni,
ridicandu-i la rangul de frati intre ei si de fii ai lui Dumnezeu. Tntruparea
a creat dupd@ moarte si invierea Logosului, Comunitatea teandrica a
Bisericii prin care oamenii se nasc si se dezvolta dand un nou sens vietii.
Logosul Hristos si darurile Duhului sdu genereaza toate valorile existentei
noastre si alimenteaza spiritul crestin, pentru ca el nu e o simpla notiune
abstracta si nici numai un regulator de relatii ale plasmei ontologice ci El
este ,,calea, adevarul si viata”, El este ,,painea vietii, izvorul de apd vie a
mantuirii noastre”.*

Logosul este, pentru Sfintii Parinti din secolul al 1V-lea, o putere n
continud@ miscare care frimanté si transforma viata si istoria Bisericii
priniubire si jertfa.®

El este Ratiune care arde n si din iubire de la inceputul pana la
sfarsitul veacurilor. E o invatatura céreia literatura patristica din veacul
IV 1i d& o expresie variata si sugestiva prin toate genurile ei literare.

Sfintii Parinti din secolul IV: Sf. Antonie cel Mare, Sf. Vasile cel
Mare, Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. loan Gura de
Aur, Fericitul Augustin, trateaza desfasurarile critic si comparativ con-
form impulsului dat de Sfanta Scriptura, dar si pentru ca viata crestina se
desfasoara ntr-o lume a perceptelor filosofice bazate pe un spirit critic
aprofundat. Acestui spirit critic i se datoresc date interesante asupra culturii
si variabilitatii inteligentei vremii.

Literatura patristica a acestui veac cultivd un umanism bazat pe iubirea
de oameni a Logosului, dar retindnd si elementele substantiale ale
umanismului greco-latin ca: pretuirea ratiunii, armonia fiintei umane,
valoarea vietii. Umanismul patristic urméreste daltuirea crestinului ca chip
si asemanare a lui Hristos.

4Richard A. Norris, God and World in the Early Christian Thought, A. & C. Black,
1966, p. 24
5 Matter Jaques, Essai historique sur I’Ecole d’Alexandrie, tome |1, Paris, 1920, p. 58
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Viata si orizontul spiritual-patristic implicd numeroase elemente
progresiste: munca, dreptatea, demnitatea, libertatea, egalitatea si progresul
prin Parintii Capadocieni, loan Guré de Aur si Augustin, cérora le-a dedicat
pagini de o rard adancime, frumusete, patos si actualitate.’

Cultura patristica era o culturd selectiv-filosofica in sensul principiului
enuntat de Sf. Vasile cel Mare si Sf. Grigore Teologul: s iei de la altii
cum ia albina nectarul din flori si sd alegi cu mult discern@mant ceea ce-
ti este folositor. Uneori se practica, ca de exemplu in écoala Catehetica
de la Alexandria, principiul cd Tnainte de Tnsusirea Sfintei Scripturi si
primirea Botezului era necesard improprierea culturii profane, lucru realizat
aproape de toti Sfintii Parinti.”

Problemele culturii patristice erau numeroase si complexe: teologie,
antropologie, filozofie, educatie, sociologie, cult, istorie, oratorie sacrg,
filocalie, artd literard. Operele de controversa si de dialog sunt printre
cele mai interesante si atragatoare.

Literatura patristicd a mostenit si a transmis nu numai idei sau
probleme, aluzii ori fragmente din literatura filosofica greco-latina ci si
opere sau dezvoltdri intregi din aceasta literaturd prin copiere de
manuscrise sau citarea lor in interiorul cartilor Sf. Parinti, indeosebi din
lucrérile filosofilor si scriitorilor pagani, aproape contemporani cu cei
crestini ca de exemplu cartea lui lulian Apostatul ,,Contra Galileenilor”
combétut si transcris partial de cétre Sf. Chiril Alexandrinul in ,,Despre
Sfanta religie a crestinilor contra cértilor nelegiuitului lulian”.

Opera périntilor din secolul al 1V-lea vehiculeaza bogate valori mo-
rale si estetice, care-i dau prestigiu pand astazi. Ea subliniaza religios si
filosofic binele moral sau virtutea pe toate tonurile si in toate imprejurérile.
Aceste valori morale isi au originea in Sf. Evanghelie si in experienta
milenara a vietii umane si sunt exprimate in mod estetic si rational.

B. Conceptia despre Logos in gandirea antica greaca
Intre religiile orientale, iudaismul era oarecum inrudit cu platonismul.
Conditiile care au facut posibila apropierea dintre iudaism si filosofia antica

& Arhid.Prof.Dr. Constantin Voicu, Sfintii Trei lerarhi, In ,,Mitropolia Ardealului”,
nr. 7-9, 1977, p. 501
"1.G. Coman, op.cit., p. 10
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au fost date intr-un chip optim la Alexandria care, in primele patru secole
dupa Hristos, era centrul cultural al lumii réséritene complet elenizate.
ludaismul a recunoscut aceasta ihrudire mergand atat de departe cu
afirmarea ei Tncat unii dintre filosofii evrei sustineau Th mod gresit cé
toatd intelepciunea filosofilor antici greci si-ar avea originea in Testamentul
Vechi. Asa se face cé Filon si Aristobul credeau cu térie ca in studiul
filosofiei antice grecesti si in speculatiile lor, inspirate din aceasta filosofie,
ei nu se Indepérteazd de Moise ci adancesc invatétura acestuia.? Tn acest
fel se naste o exegeza alegoricd a Vechiului Testament, iar pe temeiul
acestei exegeze, o conceptie religioasd alexandring, iudaica ce culmineaza
cu teosofia lui Filon Alexandrinul si un platonism religios ce culmineaza
cu neoplatonismul alexandrin.

Problema fundamentala cu care se ocupau atét filosofii alexandrini
cat si cei neoplatonici era, caintr-o confruntare cu crestinismul sa gaseasca
un principiu prin care lumea sa fie mantuitd. Acest principiu a fost
descoperit intr-o entitate, care este gandita a fi originea creatiei lumii, o
entitate care este imanent& lumii. Asa se face cé filosofii alexandrini afirmau
un principiu divin si mantuitor, care se deosebea de Dumnezeu, care nu era
Dumnezeu Tnsusi, ¢i numai un trimis al Acestuia, asa cum este cuvantul
trimisul spiritului omului. Acest trimis era numit de cétre filosofii alexandrini
LOGOS. El este o unealta prin care Dumnezeu a creat lumea.’

Dar conceptia despre Logos a fost dezvoltatd mai ales de filosofii
antici greci. Centrul filosofiei lor era acesta: CE ESTE LOGOSUL? lar
raspunsurile filosofilor greci la aceasta intrebare pot fi grupate in trei
categorii principale:

a. Logosul este ordinea universala a lumii, ca naturd si cosmos;

b. Logosul este lumea rationald, ca totalitate a legilor eterne, ca
prototip rational al lumii si al lucrurilor, ca ideea de bine ce trebuie realizata
n existenta omului;

c. Logosul ca plenitudine a puterilor formative ale lumii, ca Ratiunea
universald a lumii, ca natura.*?

¢ Nicolae Balca, Tnvatatura despre Logosul Intrupat ca paradigma a vietii crestinului,
n ,,Glasul Bisericii”, nr. 3-4, 1970, p. 271

®J. Keferstein, Philo’s Lehre der gotlichen Mittelwesen, Leipzig, 1944-reed, p. 272

0 Ibidem, p. 275
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Reprezentantii primei conceptii sunt: Parmenide, Heraclit si
Anaxagora. In lucrarea sa ,,?afié 666401 Parmenide reprezinta conceptia
ca existd o lege absolutd a unitatii lumii si aceastd unitate universala este
Logosul. Aceasta este singura existenta adevarata si singurul care poate
fundamenta si existenta omului.

La fel si pentru Heraclit, lumea este constituitd din contradictii
(?1€ai17) ce fac ca esenta acesteia sd fie o eternd curgere. Pentru
aceasta contradictiile au numai o realitate péruta si ipotetica din pricind
ca un element unitar formeaza temeiul si a ceea ce se pare a fi disparat.
Existd Tn muritor ceva nemuritor si in nemuritor ceva muritor zice Heraclit,
exprimand dialectic conceptia sa despre temeiul lumii. Din aceastd
contradictie se naste cea mai perfectd armonie. Acel ,,POLEMOS” are,
Tnarmonia universald, contrarul sdu: este Logosul ca lege a acestei armonii
sau ca ratiune universala care, ca ,,METRON” a ordonat universul iar ca
si,,KOINOV” i-a imprumutat acesteia caracterul unitar. Ratiunea omului
este si ea 0 parte a acestei Ratiuni Universale.!!

Heraclit i da Logosului si o acceptie subiectiva atunci cand zice:
»Datoria noastrd este s ne orientdm dupd ceea ce nu este comun. Cu
toate acestea, desi Logosul este comun, cei mai multi trdiesc ca si cand
ar avea gandirea lor proprie”.*? Heraclit accentueaza ca existd in sistemul
Cosmosului o Ratiune obiectiva universala care este in acelasi timp si
subiectivd, clci aceasta se descoperd mereu si nu rdméne niciodata
ascunsd, pentru ca nestiinta oamenilor s& nu fie niciodata justificatd”.®
Din acest motiv Heraclit poate fi socotit un profet al acestui Logos, fiindca
el afirmd hotérat ca imperativul suprem al omului este sa-1 asculte pe
acest Logos *, fiindcd toate se petrec pe potriva acestuia, asadar omul
sé recunoasca Tn acest Logos — ca esenta lumii — o paradigma universala
a spiritului sau si o cdlauza sigurd spre Existenta adevarata, caci Logosul,
ca ordine Universald, are caracterul de normé, reguld universala, fiind
acea méasura care oranduieste totul. Favoarea cea mare a omului este —
dupd@ Heraclit — gandirea. De aceea, zice el, ,,intelepciunea consta in

1 Joan Banu, Heraclit din Efes,Bucuresti, 1963, p. 50

2 Hans Diels, Heraklitos von Ephesos,Berlin, 1929, p. 52

% lbidem, p. 58
* lbidem,p. 62
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aceea de a spune adevarul si de a trdi conform cu natura, prin faptul ca
omul ascultd de aceasta”.'®

Pentru Heraclit, natura si Logosul sunt identice. Existenta omului trebuie
s& fie 0 marturisire a acestui Logos, a naturii si numai din cauza unei anomalii
etice omul nu se lasa condus de acel Logos si Tsi rateaza astfel existenta.’®

La Anaxagoras, Logosul devine ,,0 {i6i” un principiu universal,
nemarginit ¥’ si a cdrui suveranitate se intinde peste tot ceea ce este viu.
Céci tot ceea ce tréieste participa la acest ,,NOUS” si este stapanit de
acesta. ,,NOUS”-ul este cauza miscdrii universale si de aceea este
guvernatorul lumii si al intregii existente.®

Socrate afirmd cé esenta existentei omenesti constd din doud
adevérului sau de a dispérea in haos. % acest adevér nu poate fi inteles
decét prin raportarea existentei omenesti laun LOGOS ce are valabilitate
eternd. Socrate avea certitudinea ca o singura putere stapaneste si con-
duce Cosmosul si aceasta putere este identica cu acest Logos ca totalitate
a legitatii ce tine acest Cosmos laolaltd.* De concordanta cu acest Logos
depinde apunerea sau edificarea existentei omenesti. Socrate credea cé
existenta omului nu se poate edifica decat dacé este la unison cu acest
Logos — imanent ratiunii — si ea apune cu necesitate in haos n clipa in
care nesocoteste ordinele acestuia.

Dar cine descopera acest adevar? Socrate raspunde ca o reflexiune
a gandirii. Numai gandirea poate deosebi Logosul (Mesnicul) de ceea ce
este trecétor si de a fundamenta existenta omului pe temeiul acestui
Vesnic. De aceea trebuie sé asculte omul fara s priveasca in stanga sau
la dreapta, fara sd-i pese de urmari, chiar dacé ar fi moartea daca el vrea
sd se salveze din ndruirea in haos si s@ devind un intelept. Logosul, ca
suprema origine a legii morale este puterea pe care Socrate 0 opune
relativismului si nihilismului moral sofist, pentru a salva existenta omului
de la ndruirea in haos si de a 0 lega de adevarata ordine a vietii comunitare.

5 lbidem,p. 75

16 B. Haineman, lkensweisheit der Griechen,Heidelberg, 1922, p. 6

1 Fr. Maluch, Fragmentum Philosophiae Graeca, Berlin, 1924, p.65

8 |bidem, p. 101

¥ Hans Diels, Sfarsitul apologiei platonice, 507 E, apud N. Balca, op.cit, p. 274
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Adevarata intelepciune constd in unirea in faptd a Logosului cu viata,
fiindca fard aceasta unire nu este demna de a fi traita.%

Platon continud sa dezvolte logosofia maestrului sdu, Socrate. Pentru el,
Logosul este identic cu Frumosul, Adevarul si Binele originar. Platon
accentueaza mai ales Binele ca origine a ordinii universale si ca temei al
existentei adevarate. De aceea datoria omului este sa realizeze n viata si
existenta sa ideea binelui. Tn acest scop Platon inchipuieste si un mijlocitor
ntre sufletul omului si ideea de bine caruia 7i da numele de ,,eros”, care are
menirea de a stdpani fiinta omului si de a 0 aduce smeritd in slujba Logosului
sau, cu alte cuvinte, in slujba Binelui. Logosul devine astfel si la Platon masura
autenticitatii existentei omenesti. Numai in masura in care omul reuseste sa-
si ancoreze viatain lumea ideii Binelui, el se salveaza de sub puterea nestiintei
si haosului.? Aceasta din cauza cd Logosul este numai atat de adevarat
ntrucét el a devenit forma si expresie a existentei insului, iar existenta insului
este numai Tntr-atata proprie si adevératd, intrucat ea este sub domnia
Logosului. Acesta este ultimul cuvant al logosofiei platonice.

O alté conceptie logosofica este reprezentata de stoici. Ei au suferit
influente multiple, de aceea conceptia lor despre lume este eclecticé.
Dar totusi, trasatura fundamentald a stoicismului este comuna tuturor
filosofilor stoici. Pentru acestia Universul este un ,,monom”, pe temeiul
unei legi universale ce intrepétrunde totul. Lumea reprezinté pentru acestia
0 unitate (E16117) caci ea este ,,aé7 éaé iiiidaico”.? ,Reprezinta-ti
mereu lumea ca fiind o unitate vie, constituitd dintr-o esentd si un suflet”
scrie Marcus Aurelius, ,,Adevaratul simbol stoic pentru aceasta unitate,
ce intrepatrunde esenta universului este LOGOSUL”.Z Aceasta este
legea universala ca un simbol al ratiunii si al puterii divine si se afirmé ca
atare fiind pur materiald. De fapt acest Logos are, la stoici, mai multe
nume caci el este numit cdnd Dumnezeu, cand naturd. El determind
hotarator atat viata naturii cat si a omului.?* Gratie acestui Logos care
domneste in lume, ea e frumoasa.

2 |bidem, p. 275

2 Platon, Politika, cartea 7-a, A 514, A 516, Paris, Editura Flammarion, p. 34
2 K. Barth, Die Stoa, vol. XVI, Berlin, 1938, p. 66

Z |bidem, p. 69

2 Cicero, De natura rerorum,Paris, Editura Flammarion, 1984, p. 9
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O cosmofonie divina se afld in centrul logosofiei stoice, fiindca datorita
Logosului, nimic nu e mai frumos si mai desavarsit decat lumea.

Pentru a sublinia importanta pe care o indeplineste Logosul Tn lume,
ca 0 sdmanta originard a vietii universale si a unitétii lumii, stoicii Ti adauga
adjectivul ,,spermatikos”. Acest Logos este ridicat la rangul de principiu
universal care, pentru a guverna lumea si produce lucrurile din aceasta s-
a Tmprastiat Tn miriade de ,,61a1¢c 68aniadéé&ic” si a produs tot ceea ce
se vede.

Interesant este cd, pentru stoici, Logosul este ceva comun zeilor si
oamenilor. Logosul se comunicd oamenilor prin emanatie sau printr-un
demon care este dat fiecarui om, pentru a-l putea pune pe fiecare intr-o
armonie cu legea universald a lumii. Pentru ca a trdi in conformitate cu
natura (Logosul) insemneaza a realiza starea de ,,ataraxia” gratie céreia
personalitatea omului se elibereaza fatd de fenomenele si intdmplérile
externe si chiar teama mortii, din pricina ca acolo guverneaza Logosul,
moartea si-a pierdut grozavia ei.?® Tot ceea ce produce Logosul este bun
si aceastd intrepatrundere este totul. Urménd Logosului omul ajunge la
acelasi nivel cu zeii, ba chiar poate fi insotitorul lui Dumnezeu.?

Tn istoria filosofiei se afirma c4 la Alexandria s-au ntalnit doud mari
idei: ideea de Logos si ideea de Mesia. Logosul antic grec era un principiu
rational universal al lumii si, ca atare, de naturd ideal&. Mesia ins&, era un
ideal al poporului evreu, care avea sé se nascéd in lume, care avea sa
Tntemeieze o imparatie universald. Problema méantuirii lumii pretindea insd
0 altd dezlegare. Aceasta se va descoperi in clipa in care apare in lume
un Dumnezeu, care s& fie om adevérat, model divin al imbunatétirii vietii
si Mantuitor al acestei lumi.

Tn gandirea greaca nu Intalnim asemenea persoana. Filosofii greci
vorbeau despre un Logos, dar numai ca idee, ca realitate impersonald si
anonima. Sf. Atanasie cel Mare, marele teolog al Tntruparii, zice c& omul
nu putea sd fie mantuit de stricdciune decat de Logosul-Dumnezeu.
Logosul presupus de filosofii antici se reveleaza in toatd splendoarea si
méretia lui lisus Hristos. Tn forma in care el era conceput de ganditorii
greci el nu il putea indruma pe om spre libertate si marturisire prin viata si

% |bidem, p. 12
% Seneca, De natura deorum, 1, 14, 37, London, Editura A.M. Press, 1971, p. 14
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existentd, datorita faptului ca aceasta era 0 marire anonima féara a-i putea
da ajutor in viata. Centrul gandirii crestine se bazeaza pe Logosul intrupat
Mantuitorul lisus Hristos si acest principiu a fost dezvoltat de marii parinti
ai secolului al patrulea.

C. Teologie si filosofie Tn gandirea Sfintilor Parinti ai secolului
al 1V-lea

Tn raport cu logosofia filosofilor antici greci, logosofia Parintilor din
secolul al patrulea: Sf. Atanasie cel Mare, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigore
de Nazianz, Sf. Grigore de Nyssa, Sf. loan Gurd de Aur si Fericitul
Augustin, este profund realistd din cauza ca Logosul nu este numai o
entitate metafizicd plasmuitd de speculatia ratiunii, ci Fiul lui Dumnezeu
ntrupat real in istorie pentru a mantui omenirea de sub puterea pacatului.

Tnvatatura despre Logosul intrupat se afld in centrul teologiei Sf.
Atanasie, ,,Dumnezeu s-a intrupat pentru a indumnezei pe om”.?” Pe
aceasta se sprijind in argumentatia filiatiei divine a Cuvantului. Misiunea
aceasta de Tndumnezeire n-ar fi putut fi indeplinitd dacé n-ar fi fost Fiul
lui Dumnezeu, Logosul intrupat. Dacé Hristos nu ar avea prin El Tnsusi
chipul substantei Tatélui, dacd nu era Dumnezeu adevarat decét prin
Tmprumut si participare (stoici), niciodatd n-ar fi putut indumnezei pe
nimeni, El'insusi nefiind decét o fiintd indumnezeita.

Tmpotriva arianismului care sustine c& Dumnezeu Logosul n-a putut
depasi stadiul unui instrument intermediar, folosit la crearea lumii, Sf.
Atanasie spune ca intre Creator si creaturd nu exista vreun intermediar,
Dumnezeu, zice el, nu-i atat de slab Tncat s& nu poata crea singur, si nici
atat de neputincios pentru a nu gasi de cuviinta s cheme EIl Tnsusi toate
la viatd.28 Tn legéturd cu formulele ?34ié6i1 si 43iéd11 de care se foloseau
ereticii, Sf. Atanasie precizeaza cd Dumnezeu se numeste nefacut, in
contradictie cu fapturile. Cu alte cuvinte, El singur are in sine originea
fiintei sale, iar creaturile o au din El. De aici concluzia ca aceste formule
nu se pot aplica Fiului prin care toate s-au facut, deoarece El este fécétorul
n Tatal.

2 Otto Bardenhewer, Patrologie, 3-e Aufl., Herder, Freiburg im Breisgau,
1929, p. 167
2 Sf. Atanasie, Cuvant impotriva arienilor, P.G. 26, col. 26 A
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Fiul nu este un produs al fiintei Tatalui si nici nu e luat din neant, ci
este din fiinta Tatalui, vesnic cu EI.* Hristos este deci Dumnezeu adevérat.
El face parte din unitatea dumnezeiasca cuprinsa in Trinitate. F&ré indoial&
ca El nu e decét o singura naturd, dar n trei ipostaze diferite.

Sf. Atanasie a apdrat dumnezeirea Logosului Tntrupat impotriva
ereticilor, datoritd faptului c& in centrul teologiei sale st Dumnezeu
Cuvantul, privit atat din unitatea Treimii cat si actul Tntrupérii si lucrarii
Sale méntuitoare. Hristologia si soteriologia Sf. Atanasie se bazeaza pe
divinitatea Cuvantului stiind cd dacé Logosul n-ar fi fost Dumnezeu, n-ar
fi putut mantui si indumnezei pe om.*

Realitatea somatica indiscutabild a Logosului-Mantuitor este prima
idee importanta a hristologiei ortodoxe din secolul al 1V-lea si aceasta
trebuia explicata cu ajutorul terminologiei existente deja in filosofia antic.
Marii eretici: Arie, Apolinarie si Eutihie abuzau intentionat de notiunile
filosofice si, prin teoria originii dubioase sau a incertitudinii trupului lui
lisus Hristos, amputau crestinismul de Tnsusi misiunea sa fundamentala:
mantuirea adusd lumii prin patimile, moartea si Tnvierea Fiului lui
Dumnezeu. De aici se aude tonul indignat al Sf. Atanasie cel Mare con-
tra celor care considerd trupul Mantuitorului numai de esentd cereasca
sau de orice altd esentd deosebitd de a noastréa.

Aceeasi atitudine vehementd o au si Parintii Capadocieni. ,,Dac4,
zice Sf. Vasile cel Mare, venirea Domnului in trup (?714, 46i7) nu a avut
loc, atunci Rascumpérétorul nu a dat mortii pretul pentru noi, El nu a
retezat, prin El Tnsusi impdaratia mortii.** Opera mantuirii se datoreste
exclusiv intrupdrii. Mantuitorul, spune Sf. Atanasie, trebuia sa rascumpere
Lrup pentru trup, suflet pentru suflet si esentd completd pentru omul
intreg”.®

A doua idee capitald a hristologiei atanaso-capadociene, definitd in
termeni luati din filosofie, este realitatea sufletului rational in fiinta Logosului
intrupat. Ereticii negau existenta acestui suflet, adica a ceea ce constituie
specificul si slava omului. Sf. Grigorie de Nazianz spune Tn acest sens ca

2 |bidem, col. 28 B

% |bidem, col. 28 C

81 Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 261, P.G. 32, col. 969 B

32 Sf. Atanasie, Contra lui Apolinarie, 1, 17, P.G. 26, col. 1125 A
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ceea ce nu a fost luat de Logos (Domnul) aceea nu e tamaduit; ceea ce
nsd s-a unit cu Dumnezeu (?€ai-if) aceea este mantuit prin El. El
poarta trup din cauza trupului meu si se uneste cu suflet rational din cauza
sufletului meu, purificAnd cu asemenea pe asemenea. Sufletul rational nu
e numai firesc, el este si necesar n fiinta Mantuitorului (Logosului) si a
noastrd pentru rolul important pe care-1 are Tn actul mantuirii.

Origen Tnvétase ca Logosul s-a unit cu trupul prin suflet, care se
apropie mai mult de firea Logosului. Aceasta idee este reluatd de Sf.
Grigorie de Nazianz si de Sf. Grigorie de Nyssa. Cel dinti zice: ,,Inteligenta
se uneste cu inteligenta intrucat aceasta isi este mai aproape si prin aceasta
se uneste cu trupul, inteligenta mijlocind Tntre dumnezeire si materie”.
Suntem la antipodul ideii apolinariste ca doud inteligente nu pot coexista
n acelasi subiect. Sf. Grigorie de Nyssa lamureste mai de aproape rolul
inteligentei in actul intrupdrii: ,, Trupul e un element greu, solid si Tnrudit cu
firea pdméanteascd. Dimpotriva, inteligenta este un element spiritual, invizibil
si fard forma. Care din aceasta ar putea fi gasit mai propriu pentru unirea
cu Dumnezeu? Cel gros si pamantesc sau cel invizibil si fard forma?
Cum se armonizeazé trupul cu Dumnezeu féra violentd, asa cum se zice,
participand el — acest trup — la virtutea purd? Cine nu stie ca virtutea este
indreptétorul liberei alegeri? Libera alegere nu-i altceva decét o inteligentd
si o dispozitie spre ceva. Dacd, prin urmare, va zice, cd omul in care nu e
inteligent& participd a virtutea purd, ce va fi cu elementul care primeste
virtutea in mod liber?”34. Prin firea lui deci, sufletul are o functie
soteriologicd decisivé, aceea a liberei alegeri, fard de care mantuirea nu
poate fi conceputa. Prin firea lui invizibild, fard forma si inteligibild, sufletul
este elementul cel mai apropiat de Firea divind si, prin aceasta, cel mai in
méasurd sd facd legdtura intre dumnezeire si materie, atat in fiinta lui
Hristos cét si Tn fiinta oamenilor.

Opera patristicd a secolului al I'\-lea are Tn centrul ei unitatea persoanei
Logosului. Totul pleaca de la aceasta si se raporteaza la el. E un singur
Fiu, identic cu sine Tnsusi, sunt doud firi dar nu doi fii Tn Mantuitorul.
Unitatea Fiintei in dualitatea firilor e admirabil exprimaté de Sf. Grigorie
de Nazianz in apologia pentru fuga sa.

3 Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvéant la Nasterea Mantuitorului, 13, P.G. 36, col. 952 B
3 Sf. Grigorie de Nyssa, Scrisoarea 101, P.G. 37, col. 188 A
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Felul unirii celor doua firi ale Mantuitorului este piatra de incercare a
oricérei hristologii. Termenii si formulele de care se serveau pentru a
exprima aceasta unire Sfintii Parinti este departe de a fi corecti si suficienti.
Acesti termeni sunt cand de culoare nestoriand, ca de exemplu la Sf.
Atanasie: casd, templu, instrument, vesmant; cand de culoare monofizité,
ca de exemplu la Capadocieni: amestec, impreunare, contopire. Termeni
ca mixis, krasis, synkrasis, anakrasis, sunt folositi de Apolinarie, iar in
secolele urmétoare vor fi considerati ca implicand eutihianismul. Termeni
ca: enosis, synafeia, synoldos, synaptesthao, symploke sunt folositi de-a
valma de majoritatea scriitorilor secolului al 1V-lea.

Totusi ideile unora dintre autori sunt corecte si vor deveni clasice,
fiind la originea notiunii filosofice si abia apoi increstinate. Dupa Sf.
Atanasie, Logosul cel intrupesc si-a nsusit cele ale trupului ca pe cele ale
sale. Intrupandu-se, EI nu s-a schimbat in nici o privint, ci a rdmas ceea
ce era mai Tnainte.*®

Sf. Vasile cel Mare crede cd dumnezeirea se afla in trup ca focul in
fierul Inrosit, nepierzandu-se ci comunicandu-se.*

Sf. Grigorie de Nazianz vorbeste, in general, de o unire adevératé si
esentiald, nu dupd har: e o unire organicd, dar nu fizica, ea rezultd din
sinteza si impreund cu existenta elementelor componente.

Atat Sf. Grigorie de Nazianz cat si Sf. Grigorie de Nyssa par a intelege
uneori aceasta unire mai multin sens moral. Unirea se face nu prin fire ci
prin adunare, scopul unirii celor doua firi este ca omul sa devind Dumnezeu
Tn masura h care Dumnezeu s-a facut om. Sf. Grigorie de Nazianz afirmé
si indumnezeirea omului din Hristos, a trupului sau.

Toate aceste elemente si notiuni folosite in definirea Tnvataturii
Bisericii sunt preluate din literatura elind, din arta clasic4, ele ajungéand la
Parintii secolului al I'\VV-lea prin profesorii acestora, marii retori Himeriu,
Thimestiu, Libaniu.

Sf. Vasile cel Mare in celebrele Omilii la Creatie, ne aratd cat de
bine a cunoscut si pretuit datele stiintei si filosofiei si fie c& a folosit direct
lucrérile autorilor clasici, fie cd a folosit lucrari ajutatoare, apeleaza mereu
la ele. Hexaimeronul este bazat pe cercetérile stiintifice ale vremii, dar

% Sf. Atanasie, Cuvant impotriva ..., P.G. 26, 101 A
% Sf. Vasile cel Mare, Cuvant la Nasterea lui Hristos, P.G. 31, col. 1460 C
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trdgand concluziile filosofico-morale ce se impuneau. Este remarcabil
modul Tn care combate fatalismul astrologic, argumente care sunt valabile
si astazi.

Tratatul ,,Catre tineri, modul de a trage folos din scrierile eline” ne
aratd modul cum trebuie abordata cultura si filosofia profand, luand, ca
albina polenul, ceea ce este bun si bine definit de acolo.*”

Sf. Grigorie de Nazianz este considerat cel mai clasic dintre parintii
greci ai secolului al IV-lea, el imbinand fericit filosofia elind cu crestinismul.
A avut de reprosat cate ceva filosofiei si culturii profane atat moral cét si
religios, dar se foloseste din plin in definirea notiunilor fundamentale crestine
de amandoud. El subliniazé rolul filosofiei (Platon, Socrate), culturii si
pedagogiei in viata crestinului, mai ales a celui cultivat, care doreste s& si
nteleaga complexitatea problemelor ridicate de crestinism.

Cu ajutorul culturii si filosofiei eline a reusit el s& dea acea
sistematizare impresionanta dogmaticd pentru care si-a binemeritat numele
de ,, Teologul™. El citeaza din autorii clasici aproape la fel de usor ca si din
Sf. Scriptura.

I s-a fécut chiar propunerea de a fi profesor de elocventd la écoala
din Atena, iar mai tarziu a umplut scoala lui Libaniu de capadocieni, toti
fiind elevii Sf. Grigorie.

Raporturile teologie-filosofie ating la Sf. Grigorie cel mai inalt grad.*®

Sf. loan Gura de Aur citeazd de multe ori din Homer, Sofocle, Euripide,
Avristofan, Isokrate, Zenon, Socrate, Paton, Aristotel, Pitagora, Anaharsis,
Krates, Diogene. Are o predilectie anume pentru terminologia platonicd,
citand din: Apologia, Republica, Kriton, Timeu, Gorgias, Fedru, Hipias
Minor. A fost acuzat chiar ca este influentat de teoria lui Platon despre
suflet si de dialogurile acestuia.

Cercetétorii sunt nevoiti sa recunoasca toti cd Sf. loan a posedat o
vasta culturd eling, dar nu si-a facut din aceasta o glorie personal&. Filosofia
lui este de influentd platonica dar devine prin prisma lui o filosofie crestind
autentica. El subliniaza importanta adancimii filosofice a clasicilor, dar nu
le poate ierta discrepanta enorma dintre principii si fapte. Pentru el filosofia

37 Emilian Vasilescu, Sfintii Trei lerarhi si cultura vremii lor, in ,,Studii Teologice”,

nr. 1-2, 1961, p. 59
% 1bidem, p. 61
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nu este o simpla gimnasticd intelectuald, ci o intelepciune practica, o
comportare aleasd, de la care s-au abatut prea adesea filosofii antici Tn
viata lord e toate zilele. Tntelepciunea — spunea el — nu st& in vorbe ci in
fapte, vizand prin aceasta, desigur, retorica si filosofia din vremea sa,
care ajunsese, in vremea sa, goald de continut.*®

Sf. Grigorie de Nyssa in ,,Marele Cuvant Catehetic” trateazd cu
ajutorul notiunilor luate din filosofia anticd, despre Sf. Treime, Creatie,
originea raului, cauza pécatului, intrupare, rdscumpdrare si eshatologie.
El staruie in demonstratia sa impotriva paganismului, precizand ca Logosul
era necesar sa se intrupeze ih om si humai n el, cdci trebuia vindecat.
Deci intruparea Logosului era necesard pentru rdscumparare, avand
implicatii adanc soteriologice si haritologice. Aceasta intrupare — spune
el — nu trebuie separata de Dumnezeu, care este plenitudinea absoluté si
care nu numai cé vindecd, mérturiseste ci si indumnezeieste pe om.*

O nota aparte face gandirea teologico-filosofica a Fericitului Augustin.
Tn scrierile sale, acesta va ciuta si evidentieze preexistenta Logosului
Creator, crearea lumii de ctre acesta si legatura stransa dintre Cuvantul
lui Dumnezeu care si prin care s-a creat totul si creaturi.

El subliniazad — de exemplu - faptul c& hristologia are un caracter
cosmic. Hristos se va intrupa pentru toate creaturile, va lua trup omenesc,
pentru cd omul, prin creatie, ocupd un loc deosebit in opera lui Dumnezeu.*

Purtator prin Creatie al acestei ,,imago Dei”, desi pentru putin timp ,
omul se va invrednici de cinstea intrupdrii Logosului.

Sufletul omului este Tnsetat dupd@ Logos. Tot ca actiune a acestui
Logos creator trebuie considerata si evanghelizarea creaturilor. El este in
toti ca Adevar, Bine si Frumos. Creaturile sunt vesminte ale energiilor
divine. Se simte astfel un proces de increstinare — la Augustin — a
cosmosului Tntreg. Totul a fost creat de Logosul-creator, apartine lui
Dumnezeu si ne ajuta s& ne Indreptdm spre EI.*

% lbidem, p. 69

“ lhidem,p. 71

41 Costache Buzdugan, Tnvatatura despre Tntrupare la Fericitul Augustin, in ,,Studii
Teologice”, nr. 7-8, 1973, p. 523

“2 |bidem, p. 525
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Concluzii

Filosofia si limba greacd influenteaz& adanc gandirea Sfintilor Parinti
din secolul al 1V-lea, devenind vehicule de cultura si imprumut. Acesti
Parinti admit c& filosofia greaca nu sesizeazd tot adevarul, cdci ea ramane
neputincioasd cand e vorba sa puna in practicd poruncile Domnului. Ea
face insa niste servicii remarcabile. Este tratatd uneori ca un furt, dar
Providenta a acceptat aceasta in avantajul nostru.

Filosofia intelepteste pe om, 7i modeleaza caracterul, Tl pregéateste sa
se lase patruns pe adevar, cu conditia ca el sa admitd Providenta. Ea
recomanda o viatd normala, conforma naturii — dupa stoici si aseméanétoare
lui Dumnezeu — dupa Platon — si, prin ipotezele pe care le manipuleazg,
nu inceteaza sa transmitd conceptii de viata ori atitudini si s& vehiculeze
Tmprumuturi.

Gratie rolului filosofiei, Sfintii Parinti ai secolului al 1\VV-lea au putut
afla un mare numér de analogii Tntre invatétura crestiné si gandirea elenica.
Prin vastul sdu orizont, prin larga sa circulatie, prin lungile calétorii ale
filosofiilor, filosofia greacd era capabild s&-si Tnsuseascd numeroase
elemente strdine si s@ sufere influente diverse. Din ambele pérti s-au
apropiat uneori conceptii si expresii comune, datorite fondului comun al
capacitatilor omenesti.

Toate marile teme crestine: Creatia, Hristologia, Triadologia etc., au
suferit influente multiple din filosofia antic, filtrate insa de capacitatea
Sfintilor Parinti de a alege ceea ce era bun si util pentru viata crestinului
si pentru tezaurul Bisericii. Se poate spune deci, ca desi filosofiaa avut o
influentd important& Tn gandirea Parintilor din secolul al IV-lea, totusi
Tnvatatura lor este autentic crestin.
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Adina Todea

Constiinta morald in cugetarea patristicd (ll)

Abstract

The following study tries to decipher the Patristic Theology of
the moral conscience. The first part of the study presented the fun-
dament and the theandric work of the moral conscience. In this sec-
ond part of the study, the author deciphers the existence of a moral
spatiality and temporality, where the personal conscience integrates.
The matters of spiritual dynamic are integrated in the three existen-
tial levels: paradisaic, Adamical and Christical.

1. Extensia spatiald, sau despre spatialialitatea morald a
constiintei

Spatiul este el insusi o functie a constiintei pentru ca este o functie a
relatiei, distanta o sesizdm in functie de alteritatea cu care intrdm n
relatie’. Experienta pe care o avem in relatia iubitoare cu Dumnezeu sau
cu semenii, ne modificd Tncadrarea in timp si spatiu, apare un fel de
relativitate a timpului si spatiului, Tn raport cu inima constientd a fiintei
umane, spatiul se metamorfozeaza spiritual.2 Tn aceasta spatialitate
dialogicé a constiintei, observdm mai multe directii:

1 Christos Yannaras, Persoana si Eros, trad. Zenaida Luca, cuvant Tnainte Mihai
dora, Ed. Anastasia, 2000, p. 121.

2Pr. M. A. Costa de Beauregard, Parintele Dumitru Sténiloae, Mica dogmatica vorbita,
dialoguri la Cernica, trad. de Maria -Cornelia Oros, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 145.
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-0 spatialitate a dialogului cu Dumnezeu, care reprezinta chiar baza
ontologicd a constiintei, analizata in capitolele anterioare despre teandrism
si structura treimicé.

-0 spatialitate a dialogului interior, cuprinzand dimensiunea spatiald a
trupului.

-0 spatialitate a dialogului cu lumea spirituala a ingerilor si semenilor.

-0 spatialitate cosmica a dialogului cu lumea materiald.

1.1. Cunoasterea de sine. Extensia in trupul cosmic

Dialogul interior al omului are ca model dialogul interior din sanul Sf.
Treimi, numai cé la Dumnezeu Constiinta de Sine, Cuvantul interior, este
0 persoand, privirea de sine a Tatélui este Fiul, Ratiunea si strélucirea lui
eternd.® La om constiinta de sine este o energie a persoanei ce tine si de
el si de ceva deosebit de el, de o alteritate exterioard si interioard in
acelasi timp, in primul rand de Dumnezeu, dar Tntr-o spatialitate a dialogului
spiritual si cosmic material.

Omul, tocmai pentru cé este un subiect constient, este ,,altceva decét
cele ce se vad, céci adeseori trupul z&cand pe pamant omul isi inchipuie
si contempla cele din cer, si adeseori trupul odihnindu-se si dormind omul
se miscd Tnduntrul sdu si priveste cele din afara ale sale, célatorind si
umblénd prin alte téri, intlnind cunoscuti si adeseori prin acestea prevazand
faptele sale de maine”.*

Avem o rationalitate subiect a sufletului si o rationalitate obiect a trupului,
legatd de ceaa cosmosului.® Trupul participa la calitatea de subiect, participd
la constiintd, cum spune Sf. Atanasie ,,puterea omului e si in degetul piciorului”.
Printrup lumeasi partile ei sunt supuse simturilor, trupul cosmic in integralitatea
lui,,e tinutTn lucrare si luminat de om™®, fiindcé , toate cele facute alcatuiesc
lumea fiind unul altora ca niste madulare™.

3 Sf. Atanasie, Trei cuvinte impotriva arienilor, cap. XX Scrieri, Partea I, in P.S.B.
15, trad. int. si note de Pr. Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, E.I.B.M.O., Bucuresti, 1987, p.
180.

4 lbidem, Cap.XXXI, p. 65.

® Ibidem, Cap. VIII, p. 98.

¢ ldem, Tratat despre Tntruparea Cuvantului, Cap.XLII, Scrieri, Partea I, in P.S.B.
15, trad. int. si note de Pr. Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, E.I.B.M.O., Bucuresti 1987, p.
136.
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Sf. Atanasie descoperd in mod special vocatia hristologica a
cunoasterii de sine, suntem ,,umbre ale Cuvantului”’, cunoasterea de sine
ne duce la cdutarea lui Hristos, al carui chip 1l purtdm atat trupeste cat si
sufleteste, si trupul se géseste Tn conformitate cu Fiul, ce ,,si-a facut trupul
ca pe un organ, facndu-se cunoscut si locuind in el”’”. Acel cunoaste-te
pe tine Thsuti devine cunoaste-l pe Hristos, intr-o dinamica a curatirii
interioare la care participdm si cu trupul. Tn starea cazuté sufletul Tn loc
sd facd materia tot mai participantd la viata constientd, isi face sufletul
tot mai material mai inconstient. Prin Hristos primim o l&rgire a constiintei
noastre, o alta vibratie a materialitati, pentru cd Hristos s-a facut traitor al
trupului nostru. Asumarea de cétre Hristos a materialitatii aduce o vibratie
dumnezeiascd Tn trup si snge, asumata apoi de noi prin Sfanta
Tmpértasanie.

Sf. Atanasie constatd si acea capacitate duhovniceascd a sfintilor
de a-si largi constiinta prin clarviziune, adancindu-se in Dumnezeu ei
sesizeaza lucruri care se petrec undeva departe sau care se vor petrece
n viitor.® Spatiul si timpul nu-si pierd calitatea de limite ale istoricitatii
personale, persoana este cea care se deschide in interior, omului | se
Tmpdraseste in parte ceva din atotcunoasterea divina.

Sf. Grigorie de Nyssa vede in om un amestec, un aliaj intre inteligibil
si sensibil. Dacd omul este ,,chemat sd cunoasca si ceea ce trece de
aceasta lume’®, asta ne aratd ca ,,nimic din cate cad sub simturi si din
cate se cunosc prin intelegere nu subzista cu adevérat afard de Fiinta mai
presus de toate care e cauza si de care atarnd toate”°. Luand cazul
concret al rugului aprins vazut de Moise pe muntele Sinai, descoperim, in
taina focului care nu-lI mistuia, complexitatea imbibata de constiinta a
trupului'*. Acest moment, ne arata cd putem cunoaste mai mult despre

" Ibidem, Cap. XVII, p. 111.

8 Ibidem, p. 106.

® Sf. Grigorie de Nyssa, Marele Cuvant Catehetic sau despre invatamantul religios,
Cap. V, P.S.B. 30, traducere si note de Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, E.I.B.M.O.,
Bucuresti.1998, p. 294.

10 1dem, Despre viata lui Moise, P.S.B. 29, trad. Pr. Dumitru Sténiloae si Pr. loan
Buga, note Pr. Prof. Dr.Dumitru Staniloae, indici Pr.loan Buga, E.I.B.M.O., Bucuresti,
1982, p. 40.

1 Ibidem, p. 42.
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Dumnezeu prin trupul patruns de focul dumnezeiesc, decét prin toate
celelalte elemente ale cosmosului creat. Prezenta lui Dumnezeu capétd
si 0 consistentd materiala. Moise auzea sensul cuvintelor dumnezeiesti in
constiinta sa, intipdrindu-se cu putere, iar auzul interior era amplificat
trupeste si aducea si un auz material, la fel si vazul spiritual se intipareste
Th minte si se converteste Tn imagini pentru simtul trupesc.2

Preluand invétatura Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Maxim Marturisitorul
vede Tn natura materiei universale un rezultat al aliajului unor insusiri, prin
unirea unor simple , realitati gindite™, care ,,prin structurarea lor devin
trup”2®. Tn aceastd teorie dinamica a materialitétii, universul intreg nu
este decat un singur trup din care face parte si trupul omenesc. Cu toate
acestea fiecare element al trupului omenesc este pazit ,,ca de o strajd”
de puterea cugetatoare a sufletului, care-I Tnsemneaza cu pecetea sa
personald, caci sufletul isi cunoaste trupul chiar cand elementele lui sunt
risipite In lume. Dupd moarte se péstreazd o legéturd cu elementele
despartite ale trupului pe care va sti sd le gasescé la inviere, ca sé fie
prefacute in trup duhovnicesc.’ Din aceastd intelegere a materialitatii
trupesti, putem argumenta teologic proverbul roméanesc cé ,,Omul sfinteste
locul”. Impregnarea spirituald reald a unui spatiu material geografic
Tndreptéateste si explicd atasamentul fatd de spatiul cresterii si regenerarii
personale si etnic-comunitare, amplificata de ideea prezentei spirituale a
strdmosilor morti in dimensiunea spatiald a pAmantului-momant. Tot de
aici putem argumenta si prezenta speciald a constiintei lucratoare a sfintilor
n dimensiunea spatiald a trupurilor lor prefécute in sfinte moaste, si in
general forta spiritual& a spatiilor si obiectelor sacre.

Hristos a patruns cu constiinta omeneasca in infinitatea dumnezeiasca
ca n ale Sale, distanta dispare, mintii omenesti | se deschid adancurile
divine Tntr-un mod de negrdit si patimirile trupului sunt simtite Tn ipostasul
dumnezeiesc®®. Din aceasta trdire a lui Hristos ne vine si noud puterea

2 |bidem, p. 74-76.

8 |dem, De anima et resurectione, P. G. t. 46, col 124 C, in V. Lossky, op. cit., p. 235.

** Ibidem, col 76-77.

15 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, talcuiri ale unor locuri cu multe si adanci
ntelesuri din Sfintii Dionisie Areopagitul si Grigorie Teologul, 2,in P.S.B. 80, trad int. si
note de Pr. Prof. Dumitru Sténiloaie, E.|.B.M.O, Bucuresti, 1983, p. 48.
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de arationaliza trupul c&zut in dezordinea patimilor, si prin trup strabatem
n trupul cosmic chemat si el la izbavire prin mijlocirea firii omenesti®®.
Omul a fost creat ca ipostas cognitiv al lumii, trupul e puntea spre tesatura
ratiunilor plasticizate ale lumii®’. Partile creatiei se descoperé a fi umane
si chemate la o tot mai deplind umanizare prin Hristos care reface unitatea
lumii ,,exercitd o fortd unificatoare n toatd creatia’*®. Dialogul cosmic
este un dialog intre Dumnezeu creatorul ratiunilor lumii si omul, iar in
urcusul duhovnicesc al omului la Dumnezeu, constiinta adund in sine prin
cunoastere cosmosul intreg, si Ti imprima chipul siu® . Tn Mistagogia Sf.
Maxim descoperd constiinta ca pe un altar dumnezeiesc in jurul cdruia se
aduna in locasul sfént naosul trupului si al lumii, tesut grandios de multe
forme si naturi ca sa luneascd cu Dumnezeu.?

Sf. Simeon Noul Teolog accentueaza necesitatea constiintei de sine,
clarificata n relatia cu alte constiinte si in cele din urma cu constiinta
divind. Aceastd cunoastere de sine vine prin patrunderea progresiva a
Harului, simtit ca o lumind interioard ce izbucneste din adancul fiintei si
transfigureaza fata si intregul trup. ,,Cand mi straluceste lumina eu plang
strapuns de durere ! 2i-mi vad sdrdcia dandu-mi seama unde sunt™.?,
Omul ajunge sé convietuiasca cu lumina si se vede pe sine si pe cei
apropiati n ce stari sunt, ca o suprema constiintd de sine, de Dumnezeu,
si de ceilalti, suprema luciditate eterna.?

Dialogul interior, cunoasterea de sine in tréirea isihastd, presupune
petrecerea Tn inimd, umblarea in Duhul ,,Scufunda-te in c@mara cereascd
ceadinnduntru si vei afla acolo treptele pe care sa urci””?. Constiinta devine

18 1bidem, 7j, p. 94.

7 1bidem, 10, p. 107.

18 lbidem, 106, p. 261.

2 |bidem,124 a, p. 383.

19 lbidem, 124 a, p. 383.

2 |dem, Mystagogia, cosmosul si sufletul chipuri ale Bisericii, cap.V, int., trad., note
si studii de Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, EI.B.M.O., Bucuresti, 2000, p. 22.

2 lerom. Nacu-Daniil Stoenescu, Invatatura despre Sfanta Treime in imnurile Sf. Simeon
Noul Teolog, ,,Mitropolia Banatului”, p. 323-332, Anul XXXV, nr. 5-6, 1985, p. 326.

2 Sf. Simeon Noul Teolog, Intaia cuvantare morala, Cap. 10, in Filocalia 6, trad.
int. si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, 1997, p. 172.

BNichifor din Singuratate, Cuvéant plin de mult folos despre rugéciune, trezvie si
paza inimii, in Filocalia 7, trad. int. si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Ed.
Humanitas, 1999, p. 19.
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prin unirea mintii cu inima ,,sinaxa sfanté adunata la pomenirea numelui lui
Hristos™, prin armonia ritmica a respiratiei se ihtareste unitatea suflet- trup
si ideea dependentei. Acest sentiment al dependentei, sau, altfel spus, smerenia
este esentiald pentru o adevératd cunoastere de sine. Sinea cunoscutd cu
mandrie e 0 sine de suprafata, sinea cunoscuta cu smerenie e o sine cufundatd
pe veci in temeiul ei neclintit si adevarat care e Dumnezeu.? ,,Adancul, abisul
e maica izvorulu, iar smerenia e izvorul dreptei socoteli”, spune loan
Scérarul.® Se ajunge la 0 ,,simtire Tntelegdtoare™ a ceea ce este bine si rau.
»Simtirea de sine pricinuieste oprirea pacatului sau micsorarea lui, e fiica
constiintei”. Astfel, cAnd lumina dumnezeiasca rasare in minte, apare vederea
de sine, conditie a desavarsirii¥, iar desfacerea de pécat aduce vederea
desavarsitd a pacatului. ,,Ca nu-si vede omul pécatele de nu se va desface
de ele cu amaraciune”.

Prin lepadarea de patimi se paraseste antropocentrismul, se patrunde
in sfera Sfintei Treimi, unde dispar categoriile de spatiu si timp si
contradictiile, Tn centrul dumnezeiesc al fiintei unde e distanta cea mai
scurtd om-Dumnezeu.

1.2. Extensia spirituald a dialogului

Dumnezeu are dialogul in sine dar omul intra in dialog cu altul, compard
cunoscand si alte puncte de vedere. Hristos Tnsusi ne aratd importanta
sfatului interpersonal, el intreabd omeneste cu cea mai adancé smerenie
si ,,a Tntrebat omeneste ca s&-1 invie dumnezeieste”. Omenescul trebuie
sé caute, sa ntrebe, pentru a | se deschide usa stiintei, stiinta sporeste in
smerenia deschiderii, a Intrebarii, a sfatului®®. La Ava Dorotei ,,de la
aproapele ne este si viata si moartea”*°, ,,cel viclean uréste sprijinul si

2 |bidem, p. 25.

% Sf. loan Scararul, Scara dumnezeiescului urcus, Cuv. XXII, n Filocalia 9, trad.,
int. si note de Pr.Prof. Dumitru Stéaniloae, E.B.M., Bucuresti, 1980, p. 283.

% |bidem, cap. XXV.

27 Evagrie Ponticul, Capete despre deosebirea gandurilor, Cap. 4, in Filocalia I,
trad., int. si note de Pr. Prof. Dumitru Stéaniloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1993, p. 76.

% |saia Pustnicul, Despre paza mintii Tn 27 de capete, in Tn Filocalia I, trad., int. si
note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1993, p. 480.

# Sf. Atanasie cel Mare, Trei cuvinte impotriva arienilor, Cap. XLVII, p. 377.

% Ava Dorotei, Diferite invataturi de suflet folositoare, Cap Il1, in Filocalia 9, trad.,
int. si note de Pr.Prof. Dumitru Stéaniloae, E.I.B.M.O., Bucuresti, 1980, p. 527.
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glasul sprijinului, si Tnsusi sunetul sprijinirii, lipsa de sprijin de iubire
adanceste rautatea cuiva, pentru cafi lipseste omului o constiintd iubitoare
care sa vada ceea ce este bun, virtual, in el.

Tn acest univers al dialogului spiritual, constiinta este deschisa si
influentei cel mai adesea insesizabild a ingerilor. Sf. Grigorie de Nyssa
vorbeste despre ajutorul dat constiintei de un inger aflat in stransa legatura
cu noi, care ne aduce in fatd bunatétile virtutii, dar si diavolul a trimis un
demon care pune in faté placerile trupului, ,,suntem inruditi cu ingerii i 7l
avem pe unul ca pe un frate’’3 . Simtirea constient a prezentei angelice
0 castigam prin curatie, prin care ,,iti castigi impreunda luptator si sustinator
pe un astfel de frate”.

,,Demonul se straduieste sa-1 impiedice pe cei ce asculta de el de a
privi spre cer, indemnéndu-1 sa se plece spre pdmant si sa lucreze lutul
din ei Tnsisi pentru a face cardmizi’’,* Prezenta lui o resimtim prin ,,soapta
cearea “’, prin ceea ce numim: sfatul divolului.®®* Dintru inceput ,,diavolul
a picurat otrava in urechea Evei”’, ne spune Sf. Efrem Sirul,** pentru ca
sfatul lui este Tntotdeauna mincinos si pierzator de suflet si de trup. Este
prezenta spirituald a mortii a ne-prezentei dumnezeiesti, care destraméa
tesatura lumii. SF.Ambrozie ne atentioneaza sa nu ajungem la judecata
daté de aceasta prezentd demonica: ,,% daca lisus nu vrea sa te vada, si
dacd nimeni nu vrea sa te acuze, sa stii ca diavolul tot te acuza™.*

Constiinta resimte uneori Th mod tragic aceastd potentialitate
autodistructivé, fiecare alegere morald descoperd un ,,sfat” si un
atasament spiritual. Sf. Vasile cel Mare vede Tn constiinta ,,0 balantd
trasa intr-o parte de ingeri, In cealalta parte de demoni”*®, pentru ca prin

8 Sf. Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, Scrieri exegetice, dogmatico-
polemice si morale, Cap. XVI, Scrieri Partea a-11-a, in P.S.B.30, traducere si note de Pr.
Prof. Dr. Teodor Bodogae, E.l. B. M.O., Bucuresti.1998, p. 47.

32 1bidem, p. 50.

% Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Facere (1), Scrieri, Partea I, in P.S.B.21, trad. int.
indici si note de Pr. Dumitru Fecioru, EI1.B.M.O., Bucuresti, 1987, p. 180.

34 Sf. Efrem Sirul, Imnele despre Paradis, trad. diac. loan I. Icd Jr., ed. Deisis, Sibiu,
1998, p. 63.

% Sf. Ambrozie, Viu va fi sufletul meu, (comentariu la Psalmul 118), trad., adaptare,
int.Pr. As. Un. Drd. Constantin Necula, Ed.” Oastea Domnului”, Sibiu, 2000, p. 24.

% Sf. Vasile cel Mare, Omilii si cuvantéri, Omilia XIII, cap. 1V, Srieri Partea |, P.S.B.
17, trad. int. si note de Pr. Dr. D. Fecioru, E.I.B. M.O., Bucuresti, 1986, p. 492.
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constiinté ne identificdm ,,fie cu ingerii fie cu dracii”*’ . Libertatea plinatatii
binelui este limitata de stricaciunea intunecaté a sfaturilor demonice. Sf.
Macarie vede flacéra harului din constiinta noastré aprinsa si luminaté,
iar ,,flacdra sfatului celui viclean stand in jurul acestei lumini intocmai ca
un acoperdmant”®® . Extensia constiintei, capacitatea ei de a lumina si
patrunde sensurile creatiei, creste prin influenta ingerilor sau se inchide,
se limiteaz&, se Tngusteaza Tn diferite forme de boald, date de
»acoperdmantul’ demonic.

2. Extensia temporald, sau, despre temporalitatea morald a
constiintei

Constiinta ca experientd a relatiei si dialogului se extinde si n
dimensiunea temporald, in timpul ca experientd a miscérii a trecerii de la
o stare la alta.®® Tntreaga istorie personald este prezenta in actul de
constiintd si totodata e si 0 depdsire a ei prin tensiunea divind. Ca sd
Thainteze Tn viitor constiinta se Thradécineaza in trecut si apar cele doud
dimensiuni: trecutul ca memorie si viitorul ca tensiune eshatologica.

Sf. Atanasie constata rolul pozitiv al memoriei de a ne aduce
aminte de Dumnezeu. Caderea a fost si 0 cddere de pe dimensiunea
temporald a constiintei, o ,,uitare de puterea datd lor de Dumnezeu
printr-o lenevire aintelegerii”’*°. Vocatia constiintei este de a actualiza
permanent prezenta lui Dumnezeu, si astfel sa ajunga la cunostinta
vesniciei, care dad adevdrata identitate a omului. Pana la cadere
unitatea de méasurd a timpului era vesnicia fericita ,,constiinta de a
exista pururea Tn bine’’. Abia dupd cadere constiinta reflexiva,
dubitativa, Tmparte timpul in trei dimensiuni pe axa eternitatii: trecut,
prezent si viitor. Sf. Atanasie ne descoperd cd dacé nu s-ar fi facut
om Fiul, omul ar fi dispérut in neant, omul rdmine nemuritor cat

3 Sf. loan Scérarul, op. cit., p. 365.

% Sf.Macarie Egipteanul,Omilii duhovnicesti, Alte septe omilii, in P. S. B. 34, trad,
pr. prof. Dr.Cornitescu, int. si note pr. dr. N. Chitescu, E.I. B. M.O., Bucuresti, 1992, p.
328

% Christos Yannaras, Persoana si eros, p. 145.

40 Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant impotriva elinilor,cap 11, Scrieri, Partea I, in P.S.B.
15, trad. int. si note de Pr. Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, E.I.B.M.O., Bucuresti, 1987, p. 31
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vreme e insetat de cunoastere de transcedere si convergentd spre
comuniune, fard Hristos constiinta ar fi pierdut aspiratia sa* .

Sf. Maxim distinge intre kairos, timpul ca vesnicie, si chronos, timpul
ca schimbare. Timpul uman chronos redevine in Hristos timp al mantuirii
kairos ,,clipd a harului”’#>. Omul cdzut a fost atacat de ,,molia” timpului,
simtul nemuririi s-a pierdut, si a fost rednviat abia prin intruparea Eului
nemuritor inlduntrul eului omenesc, inlduntrul constiintei de sine a omului.
Abiain Hristos omul poate sa fie si s& se si simtd cu adevarat nemuritor.*

Pentru a exista trebuie ca in constiintd sa existe o permanentd asumare
de sine, o continud@ aducere aminte, o cercetare permanentd de noi
nsine.* |, Aducerea aminte intdreste dimensiunea temporal& a constiintei.
Sf. loan Scérarul ne descopera cd memoria pacatelor trebuie asociata cu
durerea mustrdrilor si astfel devine pocéintd. Dacé pécatele nu sunt
asumate prin pocéinta constiinta cade n ,,adancul uitarii celor de mai
nainte’’#. Acest ,,adanc al uitérii’’ de Dumnezeu aruncd omul n
,,subconstient”, intr-o sl&bire a constiintei de sine. Acest subconstient
descoperd dimensiunea negativd a memoriei, si tinerea de minte a omului
s-a sfasiat in doud.*® A apdrut subconstientul refulat al unor pacate, fapte
neasumate care s-au sedimentat intr-o adevératd hartd a patimilor,
imprimat& si Tn suflet si Tn trup, ce cuprinde si 0 memorie ereditard, a
vibratiilor constiintei périntilor, mostenitd ca o povara sau ca o
binecuvéntare de urmasi. Acest ,,subconstient ** al constiintei neasumate
se situeaza deseori intr-un raport de conflict cu aspiratiile spirituale ale
constiintei actualizate si mai ales cu aspiratia dumnezeiascd a mintii-inima
deschisd spre Dumnezeu. S-a deschis Tn om si o ,,cdmara a uitarii”*

“LPr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropolia
Olteniei, Craiova, 1987, p. 21.

42 Nikos Matsoukas, Introducere in gnoseologia teologica, trad. Maricel Popa, Ed.
Bizanting, Bucuresti, 1997, p. 8.

43 Justin Popovici, Credinta ortodoxa si viata in Hristos, trad. prof. Paul Bélan, Ed.
Bunavestire, Galati, 2003, p. 22.

4 Sf. loan Gurd de Aur, Omilii la Facere (1), op. cit., p. 64.

4 Sf. loan Scérarul, Scara, Cuv. 1, p. 64.

4 Sf. Diadoh al Foticeei, Cuvant ascetic, in Filocalia I, trad., int. si note de Pr. Prof.
Dumitru Sténiloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1993, p. 463.

47 Petru Damaschin, Invataturile duhovnicesti, cartea I, in Filocalia 5, trad., int. si
note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1995, p. 38.
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celor bune dumne-zeiesti, dar totusi a rdmas ,,raiul nepatimirii ascuns in
noi, ca icoand a raiului viitor™, ,,din cAmara uitarii rdzbate o nostalgie a
paradisului pierdut”* cu deschidere eshatologica spre Tmpératie.
Astfel timpul devine o problema de responsabilitate. Omul are prin
timp experienta trecerii, experienta mortii si deci a unei limite care-| face
responsabil, e o experientd a chemarii spre destin. Sf. Vasile cel Mare
spune ca ,,toti alergdm pe un drum oarecare zorindu-ne fiecare spre
sfarsitul nostru. De aceea toti suntem pe cale. Toate trec toate rdméan in
urmatal...Asa e viata ! Nici cele vesele nu rdmaén pururea, nici pe cele
triste nu le avem mereu. Calea nu este a ta dar nici cele pe care le ai hu
sunt ale tale”.* Timpul ca experientd a perisabilitatii, a mortii, face ca
»inainte ca sufletul sa se desparta de trup prin moarte noi murim de mai
multe ori. Tn trei sptdmani de ani trei schimbdri, un hotar propriu
circumscrie trecutul si cuprinde in el lamurit schimbarea, trecutul moare
n schimbarea noastra de la o clipé laalta!”*. ,lar la sfarsit, Tn momentul
mortii, Tntreaga viatd, de la nastere pand la moarte se va aréta intr-un
singur act concentrat, continutul si calitatea vietii se vor vedea intr-o
fractiune de secundd, cel mai trecétor reflex nu va fi fard urma asupra
sumei totale a vietii noastre”.>! De aici necesitatea de a valorifica fiecare
moment al vietii, timpul e scurt si trebuie folosit cu maxima intensitate,
fiecare clipd a timpului este daté pentru un anumit lucru al nostru. Cand
facem acel lucru la timpul sdu putem tréi dupa mai nainte randuiala lui
Dumnezeu. Existd niste armonii mai Tnainte stabilite intre momentele
timpului si momentele vietii noastre. Timpul nu e un gol ce poate fi umplut
cu orice, darul discerndmantului regaseste armonia. Fiecare clipd e
potrivitd pentru alta potentd a fiintei noastre, clipa inseamna ansamblul de
imprejurdri care cere de mine un anumit lucru®.,, Timpul pierdut” e o

“8 Ilie Edictul, Culegere din sentintele inteleptilor, in Filocalia 4, trad. int.si note de
Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 277.

4 Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, Ps. I, cap. 1V, Scrieri Partea I, P.S.B. 17,
trad. int. si note de Pr. Dr. D. Fecioru, E.I.B. M.O., Bucuresti, 1986, p.. 189.

% |bidem, Ps. CXI1V, cap. V, p. 344

5t Arhimandritul Sofronie, Rugaciunea-experienta Vietii Vesnice, trad. diac. loan I.
Icé jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 78.

52 Sf. loan Scérarul, Cuv. XXVI, op. cit., p. 340.
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sldbire interioard , nu poate fi regésit decat printr-o mare pocaintd, care
sd Tnmoaie Tmpietrirea uitarii de sine%.

Parintele Alexandre Schmmeman analizeaza puterea amintirii ca
putere a iubirii. A uita inseamn a exclude din viata ta a te rupe de ceva,
uitarea de Dumnezeu este baza pdacatului originar. Omul a uitat de
Dumnezeu pentru cé a intors iubirea si ca urmare amintirea sa spre altul,
n primul rénd spre sine Tnsusi. Omul s-a intors si nu-I mai vede, I-a uitat,
Dumnezeu a incetat s@ mai existe pentru el. Uitarea devine ontologic4,
dacd amintirea vivifica uitarea este inceputul mortii. Dacd Acela e Viata
Tnsdsi si el a incetat s& fie amintirea noastrd am ajuns la cunoastearea
mortii si gustarea ei continud. Omul nu-si poate nimici amintirea sau
cunoasterea vietii sale, chiar dacé a devenit cunoastere a mortii si puterii
ei. Omul prin amintire vrea sa biruiasca timpul si moartea ,,s& invie trecutul
pentru a nu fi inghitit de prépastia timpului’’>*, dar constaté neputinta de
antoarce trecutul, are constiinta adierii descompunerii care umple lumea,
0 cunoastere dureroasa despre moarte, stradaniile omenesti sunt inghitite
de uitare asemeni morméantului. Mantuirea omului este tocmai o restabilire
aamintirii ca putere de viata facatoare, ca biruinta asupra timpului. Hristos
este intruparea amintirii de Dumnezeu, a iubirii dumnezeiesti, descoperire
si implinire in om a amintirii de Dumnezeu, continutul puterea si Viata
vietii nsdsi, dacd omul a uitat de Dumnezeu Dumnezeu n-a uitat de om.*
Hristos a transformat timpul caderii in istorie a mintuirii, prin restabilirerea
continud in om a amintirii lui, pentru ca omul sa poata recunoaste sa-si
aducd aminte ce a uitat. Tn acest scop si Vechiul Testament este o
descoperire progresiva, care a pregdtit omul pentru recunoasterea
Fécatorului. Prin Tntruparea si constiinta lui divin-umanpd, El isi aduce
aminte de toti si prin aceasta amintire primeste viata tuturor pentru a fi
viata Lui si o d& tuturor pentru a fi viata lor.

Amintirea lui Hristos de noi se realizeaza in noi prin amintirea noastra
de Hristos, ca esentd a credintei. El nu invie iluzoriu trecutul ci este o
amintire de viata facétoare ca amintire a Celui Tnviat, a Celui Viu de fata

% Ava Dorotei, cap. XI, op. cit., p. 587.

%Al. Schmemann, Euharistia-Taina Tmpérétiei, trad. Pr. Boris Radulescu, Ed.
Anastasia, 1993, p. 130

% lbidem, p. 131.
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si prezent. Credinta inrddacinatd in trecut este cunoastere a celui Viu,
intrdm prin amintire in biruinta lui asupra timpului, asupra scindarii timpului
trecut-prezent-viitor. Tn Sfanta Liturghie pomenirea unitd cu aducerea
alcatuiesc un intreg, Hristos s-a adus pe sine si ne-a adus pe noi si ne-a
predat pe toti lui Dumnezeu, ne-a unit pe toti in amintirea Lui. Aducéand
jertfa Lui, implinim amintirea unuia de altul, legatura iubirii, ne recunoastem
unul pe altul ca suntem vii in Hristos si c& suntem uniti unul cu altul, noi
aducem pe Hristos si Hristos ne aduce pe noi.*®

3. Dinamica constiintei morale in cele trei dimensiuni: edenica-
adamicd-hristica

Dinamica edenicd a constiintei era aceea a libertatii desévarsite in
bine, transcedere a chipului spre aseménarea deplind cu Dumnezeu. Starea
de dinainte de cadere este raportatd in gandirea patristic la Tntrupare.
Sf. Irineu, Sf. Atanasie si apoi Sf. Maxim Marturisitorul subliniaza
conformitatea omului cu actul intrupdrii,> ,,Dumnezeu a creat lumea ca
sé se facd om, si ca omul s& se facd Dumnezeu prin har si sa participe la
existenta dumnezeiascad”.%®

Tn rai, Adam era capabil s contemple Tn sine pe Dumnezeu, constiinta
era intr-o stare de puritate, Tn care chipul-oglinda reflecta lumina
dumnezeiasca, iar acesta stare de puritate facea ca si trupul s& se mentind
intr-o stare de armonie luminoasd. Dinamica Duhului aducea acea
patrundere asumare si stapanire a materialului®®, a trupului integrat in
trupul cosmic, ridicadnd deasupra lucrurilor sensibile si a reprezentarilor
trupesti spre transparenta realitdtilor divine si inteligibile. Sf. Atanasie
vede in ,,chipul lui Dumnezeu” o dinamicé a ,,participdrii”,*® nu la chip ci
la manifestérile energetice ale ,,vointei-existentd”” dumnezeiesti, adicé la
o realitate necreatd. Astfel, cum spune Sf. Grigorie Palama, omul se
deosebeste de Tngeri pentru cé este o fiintd dupa chipul Tntruparii, menit
sé intrupeze si sa patrunda intreaga fire cu energiile sale ,,viu facatoare”.

% Ibidem, p. 147

57 P, Evdokimov, Ortodoxia, E.I.B.M.O., Bucuresti, 1996, p. 67.

% Pr. Dr. Marin D. Ciulei, Antropologia patristica, Ed. Sirona, 1999, p. 102.
% Ibidem, p. 89.

% Ibidem, p. 103-113



220 Teologia, 1/ 2006

Omului Ti este dat nu numai s& reflecteze lumina ci si sa o patrunda in
materia acestei lumi devenind el insusi lumind.®!

Dinamismul primordial al trecerii de la chip la aseméanare era sinergic
cu lucrarea harului, omul nu se poate desavarsi prin sine ci numai prin
puterea lui Dumnezeu. Cum vedem la Sf. Vasile cel Mare omul a avut de
la Tnceput o structurd teonomad, prin harul primit de la creatie avea
posibilitatea desavarsirii, dar numai in ascultarea iubitoare de Dumnezeu.

Fericirea omeneasca tine de nelimitarea fiintei sale, constiinta resimte
aceasta deschidere si Tnaintdnd Tn cunoasterea iubitoare a creatiei si a lui
Dumnezeu are plinétatea fericirii. Fericirea este asa cum araté Sf. Grigorie
de Nyssa, tocmai acest dinamism al unei fiinte niciodata terminata.®

Fericirea Raiului tinea tocmai de aceastd dinamicd a descoperirii
vietii. Constiinta in rai era partasé la ,,sfatul treimic’’, iar porunca de a nu
manca din pomul cunostintei binelui si rdului nu araté o ignoranta, sau
necesitatea ignorantei. Sf. loan Gurd de Aur ne avertizeaz&: ,,nu mai
spune cd omul nu stia ce e binele si rdul’”, omul nu era un ignorant, de
altfel ,,tuturor le-a dat numele ce li s-a potrivit’®, ,,de ce ar fi dat
Dumnezeu porunca unuia care nu stia cd e un rdu calcarea poruncii’’, ,,si
animalele stiu care iarba e buna si care vatamatoare si omul sa nu fi stiut
ce e binele si raul?”"®,

Binele asa cum arata Sf. Atanasie e una cu viata cu existenta plenara,
iar a spori n bine Tnseamnd a spori Tn existenta. Prin poruncd omului | se
cerea sa rdmand in existenta, in binele adevarul si frumosul dumnezeiesc,
sd rdmana ntr-o cunoastere ca existenta faptuitoare a binelui, s rdmana
n cunoasterea Fiului ca fundament al binelui si sensului existentei, s&
rdmana deci intr-o existentd integrald si teandricd, prin comuniunea cu
supremul bine treimic al ,,iubirii Tata - Fiu”® . Porunca 1i cerea s péstreze
o constiinta filiald, Tn dinamica binelui, a iubirii Tatélui,o integralitate a
binelui neamestecat cu raul.

1 P, Evdokimov, op. cit., p. 89.

62 Sf. Grigorie de Nyssa, Despre Fericiri, Cuv.1, Scrieri, partea I, in P.S.B. 29, trad.
Pr. Dumitru Sténiloae si Pr. loan Buga, note Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, indici Pr.loan
Buga, E.I.B.M.O., Bucuresti, 1982, p. 336.

& Sf. loan Gurd de Aur, Omilii la Facere (1), op. cit., p. 163.

& lbidem, p. 183
8 Sf. Atanasie cel Mare, Trei cuvinte Tmpotriva arienilor, Cap. XXXV, op. cit., p. 198.
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Ca fiinta creatd, omul avea nevoie de dependenta de ,,ascultare” de
Dumnezeu, si ca fiintd necreatd, asezatd pe dimensiunea libertatii, avea
nevoie de demnitate de implinire. Prin neascultare isi calca si nevoia fiintiald
de ascultare si nevoia de demnitate si implinire, a ales cautarea demnitétii
fard implinirea ascultarii, prin autonomizare.®® El paréaseste spatiul lucrarii
binelui, cunoscand raul existential, prin ,,gustarea” - faptuirea lui. Sf. loan
Gura de Aur ne descoperd ca partasia la rau, la moarte, vine din trdndévia
existentei, a implinirii binelui® . Tncetand s& mai tinda cu toata fiinta lui
spre Dumnezeu si sd se deschidd cu toate puterile lui harului necreat si-
afntunecat ,,oglinda sufletului “’®. S-a descoperit o alté lucrare a constiintei
dupd cédere, acea de a-1 judeca pe om, ,,li s-a deschis ochii’” pentru a-si
vedea rusine.®®

Caderea constiintei stricd rudenia cu Dumnezeu, omul cauté ,,rudenia
trupului’, cum zice Sf Antonie cel Mare™, se impotmoleste in materie si
face din lucruri idoli. Tsi idolatrizeaza mai Intai propria realitate, socoteste
Ca poate avea viata n sine si cade Tn existenta animalicd, in ,,cugetul
carnii”’™ . Binele si raul este apreciat dupa criteriul biologic al placerii si
durerii. Pomul, aduce o cunoastere amestecatd, raul ajunge impodobit cu
eticheta binelui ca s trezeasca pofta in cei pe care I-a inselat Binele e
simplu, unitar, strdin de orice duplicitate, pe cand raul se bazeaza tocmai
pe confuzia valorilor.”? Céderea din bine aduce si cadderea din adevar si
din frumosul existentei .

% Sf. Grigorie de Nyssa, Viata lui Moise, Scrieri, partea I, in P.S.B. 29, trad. Pr.
Dumitru Sténiloae si Pr. loan Buga, note Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, indici Pr.loan
Buga, E.I.B.M.O., Bucuresti, 1982, p. 65.

67 Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Facere (1), op. cit. , p. 159.

% Jean Claude Larchet, Terapeutica bolilor spirituale, trad. Marinela Bojin, Ed.
Yo@ua, Bucuresti, 2001,p. 20.

% Sf. loan Gurd de Aur, Omilii la Facere(l),op. cit., p. 183.

0 Sf. Antonie cel Mare, Tnvatatura despre viata monahald, in Filocalia I, trad., int.
si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1993, p. 15.

" Sf. Grigorie de Nyssa, Scrieri exegetice, dogmatico-polemice si morale, Omilii la
Eclesiast, Omilia V111, Scrieri Partea a-11-a, Th P.S.B.30, traducere si note de Pr. Prof. Dr.
Teodor Bodogae, E.l. B. M.O., Bucuresti.1998, p. 366.

2 1dem, Despre facerea omului, Scrieri exegetice, dogmatico-polemice si morale,
Cap.XX, Scrieri Partea a-ll-a, in P.S.B.30, traducere si note de Pr. Prof. Dr. Teodor
Bodogae, E.I. B. M.O., Bucuresti.1998, p. 58.
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Sf. Maxim Marturisitorul va dezvolta tema Sf. Grigorie de Nyssa,
care a identificat pomul cunostintei binelui si raului cu lumea sensibila.
Contemplaté duhovniceste lumea sensibila d& o buna cunoastere, o crestere
n planul constiintei, dar cunoscuta trupeste perverteste spiritul. Prin simturi
omul se unilateralizeazd, Tsi Tmputineaza viata launtric, se ingusteaza in
spatiul biologic. Apare ,,complexul adamic” al inchiderii Tn orizontul limitei,
din care omul nu mai poate transcede singur. Constiinta cade in inconstient,
se divizeaza prin ,,acoperdmantul care intunecd frumusetea sufletului’,
acest val este ,,toatd cugetarea nesigura si sovditoare”’. Chipul lui
Dumnezeu nu se pierde, asa cum zice Sf. Macarie Egipteanul ,,flacéra
harului sté aprinsa si lumineazd, nsa intunericul sfatului celui viclean st&
n jurul acestei lumini, Tntocmai ca un acoperdmant... N-am vézut nici un
om desavarsit si intru totul liber””™. Omul ,,nu-si mai poate vedea limpede
fata sa ci ca intr-o apd tulburatd de multe gunoaie”™. Aceasté tulburare
a constiintei ajunge pana la demonizare la cei care ,,si-au scos din suflet
orice ascultare de Dumnezeu, si-au luat orice frand din calea rautétii lor,
baincd au inchis si glasul cel 1auntric al constiintei, unii ca acestia nu mai
Tntdmpind nici o greutate sa mearga pana la marginea cea mai dinafard a
faradelegilor”’® Razvratirea naturii umane nu opreste insa chemarea
,,de viata facatoare” a lui Dumnezeu™ chiar daca omul se exclude singur
de la participarea si lucrarea binelui, Binele nu-1 péréaseste pe el.

Constiinta se divizeazd pe mai multe planuri: o priméa divizare
exteriorizeaza lucrarea rationald si separa mintea-ratiune de mintea-inima,
constiinta discursiva se separd de constiinta intuitiva; o a doua divizare
are loc la nivelul inimii, a interioritatii, apare o separare prépéastioasd intre
un subconstient intunecos, unde se aduna cele rele, ,,harta patimilor™, si
un trasconstient unde stau depozitate si lucreaza energiile superioare,

8 Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire la Cantarea Cantarilor, Om. XII, Cuv.1, Scrieri,
partea I, in P.S.B. 29, trad. Pr. Dumitru Sténiloae si Pr. loan Buga, note Pr. Prof. Dr.
Dumitru Sténiloae, indici Pr.loan Buga, E.I.B.M.O., Bucuresti, 1982, p. 283

™ Sf. Macarie Egipteanul, Alte sapte omilii, op. cit.,p. 328.

“Ava Dorotei, cap. I1I, op. cit. ,507.

® Nicolae Cabasila, Despre viata Tn Hristos, trad. si studiu introductiv de Pr. Prof.
Dr. Teodor Bodogae, E.I.B.M.O., Bucuresti, 2001, p. 212.

" Christos Yannaras, Heideger si Areopagitul, trad. Nicolae 2erban Tanasaca, Ed.
Anastasia, 1996, p. 207.
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gata sd inunde viata constientd si chiar subconstientul cu forta lor
curétitoare™, deci un subsol si un cer al inimii . Din negarea ,,cerului”,
cand nu existd tensiunea de sus, fortele de ,,subsol” se manifestd cu
atata putere. Constiinta rationald, discursiva trebuie sa aibd o miscare in
sus pentru a se uni cu mintea-inima altfel va rdméane in robia patimilor si
a conditionatului biologic.

Numai prin venirea lui Hristos iadul inimii omenesti este descéatusat
de patimi, distanta si instrdinarea de Dumnezeu dispare pentru ca El este
si Primitorul si Daruitorul suprem.” Constiinta lui Hristos patrunde in
cele dumnezeiesti ca in ale Sale, mintii umane | se deschid adancimile
divine, se produce unificarea constiintei si recentrarea in radé&cinile ei
dumnezeiesti, armonizarea si invesnicirea si 0 continuare pe alt plan a
dialogului inceput la creatie. Cum ne spune Sf. Atanasie, nu Dumnezeu
are nevoie de ntrupare pentru a cunoaste cele omenesti, ci noi avem
nevoie pentru a cunoaste cele dumnezeiesti®. Asumarea materialitatii
aduce o noud vibratie a chipului, constiinta este Tntaritd in mod deplin prin
demnitatea constiintei de fii ai lui Dumnezeu prin har. % inainte de Hristos
constiinta subzistd prin chemarea spre demnitatea intrupérii, chemarea
spre bucuria Tmparétiei, iar acum prin Hristos pértésia constiintei la
Dumnezeu nu mai este doar spirituald ci ajunge sa fie o partasie la
sensibilitatea trupului indumnezeit, simtirea devine organ al cunoasterii
dumnezeiesti, intdrind astfel tocmai partea cea mai slaba a constiintei,
cea legata de trup. Astfel dinamica constiintei Tn Hristos devine una a
Tndumnezeirii, crestinii devin pnevmatofori hristofori si teofori, Sf. Simeon
Noul Teolog ajunge sa spund ,,sunt Dumnezeu prin har si om prin naturd”.
Aceastd indumnezeire este sacramentald, ea incepe la botez, cand Hristos
sélasluieste Tn adancul inimii noastre, in interioritatea intuitiva a constiintei
si strébate de acolo ratiunea, simtirea si intregul trup iar puterea harului
se transforma in energii ale vietii pe masura faptuirii noastre.®

8 Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, vol. |, Ed.
Deisis, Manastirea Sf. loan Botezatorul, Alba lulia, 1993, p. 89.

™ Sf. Atanasie cel Mare, Trei cuvinte impotriva arienilor, cap. XLI, Note, op. cit.,
p. 206.

8 Pr. Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 97.

8 Marcu Ascetul, Despre Botez, in Filocalia I, trad., int. si note de Pr. Prof. Dumitru
Sténiloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1993, p. 277.
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Starea de puritate a constiintei e conditionata de unitatea dinamica
dintre minte si inima printr-o simtire rationald, o ratiune simtitoare a harului.
Tn aceasta dinamicd a reintra Tn sine Tnseamna a ne Tntoarce spre
Dumnezeu si a contempla reflexele Sale in oglinda constiintei noastre.®
Armonizarea ratiunii discursive cu ratiunea intuitivd se continud cu o
armonizare tot mai deplind cu universul, printr-o percepere unitard si simpla
a fapturilor, ajungénd in cele din urma la contemplatia ca iubire, la moartea
misticd a puterilor naturale,® cand omul ajunge ,,Ia vederea luminoasé a
dumnezeiestii intunecimi”®*. Se produce o transfigurare integral& a fapturii
umane, transformare in care harul Sf. Duh lucreaza ca o ,,apd vie”
necesard vointei naturale pentru cresterea puterilor omenesti pand la
dezvoltarea maximé a lor®®. Cum spune Sf. Isac Sirul ,,harul deschide
ochii omului pentru a discerne binele de rau’3°.

Nicolae Cabasila ne arata ca ,,stralucirea vietii viitoare care-si face
loc in lumea aceasta, prin Sfintele Taine, covarseste in sufletele noastre
orice farmec al vietii trupesti si Tntunecd toata frumusetea si strélucirea
acestei lumi. Aceasta este tréirea n duh care este in stare sa nimiceasca
orice poftd a carnii”.®

Harul Sf. Duh in Taina Mirungerii transform& sufletul, dupa
,frumusetea cea bine mirositoare si spirituald”, care il face pe om sa
iubeascd ,,nu cele ce sunt in chip aparent frumoase si drepte, ci pe cele
ce sunt cu adevarat asa si nu se uité la exteriorul cel stralucit, ce este
laudat in chip nerational, ca fericire™, ci judecd binele si réul in sine si nu
se ,,schimba dupa feluritele pareri ale multimii’ si devin ei insisi ,,expresii
ale mirosului celui bine placut’®. Hristos patrunde in om cu stérile trdite

8 p_Evdokimov, op. cit., p. 120.

8 Sfantul Maxim Marturisitorul, Cuvantul ascetic, Capete despre dragoste, in
Filocalia vol. 2, trad. int. si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Tipografia
Arhidiecezand, Sibiu, 1948, p. 22.

8 Nicolae Mladin, Prelegeri de misticd ortodoxd, Ed. Veritas, Targu Mures, 1996,
p. 62.

% Ibidem, p. 59.

% Parintele lustin Popovici, op. cit., p. 85.

& Ibidem, p. 59.

% Dionisie Pseudo-Areopagitul, lerarhia cereascd si ierarhia bisericeasca, cap.

IV, trad. si studiu int. de Cicerone lorddchescu, postfatd de étefan Afloroaei, Ed. Institutul
European, lasi, 1994, p. 106.
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de El'in actele sale mantuitoare, pe care le tréieste si actual prin diferitale
sacramente. Noi ne botezdm ca sa suferim moartea Lui Si S& primim
Tnvierea Lui, ne ungem cu Sf. Mir ca sd ne facem partasi la ungerea
Tmparateascd a dumnezeirii lui, ne facem apoi partasi la insusi sdngele si
trupul Lui. Tn fiecare tain4 e o noud pulsatie a vietii Sale, o prelungire a
starilor realizate si tréite de El, un dialog al iubirii ntre vointa Lui si vointa
noastra.®’

Cum aratd Sf. Isac Sirul, credinta trebuie simtita ca o forta unitiva,
care s& adune imprastierea simturilor noastre, sa aducé postirea de cele
materiale, eliberarea din robia materiei si indeletnicirea cu aducerea aminte
de Dumnezeu. Cand mintea tréieste limitarea senzoriald a vremelniciei
padmantesti apare somnul constiintei, de aceea constiinta trebuie trezitd
prin perseverenta si nevointa lepadarii de sine, s auda glasul credintei si
sé cunoascd tainele vietii vesnice.®® Metanoia, ca proces de ,,prefacere”
a constiintei, e tensiunea necesara vietii duhovnicesti. Procesul de
transformare, de luminare a constiintei, nu inceteazé niciodatd, e nevoie
de o pocdinta permanenta care sa reannoiascé Botezul, pentru ca ,,izvorul
lacrimilor de dupd Botez este ceva mai mult decat Botezul™*.2 Omul prin
pocdintd ajunge la forta smereniei, isi aduna inima in sine, ihtr-o accentuata
simtire a prezentei lui Dumnezeu, aduce plansul dupd@ Dumnezeu, dialog
nevazut de marturisire si cerere a iertérii. Apa lacrimilor spald murdéria
pécatelor si aduce curdtia inimii. Sf. loan Scararul ne avertizeaza :,,Nu
vom fiTnvinuiti, o prietene, laiesirea din trup, cd n-am sévarsit minuni, nici
cé n-am teologhisit, nici c& n-am fost vézétori, dar vom da negresit socoteala
lui Dumnezeu c& n-am plans”®.

Tn Sf. Tmpértasanie constiinta va ajunge pe piscul cel mai Tnalt al
vietii duhovnicesti. Prin trupul S&u Mantuitorul ne Tmprumuta Tnsasi
personalitatea Sa, iar ,,noroiul trupului nostru se preface in insusi trupul

8 Monahia Maria-Manuela Mérgineanu, Dialectica placere/durere, oglinditd in
spiritualitatea neamului romanesc, ca marturisitor al adevarului in istorie, Disertatie,
Master, Sibiu, 2002, p. 40.

& Parintele lustin Popovici, op. cit., p. 145.

® V. Lossky, Teologia Mistica a Bisericii de Rasdrit, trad. pr. Vasile Raducd, Ed.
Bonifaciu, 1998, p. 184.

% Sf. loan Scérarul, Cuv. VIII, op. cit., p. 185.
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Tmpératului”®®, suntem inaltati la ,,pArtésia stérii divine”.%2 Dobandind
aceasta stare duhovniceascé deplind, ne-am ,,infrégezit bine **, asemeni
copiilor®®. Tn bucuria impArtésaniei se sterg amintirile patimilor, ca semn
al iertdrii pacatelor, si ajungem la odihna constiintei prin ,,incetarea
mustrdrii’’®, in pacea doxologica a rugaciunii. Nepatimirea, dinamismul
curat al constiintei, prin lipsa contactului cu rdul, aduce tappnoia,
intimitatea, indrézneala,® cand nu ne mai acuza constiinta si a fost exclusa
rusinea.Viata duhovniceascé este a constiintei depline, nu va mai riméane
loc pentru inconstient, pentru ceea ce este instinctiv sau involuntar, totul
va fi patruns de lumina dumnezeiascé insusitd de persoana umana,
necunoasterea fiind un semn al pacatului ,,somnul sufletului”’, strdina celor
ce au ajuns in starea de veghe ca ,,fii ai luminii”’ (Efes. 5,8). Aceasta
constiintd a harului se numeste ,,gnoza”’, cunoastere duhovniceasca ce
nlaturd orice mérginire, ignorantd, aryvolo a carei ultimé expresie este
iadul intunecat, constiinta intrd de pe acum in viata vesnicd, inainte de
moarte si nviere.%

4. De la crucea constiintei la slava invierii

Céderea din rai s-a produs, asa cum spunea Sf. Simeon Noul Teolog,
mai Tntdi in planul constiintei omenesti, pentru cd Adam nu se mai simtea
inrai, de aceea trebuie ca si Invierea s fie traitd mai intai tot in planul
constiintei. Sf. Atanasie explicd aceastd transcedere spre inviere a
constiintei prin triirea experientei divino-umane a lui Hristos. Dumnezeu
a trdit experientale omenesti pentru a-l scdpa pe om de moarte, Scopul
Tntruparii e chiar Tnvierea.®® ,,Prin moartea Lui noi toti am murit in Hristos,
asa n acelasi Hristos noi suntem preaindltati, ridicAndu-ne din morti si
sculandu-ne la ceruri”. Darul vietii adus lui Dumnezeu Tatal, aduce

*INicolae Cabasila, op. cit., p. 107.

%2 Dionisie Pseudo-Areopagitul, op. cit., cap. I11, p. 98.

% |lie Edictul, op. cit., p. 273.

% |saia Pustnicul, op. cit., p. 483.

% Pr. Dr. Vasile Raducd, Antropologia Sf. Grigorie de Nyssa, E.I.B.M.O., Bucuresti,
1996, p. 143.

% \/. Lossky, op. cit., p. 195.

¥ Sf. Simeon Noul Teolog, Cuvantéri morale, Intaia cuv. , cap. Il, op. cit., p. 122.

% Pr, Dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 92.
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preaindltarea ca om n numele nostru, de aceea si moartea noastra n
Hristos devenind dar al vietii Tnseamna néltarea cu Hristos la Tatal %
Coborérea Lui antreneazd umanul la care coboard la o coborare care
este in fond Tnéltare. Coborarea pentru uman inseamnd o paréasire a
orgoliului a vointei autonome, coborarea omului la ascultarea de voia divina.

Hristos trieste la maxim experienta omeneasca a mortii, nimeni n-a
simtit ca Hristos spaimele mortii, pentru cd nimeni n-a infruntat-o mai
lucid, neacceptand sé fie doboréat de spaima, intr-o confuzie semiconstienta
pentru ca sd nu se mai Tntalneasca fatd in fatd cu ea. Din aceastd traire
cu toatd luciditatea a spaimelor mortii, din biruinta datd de aceasta stare
de luciditate vine puterea datd constiintei noastre de Hristos.?® 2j vointa
omeneasca este chematd sd coboare in ascultare pana la moarte ca ultim
act al supunerii fatd de Dumnezeu.'

Aceastd trdire extremd a mortii continud sa intireasca experienta
omeneascd. Asa cum aratd Sf. Maxim Marturisitorul, Hristos a asumat
afectivitatea trupeascd, legata de starea actuald a existentei ca pe o cruce
a constiintei, ardtandu-ne sensul transfigurarii lor, scoténd firea din cercul
vicios al cautdrii placerii si evitarii durerii. A satisfacut afectele de placere
numai n latura de sustinere a existentei pdmantesti, iar pe cele de durere
nu le-a ocolit ci le-a suportat pand la moarte'®?, a infipt crucea durerii Tn
plédcere si a asumat suferinta ca punere sub ascultarea lui Dumnezeu.
Moartea pe cruce intareste rabdarea pand la biruirea mortii, iutimea este
folosita Tn aspectul ei pozitiv, ca tarie a mortii fizice orientatd impotriva
separdrii neascultatoare de Dumnezeu. El se face ascultdtor pana la
moarte asa cum Adam s-a facut neascultdtor pand la moarte, iar elanul
dorintei Tl aduce intreg la Dumnezeu.

Sf. Ambrozie vede crucea implicaté tocmai in elanul iubirii, este crucea
daruirii de sine, crucea unui eros (dorintd), indreptatd cétre ceea ce iubesti
pand la ,,topirea” propriei fiinte. Sufletul trebuie sa se exercite in

% Sf. Atanasie, Trei cuvinte impotriva arienilor, Cap. XLlI, op. cit., p. 205.

100 pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Fiul lui Dumnezeu, Fiul Omului, ,,M. M.S.”, nr.
9-12/1983, p. 251.

01 |dem, Legatura interioard intre moartea si invierea Domnului, ,,Ortodoxia”, nr.
5-6/1956, p. 283.

02 |dem, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, op. cit., p. 75
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»gimnastica” dorintei si cu cdt se aproprie de Dumnezeu cu atat ,,se
topeste’” mai tare, topire care dacé produce o scddere in ceea ce priveste
fragilitatea umand imbogéteste puterea legaturii cu Hristos ,,Cine se topeste
astfel pentru a se uni cu El pierde ceea ce este al sdu, dar castiga ceea ce
este vesnic... ochii launtrici trebuie fixati asupra lui Dumnezeu pané la
topire”.1% Aceastd dorinté ne cere ,,5a ne aducem pe noi insine jertfa lui
Dumnezeu, mai mult chiar s ne jetfim in fiecare clipa pe noi si orice
miscare a noastra”.'%

Sf. loan Gura de Aur arata ca ,,prin acelea prin care diavolul ne-a
fnvins, prin acelea si Hristos I-a invins. Fecioard si lemn si moarte,
simbolurile infrAngerii noastre, aceleasi au ajuns iarasi pricinuitoarele
biruintei”. Crucea devine actul prin care ne face partasi vietii trdite cu El
si Tn El, puterea care topeste ordinea veche de existentd si in acelasi timp
toarnd ordinea noud, Astfel c vorbim de slava crucii, de o legaturd intima
dintre cruce si Tnviere. Duhul Sfant ne leaga de ,,slava crucii”, crucea
devine factor dinamic ce lucreaza in noi propria cruce. Ne nastem in
Bisericd din coasta strapunsd a Mantuitorului, sdngele si apa inunda n
lume izvoarele vietii vesnice.'%

Sf. Chiril al lerusalimului vorbeste in catehezele sale de ,,cununa
crucii”’. Noi mérturisim crucea pentru cd stim invierea, existd o unitate
deplind ntre cruce si inviere, pentru ca ,,totdeauna viata a venit prin
lemn”.1% Semnul crucii Tnsoteste intreaga istorie a neamului omenesc.

Sf. Vasile cel Mare descoperd dimensiunile trdirii crucii si Tnvierii Tn
viata de zi cu zi, mai ales in suportare necazurilor si suferintelor cotidiene, sau
suferinta mai mare a pierderii unei fiinta dragi. Sentimentele de intristare ne
leagd de intristarea si plansul Mantuitorului care a pus limite Tntristarii omenesti,
traindu-le El Tnsusi si dand puterea trecerii spre surasul duhovnicesc.X’

103 Sf. Ambrozie, op. cit., p. 69.

143f. Grigorie de Nazianz, Cuvantari la Praznice Tmparatesti, Cuv. la Sf. Pasti,
trad. si note pr. dr. Gheorghe tilea, Ed.Harald, Bucuresti, 2002, p. 84.

105 pr. Dr. Ilie Moldovan, Aspectul hristologic si pnevmatologic al Bisericii dupa Sf.
loan Gura de Aur, p. 706-721.

106 Sf, Chiril al lerusalimului, Catehezele, trad. Pr. D. Fecioru, E.I.B.M.O., Bucuresti,
1943, p. 65, p. 312-334.

107 Sf. Vasile cel Mare, Omilii si Cuvantéri,Omila 1V despre multumire, Srieri Partea
I, P.S.B. 17, trad. int. si note de Pr. Dr. D. Fecioru, E.I1.B. M.O., Bucuresti, 1986, p. 380.
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Tn suferint trdim si lepadarea de sine care este Tnceputul asemanérii
cu Hristos'®, iar prin lepddarea de sine primim ,,arsura Duhului”.
Necazurile aduc ,,ranile Tnaintdrii”’, ,,semne ntiparite Tn adanc prin nuiaua
dumnezeiascd”, ,,Semnele lui Hristos port in trupul meu” (Gal. 6,12). n
neputinta ranii se desavarseste puterea invierii, necazurile ne fac sa ne
simtim neputinta, fragilitatea, si ne ridica valul de pe ochiul constiintei,
Tnl&turd acoperamantul pacatului care face sufletul sd nu se cunoasca pe
sine si sd nu vada destul de limpede pe Dumnezeu. ® Descoperirea
neputintei Tntru smerenie aduce plansul pocdintei, ,,plansul ca simtire
dureroasd a lipsirii de cele ce ne veselesc”, iar prin plinsul pentru pécate
ne ntdrim vointa Tnvierii. Nevointa, plansul, infrangerile, aduc , liturghia
ntristarii’” si renuntarea dureroasd la plécerile lumii acesteia ca ,,jertfa
vie”10 sj liturghie a crucii.

Prin rdbdarea suferintei, ardtdm ca nu socotim lumea materiald ca
suprema realitate si Tnteleg@nd ¢ viata Th lumea aceasta e legaté de durere
si moarte trecem la o existenta superioard in Dumnezeu, ne Tntarim
duhovniceste pentru ca trdim n noi puterea lui Hristos.*** Prin crucea
pocéintei ne afunddm tot mai mult in abisul smereniei, pentru a ajunge la
nviere trebuie s& coboram asa cum spunea Sf. Siluan Tn iadul smerniei, sé ne
coborém in constiinta noastra la iad intr-o rugéciune plina de intristare, agonie
si suferintd atemporala. Tn acest Intuneric al mortii apare lumina dumnezeiascé,
ascunsa si tainic, viata patrunsa de iubire, rasuflarea iubirii dumnezeiesti,
care aduce experienta invierii. Cu cat mai adanc ne injosim in osandirea de
sine cu atat mai sus ne ridicd Dumnezeu.*? Cdinta e semnul unei relatii tot
mai adanci cu Hristos cel rastignit si inviat. Pand la venirea lui Hristos omul
nu cunostea n suferintd decdt moartea, tot ce era omenesc era acoperit de
moarte, dar prin crucea lui Hristos in fiecare din sfinti a inflorit si a adus
roadd.’®® Crucea pocaintei 1i face pe nevoitori sa se vada ca cei mai mari

108 Sf. M. Marturisitorul, Ambigua 117, op. cit., p. 297.

109 Sf, Grigorie de Nyssa, Talcuire la Cantarea Cantarilor, Om. XII, op. cit., p. 284.

110 |dem, Despre Fericiri, Cuv. Ill, Cuv.1, Scrieri, partea I, in P.S.B. 29, trad. Pr.
Dumitru Sténiloae si Pr. loan Buga, note Pr. Prof. Dr. Dumitru St&niloae, indici Pr.loan
Buga, E.I.B.M.O., Bucuresti, 1982, p. 350-356.

1Py, Prof. Dr. Dumitru St&niloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropolia
Olteniei, Craiova,1987, p. 226.

112 Arh. Sofronie, op. cit., p. 85.

113 P&rintele lustin Popovici, op. cit., p. 39.
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pécétosi, dar ei nu simt numai pécatele lor dar gasesc n ei murmurand toate
pécatele oamenilor, caci sfintii iau asupra lor si crucea celorlalti. Toatd firea
omeneasca isi simte durerea si pacatul in constiinta sfintilor**4.

Sf. Maxim Mérturisitorul ne aratd coborérea la iad ca o coborére la
pacat, orice pécat este un iad sufletesc.™> Omul duhovnicesc coboara la
pacat nu pentru a se 1&sa inhatat de el ci pentru a-1 diseca si a stabili un
dialog al marturisirii, o iTmpreund coborare cu Cuvéantul, nepatimasg, la
iadul interior, pentru a aduce la viata virtutea omorata. In Hristos e puterea
jertfei noastre, prin Hristos intrdm la Tatal in stare de jertfa, El ne cuprinde
si pe noi n starea de jertfd si ne imprima dispozitia sa de jertfd.''® Prin
chenoza sa ipostasul Cuvantului s-a largit si se largeste Tn continuare cu
experientele firii omenesti, punand in suportarea suferintelor noastre putere
dumnezeiascd.'*’ Fiecare din cei ce au crezut in Hristos se réstigneste si
rastigneste Tmpreuna cu sine pe Hristos, rastignindu-se adica duhovniceste
Tmpreuna cu Hristos, dupd puterea proprie si dupa calitatea virtutii aflatd
n el. Fiecare crestin are crucea proprie, adicd un fel propriu de a tréi
rastignirea iar Hristos se jertfeste impreund cu fiecare la alt nivel
duhovnicesc'®. Taina crucii lui Hristos e strans Tmbinata cu taina crucii
omului, 1&nga crucea lui Hristos trebuie sé se ridice crucea talharului care
se pocaieste, dar numai patimirea lui Hristos da putere méntuitoare patimirii
lui. Chiar dacé cineva a fost ferit de patimiri pentru pacat in cursul vietii
pamantesti, nu poate scdpa de patimirea si crucea sfarsitului vietii, iar cel
ce primeste sfarsitul vietii ca implinire a judecétii pentru greselile lui si
cere iertarea pentru ele se mantuieste, cdci moartea provoaca cea mai
aprigd pocdéinta pentru pacate care poate curati deplin sufletul de ele.
Mécar in acest ultim moment constiinta trebuie s& transceada, prin
pocdintd, de la cruce lainviere, sd intuiascd adevérul ca aceastd pocéintd
si curdtie deschide sulfletului fericirea vesnica.'*

14 p3rintele Arsenie Boca, Cararea Tmparatiei, Ed. Sfintei Episcopii Ortodoxe
Romane a Aradului, 1995, p. 203.

15 Sf. M. Mérturisitorul, Ambigua 84, op. cit. , p. 226.

16 pr, Prof. Dr. D. Sténiloae, Biserica in sensul de locas si de larga comuniune cu
Hristos, in ,,Mistagogia”, p. 107.

17 sf. M. Marturisitorul, Ambigua 2, p. 48.

18 |bidem, p. 305.

18 pr, Prof. Dr. D. Sténiloae, Nota 391, la Ambigua 132, op. cit., p. 318.
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Sf. Maxim accentueaza dinamica crucii ca o dinamicé a ascultérii,
ascultarea e cea mai proprie atitudine a constiintei umane, omul se
intélneste cu Dumnezeu tocmai pentru cd actualizeaza puterea ascultarii
n smerenie?®. Moartea a intrat in noi prin vointa noastra, daca vrem s&
scdpam de ea vointa noastrd trebuie sd cedeze treptat locul voii lui
Dumnezeu. Céand voia lui Dumnezeu va fi luat locul voii noastre, dar cu
voia noastra, moartea va fi invinsa si vom impérati asupra noastra'? . in
,,Fie voia Tal”, std puterea nvierii noastre. Crestinii trdiesc viata cea
noud a invierii pe masura lepadarii de omul cel vechi prin participarea la
moartea si Thvierea lui Hristos, lepadarea de la Botez nu este o realizare
momentand, ci inaugurarea unui proces in care moartea si invierea continua
pand la desavarsire.

Par. Arsenie Boca spunea cd in noi exista doud tendinte: duhul iubirii
de sine si duhul jertfirii de sine. Primul vrea sd ne mentind in aceastd
viatd padmanteasca, de cele mai multe ori prea stricatd si plina de pacat,
pe cand duhul jertfirii de sine cautd sd ne castige viata fard de sfarsit.
Este o vrajba intre vremelnicie si vesnicie, intre sfintenie si pacat, intre
Dumnezeu si diavol. Sunt doua constiinte care, fiecare, cauta sa castige
stdpanire asupra celeilalte, constiinta cé totul esti tu si faci ce vrei tu,
neatarnand de nimeni, si constiinta ca atarni de Dumnezeu. Nu poti urma
lui Dumnezeu urmandu-ti tie, trebuie sé alegi, iar alegerea aceasta ,,cel
ce vrea sa-Mi urmeze Mie”” (Luca 9,23) e darul libertétii. Libertatea te
mantuie numai daca treci prin jertfa, ajungi liber cand te lepezi de toate in
primul rand de sine.?

Trebuie s@ ne simtim ,,trupul inghitit de suflet, coplesit de Duhul”*1?®,
si s& ne urcdm, asa cum spune Sf. Maxim, de la duminica Tnvierii, care
este duminica curdtirii de patimi, la urmatoarele duminici, la treptele
urmatoare ale urcusului duhovnicesc, s@ ne urcdm spre starea permanentd
de praznic Tmparatesc al Tnvierii. S& simtim fericirea neterminatei

120 |hidem, Nota 10 la Ambigua 4, p. 54.

121 Ihidem, Nota 33 la Ambigua 7b, p. 75.

122 Jlerom. A. Boca, manuscris Morald, Tn M-hia Maria- Manuela Margineanu, op.
cit., p. 36.

128 Sf. M. Marturisitorul, Ambigua 83b, op. cit. , p. 222.

12+ Sf. Grigorie de Nyssa, Despre Fericiri, Cuv. Il, op. cit., p. 342.
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cunoasteri'?* a Tnvierii lui Hristos si s& ne intarim Tn Hristos constiinta
nemuriiriit?s.

Bucuria Tnvierii aduce Tn constiinta un vesnic extaz al descoperirii,
asa cum axclama Sf. Grigorie de Nazianz: ,,Pastile Domnului Pastile, si
iarasi voi zice Pastile Tn cinstea Treimii. Aceasta este sdrbatoarea
sarbétorilor si praznicul praznicelor...O , Paste mare si curdtitor a toatd
lumea! O, Cuvantule al lui Dumnezeu si lumina si viata si intelepciune si
putere! Cat md desfét cu toate numirile tale. O, nastere din mintea cea
mare si pornire si pecete! O, Tu cuvantule de minte cugetat, si omule
care Te vezi Care toate le porti, legandu-se laolaltd cu cuvantul puterii
tale! As vrea s ai cuvantarea mea de acum nu ca pe o primire, ci poate
ca pe cea din ultimd Tmplinire a prinosului nostru!... lar dacd ne vom
sfarsi zilele intr-un chip vrednic de fierbintea noastra dorintd, si von fi
primiti Tn corturile ceresti, poate ¢ si acolo iti vom aduce jertfe placute
tie, pe sfantul Tau Jertfelnic, o, Parinte si Cuvantule si Duh Sfant, cd tie
se cuvine toatd marirea cinstea si puterea, in vecii vecilor. Amin!12

125 pr, Prof. Dr. D. Sténiloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, op. cit., p. 21.
126 Sf. Grigorie de Nazianz, Cuv. la Sf. Pasti, op. cit., p. 62-90.
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RECENZII

Henri Lammens, Islamul. Credinte si institutii, Trad. de
loana Feodorov, Editura Corint, Bucuresti, 2003, 282 p.

Interesul pentru islam continué s& fie nca foarte ridicat, datorita
impactului pe care 1l are, pe scena mondiald, manifestarea violentd a
diferitelor grupadri integriste musulmane. Datorité acestui interes ridicat,
aparitia de carte referitoare la cea mai noua religie monoteista rdmane si
ea la cote Tnalte. Numai cé din noianul crtilor care apar si care incearca
sé ne dezvaluie cate ceva din specificul traditiei religioase islamice, trebuie
selectate acele carti care au facut istorie si care au rdmas ca puncte de
reper in constiinta culturald a umanitétii. O astfel de carte este si cea pe
care 0 propunem spre lecturd, o carte care desi a aparut acum mai bine
de saizeci de ani (traducerea s-a facut dupa varianta din 1944, dar initial
cartea aparuse Tn 1926), continud sa fie reeditatd Tnca si sa fie tradusa in
multe limbi de pe glob.

Autorul cartii este preotul iezuit Henri Lammens, un reprezentant de
seama al arabisticii occidentale. Se stie c reprezentantii “Companiei lui
lisus” au ajuns in Orient la sfarsitul secolului al XVI-lea, dar acest ordin
catolic s-a instalat temeinic aici abia in anul 1625 si ardmas pana inanul
1773, cand a fost desfiintat, reludndu-si activitatea misionara printre
locuitorii acestor locuri n 1831. Parintele Lammens (1862-1937), belgian
de origine, se Tnscrie in aceastd traditie iezuité care pe 1angé prozelitismul
facut, a promovat si dialogul dintre culturi, confesiuni si religii. El si-a trait
aproape intreaga viatd in Liban, existand scurte sincope n existenta sa
cand, datoritd ascultérilor primite, a trebuit s& pardseasca aceasta tara pe
care 0 cunostea atat de bine si care a devenit pentru el o a doua patrie.

Pe 1anga aceasta carte, parintele Lammens a mai publicat o suméa de
alte lucrari memorabile pentru preocupdrile legate de lumea islamic, de
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cultura, religia si civilizatia sa, niciuna tradusé pand acum in roméaneste.
Dintre acestea amintim urmadtoarele: Notes de géografie syrienne, n
Meélanges de la Faculté Orientale de Beyrouth (MFOB), 1906; Fatima et
les Filles de Mahomet. Notes critiques pour I’étude de la Sira, Istituto
Pontificio Biblico, Roma, 1912; Le berceau de I’Islam — L’Arabie
Occidentale a la veille de I’Hegire, vol. I: Le climat, les bédouins,
Istituti Biblici, Roma, 1914; La Mecque a la veille de I’Hégire, MFOB,
1926; Les sanctuaires préislamistes dans I’ Arabie occidentale, MFOB,
1927; L’Arabie Occidentale avant I’Hégire, Imprimerie catholique,
Beirut, 1928; Etudes sur le siécle des Ommayades, Imprimerie catholique,
Beirut, 1930, etc.

Lucrarea Islam. Credinte si institutii reprezintd principala lucrare a
parintelui Lammens, un adevarat manual necesar pentru cunoasterea
corectd a specificului islamului. Tn urma lecturarii acestei carti, putem
observa o atitudine foarte critica la adresa multor adevaruri de credintd
musulmane. Recunoastem n aceasta convingerile unui teolog si misionar
crestin, insd aceastd atitudine ce a caracterizat inceputurile activitatii sale
stiintifice va lasa loc in cele din urmé obiectivitatii stiintifice. Pentru a
sugera acest fapt vom da cateva exemple. Tn cartea de fatd H. Lemmens
contestd pretentiile lui Muhammad de a fi un profet al lui Dumnezeu, ca
si ideea cA textul Coranului a fost revelat si nu compus de Profet: “In
forma in care s-a pastrat pana in zilele noastre, Coranul trebuie s& fie
considerat drept opera autenticé si personald a lui Muhammad. Aceasta
atribuire nu poate fi pusa la indoiald Tn mod serios” (p. 50). Expresia
care-1 desemneaza pe Muhammad drept “autorul Coranului” avea sa fie
abandonata ulterior, acceptand sa recunoasca dreptul musulmanilor de a
sustine natura divind a cartii lor sfinte.

Tn acelasi fel, Lammens numeste secte toate miscarile dizidente sau
schismatice ale islamului, desi una din marile fractiuni islamice, si’a (a
doua mai precis, dacd avem n vedere numaérul de credinciosi) cu greu ar
putea fi numitd “sectd”. Dar, dincolo de aceste neajunsuri lucrarea Is-
lam. Credinte si institutii este o operd stiintificd menitd sd aducd
importante ldmuriri Tn privinta traditiei religioase islamice. Ea este impaértitd
n opt capitole care trateaza principalele aspecte ale credintei musulmane:
capitolul I (pp. 15-36) dedicat leaganului in care a luat nastere islamul:
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Hijazul, cu specificul sdu vizand clima, relieful, problematica sociala sau
cea religioasd Tnainte de propovéduirea Profetului; capitolul Il (pp. 37-
48) care prezintd viata intemeietorului islamului Muhammad, cu principalele
etape ale vietii sale; capitolul 111 (pp. 49-78) dedicat doctrinei islamice, cu
un subcapitol substantial dedicat Coranului (pp. 49-68), iar celalalt dedicat
celor cinci stélpi ai islamului (pp. 69-78); capitolul IV (pp. 79-94) care se
referé la cel de-al doilea izvor al traditiei islamice Sunna, dar si la Hadith,
precum si la culegerile de hadith, atit de importante pentru reglementarea
conduitei religioase islamice Tn absenta referirilor coranice; capitolul V
(pp. 95-123), care face amintirea vechilor scoli de drept canonic, dar si la
cele patru scoli importante care au rdmas in istorie, referindu-se de
asemenea la metodele de interpretare, la controversele ivite intre scoli,
dar si la cazuistica sau la practica modernd; capitolul VI (pp. 124-150),
care are Tn vedere curentul mistic din islam, care a suferit numeroase
influente, dar in special cele venite din monahismul crestin; capitolul VII
(pp. 151-187), care se referd la schismele din lumea musulman, cu
imprecizia amintitd anterior in ce priveste definirea notiunii de sectd, iar
ultimul capitol, al VIlI-lea (pp. 188-231), deosebit de important deoarece
prezintd principalele personalitéti si curente care au marcat lumea
musulmana si nu numai in ultimele secole.

Multe din ideile puse in circulatie de H. Lammens in acest ultim
capitol au devenit in ultimul timp de mare actualitate: lupta dintre
conservatori si modernisti in lumea musulmand, prezenta elementului stréin
n teritoriul islamului, viata spirituald si sociala din Afganistan, credintele
kurzilor sau integrismul musulman si chemarea la jihad, precum si evolutia
ideii panislamismului etc.

Acestd carte oferd informatii bine documentate, data fiind
preocuparea autorului pentru lumea in care si-a dus existenta, informatii
precise, demne de incredere si de 0 mare acuratete stiintifica. Cartea a
fost interpretatd diferit, si ca orice operd care lasa urme in constiinta
umanitatii si aceasta a suscitat pasiuni in interpretarea continutului si a
mesajului ei. Ea a starnit atdt nemultumirile musulmanilor conservatori,
cat si a celor intoleranti. Musulmanii i-ar putea reprosa ca nu mainifestad
suficient respect pentru doctrina islamicd, abordand Tn mod stiintific si in
acelasi timp critic, date ale crezului islamic unanim acceptate si care nu
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pot fi puse la indoiala. Nu poate fi uitat nici faptul ca cel care face aceste
analize are o formatie religiosd alta decat cea islamicd, si deci i-ar putea
fi pusa la indoiala lipsa unor prejudecdti. Dar si crestinii i-ar putea reprosa
0 anumita simpatie, catre sfarsitul vietii, pentru principiile umanitare si de
solidaritate frateascd pe care savantul le-a identificat in credintele si
randuielile vietii de fiecare zi ale musulmanilor.

Cu toate acestea, H. Lammens a demonstrat c& in ciuda faptului
apartenentei la o religie diferitd decét cea pe care o studiezi si asupra
cdreia Tti expui judecatile de valoare, iti poti pastra acrivia stiintifica, si in
general instrumentarul absolut impartial al omului de stiinta. 2 pentru
acest fapt recomandam spre lecturd cartea parintelui Henri Lammens
Islam. Credinte si institutii.

Caius Cutaru
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loan Petru Culianu, Cult, magie, erezii. Articole din
enciclopedii ale religiilor, Trad. de Maria-Magdalena
Anghelescu si Dan Petrescu, Editura Polirom, lasi,
2003, 262 p.

Cartea Cult, magie, erezii a aparut ca urmare a adundrii in volum a
unor articole scrise de I.P. Culianu pentru unele dictionare si enciclopedii
la care a colaborat, unele dintre ele fiind inedite. Nucleul lucrarii este
constituit de cele paisprezece articole scrise pentru The Encyclopedia
of Religion (New York, Macmillian, 1987), coordonaté de Mircea Eliade.
Acestea sunt: “Ascension”, “Astrology”, “Bendis” (scris in colaborare
cu Cicerone Poghirc), “Dacian Riders” (cu Cicerone Poghirc), “Geto-
Dacian Religion” (cu Cicerone Poghirc), “Gnosticism: from the Middle
Ages to the Present”, “Magic in Medieval and Renaissance Europe”,
“Sabazios” (cu Cicerone Poghirc), “Sacrilege”, “Sexual Rites in Europe”,
“Sky. The Heavens as Hierophany”, “Thracian Religion” (cu Cicerone
Poghirc), “Thracian Riders” si “Zalmoxis” (cu Cicerone Poghirc).

Un numér de alte cinci articole, scrise in germand, au apérut in tehnicul
compendiu Handbuch religionswissenchaftlicher Grundbegriffe
(Stuttgart — Berlin — KéIn - Mainz, W. Kohlhammer, 1988), editat de
Hubert Cancik, Burkhard Gladigow si Matthias Laubscher. Acestea sunt:
“Alter ego”, “Deus otiosus”, “Geheimkult” (Cult secret), “Trickster” si
“Zah!” (Numar). Din acestea cinci, doud: “Cult secret” si “Numar” sunt
inedite. Un alt articol in germana, “Himmelsreise (heindnisch)” (Calatoria
la cer [pagand]) a fost elaborat in 1984 la cererea lui Carsten Colpe,
pentru Reallexicon fiir Antike und Christentum (Stuttgart, Hiersemann),
enciclopedia fiind coordonaté de Franz Joseph Dolger.
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Tnanul 1982 lui I.P. Culianu i se cerea colaborarea la un Dictionnaire
des poétiques pe care Yves Bonnefoy il proiecta pentru Flammarion.
Cum acest dictionar nu a mai apérut, articolele au rdmas inedite pana
acum. Titlurile lor sunt: “L’Art a la Renaissance et la figure d’Eros”
(Artain Renastere si figura Erosului), “Art et alchimie” (Arta si alchimie),
“Art et magie a la Rennaisance” (Arta si magie In Renastere) si “La
tradition gnostico-hermétique et la création artistique et littéraire” (Traditia
gnostico-hermetic si creatia artistica si literard).

Aceste articole publicate pentru prestigioase instrumente destinate
cercetarii trddeaza o profunda cunoastere a fenomenului religios si o foarte
specializata pregdtire in cateva domenii de cercetare pe care ucenicul
marelui istoric al religiilor, Mircea Eliade, le stdpanea foarte bine.* Este
vorba despre crestinismul timpuriu si gnoza, experiente ale extazului,
magie, erezii, cultura Renasterii, religie si puetere. Atunci cnd Eliade Ti
propunea lui Culianu colaborarea la Enciclopedia religiei, acesta,
evaluandu-si foarte clar potentialul, avea s&-i raspunda: “Am insemnat
cu negru articolele pe care le-as putea eventual redacta, cu rosu pe cele
pentru care sunt relativ competent, cu un = la margine pe cele in care imi
recunosc mai multd competentd; am incercuit cu rosu cifra corespun-
zatoare articolelor pe care cred cé le-as face bine. Total, 45 de cuvinte”.

Ceea ce impresioneazd la Culianu este faptul cd aceastd competenta
care Ti era recunoscuté si pentru care era solicitat sa participe la marile
proiecte enciclopedice ale ultimelor decenii ale secolului trecut se manifesta
la 0 persoand foarte tdndra. Din pécate, moartea prematurd, in conditii
suspecte, ceea ce a facut sa se vorbeascd despre ucidere, nu i-a ihgaduit
tanarului savant roméan sd dea ntreaga masurd a eruditiei sale. Multe
proiecte au rdmas neterminate. Tntre acestea amintim un capitol despre
dualisme, vazute ca rupturi, crize, mutatii intr-un volum coordonat de Julien
Ries si intitulat Crisi, rotture e cambiamenti. Capitolul incredintat lui
Culianu initial, dupa@ moartea acestuia a fost realizat de cinci diferiti autori.
Un mare proiect, rdmas, din pécate, doar in acest stadiu viza realizarea
unei enciclopedii despre magie (The Oxford Encyclopedic History of

! Tratarea fiec@rui cuvant este nsotita de o bibliografie in care autorul nu evitd s&
atragd atentia asupra celei mai competente literaturi in domeniul respectiv.
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Magic) in patru volume, proiect redactat si trimis Editurii Oxford din
Marea Britanie Tn primévara anului 1991.

Tn postfata cartii Cult, magie, erezii Eduard Iricinschi, care a
beneficiat de sprijinul financiar primit de la Princeton University din Chi-
cago si de accesul la Arhiva “Mircea Eliade” aflatd la Biblioteca
Regenstein a Universitatii din Chicago, a ordonat tematic articolele lui
I.P. Culianu, precedandu-le de o ampla prezentare a etapelor necesare
pentru realizarea monumentalei Enciclopedii a Religiei, care-I are ca si
coordonator pe Mircea Eliade, dar infatisand si reactiile pozitive sau nega-
tive (datoritd demersului metodologic eliadian utilizat, unul fenomenologic)
la adresa acesteia.

Lectura acestor articole este una foarte utild pentru cunoasterea
domeniilor amintite din istoria religiilor. Documetarea autorului este una
de exceptie, daté fiind bibliografia indicatd, care cu greu poate fi identificatd
chiar si Tn monografiile de specialitate. De asemenea, mai poate fi
remarcaté la Culianu “metoda rafinata”, dupa cum o numea E. Iricinschi
(p. 243), care anunté abordarile din anii *90. Documentarea tamérului
savant s-a facut timp de peste un deceniu la Bucuresti, Milano si Groningen
si avizat ariile de cunoastere amintite: gnosticism, erezie, magie, astrologie
si calatoria astrala. Toate acestea l-au facut pe Culianu o personalitate
de mare deschidere si capacitate de cuprindere si intelegere in istoria
religiilor si I-au recomandat marilor case editoriale europene.

Articolele cuprinse in acest volum dovedesc o anumita unitate doar
prin decizia editoriald ce a stat la baza volumului si 7i oferd cititorului o
mostrd a felui Tn care I.P. Culianu Tsi putea face accesibila eruditia pentru
marele public. Tn acelasi timp, articolele propuse spre lectura “ni-I araté
pe autor hotarat sd renunte la simpla spoire enciclopedicd a cunostintelor
si, prin aceasta miscare tacticd, s reformeze modul Tn care avea s&-si
pund eruditia la lucru in urmatorii cinci ani” (p. 243). Aceste cateva repere
despre volumul realizat postum din articolele ce demonstreaza
enciclopedismul lui Culianu 1l recomanda spre lecturd tuturor celor
interesati de fenomenul religios.

Caius Cutaru
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Jaroslav Pelikan ,, Traditia crestind. O istorie a
dezvoltdrii doctrinei 1. Spiritul crestindtdtii rdsdritene.
(600-1700)", trad. Pr. Prof. Nicolai Buga, Editura
Polirom, lasi, 2005, 355 p.

Printre aparitiile de exceptie ale Editurii Polirom in anul 2005 se
numaéra cu siguranté si volumul al doilea din monumentala lucrare Traditia
crestina. O istorie a dezvoltérii doctrinei, a teologului luteran, convertit
la ortodoxie, Jaroslav Pelikan. Autorul este cunoscut teologilor si
intelectualilor romani si prin traducerea in limba romana a altor lucrari de
exceptie pe care le-a scris. Prezentul volum, doreste sd continue maniera
de abordare si de adnotare, stilul si acrivia stiintifica cu care, autorul ne-
a familiarizat deja, Tn primul volum din cele cinci, publicat tot la Editura
Polirom Tn anul 2004. Deasemenea, autorul expune provocarile si
problematicile fundamentale cu care crestinismul s-a confruntat in decurs
de peste un mileniu crestin, perioada istorica care face obiectul acestui
volum.

Tn demersul sau istoric si teologic, Jaroslav Pelikan expune ntr-un
stil limpede dezvoltarea doctrinei crestine inceputd in primul volum, faré
sé facd insé abstractie de dezvoltarile ei bizantine, siriace, si rusesti pana
la sfarsitul secolului al XVII-lea. Chiar daca perioada de care se ocupa
autorul in acest volum face imposibild o evitare totald a referirilor la
primele cinci secole crestine —tratate deja n primul volum —totusi autorul
recapituleaza istoria dezvoltdrii doctrinei din aceasté perioadd, insé asa
cum a fost ea Inteleasa in secolul al V1I-lea si in cele urmétoare. Tn acest
sens, autorul arata c&: ,,Pentru acest volum este mai important sé stim ce
gandeau Maxim Marturisitorul si Fotie despre Conciliul de la Niceea
decéat cum a evoluat crezul Tnsusi de la Niceea”(Prefatd). Aceasta
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abordare metodologica desigur are o motivatie tot metodologica care, la
randul ei, are ca si rezultat pastrarea autonomiei fiecdrui volum si
mentinerea Tn acelasi timp a unitatii lucrdrii caintreg: ,,Respectand acest
principiu de lucru, am tratat aici primele cinci sau sase secole de istorie a
doctrinei ca intreg, chiar daca sunt destul de constient de eterogenitatea
lor”(Prefatd). Bibliografia prezentului volum are in vedere o seama de
lucrdri fundamentale si instructive pentru problematicile pe care le
abordeazd, acestea fiind selectate prin combinatia a doud criterii care
urmaéresc o0 noud etapd a discutiilor stiintifice.

Prezentul volum este structurat pe sase capitole precedate de Prefata,
Surse principale si Ex Oriente lux, unde autorul plecand de la atitudinea
unor istorici si teologi apuseni ajunge la concluzia ca ,,este eronat si arogant
s presupui (...) c8 meritd atentie numai acele capitole din istoria doctrinei
rasdritene care au de a face cu Apusul. Dimpotriva, chiar si cel ce studiaza
istoria Apusului poate beneficia de pe urma unei mai bune familiarizéri cu
evolutiile specifice Rasaritului”(p. 35).

Tn primul capitol intitulat Autoritatea Parintilor, Jaroslav Pelikan
scoate in evidentd adevéarul neschimbator al mantuirii asa cum este el
reflectat in normele doctrinei traditionale elaborate in cadrul sinoadelor
rasaritene. El aratd ca intelegerea autoritdtii parintilor nu este specifica
doar Sfantului Maxim Marturisitorul — adevaratul périnte al teologiei
bizantine — ci toate partidele crestinilor in toate controversele aveau n
comun dorinta de a se conforma ele insele acelei autoritati. Autoritatea in
doctrina crestind este autoritatea unui sinod, a unui Parinte sau a
Scripturilor. Consensus patrum impunea in cazul Périntilor autoritatea
normativa si nu parerile sau viziunile lor personale, chiar daca nici acestea
nu pot fi respinse in mod lapidar. Adevaratul si autenticul consensus era
cel care reflecta spiritul Bisericii Universale si de aceea, Périntii nu se
aflau in dezacord unul faté de altul sau fata de adevar, ci erau in acord cu
Biserica lui Dumnezeu (p.51). Tn ceea ce priveste autoritatea Scripturii,
Pelikan subliniaza faptul c& Scriptura si Parintii pot fi invocati la un loc,
ntre apostolul Pavel si Parintii Bisericii, de pilda este mai mult o diferentd
de grad decét de naturd (p.49). % autoritatea sinoadelor, ca si a Parintilor
si a Scripturii nu este altceva decét adevérul unic si neschimbat, care nu
a putut fi Tnsa epuizat in cadrul unor sinoade (p.60).
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Tn capitolul al ll-lea intitulat Unire si Tmpértire Tn Hristos, este
prezentatd problematica hristologica, care pe de-o parte a realizat si
exprimat unitatea crestinatatii ortodoxe catolice, iar pe de altd parte a
produs si cele mai lungi schisme din istoria crestinismului (p.66) Autorul
descrie Tn acest capitol disputele hristologice de dupé Calcedon, avandu-
i ca protagonisti Tn primul rénd pe Sfantul Maxim Marturisitorul si Sfantul
loan Damaschin, care prin teologia lor reusesc o dezvoltare a doctrinei
persoanei lui Hristos.

Tn capitolul al 11l-lea intitulat Imaginile invizibilului, se trateaza ca
o continuare a problematicii hristologice, problematica iconologic. ,,in
cursul secolelor al V111-leasi al IX-lea, teologi si celrici rasariteni, calugari
si simpli credinciosi si nu mai putin imparati si imparatese au fost implicati
cu totii Tntr-o disputd asupra justetii folosirii icoanelor in cultul si evlavia
crestind”(p.118). Amploarea acestei dispute a primit denumirea de ,,lupta
sociald deghizatd”, ,,luptd pentru putere” care a dus cu sigurantd la ,,una
dintre cele mai grave crize politice si culturale ale Bizantului”(p.119).
Jaroslav Pelikan subliniaza faptul cd aceastd controversa are radacini
mai adanci care merg pand la primele etape ale teologiei patristice si
chiar pana la originile iudaice ale crestinismului (p.120). Doctrina care a
triumfat impotriva iconoclasmului nu era doar o justificare a locului icoanelor
n liturghia si evlavia Bisericii, ci era o doctrind liturgicd numité si ,,melodia
teologiei”(p.160).

Tn capitolul al 1V-lea intitulat Provocarea Bisericii latine, autorul
scoate Tn evidentd unele aspecte care nu pot sa facd abstractie Tn
dezvoltarea doctrinei crestine, de implicatiile Bisericii Apusene, aceasta
fiind ,,un participant, de aproape sau de departe, la fiecare din dezbaterile”
pe care lucrarea de fatd le-a analizat. Mai mult decét atét ,,din secolul al
IX-lea si pana in secolul al Xl-lea, schisma dintre partile rasariteana si
apuseana ale Bisericii ortodoxe si catolice a fost ea Tnsasi o chestiune
centrald a dezbaterii si dezvoltarii doctrinare”(p.175). In acest sens, autorul
analizeaz& originile teologice ale Schismei si problema Filioque.

Tn capitolul al V-lea intitulat Ap&rarea monoteismului trinitar, se
trateaza despre Treime si unicitate, Raul si Dumnezeul iubirii, Unul
Dumnezeu - si Profetul S&u, Dumnezeul filosofilor. La finalul acestor
subcapitole, autorul araté ca: ,,Convingerea fundamentald a elenismului
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crestin era cd unul Dumnezeu este izvorul adevérului intreg, oricare ar fi
mediul sdu de comunicare, fie el filosofia sau teologia, sau chiar multe
Tnvataturi adevérate si clare despre Dumnezeu si despre Domnul nostru
lisus Hristos pe care noi le marturisim, dar care au fost pastrate in traditiile
iudaicd, maniheica si musulmand. 2 totusi numai ih dogma crestind a
Treimii, aceste Tnvataturi adevérate si clare se unesc”(p.276).

Tn capitolul al VI-lea intitulat Ultima inflorire a Ortodoxiei
bizantine, autorul evidentiaza teologia si experienta misticd a Sfantului
Simeon Noul Teolog, ruptura definitiva cu doctrina apuseana, precum si
definitia specificului rasaritean realizatd in marturisirile de credinta.
Simbolurile de credinta résaritene reafirmau autoritatea Parintilor, dar ele
clarificau si viziunea rasariteana asupra autoritatii dogmatice, definind cu
0 noud precizie doctrina Scripturii si cea a Bisericii (p.312).

Similar celui dintai volum, putem identifica in scrisul autorului arta de
a sintetiza marile idei teologice si tendinte crestine rasaritene si apusene
din perioada analizatd, fard a le lipsi Tnsé de continut, echilibru si obiectivitate
stiintificd. Semnaldm de asemenea maniera elegantd a autorului de a
prezenta din perspectiva istoricd comparatd sau nu, liniile de forté ale
dezvoltarii doctrinei crestine si miezul disputelor care au zguduit uneori
din temeli crestinismul. Sfarsitul celui de al doilea volum este datétor de
speranta prin punerea in lumind a ultimei infloriri a Ortodoxiei bizantine,
prin evidentierea etapelor pe care crestinismul réséritean le-a parcurs
Tnainte si dupd céderea Constantinopolului. Prezentul volum, se Tmbie
cititorului prin eruditie, sinteza si analizd nepértinitoare a celei mai
cuprinzatoare perioade din istoria crestinismului rasaritean.

Cristinel loja
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Paul Goma, ,,Sdptdmadna rosie. 28 iunie-3 iulie 1940
sau Basarabia si evreii”, Editura Vremea XXI, 2004

Cu sigurantd, una dintre actiunile cele mai nebunesti iscodite vreodata
de o minte diabolica a fost si rfiméane crunta realitate a masacrérii evreilor
din Europa in timpul celui de-al doilea R&zboi mondial, genocid cunoscut
nistorie sub numele de ,,Holocaust”. Aceastd actiune demonicé s-a extins
Cu repeziciune, avand o replica si in tara noastrd, fapt care i-a facut pe
unii dintre reprezentantii comunitatilor evreiesti si pe unii istorici evrei sa
considere, asa cum face Mattias Carp, c& in Romania flagelul impotriva
evreilor ,,ar fi devansat in timp, egalat in cruzime Auschwitzul”. Nici un
istoric obiectiv si de bun simt nu si-ar permite sa infirme teza asasinarii
unor evrei in Romania, Tnsd a face o paraleld, chiar si numai metaforica,
cu cele intamplate la Auschwitz este curata blasfemie.

Tmpotriva acestei blasfemii se ridica lucrarea lui Paul Goma, care se
ntreabd retoric in chiar prima paginé a cértii sale: ,,Numarul victimelor
nscris pe monumentul comemorativ de la Coral, Bucuresti: 400.000. Nu
mai multe, nu mai putine: 400.000. Cine-cum-cand a numadrat mortii? Cu
ce fel de abac au lucrat socotitorii sionisti: unul care Tnregistreaza de la
dreapta spre stdnga? étiau ei cd mintind Tncalcd Porunca: ,,.S& nu
marturisesti strAmb Tmpotriva aproapelui tdu!”? Sau putin le pasa : un goi
nu va putea fi in veac ,,aproapele” evreului?

Cartea lui Goma nu-si propune doar infirmarea acestei cifre mistificate
de unele cercuri doritoare de culpabilizarea si infierarea Romaniei ca stat
promotor al antisemitismului, ci, lucru mult mai important, lucrarea sa isi
propune stabilirea adevarului cu privire lamomentul Dictatului de la Viena
si a rolului pe care comunistii evrei l-au avut in savarsirea acestui act
nedrept la adresa Romaniei.
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Este trist nu faptul ca evreii isi comemoreazd in fiecare an victimele,
amintind mereu lumii de tragedia neamului lor, ci este trist c& nu se vorbeste
aproape deloc de victimele ,,holocaustului rosu” care a insangerat Europa
vreme de 50 de ani, facdnd milioane de victime. &, mai trist, nu se aminteste
aproape nimic despre rolul pe care evreii I-au avut Tn rdspandirea,
implementarea si sustinerea comunismului (se stie cd Ana Pauker, Teohari
Georgescu si Vasile Luca, aflati Tn esalonul Tntéi in actiunea de
implementare a comunismului Tn Romania, au fost evrei).

Cartea este foarte densa, avand aproape 400 de pagini, dar si foarte
bine documentatd, aproape fiecare afirmatie fiind sustinutd cu dovezi:
declaratii, inscrisuri de arhivé, scrisori, telegrame, lucréri, autorul plecand
de la premisa lui Kogélniceanu, inscrisd in paginile ,,Daciei literare™:
»Adevarul sa-mi fie singurul idol”.

Multe s-ar putea scrie despre aceastd carte, insd important este ca
fiecare om doritor de adevar si dreptate sa se aplece asupra ei cu atentie
si interes, pentru a-si contura o imagine asupra a ceea ce a insemnat
»holocaustul mistuitor” al roménilor din Basarabia, Bucovina si tinutul
Hertei n vremea Dictatului de la Viena. De aceea mi se pare potrivit a
ncheia aceasta scurta prezentare cu cuvintele autorului: ,,Pe mine evreii
nu au cum sa ma culpabilizeze cu Holocaustul ale cérui victime au fost
ei- altcAndva, cronologic, dupa Holocaustul nostru- provocat si de ei. Nu
sunt german, nici francez, nici ungur, s tremur de fiecare data cand un
evreu se incruntd la mine. Sunt roméan basarabean si am fost, cu intreaga
familie a mea, cu neam de neamul meu de romani, abandonati in iunie
1940 rusilor, ca toti basarabenii, bucovinenii, hertenii, victima bolsevicilor,
dintre care o buna parte evrei. Incepand din 28 iunie 1940, noi, romanii,
am fost victime ale stréinilor- vanzétorilor, pe pdmantul nostru, cotropit:
ne-au hdituit, ne-au terorizat, ne-au jefuit, ne-au infometat, ne-au ars cértile,
ne-au lasat fara périnti, ne-au deportat - cand nu ne-au asasinat - ei,
bolsevicii rusi, cu slugile lor credincioase: evreii.”

Gabriel Miricescu
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