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8 Editorial

EDITORIAL

Mesaijul Ortodoxiei Universale cdtre
lumea de astazi la pragul dintre milenii

Tntaistatatorii Bisericilor Ortodoxe din Tntreaga lume,
intalnindu-se la Fanar — Constantinopol, la invitatia Patriarhului
Ecumenic Bartolomeu I, in decembrie 2000, au transmis lumii
crestine ortodoxe, in pragul unui nou secol si mileniu, un mesaj
de Tncurajare, statornicie in credintd si nadejde pentru realizarea
unitatii tuturor. Mesajul patriarhilor ortodocsi este structurat n
15 puncte exprimand tot atatea idei fundamentale.

Raspunzand invitatiei Patriarhului de Constantinopol, inaltii
ierarhi au slujit impreund Sfanta Liturghie in biserica istorica din
Cetatea Niceii, unde s-a tinut primul Sinod Ecumenic din anul 325,
pentru statornicirea adevarului cu privire la dumnezeirea lui lisus
Hristos. De acolo au exprimat salutul arhipéstoresc al bucuriei
crestine tuturor credinciosilor ortodocsi, precum si ,fratilor
crestini din lumea intreagd”. Aceasta intalnire s-a vrut a fi o
manifestare care sd incununeze toate celelalte manifestari jubiliare
legate de anul mantuirii 2000.

Privindu-se in lumina lui Hristos, Biserica este constientd de
Tnalta si greaua misiune ce o are de indeplinit in istorie, de
marturisitoare a capului ei dumnezeiesc, slujire pe care e chemata
sa o exercite din incredintarea Intemeietorului ei, cu deosebita
responsabilitate Tn fata unor mari provocdri ale contemporaneitétii.
Pornind de la ziua Tntemeierii ei, ziua Cincizecimii, Biserica lui
Hristos a traversat istoria cu toatd bogdtia ei de credinta, viata si
marturisire. A avut permanent in constiinta ei faptul c& ,,nici portile
iadului nu o vor putea birui” (Mateil6,18). Aceasta asigurare a
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conferit Bisericii Ortodoxe de-a lungul istoriei, mult curaj si
demnitate Tntru Tmplinirea cu responsabilitate a misiunii ei
mantuitoare Tn lume. ,,Biserica nu se Tnspdiméanté in fata celor ce
se razboiesc Tmpotriva ei, oricat de puternici er fi ei In cele ale
acestei lumi. Ea se Tngrijoreaza, se straduieste si se sileste pentru
un singur lucru: sa transmité si sa dea Tn mod credibil expresia
dragostei lui Dumnezeu care S-a Tntrupat si S-a descoperit Tn
Hristos tuturor oamenilor” (Unitate si reconciliere; Mesajul
Tntaistatatorilor Bisericilor Ortodoxe cu ocazia ntalnirii lor de la
Constantinopol, Nasterea Domnului 2000, Tn ,,Renasterea” Anul
XIl, Serie noud, lanuarie 2001, p.4)

Ratiunea cea mai importantd pentru care Biserica se
intereseaza de fiecare om si de lume in ansamblul ei, pentru a-i
sluji cu jertfelnicie si responsabilitate, rezida in faptul ca ea exprima
n mod tainic si sacramental realitatea cuprinderii tuturor in
Hristos, ca Tntr-un trup, motiv pentru care in El sunt depasite
toate discriminarile si contradictiile, realizandu-se adevarata
comuniune Tntre oameni si Hristos, deci pe verticald, dar si Intre
oameni insisi, deci pe orizontald (cf.Coloseni 3,11; Galateni 3,28).
Tn felul acesta Biserica devine icoana ,,Imparatiei lui Dumnezeu,
dar Tn acelasi timp, si imaginea ideald a societatii umane; ea devine
pregustare a biruintei vietii asupra mortii, a nestricaciunii asupra
stricdciunii, a dragostei asupra urii” (Ibidem).

Pornind de la Tnceputurile Bisericii si analizand evolutiile pe
plan crestin, bisericesc, de-a lungul celor doud milenii, se poate
constata contradictia flagranta ntre cele existente si dorinta de
unitate a Mantuitorului. lerarhii ortodocsi exprima cu acest prilej,
,-durerea pentru faptul cdn timp ce Tn primul mileniu dupa Hristos,
Biserica Lui trdia Tn duhul traditiei comune si nedespartite, in al
doilea mileniu, lumea crestind s-a impartit si s-a dezbinat in chip
jalnic”(Ibidem). Tn acest context de separare Tntre crestini,
cuvantul cel mai potrivit pentru vindecarea ranilor trecutului este
,.dialogul adevarului si al dragostei”.

Documentul subliniaza si faptul c& ,,numai dialogul sincer si
fard urma de rea credintd, intemeiat pe traditia comuna si
nedespartitad din primul mileniu dupa Hristos, va zidi unitatea atat
de mult dorita si astézi” (Ibidem). Pentru aceasta insa, este absolut
esentiald pastrarea si cresterea unitatii insasi a Bisericii Ortodoxe
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n ansamblul ei. De aceea, trebuie evitate si respinse orice
tendinte de sciziune Tn sanul Ortodoxiei, care se opun duhului
unitdtii in credintd, Tn viata sacramentald si Tn structura
organizatoricd fundamentald a Bisericii.

A fost adresata tuturor invitatia, de a se pastra echilibrul sanatos
intre autonomie si unitate pe plan eclesiologic. Tn raport cu politicul
si cu nationalul, Biserica trebuie sa se lase cdlauzitd numai de duhul
dragostei si al slujirii jertfelnice fata de orice om. Ca atare, se scoate
in evidentd un lucru esential, si anume, cé ,,Biserica nu poate ca,
prin natura ei, sa constituie un factor de urmarire si de promovare a
scopurilor si intereselor oportuniste politice, nationaliste sau rasiale.
De o importanta vitala ramane intotdeauna condamnarea de cétre
Biserica Ortodoxa a ereziei nationalismului si rasismului in anul 1872,
la Constantinopol” (Ibidem, p.5)

Un accent deosebit s-a pus pe importanta teologica
eclesiologica si soteriologica a pastrarii unitatii Bisericii ca premiza
a marturiei coerente si credibile a acesteia in fata omului de astazi.
Tndemnul repetat si accentuat cu deosebitd tarie se referd la
péastrarea unitatii Bisericii de catre credinciosii ortodocsi, dar Tn
acelasi timp, mesajul reconcilierii Tn duhul adevarului si al
dragostei, se Tndreapta si cétre crestinii din intreaga lume. Tn felul
acesta, se promoveaza de fapt, unitatea Tntregii omeniri, cu
respectarea specificului fiecarei persoane si a fiecarui popor.

Documentul mentionat reprezintd un eveniment Tn viata
intregii Ortodoxii, cu efecte benefice pentru intreaga lume crestina.
El exprima responsabilitatea vie pe care o simt Tntaistatatorii
Ortodoxiei universale fata de propria Biserica, dar si fatd de lume,
n general.

Sunt Tnfatisate pericolele care se pot manifesta Tn viata
Bisericii, precum si remediile depasirii acestora. Argumentele
teologice, hristologice, eclesiologice si istorice sunt bine abordate
si prezentate Tntr-o coerentd impecabild, cu valoarea unui adevarat
program.

Teologia, dialogul teologic, legatura Bisericii cu diferite forme
culturale sunt mijloacele si cdile ce stau la indemana tuturor, pentru
a reliefa clar, din ce in ce mai bine, prezenta, marturia si viata
Bisericii in lumea noului secol si mileniu, ce se doresc a fi crestine
si luminate constant de valorile Ortodoxiei.
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STUDII

Pr. lect. univ. dr. Dumitru Moca

Stintii Trei lerarhi Vasile cel Mare,
Grigorie de Nazianz si loan Gurd de Aur.
Importanta si actualitatea lucrdrii lor
pastorale

,.Ca cei ce ati fost intocmai la obicei cu Apostolii si lumii
invatatori, Stapanului tuturor rugati-va pace lumii sd daruiasca si
sufletelor noastre mare mila.””*

Sfintii Trei lerarhi Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz si loan Gura
de Aur au desfésurat o activitate bogaté in toate domeniile teologiei, ale
lucrdrii si vietii Bisericii. Prin amploarea, calitatea si profunzimea activitatii
lor, ei au depasit cu mult granitele epocii in care au tréit si activat (secolul
IV), l&sand Bisericii din veacurile urmétoare si din toate vremurile o
mostenire de o valoare nepretuita. S-a scris mult, atat in teologia ortodoxd,
cat si in teologia altor biserici si confesiuni, despre viata, opera si activitatea
Sfintilor Trei lerarhi.?2 Troparul praznicului se opreste la importanta si
actualitatea lucrdrii lor pastorale, numindu-i ,,intocmai la obicei cu
Apostolii” si ,,lumii invatatori”, el ne sugereaza cat de importanta a fost
lucrarea lor teologicd, misionard si pastorald, in sensul c& este comparabild

t Mineiul lunii ianuarie Bucuresti 1991, p. 415.
2 A se vedea P. Gallay, La vie de Saint Grégoire de Nazianze, Paris 1943; A. Paech,
Saint Jean Hrysostome, Paris 1905.
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cu aceea a Sfintilor Apostoli, se inspird din ea, o continua si o desavarseste,
7i aduce o noud strélucire si 0 permanentd actualitate.

* % *

Viata si activitatea Sfintilor Trei lerarhi sunt asa de bogate si cu
laturi asa de multiple, incat fiecare aspect al lucrdrii bisericesti se poate
reflecta din plin in ceea ce au indeplinit cu scrisul, cu vorbirea si lupta sau
trirea lor. Ei au fost teologi si dascéli de profunda gandire si de rard
subtilitate, cu vastd eruditie. Darurile lor au fost minunate si alese, talentele
lor neintrecute, dar mai presus de toate, si poate in primul rénd, ei au fost
preoti si ierarhi si au rdmas pentru noi chipuri des@varsite ale adevaratului
pastor crestin de suflete, pe care l-au zugravit cu inegalabila méiestrie in
operele lor nemuritoare despre preotie si pe care toti trei le-au Tntruchipat
n tréirea si fapta lor. Tn randurile care urmeaza ne vom opri asupra unor
aspecte ale acestei laturi a vietii si activitatii marilor ierarhi pe care Ti
praznuim astazi.

Pastoratia crestind, adica arta si misiunea de a conduce sufletele la
mantuire, este, asa cum au descris-o si practicat-o Sfintii Trei lerarhi, una
din cele mai delicate si mai dificile lucrari pe care le poate indeplini cel ce
s-a dedicat sau se va dedica preotiei. % aceasta pentru cd elementul
asupra caruia se exercitd aceastd lucrare este sufletul omenesc, cu
multiplele lui aspecte si manifestéri, cu nesfarsitele lui framantari in ndzuinta
lui spre Dumnezeu si desavarsire. Pastoratia este o continud, sustinuta si
intensa lucrare de daltuire a caracterelor si a sufletelor credinciosilor, de
unde si importanta si actualitatea lucrérii pastorale. Dacé o materie inert&
ca bronzul, fierul, marmura sau lemnul se supune fard Impotrivire mainii
pricepute a artistului, nu acelasi lucru se intampl& cu sufletul omenesc,
care, pentru a fi daltuit si modelat, cere mult mai mult talent, mult mai
multa rébdare si tact.

Sfintii Trei lerarhi au fost cu adevdrat pastori de suflete si au l&sat
posteritatii tratatele lor despre preotie?, in care importanta si raspunderile

3Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula, Aspecte ale artei pastorale la Sfintii Trei lerarhi, T
#ST7, XXX (1978), nr. 3-4, p. 320.
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pastoratiei au fost infatisate magistral, ramanand definitorii pentru
preotimea din toate timpurile. Pastoratia este, dupa Sfintii Trei lerarhi, o
operd complexd, o lucrare de luminare si de ridicare a credinciosilor ratéciti
sau prabusiti Tn pacat si destrdmare. Ea este o sarcina coplesitoare, pe
care marii nostri ierarhi o considerd nu numai o simpla stiinta sau arta, ci
»arta artelor si stiinta stiintelor”s, dupa expresia Sfantului Grigorie de
Nazianz. ,,Oricéat de grea si anevoioasa ne apare arta medicinei, cu mult
mai greu este sa studiezi si sa vindeci moravuri, pasiuni, vicii si Tnclinari
rele, s indepértezi din comunitate toate apucaturile sélbatice si animalice,
sd introduci si sa statornicesti Th schimb obiceiuri blande si bineplacute lui
Dunezeu®, spune acelasi Sfant Parinte. Sfantul Vasile cel Mare subliniaza
si traseaza precis sarcinile pastoratiei: ,, Tu, cel care esti pastor, ia seama
s nu-ti scape nimic din cele ce apartin mestesugului si artei pastorale. 2
ce apartine acestei arte? Sa readuca oaia cea pierdutd, sa refaca pe cea
zdrobitd, sd vindece pe cea bolnava.”” Dupa Sfantul loan Guré de Aur,
pastoratia este expresia practica a dragostei sufletului preotului pentru
credinciosii séi.?

Lucrarea de pastoratie a Sfintilor Trei lerarhi s-a desfésurat sub
cele trei aspecte ale misiunii preotesti: Tnvatdtoresc, sfintitor si de
indrumare. Pentru ca un preot sé fie pastor, un bun si iscusit Tnvatator,
este nevoie sd se Tharmeze cu un intreg arsenal de cunostinte, spre a face
fatd tuturor Tmprejurdrilor si situatiilor create, pentru a putea da
raspunsurile potrivite si satisfacétoare oricarei intrebari, pentru a sti sd
indrume, s& dojeneascd unde este cazul si sd zideascd sufletele

4 Vezi Sfantul loan Gura de Aur, Tratatul Despre preotie, trad. rom. de Pr. Dumitru
Fecioru, Tn ,,BOR”, LXXV (1957), nr. 10, p. 928-1011; Sfantul Grigorie de Nazianz,
Despre preotie, trad. rom, de Pr. Dumitru Fecioru in ,,BOR”, XXXVI (1963), nr. 1-2, p.
129-164. Mai recent, aceste lucrari au fost publicate Tn volumul: Sfantul loan Gura de Aur,
Sfantul Grigorie de Nazianz si Sfantul Efrem Sirul, Despre preotie, trad. rom., introducere
si note de Pr. Dumitru Fecioru, Bucuresti 1997, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa.

5 Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvant de aparare pentru fuga in Pont sau Despre
preotie, n vol. citat, p. 166.

5 Ibidem, p. 168.

" Sfantul Vasile cel Mare, Felurile de slujire ale cuvantului Evangheliei, citat dupd Pr.
Prof. I. G. Coman, in ,,BOR”, LXXIV (1956), nr. 1-2, p. 70.

8\ezi Pr. Prof. I. G. Coman, Personalitatea Sfantului loan Gura de Aur, in ,,ST”, IX
(1957), nr. 9-10, p. 596.
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credinciosilor. 8 Sfintii Trei lerarhi au fost oameni de o larga culturd, atat
teologica cresting, cat si clasicd sau profand.® Toti proveneau din medii
culte, au studiat si s-au format n secolul de aur al Bisericii, la vestitele
scoli ale vremii, cu profesori ilustri, facand o sinteza si o Imbinare admirabila
ntre cultura clasica si cea crestind.

Pe langa cunoasterea desavarsita a Sfintei Scripturi, au stdpanit vaste
cunostinte de culturd profand, recomandand si altora, mai ales tinerilor,
Tnsusirea ei, subliniind necesitatea si utilitatea acesteia. Este cunoscut
sfatul ce-1 da Sfantul Vasile cel Mare tinerilor in omilia adresata lor: ,,Cétre
tineri”, de a alege, ca albina nectarul, tot ceea ce este folositor din cultura
profand; iar Sfantul Grigorie de Nazianz spune cd ,,studiile profane, stiinta
profand ajutd pe credinciosi si pe preoti sd patrunda mai adanc in
cunoasterea dumnezeiescului autor al naturii”.%

Sfintii Trei lerarhi au Tnvatat pe credinciosi prin propovaduirea
cuvantului lui Dumnezeu. Toti trei au fost mari propovaduitori ai cuvantului
lui Dumnezeu din Sfanta Scriptura si au predicat Tn toate Tmprejurdrile,
dar mai ales Sfantul loan Gura de Aur, care ramane cel mai mare predi-
cator al tuturor timpurilor. Tn cartea a cincea a tratatului Despre preotie,
el se ocupd de caracterul si referintele predicilor alcatuite pentru multimile
de credinciosi. Acestea cer 0 aprofundare temeinica a tuturor problemelor
vietii, studiu si pregatire serioasd. Omiliile si cuvantarile sale sunt model
de oratorie crestind, ca si Hexaimeronul Sfantului Vasile cel Mare sau
cele cinci cuvantéri teologice ale Sfantului Grigorie de Nazianz. Oratoria
Sfintilor Trei lerarhi se impune si azi ca model de creatie, de rar nivel
omiletic si literar. De remarcat izvorul de la care se adapd mereu predica
Sfintilor Trei lerarhi - predica apostolica in general si cea paulind in spe-
cial.

Tn importanta opera de pastorire a credinciosilor, preotul urmareste,
de asemenea sfintirea vietii acestora. Dar pentru a face sfant pe altul
este nevoie azi - ca si atunci - ca preotul sa fie mai Tntai un om curat si
sfant, un om al virtutii, caci induhovnicirea si sfintirea vietii credinciosilor

9 Vezi Pr. prof. I. G. Coman, Studiile universitare ale Parintilor capodocieni, Tn
»ST7”, VII (1955), nr. 9-10, p. 531-554; Pr. lector Constantin Galeriu, Valori permanente
n viata si opera Sfintilor Trei lerarhi, in ,,ST”, XXVII (1975), nr. 1-2, p. 118-119.

0 pProf. Alexandru Elian, Sfintii Trei lerarhi si cultura elind, in ,,BOR”, LXXXI
(1963), nr. 1-2, p. 66-70; Dinu Emilian Vasilescu, Sfintii Trei lerarhi si cultura vremii lor,
in,,ST”, X1 (1961), nr. 1-2, p. 55-65.
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depinde de gradul de induhovnicire si sfintenie al pastorului. Sfintenia
este una din cele mai Tnalte cuceriri ale vietii duhovnicesti ale celor Trei
Sfinti lerarhi. &iinta lor superioard a intérit si inflorit dorul lor dupa sfintenie,
dupd desavarsire. Sfantul Grigorie Teologul spune ca ,,pastorul trebuie sd
fie n toate imprejurarile, in tot locul si timpul, intocmai ca aurul si argintul,
curat, fara sunet fals si fard amestec de alte metale mai tari”.* Tn
straduinta lor permanenta de sfintire a sufletelor credinciosilor, Sfintii Trei
lerarhi au desfésurat o pastoratie individuald, aplecadndu-se cu grija, cu
migald, cu nesfarsitd dragoste, cu rdbdare si tact asupra ranilor sufletesti
ale pastoritilor lor, asupra inimilor bolnave, asupra convingerilor in formare,
asupra sufletelor révasite de pacat si de vicii si pe toti i-au ajutat, i-au
mangaiat, i-au incurajat si luminat. Ei erau mistuiti de dorinta de a face
din pastoritii lor madulare cu adevarat sfinte ale Trupului lui Hristos. Sfantul
Grigorie Teologul cere preotului si tuturor credinciosilor ,,s8 nu se opreascé
pe drumul binelui si al ridicarii”*2 morale.

Cea mai importantd laturd a pastoratiei individuale o constituie
duhovnicia. Tn scaunul duhovniciei preotul trebuie s& depuna eforturi
considerabile pentru a face din credincios o personalitate impodobita de
virtuti si In continud depasire de sine. Tn indeplinirea acestui tel, preotul
duhovnic are de luptat cu pacatul, patimile trupesti si sufletesti de care
trebuie sé-i fereasca pe credinciosii sai, iar cand acestea au pus stapanire
pe sufletele lor, sd ajute la purificarea, descatusarea, eliberarea si
luminarea celor inléntuiti de ele. Este una din cele mai de seama datorii
ale duhovnicului, stiind c& patimile pot pune stapanire si pe sufletul preotului.
»Patimile - zice Sfantul Vasile cel Mare - sunt valuri deasupra cérora
daca te tii, vei fi un conducétor sigur al vietii. Dacd nu elimini cu bund
stiintd si constanta fiecare din aceste patimi, vei fi inghitit de oceanul
pacatului, dus de nenorocirile continue ale vietii, ca o corabie fard carma.”
Actualitatea acestui aspect al pastoratiei patristice este mai mult decét
evidentd, daca ne gandim la imperativul contemporan al formarii
caracterului moral al omului societatii noastre, al Tnsénatosirii climatului
social, imbolndvit din cauza consumului de droguri, a desfraului, betiei,
violentei in familie etc. Sfintii Parinti au acordat acestor patimi o atentie
sporitd Tn lucrarea lor pastorala.

11 Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvant de aparare..., p. 164.
12 1bidem, p. 165.
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Tn scaunul de duhovnic, preotul este doctor al sufletelor. Dupa Sfintii
Trei lerarhi, pastorul este doctor al sufletelor, fdcand tot ce 7i st in putinta
spre a preveni sufletele sdnatoase, spre a vindeca sufletele bolnave. Cei
Trei lerarhi au fost cu adevarat doctori ai sufletelor, manuind cu desavarsire
si rard iscusintd arta vindecdrii sufletelor omenesti. Este uimitoare precizia
Cu care acesti episcopi si asceti cunosc toate aspectele vietii sufletesti.
Tratatele despre preotie ale Sfantului Grigorie Teologul si ale Sfantului
loan Gurd de Aur, si regulile monahale ale Sfantului Vasile cel Mare
cuprind n ele o nesfarsita bogatie de leacuri si doctorii duhovnicesti. Tn
legaturd cu administrarea acestor acte si doctorii sufletesti se pune
problema metodei pastorale care trebuie folositd. Dupa Sfintii Trei lerarhi,
aceastd metoda nu trebuie s fie uniforma si imbibata de rutimd, fiindcé
manifestdrile sufletesti ale oamenilor sunt variate. Tratamentul sufletesc
nu se aplica tuturor la fel si nu are la toti aceleasi rezultate. Tn aceasta
privinta, Sfantul Grigorie Teologul spune c& ,,uneori ceea ce pentru unii
este foarte bun si de folos, la altii da rezultate contrarii, intrucat depinde
foarte mult de tine si de imprejurdri, cum si de tratamentul bolnavului”.*®

Dar Sfintii Trei lerarhi nu au rdmas numai la scaunul duhovniciei
pentru a forma si ridica pe omul individual, ci au patruns dincolo de el, in
viata de toate zilele a credinciosilor, pentru a le asculta pasurile, pentru a
le alina suferintele, pentru a-i mangaia si a le veni n ajutor. Ei au intrat
adanc tn mijlocul multimilor de oameni, ajutandu-i pe fiii lor sufletesti,
salvandu-le viata, avutul si onoarea, desfasurand astfel o impresionanta
pastoratie colectiva. Este cunoscut cazul preotului Vasile - viitorul mare
mitropolit al Cezareei Capodochiei, care si-a salvat patria sa de la moartea
prin foamete. Ce poate fi mai gréitor pentru grija fata de cei multi decét
renumita Vasiliada, acel faimos complex de asistentd sociald, institutie
originala si unicd, capodoperd a milei, a dragostei crestine si a geniului
practic al Sfantului Vasile cel Mare? Nu credem ca exagerdm céand
spunem c& Vasiliada, exemplul lucrdrii ei filantropice, sta la originea

13 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia XI1. Lainceputul proverbelor (lui Solomon) despre
elogiul inteligentei ca putere de conducere, trad. rom. de Pr. Prof. I. G. Coman, in ,,BOR”,
LXXIII (1955), nr. 1-2, p. 99.

4 \ezi Pr. Prof. I. G. Coman, Idei misionare, pastorale si sociale Tnnoitoare la Sfintii
Trei lerarhi, in ,,ST”, 11l (1951), nr. 1-2, p. 102; Prof. Teodor M. Popescu, Sfintii Trei
lerarhi n slujba Bisericii, in ,,BOR”, LXX (1952), nr. 1-2, p. 68.

15 Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvant de apérare..., p. 175.
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indepartatd a numeroase institutii de asistentd sociala a caror rechemare
la viata si existenta se face atat de resimtitd si in zilele noastre n leagéane
de copii, spitale, cdmine de batrani, penitenciare etc. Biserica si lucrarea
ei pastorald nu poate lipsi din aceasta activitate de slujire a aproapelui,
aflat Tn una din situatiile mentionate. Sfintii Trei lerarhi sunt exemple
vrednice de urmat in acest sens. De pilda, preotul loan, viitorul loan Gura
de Aur, a salvat orasul Antiohia de la represaliile teribile din partea curtii
imperiale cu prilejul daramérii statuilor imperiale. Cu acest prilej, el nua
fugit din oras ca ceilalti filozofi si carturari pagani, ci a rdmas, mangaind,
ncurajand si luminand poporul infometat si deznddajduit. Exemplul luminos
al Sfantului loan Gura de Aur ne invatd pe noi, preotii, sd Tmpartasim
durerile si necazurile poporului, sa fim 1anga el si sa-l ajutdm Tntotdeauna.
Tot in cadrul acestei pastoratii colective, Sfintii Trei lerarhi s-au ridicat
Tmpotriva unor racile sociale, ca sclavia, exploatarea celor saraci de catre
cei bogati, au luptat pentru extirparea ignorantei si a razboiului.

Ca pastori de suflete, nu le-au fost indiferente toate acestea, ci au
pus la inima toate nevoile lor. Toate acestea dovedesc una din marile
calitati ale adevaratului pastor de suflete, fard de care nu se poate concepe
pastoratia. Nu poti sa ajuti si sa te lupti pentru binele cuiva daca nu-I
iubesti.

Sfantul loan Gurd de Aur este mistuit de dragostea pentru pastoritii
sdi, dragostea fiind, dupa expresia sa, ,,cel mai mare dintre daruri”.
Dragostea de oameni si facerea de bine au fost coordonatele majore ale
vietii Sfintilor Trei lerarhi. Ele s-au manifestat mai ales fata de cei séraci
si lipsiti, fatd de cei bolnavi si batrani, fatd de cei apésati si robiti. Sfantul
Grigorie de Nazianz spune cé: ,,nimic nu are omul asa de dumnezeiesc ca
facerea de bine”, iar Sfantul loan Gura de Aur este socotit ,,ambasadorul
séracilor”.t

Sfintii Trei lerarhi sunt pilde pentru péstoritii lor, si teoretic si practic,
si aceasta pentru ca ei l-au iubit nemarginit pe om, pe care |-au vazut ca
si chip al lui Dumnezeu si care poate fi Tnvrednicit sa ajungd pand la
ihdumnezeire. ,,Nimic in lume nu meritd atata dragoste ca omul, c&ci
nimic nu-i mai pretios ca sufletul lui, toatd lumea nu-1 egaleaza”, spune
Sfantul loan Hrisostomul.*’

Ca pastor de suflete, preotul este conducatorul credinciosilor. Dupa
conceptia Sfantului Grigorie de Nazianz, pastorii si pastoritii formeaza un
trup, in care primii sunt cei care conduc, depasind marea multime prin
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virtute si prin marea asemanare cu Dumnezeu. ,,Pastorii sunt ceea ce
este sufletul pentru trup sau mintea pentru suflet” - zice acelasi Sfant
Parinte.'® atiinta si arta conducerii sufletelor este foarte grea, ,,caci daca
este greu sa stie omul a se supune, fireste ca este mai greu sa comande
altora” - zice Sfantul Grigorie Teologul.® Arta conducerii presupune
rdbdare, precautie, tact si intelepciune, iar Sfintii Trei lerarhi Vasile cel
Mare, Grigorie de Nazianz si loan Gura de Aur, au excelat Tn acestea.

Sfintii Trei lerarhi au desfasurat ca pastori si conducétori de suflete
un complicat si vast program de educatie. Ei au organizat in jurul Bisericii
educatia crestind pentru copii si tineret, scriind fiecare cate unul sau mai
multe tratate pedagogice, ajunse normative pentru catehetica ortodoxa.
Tn acest sens, meritd amintite Cuvantul cétre tineri al Sfantului Vasile
cel Mare, Despre slava desarta si cum trebuie parintii sd creascé
copiii al Sfantului loan Gura de Aur.

Ar mai fi de scos in evidenta alte si alte aspecte actuale ale lucrarii
pastorale ale Sfintii Trei lerarhi. Am aminti dintre acestea pe cele mai
importante: implicarea Bisericii n societate si aspiratiile ei, slujirea omului
nimprejurdrile concrete ale vietii, unitatea Bisericii, exemplul personal al
preotilor si altele. Spatiul restrans al acestei prezentari ne obligd Tnsa sa
ne limitdm la cele spune pana aici.

* k *

latd cateva aspecte din viata si activitatea de pastori de suflete a
celor Trei mari Sfinti lerarhi si dascéli ai lumii, care 1i fac, intr-un fel,
,contemporani” cu noi, iar lucrarea lor pastorald atat de importanta si de
actuald. Latura aceasta a activitatii lor, bogata in realizri si experiente, a
fost si continud s fie un drum luminos pentru pastor si pentru generatiile
urmatoare, mai ales Tn perspectiva mileniului in care am intrat. Lucrarea
de pastoratie a Sfintilor Trei lerarhi este si rfdméane o comoard de invataminte

16 Sfantul Grigorie de Nazianz, Despre dragostea fata de saraci, 27, Tn ,,PG”, XXXV,
col. 893, D - 895, la Diac. Asist. loan Ramureanu, Cuvant festiv la Sfintii Trei lerarhi, Tn
»BOR”, LXXV (1957), nr. 1-2, p. 89.

7 Sfantul loan Gura de Aur, Omiliile 3, 3; 10, 7; 12, 14; la Genez4, in ,,PG”, LIII, col.
35, 89, 103, dupd Pr. Prof. I. G. Coman, Actualitatea Sfantului loan Gura de Aur, in ,,ST”,
VII (1955), nr. 7-8, p. 414,

18 Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvant de apéarare..., p. 159.

® Ibidem, p. 167.
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pentru formarea chipului si a personalitatii preotilor zilelor noastre, caci
Biserica are si azi nevoie de pastori, de adevarati ,,apostoli” cu credinta,
ravna si puterea de actiune a Sfantului Vasile cel Mare, cu stiinta,
intelepciunea si smerenia Sfantului Grigorie Teologul, cu jertfelnicia si
cuvantul Tnaripat al Sfantului loan Gura de Aur. Scrierile lor pastorale,
viata lor trditd in sfintenie si jertfa, exemplul lor personal ne ajutd sa
deslusim cararile slujirii noastre de pastori de suflete, pentru a indruma pe
credinciosi pe calea binelui, a intrajutorarii aproapelui, a dreptétii si a
mantulirii.

Sfintii Trei lerarhi Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz si loan Gura
de Aur si lucrarea lor pastorala vor fi intotdeauna un izvor inepuizabil, din
care sa sorbim apa adevaratelor invataturi si trairi crestine, pentru a face
din pastoratie arta slujirii lui Dumnezeu si a omului, spre propasirea Bisericii
noastre strdmosesti si a neamului nostru binecredincios.
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Lect. univ. drd. Anton llica

Preparandia arddeand (1812)

Intentia autorului este de a arata conditiile administrative ale infiintarii
Preparandiei din Arad, precum si modul de organizare a Thvatdmantului
pedagogic n perioada 1812-1822, pregatind comunitatea romaneasca si
atentionand si autoritatile statale asupra pregatirii invatatorilor si clerului la
nceputul secolului al XIX-lea. Institutul pedagogic (Preparandia) a anticipat
nfiintarea, la 1 noiembrie 1822, a®colii Clericale, adicé a Institutului Teologic
din Arad.

Nu exista scoli fara invatatori si nici dascéli fard invatatura. Faptul ca
cea mai veche scoala atestatd din ,,invatdmantul romanesc” este la Cenad
(la vest de Arad), datand din anul 1020, iar printre primele scoli romanesti,
cele de la Minis (1676) si Arad (1707), e o marturie de interes civic si
intelectualitate. 4 totusi, preocupdrile sistematice ale autoritatilor - sub
presiunea comunitétii locale - de a organiza institutii scolare stabile Tncep
mult mai tarziu. Abiatn 1777, prin legea Ratio Educationis, se reglementeaza
nfiintarea de scoli nationale in fiecare localitate aimperiului Mariei Tereza.
Legea scolard amintitd preciza organizarea unor scoli triviale (rurale), scoli
capitale si scoli normale (in care fiecare clasa avea cate un invatator).
Pregatirea dascdlilor - selectati dintre absolventii ,,scolilor normale” - se
facea prin cursuri de pregdtire, organizate, de reguld, vara, cate 6 saptamani,
prin grija directorilor scolari districtuali. Existd marturii despre asemenea
cursuri, de ,,norma”, la Varset (1777), Timisoara (1779), Blaj (1784), Sibiu
(1786), Oradea Mare (1789), Caransebes, Brasov (1803)?, (organizate atat
pentru déscélie, cat si pentru preotie®).

Avand imbold in Supplex Libellus Valachorum Transilvaniae (1790)

1 Mihai Bordeanu, Petru Vladcovski, Tnvatdmantul romanesc n date, lasi, Editura
Junimea, 1979.

2 vezi luliu Vuia, coalele romanesti bandtene Tn secolul al XVII-lea, Orastie,
1896, p. 82.

8 Teodor Botis, Istoria ®coalei Normale (Preparandiei) si Institutului Teologic ortodox-
roméan din Arad, Arad, Editura Consistorul, 1922, pp. 14, 504-505.
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- purtatorul de autoritate al miscarii intelectuale si culturale a romanilor
transilvaneni -, un grup de preoti bénateni, ntre care si Dimitrie tichindeal,
Tnainteaza Curtii imperiale Recursul maiestatic (1807).% Invocandu-se faptul
ca ,virtutile strdmosesti nu s-au stins n poporul romanesc, ci se Tndbusa
numai per neglectam educationum”, autorii memoriului solicitd in numele
,,a toatd natia romana din Banat un romén in postul vacant de director al
scoalelor nationale” .5 Rézboaiele cu Napoleon amana rezolvarea problemelor
de invatdmant pana tn 1810, cand imparatul Francisc | numeste pe agentul
de curte Stefan Uros Nestorovici ca ,,inspector suprem al scoalelor greco-
ortodoxe neunite”.® Imputernicitul consilier regesc, sarbul - sau ilirul, cum
este numit in Scrisoarea impératului (31 martie 1810)7 - , avea atributii de
avizita toate scolile ortodoxe - adica cele grecesti, sarbesti si romanesti - sia
propune un Plan de organizare a acestora.?

La Tnceputul anului 1811, Uros Nestorovici, examinand problema
Tnvatamantului ortodox, instiinteaza despre ,,lipsa educatiei norodului” despre
starea ,,vrednica de jale a scoalelor populare s.c.l.”. Tn consecintd, propune
ca cele 1042 de scoli sa fie impartite in 6 directorate (Buda, Timisoara,
Oradea s. a.), iar pentru pregatirea Tnvatatorilor de profesie sa se infiinteze
,»Scoale preparandiale - de cea mai mare importanta si totodatd temelie a
tuturor celorlalte institute”.*°

Prin rezolutia din 9 februarie 1811, Tnaltul tron imparatesc a poruncit
ca ,,trei nationalnice de cdpetenie scoale pentru Preparanzi: una adica Tn
Aradul-vechi pentru romani, alta la Sent-Andrei pentru sarbi, iard a treia
n Pesta pentru greci sa se introducd”.** Tn continuare, Uros Nestorovici
concepe un ,,plan de organizare” a acestor ,,noao instituturi”, pentru care
obtine aprobarea de fond Tn 17 septembrie 1812.*2 Rezolutia de aprobare,

4V. Popeangd, E. Gavénescu, V. tarcovnicu, Preparandia din Arad, Bucuresti, EDP,
1964, p. 8.

5]osif Vulcan, D. tichindeal, Tn ,,Analele Academiei Romane”, seria Il, vol. XIV, 1896,
p. 92.

¢ T. Botis, op. cit., p. 511.

" Ibidem, p. 16.

8T. Botis, A. Sddeanu, Cei dintai ani din trecutul si viata Preparandiei (?colii Normale)
greco-ortodoxe romane din Arad, Arad, Tipografia Diecezana, 1812, p. 26.

°T. Botis, lucr. cit., p. 16.

0 Ibidem, cf. Autograf imperial nr. 2630/23 iunie 1811.

11 C. Diaconovici-Loga, Gramatica Limbii roméane, Buda, 1922, Introducere, apud T.
Botis si D. tichindeal, Ardtare despre starea acestor noud introduse sholasticesti instituturi
ale natiei romanesti, sarbesti si grecesti, Buda, Tipografia Universitétii, 1813, p. 6,
republicatd integral in Anton Ilica, coala Normal& din Arad, Editura Multimedia, 1998,
pp. 15-48.
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in sapte capitole, stabileste clar cine poate fi primit in preparandie,
disciplinele scolare, structura de scolarizare, rolul catihetului si obligatiile
profesorilor, indatoririle elevilor, precum si atributiile ,,seniorului”
(conducatorul institutiei). Ordinul preciza ca ,,scoala preparandiala atat
ceailiricd (la Sent-Andei), cat si cea valaha (la Aradul-vechi), laTnceputul
lui Noiembrie 1812 nesmintit s Tnceapa”.*®

Aceasta va fi ,,zi vrednicd de memoria romanilor, cea mai insemnata
si cea mai mareatd Tn ntreaga istorie culturalda a Romanilor din partile
ungurene”*4, cu mentiunea ca deschiderea institutului s& se faca in mod
solemn si cu participarea episcopului si a tuturor autoritatilor locale. Tn
rezolutia ,,Consiliului loc. ung. reg. de laBuda”, la 20 oct. 1812, comunicatd
Episcopului Aradului, Paul Avacumovici, se precizeazé cé s-a dispus ,,ca
scolile preparandiale nationale cu Thceputul lunii viitoare, noiembrie, dupa
stilul gr. Tn 15, iar dupa cel iulian Tn 3 aceeasi lund, fard amanare sa se
deschida”.*

In acea zi, se celebrd ,,marele nostru praznic cultural”, in prezenta
Episcopului, care se deplaseazé in Arad de la resedinta din Oradea, oficiind
sfanta liturghie si sfintind localul scolar. Cuvantarea arhiereasca va fi
cititd in toate bisericile ortodoxe din episcopia sa (Arad, lenopole, Oradea,
Halmagiu): ,,astazi este ziua de praznuire a neamului nostru, pentru cd
astdzi inceputul implinirii norocirii si fericirii norodului si iubitilor urmatorilor
noastre se incepe...” ,,Ca-i sufletul mai frumoasa fiintd decat trupul...”®

Luni, 16 noiembrie 1812, in casa Rehkopf, proprietatea lui Sava Arsici,
se Tncep cursurile institutului pedagogic pentru cei 78 de elevi condusi de
profesorii Dimitrie tichindeal si de ,,celelalte trei puteri didactice™, Constantin
Diaconovici-Loga, losif lorgovici si loan Mihut.

Petru Maior, atunci revizor al cartilor roméanesti de la Universitatea
din Buda (1809-1821), isi exprima admiratia fatd de profesorii acestei
institutii pedagogice romanesti n care isi poate pune nadejdea neamul.*®
Cei patru profesori vor preda, pentru un curs complet de 15 luni,

2 yezi T. Botis, lucr. cit., p. 16, Rezolutia prea Tnaltd nr. 2269/17 sept. 1812.

13T, Botis, op. cit., p. 18.

4T, Botis, Istoria..., p. 18.

%5 1. Vulcan, Dimitrie tichindeal, loc. cit. (original tradus), dar si T. Botis, Istoria
acoalei Normale..., pp. 21-22.

16 Josif Vulcan, op. cit., p. 332, dupa originalul din Arhiva Consistoriului greco-
ortodox din Oradea.

7 Doru Bogdan, Liviu Mérghitan, tichindeal gurd de aur, Editura Viata arddeand,
2000, p. 10.
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urmatoarele discipline de Tnvatamant: catehetica, cantarea Bisericii, tipicul
(Dimitrie tichindeal), pedagogia, metodica si istoria tarii unguresti (loan
Mihut), gramatica romaneasca, conceptul (C. D. Loga) si matezisul -
geometria si aritmetica, geografia si limba nemteascd (losif lorgovici).
Predarea se facea in limba romana, iar la sfarsitul fiecarui semestru (de
5 luni) se sustineau examene publice. Primii absolventi (mai 1814) suntin
numar de 67 si provin din localitatile judetelor Timis (31), Arad (22), Caras-
Severin (7) si Torontal (17). Seriile urmatoare de absolventi sunt:

Perioada Total din comitatul
Arad Timis Torontal Caras Bihor Alte

I mai 1814 67 22 31 7 7 -
Il sept. 1814 59 16 12 9 10 11 1
I1l'mai 1815 31 7 4 ) 8 2 )
IV aug. 1815 34 9 16 5 2 1 -
TOTAL 191 A 63 26 27 14 6

Tncepand cu anul 1815, seniorul (adica directorul de studii) Dimitrie
tichindeal este destituit pentru c&, sustindnd Tmpreund cu Moise Nicoard un
Episcop roman in locul celui sarb, a devenit indezirabil si incomod pentru
autoritatile scolare si clericale sarbesti. Catihet preparandial va fi numit Grigorie
Lucacici, senior va fi Constantin Diaconovici-Loga, iar corpul profesoral va
fi completat cu loan Fritz pentru predarea limbii germane. Cursurile se vor
prelungi la doi ani, iar pAnd n 1822 vor absolvi alti 201 de invatatori din
judetele Arad (25), Timis (94), Torontal (14), Caras-Severin (47), Bihor (12)
si Bichis si Cenad (8). Astfel, in primii zece ani, au fost 392 de absolventi, din
care 79 din tinutul Arad (cu mentiunea cd localitétile de dincolo de Mures
(*%agu, Vinga, Manastiur, Lipova, distarovat s. a.) apartineau comitatului Timis),
159 din Timis, 40 din comitatul Torontal, 74 din Caras-Severin, 26 din Bihor si
13 din zonele Cenad si Bichis. Tn 1922 - la centenarul Preparandiei - se
nregistreaza 3684 de absolventi, majoritatea barbati, primele femei fiind Amalia

18 petru Maior, Istoria pentru inceputul Romanilor in Dacia, Budapesta, Tipografia
Universitatii, 1813, p. 326.
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Lipovan din Arad (1862) si Agafia Adam si Sidonia tapos din Socodor, precum
si Emilia Ciorogariu din Pecica (1879), ca eleve particulare.

Pana lainfiintarea Institutului Teologic (1 noiembrie 1822), functionarea
scolii preparandiale intdmpind dificultéti numeroase, legate de lipsa spatiului
corespunzdtor de scolarizare, a cartilor si manualelor tiparite, dezinteresul
comunitatii pentru intretinerea cursantilor si plata profesorilor, precumssi lipsa
experientei organizatorice. Tn ciuda atator dificultéti, autoritatile se declard
multumite de progresele fécute de preparanzi, care, desi aveau peste 18 ani,
respectd regulamentele scoliare si cele bisericesti. Mentionez cé frecventau
vechea catedrald roméaneascé ,,Sf. loan Botezétorul”, asezaté pe locul unde
astézi se afld cladirea Liceului ,,Moise Nicoara”. Putem aprecia modul ex-
emplar Tn care inspectorul scolar Uros Nestorovici se implica efectiv in
organizareasi dirijarea treburilor institutului, fiind un factor de stabilitate si un
zelos functionar.

Localul inaugural a fost proprietatea lui Sava Arsici (numit diector
administrativ), pana lamoartea acestuia, in 1824, cand cladirea trece n posesia
institutului. De altfel, Tnca din 1817, cursurile se desfasurau si intr-un local
,wSituat peste drum de la casa dintéi, in strada Caprioarei, nr. 1219, care
avea sase camere pentru séli de curs, bibliotecd, arhiva, bucétérie si magazii.
Cheltuielile generale de functionare a Preparandiei se fac din ,,tasul pedagogic”
al bisericilor ortodoxe (danii ale credinciosilor), precum si din donatiile directe
si personale ale preotilor, calugarilor, negustorilor, ale cetatenilor aradeni,
proprietari de teatru (loan Hirschl), de pdmant (Pavel Csernovics), de
inteligente (Alexandru Gavra), de credinta (Mihai Manuilovici), precum si
ale ,,scolarilor mici de la scoala romaneasca din Pesta”.?

Importanta si rolul Preparandiei, din perspectiva contemporand, au fost
evidentiate Tn mod exceptional. ,,Preparandia (1812) a fost prima scoalad
pedagogicd romaneasca de grad secundar de pe teritoriul patriei noastre si
ntre primele la nivel european, cu contributii exceptionale la formarea si
dezvoltarea constiintei nationale a romanilor de pretutindeni.”* Apoi: ,,2coala
pedagogica din Arad, cea mai mare si cea mai veche 4coala la roméani, la
Inceputul secolului al XIX-lea, a suflat duh national peste romanii din Banat si
Crisana, trezidu-i din adormire la viata nationald, la constiinta drepturilor si a
viitorului, la care au fost indeptatiti a aspira.”? Ea a fost ,,0 mare biruinta in
viata nationald, deoarece Tnvatdtorii acestei scoli au contribuit, sub toate

¥ D. tichindeal, Aratare..., p. 23 (cladirea de pe strada Preparandiei, pe care se afld o
placd indicatoare).
2 |bidem, p. 103.
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aspectele, si la dezvoltarea constiintei nationale”.”
* * *

Infiintarea Institutul Teologic (1822) si mentinerea unor relatii de
colaborare?* excelente cu Institutul Pedagogic a determinat cresterea
prestigiului celor doud focare de culturd, educatie, credinta si civilitate pentru
romani. Mai mult, interesele comune determind unirea, ih 1876, sub numele
de Institutul Pedagogico-Teologic Ortodox Roméan din Arad. Preparandia se
poate revendica un frate mai mare? si cred ca ambii fii, anuland prioritatea
iubirii pentru mezin, merita aceeasi consideratie, deoarece, prin activitatea
lor au castigat respectul societétii civile si administrative. Aceeasi deplind
recunostintd merita marturisitorii, acei care s-au osardit cu scrierea istoriei
celor doud institutii, ale caror nume le asez al&turi de cele onorabile: dr. Teodor
Botis, dr. Andrei Sadean, losif Vulcan, Roman Ciorogariu, dr. Vasile Popeangd,
Eduard Gévénescu, dr. Vasile tarcovnicu, dr. Alexandru Roz, Doru Bogdan,
Liviu Marghitan, Nicolae Bucsan, Lizica Mihut, loan Tulcan, Aurel Ardelean,
Virgil Vintilescu s.a.

Astézi, cele doud institutii, la o altd dimensiune organizatorica Tsi
cultiva o imbétranire tanard ca un semn de noblete, asemeni icoanelor
vechi din biserici si din inimile noastre.

2 Lizica Mihut, Universitatea ,,Aurel Vlaicu™ - un deceniu de existentd, Editura
Universitatii ,,Aurel Vlaicu”, Arad, 2000, p. 18.

2 Doru Bogdan, Liviu Méarghitan, tichindeal gura de aur, Edi Viata arddeand, 2000, p.
112.

2 Auel Ardelean, Alexandru Roz, Istoria Tnvatdmantului superior si a Universitatii de
Vest ,,Vasile Goldis™ din Arad, Editura Universitétii ,,Vasile Goldis”, 2000, p. 18.

2 |oan Tulcan, Lizica Mihut, 175 de ani de la nfiintarea Tnvataméantului superior
teologic arddean, Arad, Editura Universitatii ,,Aurel Vlaicu”, 1997.

% Anton llica, 2coala Normala din Arad, Editura Multimedia, Arad, 1998, precum si
Aurel Ardelean, Anton llica, Universitati arddene - proiecte si impliniri, Editura Universitatii
,.Vasile Goldis”, Arad, 2000.
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Conf. univ. dr. lleana Szenik

Combinatia motivicd in variantele unvi
tip melodic de colinda

Tn melodiile de mare vechime, apartinand la genuri diferite, randurile
melodice deseori se articuleaza in motive distincte, care pe parcursul strofei
reapar de mai multe ori, cuplandu-se ih mod divers unele cu altele, realizand
0 structurd combinatoricd. Dacd o modalitate de combinatie motivica are
caracter constant (adica este prezenta intr-o serie de variante structurate in
mod similar) si totodatd implicd o anumitd desfasurare liniard a melodiei,
capété atributul de model si poate fi criteriul de prim ordin pentru definirea
unor tipuri melodice.

In tipul melodic de colinda pe care il tratdm, fiecare rdnd se compune
din doud motive (reprezentate cu litere mici), schema structurii arhitectonice
a strofei de trei randuri fiind: a+b c+b c+d; motivele b si ¢ apar de céte
doud ori, cuplate unul cu altul (in randul median), respectiv cu un alt motiv
(initial si final, in randurile laterale). Profilul general al strofei rezulta din
pozitia de Tnaltime si directia de desfasurare a motivelor; semnul distinctiv,
fatd de alte tipuri, este cd profilul se compune din doud linii cu relatii
descendente, ntre care primul motiv c realizeazd punctul de culminatie
negativa (modelul profilului general si cele mai frecvente variante ale motivelor
sunt reprezentate in ex.3.; descrierea detaliaté la punctul 2.2.).

1. Conform metricii versului, tipul are o versiune tripodica (vers de
6-5 silabe) si una tetrapodica (vers de 8-7 silabe). La versurile catalectice
pot s apara silabe de completare; in zona Bihor, la versul tripodic plin
uneori se mai adauga o silaba supranumerara, asemanétoare unui ,,refren
de sprijin” (In ex.4d, silaba me).

Cele doud versiuni se disting si prin structura ritmica (ex.1. reda
formulele ritmice de baza, fara variatii).

Versiunea tripodica se desfasoara in sistemul giusto silabic bicron:
valoarea lungé cade pe silaba a treia si a sasea sau numai pe a treia
(ex.1.aa-ab si melodiile ex.4a,b,d); ritmul poate suferi o usoard rubatizare



Studii 27

(ex.4c) sau pulsatiile devin mai lente (augmentare, notatd cu patrimi: ex.1lac
si melodia ex.4e, silaba supranumerara divizeaza ultima pulsatie).

La versiunea tetrapodicd, in ritmul rubatizat al catorva exemple, se
gasesc urmele sistemului giusto silabic bicron (ex.1ba si melodia ex.8a).
In majoritatea covarsitoare a variantelor, structura ritmica este compusa
dintr-o formuld de safic! urmat de dispondeu (ex.1bb); in locul saficului
poate sd stea formula ionic minor (ex.1bc); in cea de a doua masurd,
pulsatiile de patrimi nu se cantd neapdrat cu valori egale: pe durata
perechilor de patrimi se produc variatii de lung-scurt sau invers, valorile
compensandu-se (ritm punctat sau alt raport); la sfarsitul strofei, dacd
versul este catalectic, ultima pereche de patrimi se contopeste sau lipsa
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1 C. Brailoiu nu Tnclude aceastd formuld in sistemul giusto silabic, dar aminteste de
existenta unui sistem de giusto silabic tricron, Tn: Giusto silabic, Opere vol. I., Editura
Muzicald, Bucuresti, 1967, 228-229. B. Bartok, referindu-se la discutia purtatd cu C.
Brailoiu, acceptd pérerea cd, formula este relativ rard in muzica populard romaneasca, in:
BC pag. XV. Discutiile purtate in jurul problemei nu sunt concludente, ea a ramas deschisa.
Privind din punctul de vedere al metodologiei de cercetare, frecventa unei formule ritmice
se poate aprecia numai Tn raport cu numarul tipurilor melodice care o adoptd, nicidecum
n functie de numarul variantelor aceluiasi tip; se vor lua Tn considerare si aspectele de
stratificare evolutiva si Tn ultimd instantd, extinderea comparatiilor pe o scaré largé etnicé.
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este Tnlocuitd cu pauza (variatiile formulelor ritmice de baza pot fi urmarite
in melodiile din ex.5-8).

Refrenul, cel mai adesea, se canta pe randul final; Tn cazuri mai rare
se cantd pe randul median (ex.4a) sau uneori lipseste (ex.4c). In baza
structurii metrice refrenele se Tncadreaza n trei grupe:

- metrul coincide cu cel al versului: la toate variantele tripodice si
partial la cele tetrapodice (ex.1ca);

- refrenele amplificate apar la versiunea tetrapodicé (pe randul final,
mai rar pe cel median): ele contin silabe supranumerare, care - prin
diviziunea valorilor - se Incadreaza in metrul muzical dat: divizarea patrimii
n pereche de optimi si divizarea doimii Tn pereche de patrimi; pozitia
metrica a diviziunilor este variabild (diferentele metrice/ritmice se pot
urmari la cele trei refrene citate Tn ex.1ch);

- refrenele ,,concentrate” apar la versiunea tetrapodica (numai pe
randul final): refrenul este tripodic; melodia se adapteaza la metrul scurtat,
folosind celule din motivele c+d sau circumscriind motivul d; metrul
muzical se reduce la o singurd masura (ex.1cc).

(In ex.1ca,ch,cc pe verticald pot fi urmarite transformarile metrice/
ritmice; a se vedea comparativ melodia si ritmul celor trei categorii de
refrene: ex.5a tetrapodic, 5b amplificat, 5¢-d concentrat).

[Tn materialul studiat este un caz singular (BC 73i), in care pe primele
doud randuri ale melodiei tetrapodice se aplica vers tripodic, decalajul
metric fiind completat cu refrenul de sprijin Sfintii; refrenul propriu-zis
din randul final face parte din grupa celor concentrate.]

2. Numeroasele suprafete de contact la nivel motivic ar oferi di-
verse modalitati de grupare a variantelor. Avand in vedere ca pozitia de
Tnaltime a motivelor, in timp ce contribuie la realizearea profilului general
al melodiei, evidentiaza si relatiile dintre treptele modului Tn care se
desfdsoard, la grupare am stabilit urmatoarea ierarhie a criteriilor: 1.
categoria modald; 2. raportul dintre pozitia de Tnéltime a motivelor (in
doud faze: motivele b:b, apoi motivele c:c); 3. in ultima instantd, variantele
au fost aldturate dupa trasaturi care nu au legatura directd cu modelul
general (a se vedea punctele 2.1., 2.2, 2.3.).

2.1. Structura modald a tipului este diversificatd, totusi, categoriile
modale se dezvdluie din schema sonord comund: re-mi-sol-la.
Diversificarea - probabil produsul unei transformari evolutive, ce poate fi
surprinsd in mod similar si in alte tipuri de colindd, precum si in alte genuri
- se manifesta prin imbogatirea materialului sonor in interiorul sau exteriorul
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acestuia. Concomitent, Tn structura modal& transformatd, se cristalizeaza
noi relatii functionale Tntre fundamentald si pilonii modali.

[Urmérind schematic, diversificarea se produce in urmatoarele directii:
n jurul treptelor sol-la, de o parte consolidarea unei trepte inferioare
(fa=terta minord in categoria A, fa#= terta majord in categoria C), de
altd parte conturarea unui nucleu tricordic pe sol-la-si (tangential in
categoria A, central Tn categoria B); pe treptele re-mi, fatd de alternarea
indltimii finalei (Tn categoria A si B,), consolidarea finalei cu functie de
fundementala (pe miin categoria B,, pe re in categoria C); paralel au loc:
extinderea ambitusului (trecere la structuri heptacordice) sau/si alterarea
unor trepte.]

Din categoria modald A (ex.2. scara A) fac parte melodiile cu substrat
tetratonic re-mi-sol-la; finala se aseazd pe treapta 1 sau 2; repetandu-se
randul al doilea, melodia se va incheia cu motivul b si finala se va situa pe
trmn}tn B (a s, vedea cele trei resnectiv donid feluri de finale Th ex 4 <i
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ex.5.). Ambitusul deseori este mérit cu trepte addugate tangential: la nivel
inferior cvarta de sprijin sau subfinala, la nivel superior sexta sau si septima
(ex.4a,c,e, 5a,c,d). Pienul - folosit melismatic sau ca sunet de pasaj - imprima
mai frecvent stare minora (fa: ex.4a), dar poate sa aducd stare ambigué sau
predominant majora (fa#/fa alternant: ex.4b, 5a). Consolidarea treptei a 3-a
transforma modul in pentacord minor, respectic la ambitus extins in hexacord
doric, mai rar in hexacord minor (ex. 4d,e, 5b). Nucleul tricordic la-sol-fa
deseori se intoneaza cromatic: la-sol#-fa (ex.5¢-d: hexa-, heptacord doric,
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#4, finalatr.2). Tn cateva variante alterarea suitoare a treptei a 4-a se asociaza
cu tertd majora (penta-, hexacord lidic cu substrat tetratonic hemitonic re-
mi-sol#-la: ex.2. scara A*, melodia ex. 4c). n toate melodiile diatonice (sau
chiar cromatice) substratul tetratonic rezida in centrarea turnurilor melodice
pe treptele 1-2-4-5 = re-mi-sol(#)-la, fapt ce rezultd Th mod evident din
compararea melodiilor ce se desfésoara in scari diferite. Exista si melodii cu
structurd modala bivalentd: fatd de variantele, Tn care formula initiala
marcheaza cvinta, respectiv fundamentala si cvinta modului (la sau saltul re-
la: ex.5a,b,c), Tn unele - in timp ce formula finala pastreazé caracterul cadentei
pe treapta 2 (prin turnura fa-re-mi) - formula initiala se acordeaza cu indltimea
finalei (saltul mi-si: ex.5d, ase compara cu ex.5¢); in astfel de cazuri functia
fundamentalei este echivoca (tr.1 = re sau mi?); bivalenta modald este o
trasdturd intermediard, ce apropie variantele din grupa A de cele din grupa
B.

La categoria B apartin variantele cu substrat pentatonic re-mi-sol-
la-si (cu pienul fa#, mai rar fa sau/si cu trepte exterioare ce extind
ambitusul péand la septima sau octava, apropiindu-se de modurile
heptacordice). Turnurile melodice evidentiaza nucleul pentatonic sol-la-
si, sol avand functia de centru modal. Diferenta dintre cele doud ipostaze
modale (ex.2. scarile B, si B,) rezida in rolul treptei re (cifrata cu VII).

In categoria B, treapta V11 este subfinala; modul are pronuntat caracter
minor, fie ¢ se compune din sunetele pentatonice, fie ca se completeaza la
hexa-heptacord minor: finala se aseaza constant pe mi, functia ei de
fundamentala (mi=1) fiind intérita de terta si cvinta modului; subfinala deseori
este intonata doar tangential (ex.6a-c); sunt putine la numar variantele, Tn
care treapta VII castiga un rol mai important si concomitent cu extinderea
ambitusului imprima traséturile paralelismului major-minor (ex.6d: primele
doua randuri sunt centrate pe pilonii 7-3-VII, evidentiati si de saltul initial de
octava, iar randul al treilea trece la paralela minord).

Tn categoria B, treapta V11 se evidentieaza prin rolul de finald (ex.7a,c,
varianta ex.7b cu finala 1 este singulard); pienul fa# imprima aspect de
stare majord (ex.7c), iar la una dintre variante alteratia sib transforma
modul in acustic (ex.2. scara B,, , melodia ex.7d).

Categoria C cuprinde variantele de stare majora (penta-, hexacord
major sau ambitus extins pana la septiméd/octava: mixolidic; ex.2. scara
C, melodiile ex.8a-c). Desi treptele frecvent intonate coincid cu schema
sonord comund (1 2 4 5=re-mi-sol-la), terta majora - pe care adesea se
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centreazd motivele b - pune amprenta asupra structurii modale. Finala
situatd pe fundamentala are caracter relativ constant (in materialul studiat
se gaseste o singurd variantd cu finala pe tr. 2, iar in doud variante cu
finala pe tr.3 se repeté randul al doilea, adicd melodia se incheie cu motivul
b; caz similar cu cel amintit la categoria A, finala tr.5). Tn unele variante
din Bihor adaugarea subfinalei si alterarea coboratoare a sextei aduce
trasaturile modului acustic (ex.2. scara C* si melodia 8d).

2.2. Dupa cum am ardtat mai sus, la caracterizarea generala a tipului,
modelul arhitectonic este bazat pe principiul combinatiei motivice.

Motivele au o functie structurald definita prin pozitia topica pe care o
au in randurile melodice (sunt antecedente sau consecvente), in acelasi
timp se disting prin pozitia de indltime (adica portiunea pe care o parcurg
Tn ambitusul intregii melodii) si prin directia de desfasurare: a = anteced-
ent (initial), stagneaza in portiunea superioard sau ajunge aici cu salt
ascendent; b = consecvent (in randurile 1-2), ocupa portiunea medie a
ambitusului, Tn care stagneaza sau unde coboara din acut (profilul variabil);
¢ = antecedent (in randurile 2-3), Tn mers descendent sau uniliniar, se
stabileste Tn portiunea gravé; d = consecvent (final), stagneaza in grav.
Prin aceste trasaturi succesiunea motivelor realizeaza modelul profilului
general (a se vedea reprezentarea grafica la ex.3.).

Tn cadrul grupelor constituite dupa criteriul structurii modale (punctul
2.1. A,B,C), gradul de apropiere, respectiv de Indepértare a variantelor
rezidd in suprafetele de contact la nivelul motivelor. La constituirea
subgrupelor ierarhia criteriilor a fost stabilitd Tn functie de masurain care
motivele implica schimbdri h profilul general. Pozitia de Thaltime si profilul
motivelor a, c si d este relativ unitar (a se vedea cele mai frecvente
variante Tn ex.3. primul portativ), in consecinta, in procesul variational nu
aduc schimbdri esentiale. In schimb, motivele b, in cele doua pozitii topice,
intrd Tn relatii multiforme; astfel, raportul de Tnéltime b:b se preteaza
pentru a fi criteriul de constituire a subgrupelor.

Sub aspectul profilului, motivele b, Tn majoritate, au sens descendent
treptat sau sinuos, stabilindu-se pe treptele 4, 3, mai rar pe treapta 5 sau
2; mai putin frecvente, dar semnificative pentru procedeele variationale,
sunt inversdrile si diversele circumscrieri cu sens ascendent. (In ex.3.,
incepand cu portativul al doilea, figureazd cele mai frecvente variatii ale
motivului b; ele sunt grupate Tn coloane dupa pozitia de inaltime, marcate
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cu cifra treptei pe care se centreazd; pe ultimul portativ sunt asezate
inversdrile, iar in ultima coloand diversele sensuri ascendente;
circumscrierile se centreaza pe o treaptd medie, dar ating si trepte grave,
motiv pentru care sunt cifrate cu 3/1 sau 4/2; la fiecare variantd este
consemnata, cu litere mari, categoria modala la care apartin melodiile din
care motivul a fost extras). Este de remarcat faptul c&, la motivele
descendente, variantele formate din aceleasi miscari apar pe mai multe
trepte si in structuri modale diferite (a se compara motivele pe orizontald;
Th mod deosebit atragem atentia asupra motivelor identice din categoria
Asi C, respectiv B si C, care demonstraza unitatea limbajului muzical din
aceste structuri modale aparent distantate).
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Raportul de Tnaltime b:b, definind subgrupele, poate fi: frecvent b=b
(aceeasi indltime, raportul 4:4, 3:3) si b>b (primul mai tnalt, raportul 4:2, 4:3,
5:3), sporadic b<b (al doilea mai inalt, raportul 3:4, 3:5).

In fiecare subgrup4, raportul de inaltime al motivelor c:c constituie
urmatorul criteriu de distinctie. Directia de desfdsurare a motivelor c
este descendentd (chiar dacé pornesc cu un salt ascendent), din portiunea
acutd sau medie spre cea grava; uneori stagneaza n grav; se stabilesc pe
treapta 1 sau 2, sporadic pe 3 (in categoria A si B, sau VII (in categoria
B, ). Raportul de inaltime este 1:1 sau 2:1, rar 3:1, VII:1, VIL.VII.

2.3. Semnele distinctive ale variantelor in continuare pot fi de naturd
modala (naltimea finalei, trepte alterate) si/sau de naturd metrica (tripodice
sau tetrapodice, concentrarea refrenului, care afecteaza simetria metrului
muzical).

[Pentru exemplificare au fost selectate, Tn primul rand, variantele
care ilustreazd, sub multiple aspecte, trasaturile generale ale tipului,
adaugandu-se si cateva dintre cazurile particulare (a se vedea ex.4-8). n
anexa lucrdrii se afla tabelul cuprinzand materialul documentar clasificat
dupad criteriile ardtate.]

3. Suprafetele de contact dintre variante se pot urmari pe planul
componentei motivice, cdutand motivele identice, aflate Th acelasi con-
text si in contexte diferite. (La identificarea motivelor nu se iau Tn
considerare sunetele ornamentale; consideram a fi identice motivele for-
mate din aceleasi miscari, chiar dacad diferd calitatea intervalelor. Ne
vom referi doar la cazurile existente in exemplele citate, deci fard pretentia

Cele mai transparente sunt structurile Tn care motivele b:b si/sau c:c
sunt identice (b=b, c=c: ex.4d, 6a; b=b: 5b-c, 8a; c=c: 4a,c, 7c). Motivele
pot sa reapard in contexte diferite, adica ntr-o altd combinatie (in ex.4a si 4c
motivele c=c sunt comune, iar in 4c al doilea b este comun cu cel din 4b si
4d; Tn ex.5d al doilea motiv b este identic cu cele doua din 5¢; Tn ex.5a si 5b
motivul comun este primul ¢; in ex. 6c¢ si 8b este comun cel de al doilea c;
cele doud motive b diferite sunt comune in ex. 7a si 7b).

Cercul comparatiilor posibile s-ar largi treptat, dacd am lua Tn
considerare si variatiile motivice cele mai apropiate (conform tabelului
motivic din ex.3.), care aduc doar diferente de nuantd, dupa cum, daca
am extinde comparatiile si asupra motivelor a si d.

O alta laturd a suprafetelor de contact Intre variante mai indepartate
este prezenta motivelor construite din aceleasi miscari, dar situate pe alte
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trepte, Tn acord cu structura modala din categoria la care apartin (primul
b in ex.5d: do-si-la-sol#; 6d: re-do-si-la si 8d: sib-la-sol-fa#); in ultimele
doud este comun si sensul ascendent al celui de al doilea b (ex.6d: sol-la-
si-la si 8d: mi-fa#-sol-fa). Opozitia liniara dintre cele doua motive b (de-
scendent-ascendent) este 0 combinatie destul de frecvent folosita (in afara
de cele amintite, se mai intalneste in ex.4a: b = sib-la-sol, b,= mi-fa-
sol).

In baza celor ardtate considerdm c4, la acest tip melodic
combinatorica motivica - pe langé faptul ca este un principiu structural -
se extinde si asupra procesului variational.

Din elementele acestui tip s-au format cateva subtipuri tributare.
Amintim doar doud structuri mai frecvent intalnite: strofd de doua randuri,
compusa din motivele a+b c+d si strofa de trei randuri, cu randurile
laterale formate din aceleasi motive si cu un nou element melodic intercalat,
pe care se cantd refrenul (schema arhitectonica: a+b x=rf c+d).
Prezentarea acestora va fi tema unei alte lucrari.

ex. 4. 9.6cm

ex. 5. 7.8cm

ex. 6. 8cm

ex. 7.7.6cm

ex. 8. 7.6cm

aproximativ 2 pagini si jumatate
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Dr. Liviu Moldovanu
Dr. Ilinca Ghiddu

Compatibilitatea intre credinta in
Dumnezeu si medicind

Prejudecata ca exista o incompatibilitate intre religie si stiintd a avut
in lumea moderna multi apologeti de duzind, Tnsa acestia nu au putut
influenta smerenia marilor savanti ai lumii in fata atotputerniciei divine.
Cu cat oamenii de stiintd patrundeau prin cercetérile lor mai adanc in
domeniul necunoscutului, cu atdt mai mult realizau cd exista niste limite
dincolo de care nu se poate patrunde.

Tn ultimul secol au fost ficute descoperiri senzationale in toate
domeniile stiintei, insa cei mai multi dintre marii promotori ai acestor
progrese nu au negat existenta puterii divine. Dimpotriva, ntr-o forma
sau alta acestia si-au dovedit credinta in Dumnezeu. Pentru adevératul
savant, maiestatea absolutului constituie o posibilitate de Tnaltare, o
apropiere de divinitate, care 1i insufla adevdrata inspiratie.

n a dovedi cd stiinta este impulsionatd de credinta in Dumnezeu, aceasta
luminand activitatea de cercetare a savantului, indreptata spre noi si di-
verse directii de exprimare umana.

Religia a coexistat dintotdeauna cu medicina, in trecut acestea fiind
practicate uneori de acelasi individ, adeseori in spiritul aceleiasi viziuni
despre existentd. Oricare ar fi fost conceptiile religioase asupra existentei
si asupra metodelor de tdmaduire, acestea doud au cdutat sa se suplineascé
una pe alta si sd se completeze.

Tnceputurile medicinei se situeaza in epoca primitiva. Primele forme
de asistentd medicald erau similare cu comportamentul instinctiv-
tdmaduitor al animalelor, dar spre deosebire de acestea, la om, autoajutorul
si apoi interajutorarea au ajuns s fie constientizate. Cunostintele omului
primitiv asupra unor efecte timéduitoare au fost la inceput intdmplatoare,
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el diferentiind Tn mod instinctiv binele de rdu. Tntr-o altd etapa, de
mod empiric spre acele practici care au fost demonstrate ca eficace.

Practica medicinei empirice a primit inca din cele mai vechi timpuri
un caracter de preocupare profesionald, devenind o meserie distinctd
practicata de vraci, vindecdtori etc. Pe deasupra, profesia de vindecétor
era fnsusitd Tn multe regiuni ale pamantului de cétre preoti, care au impus
procedurilor de vindecare un caracter sacerdotal. Astfel, boala era
considerata de origine supranaturald, o pedeapsa din partea divinitatii, iar
preotul era un mijlocitor ntre divinitate si om. Ca atare, medicina se
practica si se dezvolta in incinta templului, unde sub haina mistica si magica
areligiei, pe langa rugaciuni, ofrande, jertfe etc., preotii foloseau mijloacele
medicinei empirice.

Marturii evidente de practicare a medicinei empirice apar incé din
perioada civilizatiei sumeriene de pe teritoriul actual al Irakului, Iranului si
Siriei, zond n care se considera ca isi are originea, cu cinci milenii inaintea
erei noastre, cultura umanitatii. O tablita cu scris cuneiform, descoperita
n orasul sumerian Nippur, descifrata ih ultimul secol, continea retete clare
de tratament, féra posibilitatea de confuzie cu incantatii religioase.

Din perioada Egiptului antic s-au péstrat pe papirusuri marturii serioase
de practicare a medicinei empirice si mistice. Din aceeasi perioada se
pastreazd metode de practicare a medicinei cu originea in Orientul
indepartat (China, Japonia, Tibet si India), bazate pe conceptii religioase
si filozofice proprii, care acum sunt folosite Tn paralel cu medicina clasica
a zilelor noastre.

Exemplele de practicd medicald strans legata de cultul religios sunt
nenumadrate, in intreaga istorie si pe tot teritoriul locuit de oameni. Indiferent
de motivatia filosofica sau ideologica a cultului sau de stadiul cunostintelor
medicale, se constatd in toate cazurile o intrepatrundere intre cultul religios
si practica tamaduirii.

Lumea crestind a ultimelor dou milenii s-a calauzit dupa doué prin-
cipii majore: Credinta in Dumnezeu si Cultul pentru sanétate.

Aceste doud principii s-au impregant tn constiinta lumii crestine si
constituie un crez al oricdrui crestin, constient de valoarea lor esentiala.

Practica medicinei pe teritoriul crestinatétii este legatd inca de la
Tnmceputuri de conceptul dragostei fata de aproape. Institutiile monahale de
pe toate meleagurile crestinatatii 1i aveau Tn grija pe bolnavii neajutorati. Chiar



40 Studii

pe teritoriul térii noastre este cunoscuta existenta unor bolnite si xenodochii,
atestate documentar incepand cu secolele XIV-XV, la Vodita, Tismana, Prislop,
Neamt etc., conduse de célugari cu cunostinte de medicind empirica. Sa nu
mai vorbim de asezdmintele spitalicesti de mai tarziu, organizate sub patronajul
puterii domnesti, h care ingrijirea nemijlocitd a bolnavilor era sigurata de
catre calugari.

Marii medici din istoria medicinei, indiferent de cultul lor, au legat
practica medical& si cercetarea stiintificd de credinta in Dumnezeu,
atribuind reusitele lor ajutorului lui Dumnezeu.

Exemplele Tn aceastd privintd sunt nenumadrate, de aceea ne vom
limita la a-i mentiona doar pe cétiva dintre cei care au trdit si au slujit
medicina si credinta pe teritoriul tarii noastre. Este vorba de Carol Davilla,
loan Cantacuzino, lacob Felix, ®tefan Stanca - realizatorii organizarii
sanitare in Regatul Roméniei. De asemenea, Gheorghe Marinescu, Toma
lonescu, Victor Babes, medici de renume si pe plan international, au ramas
n istoria medicinei universale ca savanti cu contributii stiintifice originale,
toti crestini cu frica lui Dumnezeu.

Cu cat lumea contemporana avanseaza spre noi descoperiri, care ridica
semne de Tntrebare asupra explicatiilor pana atunci unanim recunoscute ale
unor fenomene, cu atat mai mult se accentueaza divergentele de opinii intre
apologetii de duzind ai modernitétii si ganditorii profunzi, luminati de credinta
n atotputernicia divinitatii si de convingerea ca orice intalnire autentica cu
divinul este fecunda si inéltatoare.

Fiecare epoca si-a avut prejudecdtile ei. Sinteza prejudecatilor
dominante ntr-un anumit moment al istoriei constituie mentalitatea
modern4. Tn prezent, lumea contemporand, pe langa prejudecata ca nu
mai are prejudecati, se defineste si prin apriorisme generale, cronicizate,
cum ar fi exaltarea ratiunii, a individului, a progresului etc. Tn rand cu
adevarul stiintific si adevarul religios, dintre valorile stiintei si valorile
cunoasterii.

Adevérurile stiintifice se extrag rational si experimental dintr-o realitate
limitatd la imediatul empiric. Tot ce nu intrd Tn aceste cadre de perceptie
si interpretare, adica in sistemul curent de prejudecati, contrariaza sau
sperie. Spiritul se pierde printre fenomene, esentele trecand neobservate.
Consecintele sunt retinute cu grijé, dar cauzalitatea este ignorata cu
indiferentd. Adevaratele cauze sunt inlocuite, cel mai adesea cu conditiile
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favorizante ale fenomenelor; fizicul are castig asupra metafizicului, fara
complexe sau scrupule. Lumea contemporand, atat de suficientd siesi,
aproape ca nu mai are nevoie de Dumnezeu, céruia nici nu Ti mai gaseste
loc In cadrul ei. Tn aceasta situatie, Rdzvan Dobrescu observa: ,,Ramane
doar mirarea difuza cé, dupd atata desteptéciune si adevar stiintific,
lumea n loc s se prefacd in paradis, aduce tot mai mult a infern”.

Cu toate aparentele curente dominante pentru fiecare epoca de
evolutie a societatii, se constatd, pe langa prejudecatile colective, reactii
individuale, uneori complet izolate, de revalorificare a anumitor sugestii
viabile ale trecutului, sau de anticipatie pentru 0 anumitd dezvoltare a
viitorului. Este bine cunoscutd in acest sens observatia avertizatoare a
renumitului eseist si filosof francez André Malraux, care pur si simplu
decreteaza: ,,Secolul XXI va fi religios sau nu va fi deloc!”.

Este imposibil de inventariat numarul oamenilor de stiinta si al marilor
ganditori care si-au pus problema existentei sub toate aspectele, insa prea
putini si-au permis s puna la indoiala existenta divinitétii, atotputernica in
oranduirea fenomenelor si a lucrurilor.

Exemple pot fi date Tn toate domeniile. lata cateva:

Konrad Adenauer, seful Partidului Crestin Democrat din Germania
posthitlerista, a spus germanilor: ,,Poporul german, prin Hitler, a gresit
atat fatd de germanii nsisi, cat si fata de toata lumea, declansand cumplitul
macel din cel de-al doilea rdzboi mondial; nu avem alta cale n fata
constiintei noastre decat cdinta, rugaciunea catre Dumnezeu pentru
iertarea pacatelor noastre, si munca sustinutd, de reabilitare, in refacerea
noastrd”. Aceastd cdinta si angajare Th muncé a dus poporul german, n
numai doud decenii, la progresul peste asteptari, sub aspect economic,
social si de refacere a societétii, sub influenta doctrinei crestin-democrate.
Acelasi lucru s-a intdmplat si in Italia, unde partidul de guverndmant fas-
cist a fost Tnlocuit cu unul crestin democrat, care avea ca doctrina de
baz& tot morala crestind.

Astfel, tari care au pierdut rdzboiul au devenit mai prospere decat
tarile Invingatoare. Franta, cu sistemul ei social libertin, nu are standardul
de viaté la fel de ridicat ca Germania, cu toate ca se afla printre puterile
aliate, care au castigat al doilea razboi mondial, iar fosta Uniune Sovietica,
tard colos, care s-a guvernat dupa un sistem de dogme totalitare comuniste
anticrestine, beneficiard a unui sistem colonial prin care a supus intreaga
Europa de Est, nu a reusit s se ridice la un standard de viata corespunzator
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pentru marea ei populatie, nefiind nici macar la nivelul Greciei, bine
cunoscuta ca tard cu resurse economice dintre cele mai mici. Acest colos
comunist anticrestin - U.R.S.S. - a reusit pana la urma sa se prébuseasca
n propriul sdu suc ideologic anticrestin precum un urs fard cap si cu
picioare de lut.

tara cea mai prospera si mai bogata din lume la ora actuald - U.S.A.
- are statuate Tn cadrul legilor ei cateva reguli de baza, printre care
obligativitatea prezentdrii de cétre orice candidat la functii Tn stat a unui
certificat care s ateste apartenenta la un cult religios, iar pe moneda
nationald, dolarul, sta scris: ,,Noi credem Th Dumnezeu”.

Poporul roman, crestin inca de la formarea lui, a rezistat ca prin
miracol la toate privatiunile si zbuciumarile indurate de-a lungul istoriei
sale. Navdlirile barbare, lunga dominatie otomana, sau recenta dominatie
comunistd anticrestind, nu au reusit sa neutralizeze o natiune micé nu-
meric, dar credincioasd in Dumnezeu, romanii rezistdnd pe meleagurile
lor de formare, pastrandu-si limba si toate atributele specifice etniei lor, in
frunte cu cea de credinta Tn puterea divina.

Marii invatati ai neamului romanesc nu si-au lepadat credinta in
Dumnezeu, sunt cunoscuti in lumea intreaga si constituie varfuri in
domeniul filosofic si stiintific. Este destul sa-1 amintim pe Mircea Eliade,
recunoscut in toatd lumea ca cel mai autorizat specialist in istoria religiilor.
Constantin Brancusi este considerat cel mai mare sculptor al veacului
XX, el lasand posteritétii o serie de capodopere care au revolutionat arta
sculpturii, printre care si renumitul grup sculptural arhitectonic din Targu
Jiu - ,,Coloana Infinitului”, prin care artistul isi manifesta recunostinta
fatd de eternitatea divina intr-un stil de creatie personal, stil care a intrat
deja definitiv in universalitatea creativa. George Enescu, renumit violonist
si compozitor, unul din cei mai mari muzicieni ai timpului sau, a fost un
credincios neabdatut in Dumnezeu. Celebrul dirijor roman Sergiu
Celibidache nu a acceptat niciodatd ca muzica sé fie viciata prin inregistrari,
afirmand ca interpretarea dirijorald reprezintd un moment harazit de
puterea diving, care nu trebuie nici verbalizat, nici artificializat tehnic. Tn
viziunea criticilor séi, interpretdrile sale dirijorale aveau caracter liturgic.

Trecand pe plan pur stiintific, marele savant roman de notorietate
mondiald, doctorul si fiziologul Nicolae C. Paulescu (1869 - 1931),
descoperitorul de drept al insulinei, a fost printre primii savanti care au
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intre stiintd si religie. Tn paralel cu cursurile de fiziologie predate la
Universitatea de medicind din Bucuresti, el tinea si cursuri Tn care
argumenta primordialitatea creatiei divine asupra vietii laice si asupra
filosofiei materialiste despre lume. Cartea lui N. Paulescu ,,Notiunile de
Suflet si Dumnezeu in Fiziologie” are ca motto: ,,Vin sa aduc intelepciunii
infinite prinosul de admiratie al stiintei vietii”.

Conceptia stiintifica si crestind a lui N. C. Paulescu s-au Tnchegat
definitiv Tn constiinta lui, célauzindu-i Tntreaga activitate didactica si
publicistica. Articolele lui polemice, purtate cu exponentii evolutionismului
ai timpului sdu, argumentate convingator, l-au Tncantat chiar si pe
binecunoscutul sdu contemporan Titu Maiorescu, publicist erudit si foarte
informat polemist rational.

Este impresionantd varietatea domeniilor de abordare a stiintei si
filosofiei ai caror reprezentanti recunosc autoritatea divina. Tntrucat in
comunicarea de fatd este vorba de compatibilitatea dintre religie si
medicind, vom prezenta in Tncheiere un experiment de mare semnificatie
realizat de un tanar cardiolog nord-american, care datorita rezultatelor
obtinute a revolutionat pur si simplu tratamentul actual al bolilor de inima.

Dupé cum se stie, datoritd modului actual de viata caracterizat de
alimentatie nesandtoasd, sedentarism, consum de toxice (alcool, cafea si
nicotind) si un ritm de viaté alert, stresant, bolile cardiovasculare constituie
cauza principald de morbiditate si de mortalitate timpurie Tn mai toate
zonele lumii civilizate. Tn USA frecventa acestor boli este ingrijoratoare,
motiv pentru care sunt concepute programe si planuri concrete de
combatere a lor. Investitiile banesti in cercetare, investigare si tratament
medicamentos sau chirurgical al acestor afectiuni sunt imense. Tn urma
acestor investitii, cert este doar cd au avut de profitat concernele
producétoare de medicamente si aparaturd medicald sofisticata.

Tandrul cercetator american, medicul cardiolog doctor docent Dean
Ornish a conceput un program foarte simplu de angajare a bolnavului de
inima pe o cale de vindecare pe care el a numit-o ,,deschiderea inimii”,
alegand pacienti care i-au urmat intru totul sfaturile si pe care i-a urmarit
n timp cu ajutorul metodelor de examinare curente, folosite si in clinicile
de cardiologie nord-americane de renume.

Sfaturile date pacientilor de cétre doctorul Ornish au constat Tn
adoptarea unui regim alimentar rational, cu cantitéti mici de colesterol si
cu continut caloric adaptat consumului necesar zilnic, Tn renuntarea la
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uzul de toxice, Tn efectuarea de exercitii fizice care au ca rol combaterea
sedentarismului si Tn adoptarea unui stil de gandire antistress, bazat pe
dragostea de aproape si pe incredere in puterea divind. Pentru adoptarea
acestui ultim punct, doctorul Ornish si-a Tnvétat pacientii cum sa se roage,
atat individual cat si in grup, cum sa faca sedinte de meditatie echivalente
cu autocontrolul propriu numai stérilor de rugéciune efectuate cu o daruire
si cu o constiinta profunda.

Starea subiectiva a pacientilor Tncadrati in acest program s-a
Tmbunétdtit simtitor Tncd din primele zile ale adoptérii acestui plan de
recuperare. Tn ceea ce priveste imbunatatirea obiectiva a evolutiei bolilor
de inima la acesti bolnavi, rezultatele au fost de-a dreptul spectaculoase,
prin metodele actuale de investigatii demonstrandu-se dezobstruarea
arterelor inimii Intr-un procent semnificativ si suficient pentru a imbunatati
performanta inimii respective si prin aceasta si capacitatea de efort a
celor in cauz&. Cu timpul, pacientii inclusi in acest program au redus la
zero consumul medicamentelor folosite Thainte de adoptarea lui.

Rezultatele cercetatorului Dean Ornish au fost comparate cu
rezulatele obtinute prin metodele medicale sau chirurgicale cele mai folosite
n practica cardiologica contemporand, fiind net superioare acestora din
urma. Prin metodele traditionale se obtin ameliordri sau stagnéri ale bolii
de bazd, pe cand prin metoda Ornish se merge spre vindecare,
Tmbunétatirea stérii clinice a pacientilor urmariti exprimandu-se atat prin
disparitia simptomatologiei, cat mai ales prin normalizarea parametrilor
biologici din sange si regresiunea obstructiilor coronariene, obiectivizate
prin masuratori directe ale diametrelor vaselor si indirect prin méasurarea
capacitatii de efort a bolnavilor. Aceste date dovedesc, férd putintd de
tdgadd, cd doctorul Ornish a revolutionat terapia bolilor de inima.

Pentru conceperea si aplicarea acestui experiment, doctorul Ornish
s-a inspirat dintr-un alt experiment, pe care 7l reddm in continuare in dorinta
de a pune capdt prejudecatii ca intre medicind si religie ar exista
incompatibilitate; iatd-I:

Tntr-o sectie de reanimare a General Hospital din San Francisco,
doctorul Randy Byrd a impartit 393 de bolnavi de inima dupd criterii
intdmplatoare Tn doud grupuri. Pentru 192 din ei Randy Byrd a gasit in
toatd tara cate 5 pana la 7 oameni care sa se roage in ritul lor, fara ca
bolnavii Th cauzd si stie ceva. Acest lucru a fost facut in paralel cu
aplicarea metodelor curente de terapeutica obisnuita, de la caz la caz.
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Doctorul Byrd constatd cd in evolutia bolnavilor pentru care s-au
facut rug&ciuni au aparut mai putine complicatii in trei domenii: doar trei
au trebuit tratati cu antibiotice, comparativ cu 16 din celalalt grup; numai
la 6 bolnavi s-au instalat edeme pulmonare in comparatie cu 18 din grupul
martor si nici un bolnav din primul grup nu a trebuit intubat pentru a primi
respiratie asistatd in comparatie cu 12 din grupul 2.

Din acest mic si unic studiu ne putem da seama ca noi toti depindem
unii de altii si toti impreuna de o putere divind, motiv pentru care doctorul
Ornish conchide la sfarsitul cartii sale despre revolutia in terapeutica bolilor
de inima’in felul urmétor:

»corpul, sufletul si spiritul sunt legate inseparabil unul de altul.
De aceea, evolutia patologoca la bolile de inima are loc nu numai in
plan fizic, ci si emotional si spiritual. Programul deschiderea inimii
are ca scop abordarea tuturor acestor planuri, nu numai a celui
fizic.”

Desigur, medicina ca stiintd nu se margineste a se intrica Tn practica
de tdmé&duire cu ajutorul divinitatii numai la bolile de inimé. Aceleasi prin-
cipii sunt valabile, fapt demonstrat, in cazul tuturor bolilor. Din punctul
nostru de vedere, raportat strict la relatia religie - medicind, nu numai ca
este vorba de compatibilitate, dar se ajunge la o Tntrepdtrundere
stimulatoare pentru medici, care se folosesc atat de stiinta lor laica, cat si
de influenta divind Tn a fi luminati spre gdsirea cdilor de alinare a
suferintelor aproapelui lor.
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Dr. Aurel Berheci

Limbaijul in pedagogia speciald

I. Unele aspecte teoretice si practice de
neuropsihologie asociationistd a limbajului

Tncepand cu lucrarea de fatd ne propunem sa aborddm problema
complexd a limbajului Tn practica de psiho-pedagogie speciald sau
defectologie.

I. Crearea neuropsihologiei asociationiste

Tntrucét in delicata si dificila activitate cu copiii, adolescentii si chiar
adultii handicapati se apeleazd permanent la cunostinte de biologie,
biochimie, genetica, fiziologie, lingvistica si nu Tn ultimul rand de medicina
(E. VERZA, 1998), féré de care am fi ramas la un empirism primitiv (M.
MICLEA, 1999), dorim sé aratdm tnsemnétatea unor schimbari. Din cadrul
stiintelor medicale, psihiatria, oftalmologia, ORL, neurologia s.a.; aceasta
ultima disciplind constituie suportul unei noi ramuri numita ,,neuropsihologie
asociationistd” (MI BOTEZ, 1996), defectologia ocupandu-si astfel locul
cuvenit.

Neuropsihologia asociationistd s-a dezvoltat dupé anii 1960 sub
impulsul intuitiilor stralucite si creative ale lui N. GESHWIND (1970), al
cunostintelor enciclopedice ale lui H. HECAEN (1972) si al imaginatiei
geniale a lui AR LURIA (1973) s.a., fiind propulsata astfel in véartejul
pasionant al schimbdrii.

Explozia cunostintelor in neurostiinta fundamentald, expansiunea
rapida a tehnicilor de neuro-imagistica (Tomodensitometria computerizatd
- TC, Rezonanta magneticd nucleard - RMN, Tomografia cu emisie de
pozitroni - TEP si cea cu emisie monofotonicd - TESP) concurd la o
aliantd de uniune si detasare a acestei specialitti.

2. Limbajul
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Limbajul manifesta o competentd proprie creierului uman prin utilizarea
unui sistem de semne specific oamenilor de sunete articulate prin care ne
exprimam gandurile, sentimentele si dorintele. Dupd M. GOLU (1976),
limbajul ,,reprezinta o matrice interna pe care se structureaza si se dezvoltd
ntreaga organizarea psihica a individului, incepand cu procesele senzoriale
si terminand cu modelele conceptuale si subsistemele atitudinale ale
personalitatii”. Se mai poate spune, asadar, caci constiinta de sine ia nastere
0 datd cu stapanirea limbajului.

Dintre multiplele modalitéti de comunicare (M. PREDESCU, 1994),
precum gesturi, apoi manifestari afectiv-expresive (ca mimicd emotionald
si pantomima), practic-actionale, atitudinale, simboluri logice si matematice,
imagini artistico-plastice, coduri, CUVANTUL rdmane cel mai impor-
tant mijloc de comunicare interumana.

3. Ontogeneza limbajului

Tn privinta ontogenezei limbajului la om, aparitia lui este legata de
telencefalizare; sistemul perceptiv de care dispune nou-néscutul parcurge
un model ierarhic, de la simplu la complex: fonem, silabd, monem,
CUVANT, apoi sintagma, propozitie, frazd si in final, enunt (A.
IONASCU, 1972).

Etapa lingvistica apare cétre varsta de un an, cu emiterea primelor
cuvinte, numite ,,cuvinte-fraze” (ex. mama, tata, papa etc.), pe care copilul
se straduieste s le perfectioneze in raport cu modelul auzit. Activitatea
de Tnsusire a cuvintelor noi este paraleld cu progresiunea procesului de
mielinogeneza de la nivelul trunchiului cerebral la eferentele cortico-
bulbare, fasciculele asociative, proiectiile talamo-corticale, precum si la
cei doi poli corticali ai emisferei stangi, in special aria posterioard si cea
anterioara.

Etapele lingvistice ulterioare trec de la faza de enuntare a cuvantului
izolat la asociatia de 2-3 cuvinte cu ordine coerenta si mai apoi la discursul
comunitar exprimat cu voce tare pentru sine mai intai; cétre 6-7 ani el se
interiorizeaza, copilul vorbindu-si in sine, si face planul unei actiuni, isi defineste
un scop si 1si orienteaza gandirea in acest sens (rolul regulator al limbajului
interior). Aceste procese neuropsihologice sunt in corelatie directa cu
dezvoltarea lobilor frontali.

Ulterior si in paralel, recunoasterea gandirii altuia devine posibild atunci
cand copilul devine constient cd limbajul sau 1i este propriu, cd gandirea
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lui diferd de a celorlalti; astfel, conceptia egocentrica a universului face
loc unei referinte duble, sine si semenul.

4. Zone ale limbajului

Limbajul este o activitatea ce implica intregul encefal; la adolescent
si adult exista zone ale limbajului relativ bine delimitate si organizate in
jurul a doi poli corticali ai emisferei stangi si anume:

a. Polul anterior, centrat pe clasicele arii motorii, expresive (BROCA),
ce cuprinde piciorul si capul circumvolutiunii Frontale 3, partea inferioard
a Frontalei ascendente si lobul Insulei; rolul lor in vorbire avand o veche
confirmare morfopatologicé clasicd, a fost confirmat recent prin examenul
TEP, constatandu-se c& pronuntarea cuvintelor sau fonemelor, precum si
judecarea rimelor, se nsotesc de o activare a microcirculatiei si a
metabolismului acestor regiuni frontale cuprinzand si aria Broca; fenomenul
devine interesant, deoarece aceste activari se produc si atunci cand
persoana gandeste chiar n lipsa vocalizérii (MI BOTEZ, 1996).

Avriile susmentionate au conexiuni si cu alte structuri nervoase profunde
(fasciculele de substanta alb& periventriculard, capsula internd, nucleii
caudat si lenticular) si in ansamblu ele intervin in trei probleme: incitarea
la vorbire, motivatie si controlul semantico-sintactic al cuvintelor si frazelor.

b. Polul posterior, centrat pe clasicele arii senzoriale, receptive
(WERNICKE), ce cuprind jumatatea posterioard a circumvolutiunii
Temporale 1 si Temporale 2, apoi girusul supramarginal si angular (sau
lobul Parietal inferior).

Rolul ariei Wernicke Tn comprehensiunea limbajului vorbit avand, de
asemenea, 0 veche confirmare morfopatologica clasic, a fost confirmat
recent prin examenul TEP (DEMONET et al, 1993), iar o dati cu activarea
acestor regiuni ale polului posterior sunt activate in acelasi timp si regiunile
temporale drepte omoloage.

5. Fenomenul de ,,diaschizis” cerebral

Pentru o intelegere cat mai completa a manifestarilor clinice din cadrul
neuropsihologiei asociationiste aducem amendamentul ca lezarea
morfofiziopsihologicd a unei regiuni cerebrale antreneaza dupd sine
perturbdri functionale complexe cu dezaferentarea circuitelor neurale,
modificari de organizare sinpatic cu cresterea pragului de excitabilitate
neuronald (Le DOZE et al, 1994) cu intarzieri sau devansari in sosirea
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impulsurilor nervoase (B. CARDU, 1996). Acesta este fenomenul de
»diaschizis” cerebral, descris magistral de aproape un secol de von
MONAKOW (1905) si reactualizat recent (A. BERHECI, 1999).

Modificarile neurofunctionale descrise stau la originea dezintegrarii multor
procese neuropsihice globale precum tulburdrile afazice, agnozice sau
apraxice, de atentie, perceptie, memorie, de neglijenta, cognitive s.a. Mai
mult chiar, dupd M. CARDU (1996), dupa distrugerea unei circumvolutiuni
centrale, fenomenul de diaschizis cerebral se poate propaga nu numai spre
cealaltd emisferd, dar si spre mezencefal prin substanta reticulatd pana la
maduva spinarii.

Aceste complexe procese asociative bazate pe vaste retele neuronale
distribuite celor doud emisfere cerebrale se apreciaza ca sustin semantica,
apreciatd a fi o ,,structurd centrald unica”.

6. Productia orald a limbajului - CUVANTUL

Productia limbajului oral a fost numité cuvant, constituind o ,,iesire
din sistemul semantic al creierului”; fiecare vorbitor este si auditorul
propriului sdu discurs, existand o ,,bucla acustica externd”, care permite
s se auda propriile noastre vorbe, sa percepem si sa corijam propriile
noastre erori. Mai mult, LEVELT (1989) sustine ca existd un circuit in-
tern prin care programul fonetic este analizat de cétre structurile cerebrale
ce asigurd decodarea auditiva; aceasta ar constitui ,,bucla audiofonatoare
internd”, care permite sa ,,auzim” propriul nostru limbaj in afara oricarei
vocalizéri, acesta fiind asa-numitul ,,limbaj interior”.

Procesul comunicarii verbale se manifesta ca un sistem activ, intr-o
maniera care reflectd fundamentele teoriei informatiei, adica procesarile
informatiei - sarcind a inteligentei si gandirii - care sunt fixate in limba si
exprimate prin limbaj.

Cuvéntul constituie, deci, unitatea de baza a limbajului, a vocabularului,
si rolul lui fundamental Tn neuropsihologia normalului este de a exprima
adevarul; aceasta rezulta si din folosirea lui Tn vorbirea curenta (precum:
cuvant bun, cuvant de onoare, cuvant de cinste, a se tine de cuvant,
binecuvantare, Cuvantul lui Dumnezeu). Potrivirea cuvintelor cele mai
simple, care dau maximum de adevar si de traire emotionala, deci, opti-
mum de frumusete (MARGINEANU, 1973), este dat de un inalt nivel de
ntelepciune nativa sau cultivatd; cateva exemple din literatura ne pot fi
de folos pentru a ilustra valoarea cdutarii celor mai potrivite cuvinte -
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Hemingway scria unele propozitii de 200 de ori, Caragiale si Blaga si-au
scris si ei chinuit frazele, iar Eminescu ne-a lasat peste 160 de variante
pand a perfectat perla sa nestemata , Luceafarul”.

Tn sfarsit, cuvantul constituie elementul formator al gandirii umane.

Valoarea cuvantului adevarat, de creatie, reiese din textele Sfintei
Scripturi: ,,Domnul Dumnezeu a zis...”, ,,Domnul Dumnezeu a numit...”
(Facerea 1, 1), ,,Lanceput a fost Cuvantul, si Cuvantul era la Dumnezeu
si Dumnezeu era Cuvantul” (loan 1, 1).

7. Relatia limbaj - gandire - intelect

Relatia dintre limbaj si gandire, desi este dezbatuta din cele mai vechi
timpuri, rdmane in continuare incomplet elucidatd (TEODORESCU-
EXARCU, 1978). Totusi, studiile ontogenetice efectuate la copilul mic
aratd existenta unor elemente si nivele ale gandirii si inteligentei Tnaintea
aparitiei limbajului (J. LARMANT; N. RADU, 1977). Asadar, la copilul
mic, Tntelegerea limbajului este mai dezvoltatd decat posibilitatea de a
emite unitdti lingvistice inchegate. O data ihsa cu dezvoltarea comunicarii
verbale, limbajul Tndeplineste tot mai activ functia de organizarea a
activitatii psihice, iar o data cu intrarea in scoala Tsi dezvoltd vorbirea
literard si capacitatea de a discuta in contradictoriu, concomitent cu
cresterea volumului vocabularului.!

Tn principiu Insé este imposibild separarea gandirii de limbaj, intelegand
prin aceasta nu numai ,,limbajul exterior”, ci si cel ,,interior”, care nu este
altceva decét procesul de gandire redus la minimul de utilizare a formuldrii
verbale (P. POPESCU-NEVEANU, 1977).

Inteligenta poate sa depinda de coerenta logicé a limbajului, de bogatia
si fluenta vocabularului si chiar de imaginatie si fantezie. Calitatea
intelectului Tns&, nu depinde de excesul de verbalism, de comunicare, caci
bogétia de idei si de adevar se exprima prin cuvinte putine si printr-un
limbaj accesibil (E. VERZA, 1998).

Imaginatia si gandirea constituie functiile de baza ale inteligentei, dar
memoria este o conditie de baza.

Tn revers, studiul unor cazuri de afazie arat posibilitatea pastrarii capacitétilor de
gandire (si memorizare), ca si in cazul unor cercetatori care si-au putut continua activitatea
de cercetare; acest aspect constituie unul din argumentele de sustinere a existentei gandirii
fara limbaj, limbajul neconstituind un mijloc absolut indispensabil si permanent pentru
efectuarea unor operatii logice.
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Tn relatia limbaj - gandire - intelect, ereditatea si boala sunt implicate in
modelul de structurare a caracteristicilor biologice, dar mediul si educatia-
instructia capatd o importanta esentiald in constituirea capacitatilor de
comunicare, intelectuale si comportamentale.

8. Constatare

Tn cadrul tulburarilor de limbaj. M. RO?*CA (1967) constata ca exista
o0 corelatie directd intre limbaj si dezvoltarea inteligentei; astfel, aceste
tulburdri sunt prezente in procent de 100% la idioti, de 74% la imbecili si
de 47% la debili mintali; studiul tulburarilor de limbaj constituie Tnsa
subiectul unei lucrari ulterioare.
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lerom.lect.univ.drd.Agapie Corbu

Aspecte ale Revelatiei dumnezeiesti si ale
raportului omului cu ea potrivit Sfantului
Grigorie de Nyssa

Problematica teologicd legatd de natura Revelatiei este pe cét de
importantd, pe atat de complexd. De buna intelegere a ceea ce este
Descoperirea lui Dumnezeu depinde si modul in care intelegem raportul
nostru cu ea si cu Sfanta Scriptura. Tn studiul de fatd vom urméri in ce fel
este nfatisatd Revelatia in scrierile Sfantului Grigorie de Nyssa deoarece,
asa cum vom vedea, conceptia sa in aceasta chestiune este foarte nuantaté
si aduce lamuriri mai cu seama in ceea ce priveste Revelatia ca miscare
a lui Dumnezeu in afara Sa spre creaturd. In plus, problema Revelatiei
intereseaza deopotriva teologia biblicd alaturi de cea dogmatica si din
acest motiv multe din caracteristicile exegezei si teologiei biblice a Sfantului
Grigorie de Nyssa sunt de fapt reflexe, prelungiri ale modului complex si
suplu n care el intelege Revelatia dumnezeiasca. Desi hu gasim o tratare
aparte a problemei Revelatiei la Sfantul Grigorie totusi gasim la el suficiente
texte si indicii care ne aratd intelegerea pe care o avea el in aceastd
problemd. Avem astfel mai multe repere care ne pot aréta sensul gandirii
Sféantului Grigorie si ne vor ajuta sa deslusi sensul termenului de Revelatie
n interiorul contextului gandirii gregoriene.

Forma cea mai generald prin care Dumnezeu Se descoperd este
creatia Tnsasi, care poartd peste tot amprentele Creatorului ei. Intreaga
creatie da omului o Tnvataturd pe care insad nu o poate sesiza decat cel
care are ,,ochiul sufletului iscusit” pentru a putea sesiza, ,,prin intermediul
celor vazute, cd exista o putere dumnezeiasca, mesterd si inteleapta care
grdieste prin toate cate exista si strabate toate, armonizandu-se fiecare Tn
cadrul intregului si implinind intregul in parti, rfdmanand mereu aceeasi in
sine si miscandu-se fard impuls din afard cu miscare neincetata fard sa-
si schimbe locul in care se afla”*. Toate aceste Tnvataturi despre
Dumnezeu izvordsc oarecum din firea zidita sub forma unei invataturi pe
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care ,,0 urmarim cu ochiul si 0 auzim rasunand tn inima, o invatatura plind
de ntelepciune si de maiestrie, prin mijlocirea celor vazute in jurul nostru.
Céci zidirea strigd cu glas mare numele Celui ce a facut-o si cerurile,
dupéd cuvantul proorocului, «spun slava lui Dumnezeu cu glasuri
negrdite»”2. Observam cé existd o corespondentd intre revelarea lui
Dumnezeu in naturd si anumite puteri de perceptie spirituala existente in
om. Ele sunt cuprinse Tn expresiile ,,ochiul iscusit al sufletului”, ,,inima”
care ,,aude” glasul zidirii, etc.® Aceastd perspectivd se va intalni si n
cazul formelor mai intense si mai precise ale Revelatiei cum sunt teofaniile,
minunile dumnezeiesti, etc. Tn care materia este folositd ca mediu de
transmitere si mediere a unei cunoasteri duhovnicesti. Aceasta deoarece
»avem multe prilejuri de a ne da seama de cele ascunse si tainice prin
mijlocirea celor vazute”*. Astfel, existenta unui sens si a unei nvataturi
dumnezeiesti si duhovnicesti ce se poate desprinde din creatie tine de
Tnsdsi structura universului, univers Tn care materia este facutd de
Dumnezeu in asa fel Tncat sd poatd sd mijloceascd o cunoastere
nemateriald. Prin intermediul materiei omul, folosindu-si simturile
duhovnicesti, poate cunoaste cele ,,ascunse”, prin care Sfantul Grigorie
defineste ,,tot ce este inteligibil si fara forma in sine si care nu poate fi
cunoscut prin simturi”®. Temeiul Revelatiei naturale este iardsi Dumnezeu-
Cuvantul care a asezat Tn toate existentele un temei / principiu rational ce
constituie pe de o parte Tnsasi ratiunea de a fi a acelui lucru, iar pe de altd
parte exprima ratiunea dumnezeiasca prezenta in acel lucru. Pentru Sfantul
Grigorie Tn intreaga lume creata ,,si la temelia tuturor lucrurilor existente
zace céte un temei rational si creator chiar daca acesta intrece cu mult

1 Sfantul Grigorie de Nyssa, Dialogul despre Suflet si Tnviere, tr. rom. Pr. T. Bodogae,
n vol. Sfantul Grigorie de Nyssa Scrieri — Partea a doua, P.S.B. 30, ed. .B.M.B.O.R.,
Bucuresti 1998, p. 353

2 ibidem

% Tn aceste expresii gasim ecourile nvatéturii Sfantului Grigorie de Nyssa despre
simturile duhovnicesti cérora el le acordd o mare importanta. Prin ele vrea sa sublinieze
caracterul nemijlocit, direct si experimental al vietii duhovnicesti. Teofil din Antiohia este
primul care pomeneste de ,,ochii sufletului” si ,,urechile inimii” (Cétre Autolic, I, 2);
primul Th mod sistematic a tratat despre simturile duhovnicesti Origen pe care Sfantul
Grigorie Tl mosteneste (vezi K. Rahner, Le début d’une doctrine des cing sens spirituels
chez Origene, in ,,Revue d’Ascétique et de Mystique” 13 (1932), p. 113-145)

4 Sfantul Grigorie de Nyssa, Dialogul despre Suflet si Inviere, tr. cit, p. 354

% ibidem
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puterea noastra de Tntelegere. Aceasta Tnvataturd va fi dezvoltata de
Sfantul Maxim Marturisitorul Tn teoria sa despre logoi. Retinem faptul
cd Revelatia naturala este prezenta lui Dumnezeu, n insasi rationalitatea
lumii, prezentd care nu are nimic static, ci este dinamica asa cum vom
vedea Tndatd. Aceastd prezentd dinamicd dumnezeiasca este perceputa
de om prin simturile duhovnicesti sau, altfel spus, d& nastere in om unei
simtiri a lucrurilor tainice ascunse n spatele materiei.

Tn afara ratiunilor din cosmos chipul dumnezeiesc din om constituie,
de asemenea, incd o formé& de revelare a lui Dumnezeu. Acest chip
Tmpreuna cu toate cele ce se pot desprinde din firea creata sunt asemuite
de Sfantul Grigorie cu niste stréluciri care conduc mintea omului la
Dumnezeu: ,,de aceea intelepciunea care se desprinde din creatie este
cuvant sfant”” pentru ca ,,in tot ce s-a fécut cu randuiald si cu Intelepciune
se resimte parca insusi glasul lui Dumnezeu™®. Este important s observdm
cd exegeza spirituald si duhovniceasca pe care o practica Sfantul Grigorie
are pentru el temei in Thsasi structura lumii creatd prin Fiul lui Dumnezeu,
lume care poartd in ea amprentele rationale dumnezeiesti. Pe aceste
amprente se intemeiaza si capacitatea materiei de a media cunoasterea
celor ascunse la care se adauga existenta Tn om a unor facultéti de
cunoastere spirituala. Desi din motive metodologice vorbim separat de
Revelatie naturala si supranaturald aceasta distinctie se poate opera doar
teoretic deoarece la Sfantul Grigorie, ca de altfel la toti Sfintii Parinti, nu
exista o distinctie neta intre ele. Pentru Episcopul Nyssei Thsasi crearea
lumii este o formd de revelare a lui Dumnezeu, Care isi ntipéreste
gandurile Tn materie dandu-i subzistentd, ganduri enipostaziate, ca sa
folosim o expresie a lui Leontiu de Bizant (sec. V1), in ipostasul Fiului.
Astfel cd Sfantul Grigorie este constant in gandirea sa teologica atunci
cand interpreteaza celelalte forme ale Revelatiei, cum sunt teofaniile vechi-
testamentare, pe o linie hristologica.

Ar fi totusi gresit s& se creada ca modul in care Sfantul Grigorie de
Nyssa concepe Revelatia naturald ar avea vreo tentd panteistd. Desi
apare ideea prezentei lui Dumnezeu in materia intreagd, ea are ca pandant

6 Sfantul Grigorie de Nyssa, Cuvant Apologetic la Hexaimeron, tr. rom. Pr. T Bodogae,
n vol. Sfantul Grigorie de Nyssa Scrieri — Partea a doua, P.S.B. 30, ed. .B.M.B.O.R.,
Bucuresti 1998, p. 99

"ibidem

8 ibidem, p. 98
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insistenta cu care Sfantul Grigorie invata cé una din notele deosebitoare
dintre Dumnezeu si lume este caracterul necreat al Dumnezeirii ce o
diferentiazd radical de tot ceea ce existd. De fapt Sfantul Grigorie de
Nyssa este unul dintre Parintii cei mai vechi care vorbesc foarte clar de
distinctia dintre fiinta incomunicabild a lui Dumnezeu si lucrérile Sale. Tn
aceastd perspectiva care nu reduce niciodata distanta infinita dintre natura
dumnezeiasca si cea creata.

Sfantul Grigorie situeaza si Revelatia naturald putand-o de aceea
numi ,,amestecarea” puterii dumnezeiesti datatoare de viatd cu natura
materiald. Aceastd amestecare s-a facut intr-o ordine care, fiind sesizata
de om, 7l conduce la cunoasterea lui Dumnezeu, asa cum am arétat mai
sus: ,,puterea datdtoare de viatd s-a amestecat cu natura materiald intr-o
oarecare ordine: mai Tntdi s-a imbracat cu cele lipsite de simturi, apoi
Tnainteaza spre fiintele simtitoare si la urma se inalta spre firea cugetétoare
si cuvantatoare™. E important de observat in acest citat cd Sfantul Grigorie
foloseste pentru desemnarea raportului dintre firea creatd si Dumnezeu
cel prezentin ea un termen cu evidenté trimitere laintrupare: ,,imbrécarea”
»puterii datatoare de viatd” cu cele materiale. Deja cosmosul ne aratd
directia n care se dezvolta relatia dintre Dumnezeu si faptura iar celelalte
forme ale Revelatiei o vor accentua si concretiza tot mai mult pana la
Intruparea Domnului. Astfel omul ,,prin ridicarea cu mintea de la cele
pamantesti la cele suprasensibile ajunge s cunoasca pe Cuvantul cel din
fire Dumnezeu. Desigur ca aceastd cunoastere din cele create este
doar ,,intr-o mica masura”!!si de aceea era nevoie de alte forme de
revelare ale lui Dumnezeu, mai precise, mai limpezi si mai intense. Tnsa
aceasta nevoie nu priveste atat nivelul informational al Revelatiei, cat cel
ontologic, al unirii tot mai stranse a Creatorului cu creatura Sa, cata vreme
Revelatia are pentru Sfantul Grigorie mai ales un caracter ontologic.

Tn a sa Talcuire amanuntitd la Cantarea Cantarilor, Sfantul
Grigorie vorbeste despre Revelatia dumnezeiascd ca despre o actiune
dumnezeiasca continud, al carei principal scop este apropierea omului de
Dumnezeu: ,,Cuvantul apropie firea omeneascéd de Dumnezeu, urménd o
cale continud. Mai intai o lumineaza prin prooroci si prin poruncile legii

° Sfantul Grigorie de Nyssa, Dialogul despre Suflet si Tnviere, tr. cit, p. 367

1 jdem, Marele Cuvant Catehetic, Il, tr. rom. Pr. T Bodogae, Tn vol. Sfantul Grigorie
de Nyssa Scrieri — Partea a doua, P.S.B. 30, ed. I.B.M.B.O.R., Bucuresti 1998, p. 290

1 ibidem, IlI, tr. cit., p. 291
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[...]- Apoi, Cel dorit vine de fapt”?. Fata de prima parte a acestui citat
trebuie sa retinem faptul cd ,,firea omeneasca” patimeste apropierea de
Dumnezeu, o primeste ca pe o actiune suferitd din afard, actiune al carei
subiect savarsitor este Tnsusi Cuvantul. Aceeasi idee a unei Revelatii
active asupra omului o regasim si in comentariul la Fericiri unde Domnul
apare ca lucrand asupra credinciosilor prin intermediul cuvintelor Scripturii
deoarece ,,impartasire de Fericiri nu e nimic altceva decat impartasirea
de dumnezeire, spre care ne urcd pe noi Domnul prin cele spuse™®,
Asadar Revelatia este Thsusi Dumnezeu in lucrarea Sa, lucrare ce poate
imbréca nesfarsite forme, iar aceste forme sunt consemnate partial Tn
Sfanta Scriptura.

Sfantul Grigorie pune in legéturd lucrarea prin care Dumnezeu Se
descopera pe Sine atat cu ansamblul istoriei, Tn care El patrunde treptat,
cat si cu fiecare suflet in parte, a cdrui mantuire Dumnezeu o urmareste.
Astfel cad Revelatia are o dimensiune soteriologica si de aceea Sfantul
Grigorie de Nyssa ajunge sd 0 numeasca chiar ,,pastorire” a noastra de
catre Dumnezeu. Comentand raspunsurile miresei la chemarile de dragoste
ale mirelui, Sfantul Grigorie spune cé ,,acestea le rosteste sufletul, pe
care 1l paste Cuvantul, nuin niscai maracini sau ierburi, ci Tn buna mireasma
a crinilor vietuirii curate, de care fie ca sa ne saturdm si noi, pastoriti de
Cuvantul, in Hristos lisus, Domnul nostru, Cdruia se cuvine slava si
puterea, in vecii vecilor. Amin.”*, Prin tot ceea ce tine de Revelatie Th
feluritele ei forme, Dumnezeu ne pastoreste si ne mana la ,,buna mireasma
a cuvintelor vietuirii curate”. Sesizdm deja nuanta duhovniceascé
inconfundabila a teologiei Sfantului Grigorie de Nyssa si retinem cé
radacinile teologiei sale mistice se afla chiar in felul in care concepe el
Revelatia lui Dumnezeu. Din acest nucleu teologic se vor dezvolta
numeroase linii ale gandirii Sfantului Grigorie de Nyssa si de aceea Ti
subliniem dintru Tnceput importanta.

Tn acelasi comentariu la Cantarea Cantarilor Sfantul Grigorie
vorbeste despre o gradatie si un dinamism al Revelatiei care, ihcepand cu
diferitele gréiri ale lui Dumnezeu si teofanii catre alesii Sai, culmineaza

2jdem, Talcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor, tr. rom. Pr. prof. dr. D. Staniloae,
n vol. Sfantul Grigorie de Nyssa Scrieri — Partea intaia, PSB 29, Bucuresti, 1982, p. 176

% jdem, Despre Fericiri, V, tr. rom. Pr. prof. dr. D. Sténiloae, in vol. Sfantul Grigorie
de Nyssa Scrieri — Partea Intdia, PSB 29, Bucuresti, 1982, pp. 368-369

¥ ijdem, Talcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor, tr. cit., p. 190



Studii 59

cu ntruparea Mantuitorului: ,,Mai Tntdi [Dumnezeu] lumineaza [firea
omeneascd] prin prooroci si prin poruncile legii [...]. Dupa acestea vine
luminarea desavarsitd a luminii, cand se arata lumina adevarata celor ce
sed n Tntuneric si Tn umbrd, prin unirea cu firea noastrd. Mai Tntai deci
lucirile intelesurilor proorocesti si ale legii luminand sufletul prin ferestrele
si ingréditurile mintii noastre nasc dorinta de a vedea Soarele in aer liber.
Apoi, Cel dorit vine de fapt”®. Prin urmare Revelatia are si un caracter
dinamic legat de gradatia aratarii lui Dumnezeu Tn lume, dinamism care
exprima de fapt progresul Revelatiei.

Acest progres este, Tn esentd, patrunderea treptatd a lui Dumnezeu
in lumea care s-a indepartat de El prin pécat, si are, acest progres, o
foarte clard orientare hristologica. La aceasta orientare se refera Sfantul
Grigorie cand spune cad Dumnezeu 1si apropie firea omeneasca in mod
treptat, dar ,,urmand o cale continud”. Tntre diferitele forme istorice ale
Revelatiei nu exista nici un hiatus, ci numai o diferentd de intensitate.
\Vom vedea Tndatd n ce constd aceastd intensitate. Deocamdaté s& notam
ca punctul culminant al acestei cdi treptate dar continue de descoperire a
lui Dumnezeu este intruparea Cuvantului, actul suprem al Revelatiei peste
care nu mai poate fi nimic si care se afla intr-o desavarsita continuitate
cu toate formele precedente prin care Dumnezeu S-a revelat pe Sine.
»Glasul dumnezeiesc e adeverit de fapte si Cuvantul lui Dumnezeu e
urmat de venirea Lui, cum zice Proorocul: ,,precum am auzit, asa am si
vazut” (Ps. 47, 9)"*¢. Acelasi Cuvant al lui Dumnezeu care ,,a strélucit
mai Tntai Bisericii prin prooroci”’ S-a intrupat din Preasfanta Fecioara
Maria. Gradatia Revelatiei impreuna cu orientarea ei hristologica face ca
toate lucrdrile lui Dumnezeu dinainte de intrupare sé poate fi considerate
drept profetii hristologice, lucru care va intemeia teologic una dintre
metodele exegetice ale Sfantului Grigorie de Nyssa aplicate de el Vechiului
Testament.

Daca la nivelul istoriei omenirii Revelatia dumnezeiasca are o directie
hristologica, la nivelul vietii fiecdrui om Tn parte Revelatia este Tnteleasd
ca un progres al comuniunii lui Dumnezeu cu fiinta omeneasca. Pentru
Sfantul Grigorie Dumnezeu este Binele suprem, cu valoare ontologica de
sine statdtoare: ,,Dumnezeirea este Binele cel mai de pret si mai ales,

5 ibidem, p.176
% ibidem, p. 174



60 Studii

ncat spre El inclind tot cel ce doreste binele8, De aceea legatura omului
cu Dumnezeu este definité in termenii participérii la acest Bine iar Revelatia
este tocmai acest Bine care se arata si se daruieste pe Sine fapturii zidite
de El. Acelasi dinamism al Revelatiei pe care I-am semnalat la nivelul
general istoric 1l regasim acum la nivelul vietii personale a fiecarui om in
cadrul efortului propriu de ,,participare”® la Dumnezeu: ,,Caci participarea
la bunatatea dumnezeiasca 1l face pe participant mai mare si mai primitor
de bunétati, fiindca i dd spor in fortd si marime, asa incét cel ce este
hrénit cu bunétatea dumnezeiascé creste mereu si niciodatd nu inceteazé
de-a creste”®. Dacd omul nu se intereseazd de Revelatia lui Dumnezeu
Tnseamna cé nu se intereseaza de Dumnezeu insusi si de aceea adevarata
viatd virtuoasé poate fi dusd numai in deplin acord cu Revelatia, fiindca
,»iot ce e strdin de acest acord si de asemanarea [cu acest Bine], acela e
cu totul strdin de Bine”2. Tn acest punct se intalneste conceptia despre
Revelatie a Sfantului Grigorie de Nyssa cu dimensiunea asceticd prin
care el caracterizeaza constant vietuirea cea dupd Dumnezeu.
Dinamismul Revelatiei are, am vazut, la nivel general istoric o orientare
hristologicd iar la nivel individual uman acest dinamism se regéseste n
Tnsdsi constitutia naturii omului. Aceasta Tmpreuna cu intreaga faptura
ziditd are un dinamism launtric ce o caracterizeaza ca si creatie, spre
deosebire de Dumnezeu care, singur, in fiinta Sa este neschimbabil. Ini-
tial aceasta miscare era numai spre Dumnezeu, mai precis spre Dumnezeu
— Cuvantul, deoarece Acesta este cel prin Care Dumnezeu-Tatdl chema
la existenta tot ceea ce este. De aceea, dupd cum ardta un teolog roman,
,wJdirectia miscarii creaturii nu este alta decét directia Logosului prin care
Dumnezeu cheama lumea la existentd”?. Céderea insé a adus devierea

7 ibidem, p.178

18 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre Facerea omului, XI1, tr. rom. Pr. T. Bodogae, in
vol. Sfantul Grigorie de Nyssa Scrieri — Partea a doua, P.S.B. 30, ed. .B.M.B.O.R,,
Bucuresti 1998, p. 37

9 |deea de participare are bune traditii in filosofia clasica si poate fi urmaritd incepand
cu Platon unde acest concept indica o oarecare imanenta a ideii transcendente n lucruri.
Pentru Filon, Plotin si unii Parinti si scriitori alexandrini aceasta participare este expresia
relatiei personale si libere dintre Dumnezeu si om. Sfantul Grigorie de Nyssa isi construieste
aproape intreaga teologie pe aceasta idee a participdrii prin care el exprima atat raporturile
dintre Cosmos si om, dintre om si Dumnezeu, dintre Dumnezeu si creatie, cét si dintre
Persoanele Sfintei Treimi (cf. Pr. Dr. Vasile Raducd, Antropologia Sfantului Grigorie de
Nyssa, Ed. 1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 155) R

2 Sfantul Grigorie de Nyssa, Dialogul despre Suflet si Inviere, tr. cit, p. 385

2 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre Facerea omului, XII, tr. cit., p. 38
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acestei miscari de la sensul ei initial dorit de Ziditor si a Tntors pe om spre
el Tnsusi si spre zidirea rupta de Ziditor. De aceea readucerea omului la
starea voitd de Dumnezeu cere corectarea acestei devieri. Se cuvenea
deci ca tot prin Cuvantul lui Dumnezeu sa se implineasca aceasta, deoarece
creatura tot spre El se misca si Thainte de cddere. Astfel, cderea nu a
introdus o schimbare esential& in planul si in raportul lui Dumnezeu cu
lumea, ci doar o modificare temporard a modalitatilor Tn care creatura isi
va atinge scopul ei. Revelatia apare, prin urmare, unitard nu numai in
ceea ce priveste descoperirea lui Dumnezeu cétre omul cdzut, ci este
unitard chiar si cu Revelatia primordiala datd omului Tn Paradis, aflandu-
se intr-o continuitate cu aceasta. Asa intelegem sensul in care Sfantul
Grigorie de Nyssa numeste Revelatia ,,continud” pentru a o caracteriza.

Continuitatea Revelatiei exprima in plus Tncad unul din caracterele ei
cele mai importante, anume dimensiunea ontologica. Pentru Sfantul
Grigorie Revelatia, ca suma de informatii transmise noud de Dumnezeu
Tn diferite moduri, este secundard fatd de Revelatia ca manifestare si
patrundere a puterii inefabile si inexprimabile a lui Dumnezeu in lumea
creatd. Cuvantul omenesc articulat exprima doar partial si insuficient
aceastd putere dumnezeiasca ce se cere trditd si experiatd de fapturile
rationale create de Dumnezeu. In Cartea a Xll-a din Tratatul mpotriva
lui Eunomie, referindu-se la modul h care Dumnezeu le arata paganilor
prin intermediul zidirii ,,vesnica Lui putere si dumnezeire” (Rom. 1, 20),
Sfantul Grigorie scrie: ,,orice fenomen din jurul nostru, fizic sau gandit,
depinde de puterea preainalta si inexprimabild dumnezeiasca. Sufletelor
li se da cunostinta puterii dumnezeiesti prin intermediul fenomenelor, nu
prin cuvinte articulate si mai mult decat se poate propovadui cu cuvantul.
Astfel deci cerul spune dar nu vorbeste, iar téria vesteste facerea lui
Dumnezeu férd a da glas, ziua nu glasuieste desi spune cuvant (cf. Ps.
18, 2). Tn acelasi fel, Cel ce ni s-a ficut noud invatitor in Moise si n
David, de Duhul Cel Sfant vorbesc, ni-1 randuieste pe Dumnezeu ca ziditor
nu prin cuvinte, ci prin lucrurile ce se cunosc de catre noi prin intelesul
cuvintelor”2. Din acest citat retinem cé in raport cu esenta Revelatiei
cuvintele care vorbesc despre ea sau despre actele prin care Dumnezeu
S-a descoperit sunt oarecum secundare Tn sensul ¢a nu pot sa exprime si
sé cuprinda in mod deplin esenta, fiinta Revelatiei. Desi ele exprima ceva

2 Pr, Dr. Vasile Raduca, op. cit, p. 134
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din aceastd esentd a lucrurilor totusi spun mai putin decét ceea ce este
lucrul in sine. De ntelegerea raportului dintre manifestarile dumnezeiesti
n lumea creata si cuvintele care consemneaza si descriu aceste manifestari
tine atat intelegerea naturii Sfintei Scripturi si a locului ei Tn Biserica si in
viata duhovniceascd, cat si practicarea unui anumit tip de talcuire a
Scripturii.

Intelegerea Revelatiei ca patrundere treptatd a lui Dumnezeu n
lumea cézuta si accentuarea caracterului ei ontologic in raport cu cel
»informativ” este solidara cu restul teologiei Sfantului Grigorie de Nyssa.
Pentru el Revelatia are ca scop Tmplinirea planului lui Dumnezeu de
Tndumnezeire a omului si a cosmosului. Nu exista practic nici o deosebire
de scop intre actul creatiei si Revelatie, incat ambele au aceeasi directie.
Tn starea noastra de creaturi acest lucru are aspectul unui progres care
nsd, in teologia Sfantului Grigorie, ,,nu este atat o miscare spatiald, cat
calitativa, o miscare personald, adicd o crestere in comuniune, care
include, desigur, schimbarea calitativa, chiar ontologicd”?. Tn acelasi
registru de gandire ontologizantd, adica intre coordonatele intelegerii
raportului om-Dumnezeu in termeni de participare, se ihscrie si cunoasterea
pe care o capatd omul prin Revelatie, ,,cunoastere care nu se Tntemeiaza
pe informatia cu privire la cele doud realitdti contrare (binele si raul); nu
este nici o elaborare conceptuald si abstractd care ar exclude sau ar
preceda experienta, ci un gen de experienta cu o realitate, alta decét a
noastrd”?. Astfel, cunoasterea ce o capatd omul prin Revelatie este n
cele din urmé o experientd duhovniceasca, existentiald care primeste la
Sfantul Grigorie de Nyssa infatisarea unui anumit fel de vietuire in care
sunt cultivate virtutile. Revelatia, pentru el, nu poate fi ,,inteleasd”, nu
poate fi insusitd si nu poate fi talcuita siesi ori altora de absolut nimeni in
afara acestei experiente duhovnicesti. De fapt tocmai aceastd experienta
este pentru Sfantul Grigorie ,,intelegerea” Revelatiei, ca fiind expresia
ntalnirii si unirii cu Dumnezeu, valoare de participarea la El si la viata Sa
pe care ne-0 descopera revelandu-Se. Altfel spus, Dumnezeu revelandu-
Se Se Tmpartédseste si Tmpértasindu-Se Se descoperd. La aceste
considerente ne vom mai referi cdnd vom vorbi despre viata pe care
Sfantul Grigorie o pretinde de la cel e doreste sa citeasca si sa talcuiasca

2 sfantul Grigorie de Nyssa, Contra lui Eunomie, XII, PG 45, 985-988
2 Pr. Dr. Vasile Raduca, op. cit, p. 139
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Sfanta Scriptura.

Tn ceea ce priveste Revelatia ca suma de informatii Sfantul Grigorie
lasé sd se inteleaga ca cele revelate nu ar fi putut fi cunoscute de om pe
alta cale, silogisticd, a ratiunii, intrucat ele apartin altui plan de existenté la
care noi, dupé ce am cézut din starea initiald, ne raportdm deocamdaté
prin credint. Tn raport cu logica umani Revelatia si, prin urmare, tot
ceea ce se cuprinde Tn Sfanta Scriptura este mult mai convingatoare cu
conditia s& fie primite prin credinta: ,,noi méarturisim, scrie Sfantul Grigorie,
ca mai convingatoare decét orice méiestrie logica este Descoperirea din
Sfintele Tnvataturi ale Scripturii ...”%. 4 dupa cum existd un spor in credintd
tot asa exista si un spor in intelegerea Revelatiei si a Scripturii.

Tn ceea ce priveste atitudinea pe care o poate avea omul fatd de
Revelatie am ardtat deja cd el o ,,patimeste”. Dar aceasta nu-i anuleaza
libertatea aceasta avand un rol cheie in teologia Sfantului Grigorie de
Nyssa. Astfel, desi omul ,,patimeste” Revelatia lui Dumnezeu ca pe o
actiune din afara totusi in raport cu ea starea lui este de fiinta liberd. Am
vazut cd Revelatia are o dimensiune ontologica gradata orientatd spre
Hristos si cd cunoasterea de catre om a acestei Revelatii este de fapt
Tmpartésirea sa din Dumnezeu. Dar Tmpartdsirea de Revelatie si
acceptarea ei tin de libertatea cu care omul este Tnzestrat prin creatie si
care este o trasaturd a chipului dumnezeiesc din el. Astfel, desi Revelatia
este actiunea lui Dumnezeu asupra omului totusi raportul omului cu ea
este liber si personal catd vreme Revelatia are ca punct de inserare in
fiinta umana un dat de naturd ontologicd, constitutiv omului: chipul
dumnezeiesc. Posibilitatea Revelatiei asa cum este ea inteleasa de Sfantul
Grigorie e cuprinsd Tn nsusi actul creatiei omului, act in care sunt incluse
virtual atét libertatea omului de a-L primi pe Dumnezeu si de a se uni cu
El, cat si libertatea refuzului. ,,Cel care a zidit pe om tocmai spre a-1 face
partas la bunatétile Sale si Care a s&dit in firea lui, ncd de la creatie,
principiul binelui, pentru ca fiecare din darurile acestea s&-i indrume mereu
dorinta spre semenul sdu, desigur ca nu I-ar fi lipsit de binele cel mai nalt
si mai pretios, de darul de a tréi liber si de a actiona dupé voia lui. C&ci
dacd sila ar fi aceea care ne-ar dirigui viata, atunci de bund seam@ cd
chipul din om n-ar mai fi unul dumnezeiesc, ci fals, instrdinat si fard

% jbidem, p. 191 ~
% sfantul Grigorie de Nyssa, Dialogul despre Suflet si Inviere, tr. cit, pp. 368-369
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asemanare cu originalul. 3 cum s mai vorbesti de un chip al naturii
absolute cand acesta e sugrumat si robit slabiciunilor? Céci cel care a
fost zidit Tntru totul asemenea lui Dumnezeu, trebuia sé fie din fire liber si
stdpan pe vointa proprie, pentru ca apoi participarea la bunurile
dumnezeiesti sa fie résplata unor stradanii virtuoase”?’. Astfel, omul
contribuie si el prin stradania proprie la participarea sa la Dumnezeu, si,
prin urmare, la asimilarea Revelatiei si la intelegerea ei. Reamintim cd
din perspectiva teologiei Sfantului Grigorie termenii de ,,intelegere” a
Revelatiei, de ,,participare” la Dumnezeu, de ,,unire” cu Dumnezeu, de
viata virtuoasd, de ,,vedere” a lui Dumnezeu sunt aproape sinonimi. Aceasta
cvasi-sinonimie este intemeiata pe faptul cd Dumnezeu si omul Tsi sunt
corelativi, corelativitate bazatd pe chipul dumnezeiesc din om ,,c&ci in
ideea de chip al lui se cuprinde tot ceea ce caracterizeaza pe Dumnezeu”?.
Aceasta conceptie Tntemeiazd Revelatia dumnezeiascd asa cum am
descris-0 mai sus.

Pe langa libertate, atitudinea omului fatd de Revelatie mai este
caracterizata si de credintd, singura prin care omul, dupd cadere, poate
sé se raporteze la Dumnezeu. Rolul credintei in acceptarea Revelatiei
consta Tn faptul cd prin ea omul se deschide lucrarii lui Dumnezeu in el.
Astfel, existd mésuri felurite de credinta si acelasi act prin care Dumnezeu
se reveleaza este perceput in mod diferit de persoane diferite in functie
de masura credintei. Teofaniile veterotestamentare, minunile in care se
aratd puterea dumnezeiasca a lui lisus, textul biblic chiar sunt accesibile
doar prin ochii credintei, in om pétrunzand doar atata intelegere cata
ingaduie mésura credintei lui. Nu avem aici nimic din doctrina protestanta
,»Sola fide”, deoarece la Sfantul Grigorie de Nyssa credinta este, dupd
cum vom vedea, 0 mésurd a gradului nostru de participare la Dumnezeu
prin faptele credintei si, implicit, de Tmbibare a noastra cu Revelatia Sa.
In acest sens trebuie Tntelese unele afirmatii ale Sfantului Grigorie in care
Revelatia este facutd dependentd de putinta de cuprindere a cuvantului
biblic articulat: ,,Facatorul firii rationale ne-a daruit noud cuvantul in mod
analog cu masura firii noastre”?. La randul lui Tnsd, cuvantul biblic ce
consemneazd Revelatia spune primitorului doar atat cat ii Thgdduie acestuia
masura credintei s& primeascd. Din nou Dumnezeu si omul isi sunt
corelativi, primul descoperindu-Se potrivit stérii omului, c&ci ,,Dumnezeu

2 jdem, Marele Cuvant Catehetic, V, tr. cit., p. 295
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ni Se face noud asa cum ne ardtdm pe noi insine Lui prin vointd"*,
Ma@rirea ,,capacitatii” de cuprindere, de Tntelegere a Revelatiei este tot
una cu sporirea credintei si a aptitudinilor de ,,perceptie duhovniceasca”,
de ,,intelegere cu duhul”, sporire legatd de Sfantul Grigorie de efortul
liber al omului de a tri ascetic, dupd voia lui Dumnezeu si potrivit cu
chipul dumnezeiesc pe care il are ca sine a lui. Din nou teologia lui se
ntalneste cu mistica si cu ascetica, se intregeste si se Tntelege prin acestea.

Rezumand cele spuse mai sus retinem:

caracterul ontologic al Revelatiei, ce precumpéneste fatd de cel
informativ;

aspectul dinamic si progresiv al Descoperirii dumnezeiesti, dinamism
de care tine

orientarea hristologica a Revelatiei, orientare ce asigurd

valoarea de profetie hristologica a ntregii descoperiri de pand la
Hristos, suprema Revelatie, pe care omul o poate accepta sau refuza
prin

libertatea cu care este Tnzestrat ca si chip al Dumnezeu, libertate de
care tine

asumarea prin credintd, prin fapte, in mod ascetic si duhovnicesc
a Revelatiei, singura cale pe care ne putem apropia de intelegerea ei
adevarata si singura care da sens pozitiv vietii omului prin faptul ca il
uneste treptat, prin har, cu Dumnezeu.

2 jbidem, p. 294

» Sfantul Grigorie de Nyssa, Contra lui Eunomie, XII, PG 45, 989

% Sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor, IX, tr.
cit., p. 232
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Pr. lect. dr. univ. I. 0. Rudeanu

Elemente mitologice prezente in
crestinism pe teritoriul Transilvaniei

Muitologismul, ca si conceptie spirituald cumulativa a tuturor mitologiilor,
reprezintd forma cea mai evoluata de credinta religioasd premergatoare
religiilor autentice si fundamentale: Brahmanismul, Budhismul, Crestinismul
si Islamismul. El este o rezultantd si o culminatie a conceptiilor religioase
primitive: fetisism, naturism, animism, totemism si magism, ale céror urme
persistd in mitologism si se regdsesc, din pacate, si Th randurile comunitétilor
ce au adoptat Marile Religii, inclusiv Crestinismul.

Mitologismul reprezintd o conceptie religioasa superioard, indeosebi
n acceptia greco-romand, fata de toate conceptiile anterioare, prin: sporul
de ratiune introdus Tn gandire, ordonarea zeitatilor distincte reprezentand
autentice valori religioase, organizare sociala reglementard, rituale de cult
elevate autentic religios, delimitarea principala dintre sacru si profan, ca,
de asemenea, si de mare importanta, ideea unei Divinitdti supreme. Aceste
virtuti superioare ale mitologismului 7i explica persistenta, prin elemente
originare sau altele transfigurate, pana in zilele noastre. De ce, totusi a
fost depasit si religiile fundamentale s-au impus? Datoritd faptului ca
politeismul a cultivat o multime de zei si zeite concepute arbitrar, fabulatoriu
si subiectiv, avand drept consecinta: subiectivism Tn cunoasterea si
intelegerea universului, decadere morala la nivelul vietii individuale si
dezorientare politica la nivelul vietii sociale. Asa se explica succesul
rapid si generalizat al Crestinismului Tn Europa, apoi extinderea lui pe tot
Pamantul.

Dacé victoria religioasa ar fi fost absolutd, preferinta la mitologism
s-ar fi putut limita la atat. Realitatea istorica este evidenta, ilustreaza
deplin continuitatea unor credinte si obiceiuri mitologice. Daté fiind aceasta
situatie, vom lua in considerare cateva aspecte ale mitologismului, prezente
istoriceste in zona geograficd aferentd populatiilor convietuitoare in
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Transilvania, prin care dobandim un spor de intelegere atat a originii cat si
a evolutiei istorice a vietii religioase din aceasta zona.

Din literatura mitologica deosebit de bogata si diversificatd, vom retine
selectiv un numér restrans de date ce vin in sprijinul explicitarii complexului
spiritual al Transilvaniei. Tncepem prin autohtonii cei mai vechi: geto-dacii,
semnalati de istoricul Herodot si geograful Strabon, dovadé certd a relatiilor
lor stranse cu spiritualitatea greacd. Mitologia specificd a acesteia a condus
inevitabil spre politeismul comun tuturor popoarelor din epoca. O sinteza
asupra lui apartine lui Emilian Vasilescu, din care retinem: ,, Teoria care s-
a impus este aceea a politeismului geto-dacic... Zeul principal al geto-
dacilor, Zalmoxis..., avea cu siguranta caracter uranian, era zeu al cerului...
Credem cé nu gresim fdcand o apropiere intre Zalmoxis si Yama al
indienilor, Jimaal iranienilor, Wodan al germanilor, care, de asemenea, au
avut la Tnhceput caracter demonic, htonian, dar cu vremea au devenit zei
ceresti”.! Retinem credinta comuna Tn acelasi gen de zeu suprem atat a
geto-dacilor, céat si a vechilor germani, addugand ca ceea ce a apartinut
vechilor germani a revenit de la sine si noilor oaspeti ai Europei: maghiarii,
care, pe de-o parte, au intrat in conflict cu germanii, iar pe de alta parte,
au trecut si laTmprumuturi de ordin spiritual.

Stdruim asupra politeismului mitologic, fiindca el ofera incé doud
elemente de credintd comune celor trei nationalitéti ale zonei, fiindca sunt
comune aproape tuturor popoarelor lumii. Este vorba de cultul soarelui si
de eroi istorici zeificati.

Din partea istoricului lon Horatiu Crisan, care, tratand despre Alte
divinitéti, ca: zeul razboiului, zeita vetrei si a focului, divinitati protectoare
ale casei si animalelor si zeul soarelui, retinem concluzia si atestérile
urmétoare: ,,In cadrul tuturor culturilor apartinand epocii bronzului, spe-
cific spatiului geto-dacic, intalnim dovezi concrete ale cultului solar care
trece pe primul plan. Simbolurile solare se intalnesc in ceramicd, pe obiecte
de aur ori de bronz... Simbolurile solare sunt bine reprezentate in motivistica
ceramicii apartinatoare culturii Sighisoara-Wietemberg... Templul
descoperitin 1968 la Salacea (jud. Bihor), apartinnd culturii Otomani, a
fost si el inchinat soarelui.”

Faptul can legatura cu ,,simbolurile solare” sunt mentionate valoroase

! Diac. prof. Dr. Emilian Vasilescu, Istoria religiilor, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 322.
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contributii ale istoricilor germani® este 0 dovada vie cé acest cult al soarelui
si simbolurile solare apartin populatiilor Transilvaniei ereditar, prin
mostenirea comund de la vechile populatii ale Europei, cu aceleasi credinte
mitologice. Deci, infratirea spirituald a anticipat-o pe cea social-politica,
datand nu de secole, ci de milenii.

Peste cultul soarelui provenit din mitologiile autohtone europene s-a
adaugat cel de provenienta noud, in secolele Il si Il e.n., prin expansiunea
romand, concomitent cu ideile crestine, ceea ce explica interferenta si
ambiguitatea de valori autentic religioase cu cele mitologice antice. O
explicatie, urmatd de o precizare valoroasd, apartine lui Nicolae lorga,
care semnaleaza: ,,Invazia zeilor din Orient si a cultelor alexandrine
Thainteaza n aceastd epocd pand in Galia, aducand pe Isis la Marsilia...,
cultul lui Mithras (zeul soarelui si al luminii in Orient) in campiile Rinului...”
,»Am prezentat toate aceste exemple, atat de numeroase si variate, pentru
a face sa inceteze opinia, atat de rdspanditd, cd acest amestec, care este
inform numai Tn aparentd, pentru ca fiecare natiune vine cu seria ei de
zei, s-ar gasi numai in aceastd provincie diversificata care este Dacia.”

Din textul restrans al explicatiei retinem ca: elementele comune de
credintd ale populatiilor germana si roméand din Transilvania, carora li se
asociaza si populatia maghiara, au radacini premergatoare convietuirii lor
pe teritoriul Transilvaniei, fiindc fiecare Tn parte a preluat valori religioase,
si mai ales mitologice, din spiritualitatea Europei constituitd prin
universalitatea Imperiului Roman.

Deplinintemeiata rdméane, deci, concluzia lui N. lorga, aceea ca Dacia,
al carui centru spiritual a fost Transilvania, n-a monopolizat nici politeismul
mitologic si nici crestinismul originar. Cele trei natiuni intrunite pe teritoriul
Transilvaniei au 0 mostenire comund: mitologia greco-romand, la care s-
au adaugat valorile crestine, de la sine intelese, Tn conditii istorice
diferentiate. Aceasta explicd deosebirile de ordin confesional, care, Tnsa,
nu schimbé fondul mitologic increstinat, comun intregii Europe.

2 lon Horatiu Crisan, Spiritualitatea geto-dacilor, Editura Albatros, Bucuresti, 1986,
p. 401-402.

% lon Horatiu Crisan mentioneaza pentru simboluri solare urmatoarele contributii
germane: 1) J. Lachler, Vom Hakenkreuz, Die Gesichte eines Symbols, Leipzig, 1921; 2)
G. Kossak, Studien zum Symbolgut der Urnenfelder- und Hallstatzeit Mitteleuropas,
Berlin, 1954.

“Nicolae lorga, Istoria Romanilor in Dacia Traiana, vol. |, parteaa Il-a, ed. francezd,
Bucuresti, 1937, p. 237-238.
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Tn aceasta situatie, ludm Tn considerare o noud concluzie
semnificativd, a ceea a etnologului Romulus Vulcdnescu, formulata astfel:
»,Mitologia daco-romana se prezinta deci ca o sinteza a mitologiei dace
Cu aceea romana, in care au intrat si elemente de mistica sacra si noul
cult al impératilor divinizati. Tendinta spre un zeu unic solarizat (sub
care se va profila apoi lisus) si o zeitd unic@ lunizatd, Dea rex (mai
apoi, in Crestinism, Fecioara Maria), se manifesta tot mai mult”s, progresiv,
pana la incheierea procesului de increstinare.

Admitand ca exista, dupd cum am vazut, o evolutie istorica unitard
sub aspect spiritual Th Europa, datoritd stapanirii unitare a Romei, mitologia
dualistd, gen cea daco-romand, a fost preluatd de toate neamurile Tn
formare ale mileniului intai, in aceeasi masura: romani, maghiari si germani,
Tncepand cu perioadele premergatoare convietuirii lor.

Printre elementele comune de credinta si obiceiuri, pe 1angé zeificarea
si cultul soarelui, se adauga zeificarea unor eroi istorici: profetii religiosi
sau celebri conducétori politici, ale caror functii se suprapun uneori. Dovada
cea mai evidenta sunt vitraliile, statuile si picturile celebrelor monumente
arhitecturale: catedrale, palate sau castele, unde se pot admira, conturandu-
se, sfinti blajini cu regi si imparati eroici.

Pentru mitologia daco-romand, exemplul cel mai edificator este
Zalmoxis. Din primele informatii apartinand lui Herodot, Zalmoxis apare
ca fiintd complexa: om simplu, conducétor spiritual si zeu suprem, dupa
cum rezultd din textele corespunzétoare: ,,Zalmoxis fiind doar un muritor
- a fost un rob in Samos, si anume al lui Pitagora... Zalmoxis a cladit o
casa pentru adundrile barbatilor, Tn care Ti primea si Ti punea sa
benchetuiascé pe fruntasii térii, invatandu-i ca nu vor muri... Getii cred
cd nu mor si ca acel care dispare din lumea noastrd se duce la zeul
Zalmoxis.”® Strabon repeta ca Zalmoxis ,,ar fi fost sclavul lui Pitagora”,
dar cain final ,,a primit si numele de zeu”.

Apartenenta lui Zalmoxis la mitologie, prin zeificarea lui, este ilustratd
de urmatoarele date si consideratii: ,,Dupd informatia lui Mnases din
Patara..., getii ar fi venerat pe Kronos si Tl numeau Zalmoxis... Tnsusi
faptul ca Zalmoxis a fost pus n raport cu Kronos sau cu anumiti specialisti
ai extazului a pregatit calea interpretarii moderne a lui Zalmoxis ca zeu al

> Romulus Vulcénescu, Mitologia romand, Editura Academiei RSR; Bucuresti, 1987,
p. 125.
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mortilor... Tn epoca romané, exista un sincretism Zalmoxis-Gebeleizis.
Dacé, asa precum gandim, Gebeleizis reprezintd vechiul zeu celest al
geto-dacilor..., Zalmoxis este zeul misterelor, maestrul initierii, cel care
conferd imortalitatea.”®

Nu se simte nevoia a insista cu dovezi si argumente asupra unor
adevéruri istorice deplin evidente ca si acesta ca: popoarele Europei, Tnainte
de Tncrestinare, au fost dominate de credinte magice si mai ales mitologice,
pe care le-au pastrat diferentiat si in cele doud@ milenii crestine.

Zeificarea mitologica este un ilustru exemplu, fiind continuata prin
beatificarea sau canonizarea in Bisericile traditionale. Sfintii, asemenea
zeilor, Tsi continud existenta n Tmpéaratia Cerurilor, cu virtutea lor
protectoare asupra oamenilor, ce-i pot implora atat pentru depdsirea
suferintelor pAmantesti, cat si pentru dobandirea fericirii Tn viata de veci.

Zalmoxis si dupd el, aseménator, Deceneu au fost zeificati ca
mentori spirituali si consuli cu merite politice. Tn mod aseméanétor au
fost sanctificati, de poporul roman, martirii increstinarii Andrei si Sava,
de poporul german, Carol cel Mare, ca prim impdrat crestin, iar de
poporul maghiar, 2tefan I cel Sfant, pentru desadvarsirea procesului
increstindrii, in calitatea sa de imparat. Coroana sa a devenit un mit
istoric national si o relicvé religioasa sfanta, deplin recunoscuté. Prin
cei mentionati, carora li s-au addugat alti patroni protectori pe parcurs,
cele trei popoare si-au asigurat protectia proniei ceresti, intarindu-si
increderea si potentialul de lupta in implinirea propriilor idealuri, care,
cu cat au fost mai crestinesti, cu atat au fost mai omenesti, mai comune
si mai binefacatoare tuturor.

O altd dovada a continuitatii mitologismului in Crestinism o avem in
obiceiurile si traditiile festive, cu schimbdri de continut, dar cu acelasi gen
de manifestari generatoare de reculegere sufleteascd, de bund dispozitie
si chiar de veselie. Ele au constituit, totdeauna si pretutindeni, un puternic
catalizator spiritual intre oameni in general si intre etniile diferite ale
acelorasi comunitéti si zone geografice. Explicatia st in imperativul
elementului festiv, sérbatoresc si de veselie a intregului gen uman.

O confirmare a acestui fapt o avem intr-un adevar sociologic,

¢ Herodot, Istorii, 1V, p. 94-96.

"Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-Han, Editura 2tiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1980, p. 58.

8 Mircea Eliade, op. cit., p. 58 si 68.
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respectiv ca: Ziua a saptea a saptdmanii, stabilitd de Dumnezeu la Facerea
Lumii, este instiututia sociala cea mai statornica din istoria societétii.
Adaugand, la acest adevar, una din definitiile stiintifice propuse omului,
aceea de homo ludens, adica de fiinta ce se joacd si se veseleste, avem
un argument Tn plus al necesitdtii si al satisfactiilor pe care omul le are in
zilele de sérbétoare. Stadiul istoric al acestora care ne intereseaza este
prezentat de folcloristul Artur Gorovei astfel: ,,Serbarile prin care mai
Tnainte vreme erau celebrate vechile divinitati se transformaserd acum in
cultul sfintilor. Aceste solemnitéti, care placeau poporului prin caracterul
lor zgomotos si glumet, erau totusi Tngaduite.”® Cu alte cuvinte,
ncrestinarea, respectiv trecerea spre o viata autentic religioasd, nu s-a
facut prin respingerea traditiei mitologice, ci prin adaptarea ei la noua
credintd. Climatul festiv, sarbatoresc a fost preluat integral, obligand
institutiile bisericesti crestine la 0 permanenta luptéa de corectare, adaptare
si, Tn unele cazuri extreme, de eliminare a practicilor festive cu totul
inacceptabile si contrare spiritului crestin.

Cazurile analizate fiind edificatoare Tn privinta perseverentei si a
continuitatii mitologismului Th Crestinism, putem trage, in interesul tematicii
ce urmdrim, urmatoarele:

CONCLUZII:

Traditia spirituald fiind una Tn esentd si comuna prin apartenentd
intregului gen uman, ea constituie un factor de convergenta si intelegere
pentru viata sociala.

Politeismul mitologic, mai ales Tn epoca romand, a constituit un fac-
tor al armoniei religioase si al unitétii sociale, dovedind istoriceste ca
pluralitatea de credinte si obiceiuri nu este un impediment pentru unitatea
prosperd a unei societdti eterogene etnic si religios.

9 Artur Gorovei, Literatura populard, col. |, Editura Minerva, Bucuresti, 1985, p.377.
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Pr. lect. univ. dr. loan C. Tesu

Preotul — chip al iubirii
si ddruirii depline

,Voi sunteti lumina lumii; nu poate o cetate aflatd pe varf de
munte sa se ascunda.

Nici nu aprind faclie si o pun sub obroc, ci in sfesnic, si
lumineaza tuturor celor din casa.

Asa sd lumineze lumina noastra Tnaintea oamenilor, asa incat
sd vada faptele noastre cele bune si sa slaveasca pe Tatal vostru
Cel din ceruri”. (Matei 5, 14-16)

Preotia crestind izvordste din Hristos si este iubire si daruire, slujire
deplind a lui Dumnezeu si a semenilor. Preotul adevérat iubeste si se
jertfeste pe sine continuu, la masura la care Tnsusi Méantuitorul a facut-o,
dandu-si viata Sa ,,pentru noi si pentru a noastrd mantuire”.

Preotul de vocatie, asemenea Pastorului Celui Bun — Hristos, isi
pune viata sa pentru oile sale, pe care le iubeste si le pazeste, pentru ca
sunt ale sale, din staulul sdu, spre deosebire de cel rdu, caruia nu-i pasa
de oile sale, pentru c& nu le considera ca fiind ale sale si de aceea le lasa
prada lupilor rapitori.

Grija esential& a pastorului bun este méntuirea turmei incredintate
lui spre pastorire si conducere cétre fericirea vesnica. El nu are liniste si
pace n suflet dect atunci cand exista liniste si pace ntre pastoritii sdi si
n sufletul fiecaruia dintre ei. Grija lui fundamentald este aflarea oilor
ratdcite sau pierdute din turma sa si intoarcerea lor in staului iubirii.

Bucuria preotului bun este bucuria celui ce reuseste sé intoarca pe
om de la moarte la viata, pe pacétos, de la rdu spre bine, de la pécat la
virtute. Este bucuria celui ce are darul ca, prin cuvintele si faptele sale,
sd stearga lacrima de pe obrazul celor multi si sérmani, sa usureze durerea
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si sd alunge tristetea, sadind Tn locul acestora dragostea si pacea, bucuria
si armonia. Asemenea Mantuitorului, el cautd drahma si oaia cea pierduta
si se bucurd cu bucurie curatd atunci cand reuseste sa o afle si sd o
adauge turmei sale.

Ca unul ce este preocupat de soarta pastoritilor sdi, atat cea
vremelnica, dar mai ales cea vesnica, el stie mai bine decét oricare altul
cd mantuirea se obtine doar Tn comuniune cu ceilalti, ajutdndu-i pe acestia
si cu ajutorul lor. Mai mult decét pentru oricine, pentru el, mantuirea nu
este un bun strict personal, individual, ci comunitar. EI se mantuie pe sine,
Tn masura Tn care reuseste sa-i mantuiasca pe altii, pe cei incredintati lui
si pentru care va trebui s@ dea socoteald la infricosata Judecatd, dupa
cum si pierderea vreunui pastorit al sdu inseamnd, de fapt, si pierderea
sa. Am putea spune cd preotul merge in rai sau in iad alaturi de pastoritii
sdi, impreund cu ei, de mana cu ei. De aceea, preocuparea de imbunatatire
a vietii sale duhovnicesti si de Tnaltare morald a enoriasilor séi constituie
grija sa esentiald. Aceasta face dificultatea, dar si frumusetea vietii sale;
n aceasta 1si afld el linistea si mangaierea sau, dimpotrivd, méahnirea si
tristetea.

Adevératele bucurii ale preotului adevarat nu sunt de natura materiald,
desi 0 bundstare materiald 1l poate ajuta sa facd tot mai multd milostenie,
ceea ce lui Ti place cel mai mult, ci reusitele si implinirile duhovnicesti.
Preotul de vocatie simte la modul cel mai Tnalt si intens bucuria celui ce a
redescoperit dragostea Parintelui ceresc, a celui ce s-a pocdit.

Pentru el, nici o bucurie nu se poate compara cu fericirea pe care o
simte atunci cand incepe sa Intrezareasca rezultatele pastoratiei sale, cand
vede si simte c toate eforturile si ostenelile sale nu au fost in zadar, ci au
patruns Tn mintea si inima pastoritilor sdi si le-au schimbat viata.

La fel, necazurile si mahnirile sale, tristetile si supararile sale nu se
restrang la lipsurile sau imperfectiunile materiale. Nu acestea 1l dor cel
mai tare pe adevaratul preot, desi el lupta si pentru inlaturarea acestora si
nu doar lael, ci si la ceilalti, prin faptele milei trupesti, ci si imperfectiunile
duhovnicesti ale sale si ale pastoritilor sdi. Pe el 1l doare cel mai tare, si
totusi nu deznddajduieste, ci luptd impotriva lor, lipsa de sensibilitate, de
preocupare duhovniceasca a oamenilor, nepasarea lor fatd de suflet, lipsa
grijii acestora de a se mantui. il doare cand vede ca toate ostenelile sale
sincere raman farad ecou in inimile reci, de piatrd, ale unora dintre ei, dar
si pe acestea cauta sd le inmoaie, prin dragoste si grija. Tl doare cumplit
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infirmitatea sufleteasca, scrupulozitatea sau laxismul, nepésarea sau
indiferenta duhovniceasca.

»Pentru o inimé& de preot — spunea profesorul Teodor M. Popescu —
nu exista Tn parohia lui si pe lume nimic indiferent. Ar putea ceilalti oameni
si toti sd treacd nestiutori si nepasatori pe langa ceea ce zbuciuma si
doare pe semenii lor, sa inchid& ochii, s&-si astupe urechile, sa refuze
simturile si grija lor, a suferintelor, Intristarilor si pacatelor noastre, singur
preotul nu trebuie si nici nu poate niciodata sa-si intoarcd privirea, auzul si
simtirea de la nici un suspin sau geamaét, de la nici o lacrimd, de la nici o
chemare, de la nici un strigat de alarma, de la nici o mizerie si de la nici un
pacat. Preotul percepe si inregistreaza tot ce misca si intereseaza sufletul
omenesc, el are aderentd la toate sufletele, el prinde, intelege si simte
vibrarea tuturor, vibreaza cu Tnsusi vibrarea lor.

Inima preotului este mare cat toate celelalte laolaltd, pentru cd el le
iubeste si le cuprinde pe toate celelalte. Ea trebuie sa cuprindd in adevar
toate ndzuintele si simtdmintele omenesti. Conceptiile, trebuintele si
dorintele, pacatele noastre sunt multe si variate, ca oameni. Ca oamenii
VOr sau nu, cd oamenii stiu sau nu ¢& preotul gandeste si simte conceptiile,
nevoile, nazuintele si pacatele lor, le mediteaz4, le vrea impécate, usurate
sau indreptate. n cugetul si inima lui, preotul trebuie s& puna si sa rezolve
toate problemele morale care agité pe credinciosii lui, Biserica si omenirea.
n sufletul lui de apostol, de frate si de parinte, se revarsa ca apele intr-o
mare, paraie, rauri si fluvii sufletesti din toate laturile, gandirea si simtirea
tuturor oamenilor. El le cugetd si le simte cu toti si pentru toti. El este
cugetul si inima lor, a tuturor™.

El este parintele tuturor, care plange cu lacrimi mai dureroase si mai
adanci alaturi de noi sau din cauza noastrd si tot el se bucurd mai sincer
si mai curat pentru reusitele noastre. Tn sufletul sdu cuprinzétor si in inima
sa curatd Tncap toate bucuriile si necazurile nostre. In inima sa, toate
acestea au o altd rezonantd, mai grava, pentru cd alta este si
responsabilitatea sa. El, parintele nostru, sufera alaturi de noi, ia asupra
sa 0 mare parte din durerea noastra sufleteasca si, daca ar putea, ar lua
si din cea trupeascd, dupa cum la bucuria noastra adauga si bucuria sa,
bucurie sfanta. El flimanzeste si Tnseteaza cu noi si cu Hristos, din cauza

! Prof. Teodor M. Popescu, Inima preotului, meditatie tinuta la Institutul Teologic —
Bucuresti, p. 4-5.
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orbirii lumii, insd, Tn sufletul sdu, Hristos Domnul, Tntruchipat n cel mai
umil semen al nostru, Tsi gaseste cel mai cald sélas. n inima lui Tncape o
ntreagd lume, cu necazurile si bucuriile ei. Pe cele dintdi, adica pe necazuri,
lupta sd le Tnlature sau macar sa le aline; pe bucurii, cauta sa le faca tot
mai curate si mai depline.

,»Inima preotului — spunea acelasi teolog — trebuie sa fie larga si mult
curprinzdtoare, sensibila la orice nevoie, grija, durere, bucurie omeneasca,
deschisa, intelegatoare ca sd imbratiseze pe toti oamenii si toate pasurile
lor. Preotul este apostol, pastor si parinte. El cunoaste, trateaza si usureaza
pacatele si usurintele omenesti. El predica iubirea lui lisus Hristos, Thvata
si face simtitd iubirea de oameni, bunéatatea, rdbdarea, iertarea,
devotamentul, abnegatia, spiritul de sacrificiu. Misiunea lui cea de toate
zilele 11 pune in fata tuturor grijilor, necazurilor, lipsurilor, ispitelor si scaderilor
omenesti. El intalneste mizeria si pacatele noastre, cunoaste slabiciunile
si patimile noatre, pe el il privesc toate ca si pe noi insine: el rdspunde
solidar cu noi de mantuirea noastrd, lui i se adreseaza toate, el trebuie sa
le timéaduiasca si usureze pe toate, el omul cu cea mai mare si mai buna
inima: inima de preot™.

Inima lui este o cutie de rezonanta a lumii, in care se aud si se simt
toate miscérile sufletului omenesc, toate trdirile pozitive si negative, toate
ecourile faptelor noastre si ale urmarilor lor. Ratiunea lui de a fi este
aceea de a exista prin si pentru altii. EI nu traieste pentru sine, ci pentru
altii. El nu-si trdieste doar viata sa proprie, ci trdieste viata fiecaruia dintre
noi. Traieste dramele si succesele noastre, cu o intensitate adeseori mai
mare decat cea cu care le trdim noi. Bucuria lui o constituie pastoritii séi,
implinirile si realizarile lor, succesele lor, si in mod deosebit, cele sufletesti
si duhovnicesti. El stie cAnd s tacd, ascultand pasurile noastre, dar stie si
cum si cand sa vorbeascd, pentru a aduce linistea si pacea sufletelor
zbuciumate.

Nimic din cele cele ce frimanta pe péstoritii sdi nu-i este indiferent
preotului de vocatie. El nu este apatic si lipsit de preocupare si de interes
fatd de cele ale noastre, ci este permanent interesat si preocupat de ele,
fie ele mai bune sau mai rele, cdutand pe cele rele sa le izgoneasca
pentru totdeauna din viata noastra, iar pe cele bune sa le sddeasca pentru
totdeauna n sufletele noastre.

2 |bidem, p. 3-4.
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,Pentru preot - spunea teologul roman — nu existd necunocut, stréin
sau indiferent. El trebuie s& respire pentru toti si continuu sentimentul
dragostei crestine; asa cum floarea exald pentru toti mirosul ei frumos, in
chip natural, pentru ca este floare, tot asa preotul trebuie sd iubeasca
pentru ca este preot. Preotul trebuie sa iubeasca pe rduvoitori si
rdufécatori, pe dusmani si pe potrivnici — ,,dacd are” — cu dragostea
crestind cu care trebuie sa-i mantuiasca, dragoste care iartd, rabdd, uita,
indreaptd, biruie si poate totul™3.

Ochii sdi sunt un izvor si o mare de lacrimi de bucurie sau de necaz,
dupa modul nostru de vietuire: virtuos sau pacétos. EI pune n practica
mai mult si mai bine decat oricine Tndemnul Sfantului Isaac Sirul: ,,\Veseleste-
te cu cei ce se veselesc si plangi cu cei ce plang. Caci acesta e semnul
curdtiei. Fii bolnav cu cei bolnavi. Plangi cu cei pacatosi. Bucura-te cu
cei ce se pocdiesc. Fii prieten cu toti oamenii, dar fii singur in cugetul tau.
Fii pértas la patimirea tuturor, dar cu trupul tdu fii departe de toate. Nu
mustra pe cineva si nu osandi nici chiar pe cei foarte rdi in vietuirea lor.
intinde haina ta peste cel ce a gresit si acopera-I. 8 dacad nu poti lua
asupra ta greselile lui si nu poti primi si certarea si rusinea in locul lui,
rabda-1 mécar si nu-I rusina™.

,Preotul trebuie sa iubeasca pe toti oamenii, pe straini si necunoscuti,
virtuosi si pe pécatosi chiar, ca unii care trebuie si ei mantuiti de El, de
Arhiereul Hristos. El trebuie sd-i iubeasca pe toti ca frate, ca preot, ca
parinte sufletesc, ca slujitor si nu se poate mantui pe sine decat mantuind
pe altii, lucru facut ca slujitor al lui Hristos care a iubit pe toti, s-a réstignit
pentru toti si avea chemarea tuturor la El si la mantuire™.

Sfantul Maxim Marturisitorul spune cd Hristos se jertfeste mistic
pana la sfarsitul lumii, nu doar euharistic, ci si existential. Prin fiecare
pacat al nostru nu facem altceva decat sd rastignim a infinita oard pe
Mantuitorul lisus, sa-1 infingem mai adanc pe frunte cununa de spini si
cuiele suferintelor, in palmele Sale. Fiecare pacat al nostru inseamna un
nou si inutil calvar, un nou drum al crucii, o noua Golgotd, la care il osandim

% Idem, Preotul si dragostea ntreolaltd, in ,,Mitropolia Banatului”, anul XXXV
(1985), nr. 3-4, p. 213-214.

4 Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre nevointe, in Filocalia sau culegere din scrierile
Sfintilor P&rinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desavarsi, volumul X,
Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti,
1981, p. 304-305.
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pe Hristos. De aceea, ochii preotului sunt inldcrimati de pécatele lumii, de
fuga ei si Indepartarea de Hristos, Mantuitorul si Viata lumii. El plange, si
isi plange nu doar pécatele sale, ci si ale lumii, care lovesc direct in sufletul
lui, Tl rdnesc cumplit, 7l rastignesc. Adevadratii sfinti plangeau pentru
neputinta si imposibilitatea diavolului de a se mantui, de a cunoaste si
experia dragostea Tmpératiei si iubirea lui Dumnezeu. La fel face si
adevaratul preot. Sufera pentru pacatele noastre, prin care ne indepartam
progresiv de viata adevératd, pe care Hristos a venit sa ne-o daruiasca
din belsug, pacate prin care implinim lucrarea celui rau si ne facem din fii
ai lui Dumnezeu, slujitori ai ,,printului lumii acesteia”.

El plange cu noi si pentru lumea aceasta, pentru nedeplinatétile vietii
noastre si pentru imperfectiunile morale din aceasta lume, dar se bucurd
cu o bucurie sincerda si curatd pentru fiecare faptd buna pe care o facem,
pentru fiecare cuvant si indemn bun pe care Tl urmém, pentru toate
realizarile noastre materiale si mai ales spirituale. Din acelasi suflet rasar
lacrimi si cuvinte de bucurie, mai frecvent, mai multe si mai curate, decat
izvorasc ele din ochii nostri intunecati inca de negura pacatelelor. 4 aceasta
este un semn al curétiei.

El stie s& se bucure cu noi ca unul de-al nostru si traieste necazurile
noastre cu sufletul nostru. El ne este mai intim decat ne suntem noi Tnsine;
este mai apropiat sufletului nostru decét hsusi trupul si sufletul nostru, ne
cunoaste mai bine si cu mai multe obiectivitate decat reusim noi sa o
facem. El ne citeste si ne intuieste mai bine decét oricine traiectoria vietii
noastre, ne poate intui caderile si urcusurile noastre, in functie de ascultarea
sau lipsa de ascultare fatd de el, ih plan moral.

Adevadratii duhovnici au darul cunoasterii exacte a ,,asezarii” noastre
sufletesti, ne cunosc extrem de fin miscérile noastre interioare, citesc
foarte clar si limpede ceea ce se afla Tn inima noastra. Ei stdpanesc darul
citirii in inima ucenicilor, adica darul cardiognosiei, dar ca unii care cunosc
valoarea smereniei n viata cresting, cautd sa-1 ascundd, dupd cum cauta
sd Tmbrace toate faptele lor bune cu frumosul vesmantul al ,,smeritei
cugetari”.

Viata lui este o anticipare a impdratiei mesianice a pacii, pe
care el cauta s o instaureze Tnca de acum, din aceasta lume si din aceastd
viata. Ea este 0 mérturie despre slujirea integrald a lui Hristos si despre

® Prof. Teodor M. Popescu, art. cit., p. 213.
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urmarea lui deplina. Preotul este un marturisitor nu numai prin vorba sau
prin cuvant, ci prin fapt si viata.

El este, prin execelentd, un om al iubirii depline si al daruirii de sine.
Pentru el, sentimente ca dusmanie, urd, invidie, reprezinta ceea ce poate
fi mai rdu n firea umana, pacate Tmpotriva carora el lupta cu tarie, pentru
a le elimina total din sufletul sdu si al celorlalti. El intelege mai bine decéat
toti ceilalti oameni si Tmplineste Tntru totul porunca noud a iubirii pe care
Mantuitorul a lasat-o la Cina cea de Taind, ca pe un testament al Sau:
,»Poruncd noud va dau voud: S& va iubiti unul pe altul, precum v-am iubit
Eu pe voi” (loan 13, 34).

lar iubirea sa, care, pe masura ce se curatd tot mai mult, se apropie
de iubirea infinitd a lui Dumnezeu fata de toti si de toate, vede in fiecare
semen al sau chipul lui Dumnezeu, ce suspina spre redobandirea fericirii
primordiale. Acest chip dumnezeiesc, aceasta sclipire de dumnezeire si
pecete a lui Dumnezeu cautd el sd o distingd si sa o ajute sa se dezvolte
n asemanarea deplind cu Dumnezeu, in sfintenie.

Pentru el, nu exista prieten sau vrajmas, apropiat sau strdin. Toti Ti
sunt frati, iar el le este tuturor ,,périnte”. impreund sunt chemati la iubire
si mantuire. El nu are dusmani, pentru ca este un om al Tntelegerii, care
cautd mai presus de toate pacea si dreptatea lui Dumnezeu. @i chiar si pe
cei ce-i vor sau Ti fac raul, el nu i priveste cu rautate si rdzbunare, ci
asemeni Mantuitorului pe Cruce, se roaga pentru Tntoarcerea si iertarea
lor. El are puterea s astepte cu rabdare, pana in ultimul ceas, Intoarcerea
lor, cu aceeasi dragoste si sperantd, ca la inceput. De aceea, el nu se
rdzbung, ci iartd, nu pedepseste, nu judeca si nu osandeste, ci se roaga.
Se roagd mai intai pentru ca Bunul Dumnezeu sé-i daruiasca rabdare si
intelepciune, iar pentru ,,contrarii” séi se roaga ca Dumnezeu sa le dea
gand de pocdinta si dorintd de mantuire. & de aceea rugdciunea lui se
implineste. Pe acesti ,,adversari”, el nu-i priveste ca pe niste rivali, ci ca
pe niste frati suferinzi, ce trebuie negresit ajutati, ca pe niste semeni aflati
n neputinta de a iubi si ierta, de a vedea realitatea asa cum trebuie s fie
ea, din punct de vedere duhovnicesc, ca pe niste semeni care se opun sau
tdgaduiesc evidentele. lar dragostea sa 7i dezarmeazd pe acestia. El
investeste in acestia dragoste, intelegere, iertare si aceastd conduitd
duhovniceasca a sa 7i determind de cele mai multe ori sa se intoarcé
asupra lui cu gand bun. El stie ca iubirea crestind nu are limite, c& Hristos
a desfiintat granitele ei, ca Tn Hristos toti sunt frati, ca fii ai Aceluiasi
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Parinte ceresc.

Preotul cautd sd vesteascd si s puna in lucrare iubirea crestina,
chemand si indemnand la iubire tot mai curaté si mai Tnalta. El ne arata ca
lumea aceasta este expresia iubirii infinite a lui Dumnezeu si de aceea ea
trebuie sa se transforme Tntr-un spatiu al iubirii, intr-un univers al dragostei.
Fiinta umand este expresia cea mai Tnaltd a acestei iubiri divine si Tsi
justifica existenta priniubire.

Preotul — om al cuvdntului, al faptei si al rugdciunii
pentru mdntuirea sufletelor noastre si a lumii

Cuvantul reprezintd in slujirea preoteascd un mijloc important de
propovaduire. Harisma cuvantului cu putere de influentare spre bine, darul
sfatului, sunt expresii ale Tnaltei vietii interioare a preotului si a darurilor
duhovnicesti de care el s-a ihvrednicit. Vorbirea lui despre Dumnezeu nu
este 0 simpla recitare sau repetare mecanica a unor texte scripturisitice
sau patristice, ci este Tmbrécarea acestora Tn experienta sa duhovniceasca
atat de Tnaltd. Toate aceste cuvinte sunt trecute prin mintea sa, prin inima
sa, prin viata sa, sunt patrunse de sufletul si dragostea lui. De aici si
puterea lor de a influenta vietile altora, de a le schimba Tn bine, de a le
ntoarce, chiar si numai prin cuvant, la Logosul divin.

Vorbirea preotului crestin este o predica despre Cel atotputernic si
iubitor, o poezie despre viata noastrd ih Hristos, un céantec, asemenea
cantarii liturgice, despre bucuria intalnirii cu Domnul.

»Zicerile” sale sunt adevérate ,,apoftegme”, au o valoare sapientiala,
zidesc. Au o Tncércaturd morald adanca. intr-adevar, ,,din prea plinul inimii
vorbeste gura”. Cuvintele si vorbirea noastrd de zi cu zi dau marturie
evidentd despre ceea ce este in sufletul nostru: pace si curdtie sau zbucium
si pacate. Vorbirea senind a cuiva poate fi expresia pacii sale launtrice, a
unei discipline interioare, a unei adanci vieti sufletesti, a bucuriei si sperantei
crestine cu care el se hraneste, dupd cum vorbirea si rasul zgomotos
exprimé adeseori tulburarea si neoranduiala lui sufleteascd, acute conflicte
interne. lar ticerea este expresia retragerii din cele lumesti si Tnaltarii in
dialogul cu Dumnezeu, prin rugéciune.

De aceea, preotul trebuie sa fie un om de spirit si de suflet, un om de
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atmosferd, care creeaza pretutindeni unde se afla el o atmosfera frumoasa,
o0 atmosferd duhovniceasca, de rugaciune. El este omul care aduce bucuria
si pacea, linistea si nddejdea. El ajunge astfel ca prezenta lui s fie cautata
si asteptatd, ca vorbirea lui ,,dreasd cu sare” sd fie doritd si urmarita.
Simpla lui vedere sau aducerea aminte de el trebuie sa aduca n sufletul
credinciosului bucurie, sperantd, dorinta de osteneald spre dobandirea
mantuirii. O prezenta bund, calda, de suflet, care indeamna spre urmarea
unui astfel de mod de vietuire.

Predica si vorbirea preotului au 0 mare insemndtate in lucrarea sa
pastorald. Sfantul loan Gurd de Aur spune cé predica a apdrut atunci
cand a dispdrut harisma Tnvierii din morti. De aceea, predica bisericeasca
trebuie sd suplineascd, prin valoarea ei, functia acestei harisme si Biserica
a cunoscut dintotdeauna mari predicatori care, prin cuvintele lor, au
convertit nu doar sufletele izolate, ci adeseori chiar popoare. Pentru o
micsora disproportia dintre harisma invierii din morti si predic, preotul
crestin Tsi pregdteste cuvantarile sale prin meditatie si rugaciune, asemenea
taumaturgilor de altddatd, care, Thainte de o lucrare sfantd, cereau insis-
tent ajutorul lui Dumnezeu si invocau puterea Lui.

\orbirea preotului adevérat, ca de altfel si prezenta lui, aduce pace si
deschide drumul spre faptd. Nu cadreaza cu vorbirea lui clevetirea, ironia,
osandirea, certarea sau mustrarea. éiind cé la Judecata de Apoi va trebui
sd dam socoteald nu doar pentru faptele, ci si pentru cuvintele si gandurile
noastre, el se poartd cu deosebitd responsabilitate fatd de acest instru-
ment care este cuvantul. El stie mai bine decat oricine ca un cuvant réu
si aruncat atunci cand nu trebuie, poate trimite un suflet Tn ghearele
disperarii si ale mortii sufletesti, ba chiar si trupesti, dupa cum un cuvant
spus cu dragoste si sinceritate poate intoarce un suflet zbuciumat si
deznadajduit de la moarte la viata.

Puterea cuvantului preotului constd Tn aceea ca el nu se
propovaduieste pe sine, ci Evanghelia lui Hristos, Céruia i slujeste, el
proclamain lume Evanghelia mantuirii. Predica lui este ascultatd si urmaté
Tn masurain care el pune Tn cuvintele sale suflet, inim4, Tsi pune Intreaga
sa viatd. El pecetluieste cuvintele sale cu fapte de virtute, cu pilda sa de
traire crestind. Credinta vine din auzite, dar nu se opreste la aceasta, Ci
prin faptuire, conduce spre ,,credinta cea mare”, a vederii. De aceea,
preotul lumineazé sufletele credinciosilor séi atat prin cuvinte, cat si prin
fapta.
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Preotul lui Hristos nu vorbeste doar prin cuvant, ci si prin fapta, prin
gesturile si faptele sale, prin insusi felul lui de a fi, de a exista. Limbajul lui
nu 1l constituie numai predica sau vorbirea despre Dumnezeu, pentru cd
vorbirea si cuvintele sunt unelte ale veacului acestuia trecétor, ci el vorbeste
si marturiseste, propovaduieste si converteste prin sfintenia vietii lui. El
poate, de altfel, nici sd nu vorbeascd si chiar cautd tacerea, fuga si
retragerea sa interioard, Tn imparatia lui Dumnezeu din launtrul sau, Tn
pustiul inimii, si de acolo nu Tsi arunca privirile iscoditoare spre cele din
afard, spre lumea exterioara, ci mai ales spre cele de sus si Tnalte, spre
cele ceresti.

Tacerea lui este expresia inaltei sale vieti interioare, a luptei sale de anu
intrerupe dialogul sdu cu Périntele sdu ceresc, de dragul si din cauza
Tmprastierilor lumii. El este, intr-adevar prieten cu toti, este parintele tuturor,
dar in acelasi timp, Tn desele si lungile sale momente de rugéciune si de
meditatie, el este absorbit de relatia sa cu Dumnezeu.

El incearcd sa-si induhovniceasca viata, iar aceasta incepe cu limbajul
si faptele sale. Limbajul sdu trebuie sa fie asemenea rugaciunii. Precum
rugdciunea aduce mangaiere, liniste, pace, bucurie, binecuvantare, ridicd
suferintele noastre si usureaza durerile noastre, tot asa trebuie sa faca si
preotul, prin cuvintele si vorbirea sa de toate zilele.

Rugdciunea sterge lacrima de pe obrazul trist al celui aflat n suferinta
si lipsuri. Cel care se roaga cu sinceritate si nadejde in ajutorul lui
Dumnezeu, incheindu-si rugaciunea, se ridica alt om si la fel trebuie sa
caute s faca si preotul. Prin cuvintele sale, el trebuie s& aduca pacea,
acolo unde este vrdjmasie si dezbinare; sperantd, acolo unde este
deznadejde; bucurie, acolo unde este tristete, liniste, dragoste si credinta.

Mai mult decét prin cuvinte, preotul se exprima fatd de Dumnezeu si
de semenii sdi prin rugaciune. Limbajul drag sufletului sau 7l constituie
rugdciunea, pentru ca el este, prin excelentd, un om al rugéciunii, un suflet
rugator. Nicdieri nu se simte mai bine decét in stare si in atmosfera de
rugdciune. Aceasta este viata sa, bucuria sufletului sdu, comoara pentru
care el se osteneste atata. Pentru el, viata Tnseamnd rugéaciune. Ea nu se
justifica decat in masura n care se identifica tot mai mult cu rugaciunea
curatd si neTmprastiatd, cu rugaciunea neincetatd. Progresul vietii sale se
oglindeste Tn aceasta rugaciune a sa, Tn frecventa, curatia si intensitatea
ei. Rugéciuneafi este ajutor si sprijin, arméa de lupta neinfruntd. Rugéciunea
7i este respiratie a sufletului sdu curat si sincer, de aceea 0 cauta cu atata
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dor si caldurd, o cere si nu poate tréi fard ea. Absenta sau lipsa rugaciunii
este pentru el moarte si de aceea nimeni si nimic nu i-o poate lua, pentru
ca Ti este cea mai dragd. El se hréneste cu ,,Pdinea vietii” si ,,apa cea
vie”.

Pentru preot, o zi Tn care nu a asprit nevointele sale catusi de putin,
n care nu a Tnmultit canonul sdu de rugéciune, este o zi risipitd, pierdutd,
moarta, si pentru care va raspunde la Dreapta Judecatd. Una dintre
bucuriile cele mai mari vietii sale duhovnicesti este datd de progresul
intensiv si extensiv din rugdciunea sa. El se roaga mult si sdruitor pentru
cd a descoperit ,,raiul rugdciunii”, fericirea pe care o aduce in suflet si Tn
viata rugéciunea. De aceea, el nu poate trdi fara ea. Viata sa nu are nici
un sens fard ea. Lipsitd de rugdciune, ea este o ,,vanare de vant”, o
alergare dupa cele trecatoare si o pierdere din vedere a ceea ce este
esential — mantuirea sufletului. lubind nespus rugéciunea, el o cauta si
transforma fiecare prilej si moment intr-un timp al rug&ciunii tot mai
staruitoare, intr-o meditatie neincetatd la Dumnezeu. 4 ajunge astfel s&
observe ca mai mult decat prin cuvant si prin fapta, rugdciunea este modul
sdu specific de a ajuta pe oameni. El se roagd pentru ei lui Dumnezeu si
7i Tnvata si pe ei cum sa se roage, adica ce sa ceard si cum sa o facd,
pentru a fi auziti si ascultati de Tatal ceresc.

Lipsit de rugdciune, el este un ,,cadavru viu”, un trup fara viaté, o
viata fard sens. 8 tocmai de aceea, dacd lumea doreste de la preot ceva
Tn mod special, acest ceva este tocmai rugdciunea lui.

Credinciosii apreciaza si cultura Tnalta a preotului, acolo unde ea este,
predica liberd si frumoasa, cantarea sa melodioasd, dar lucrul pentru care
7l cautd Tn mod deosebit pe el este rugdciunea. Credinciosii nu asteaptd
de la Biserica si implicit de la preot doar un model intelectual Tnalt, desi
Biserica, de-a lungul istoriei atat de zbuciumate a acestui neam, a oferit si
continua sa ofere astfel de modele, ci asteapta viata duhovniceasca si, in
mod deosebit, rugdciune. Nu explicatii Tnalte, ci trdire adanca. Nu vorbire
multa, fie ea chiar si consistenta, ci sfintenie. De aceea, poporul a cautat,
a descoperit cu un fler aparte si a pretuit preotii rugatori, modele vii de
sfintenie.

Lumea actuald, atat de bogata n idei si conceptii, nu vrea sa-si
completeze prin Biserica si prin slujitorii ei, insuficientele ei intelectuale,
ci lipsurile si sciderile morale. Ea nu cautd prin invatatura Bisericii s&
mai adauge ceva la patrimoniul ei stiintific, ci doreste sa descopere ,,Calea,
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Adevarul si Viata” si modul cel mai direct si sigur de acces la ele. De
aceea, preotul converteste suflete nu atat prin Tnaltele si variatele sale
cunostinte, ci prin adancimea convingerilor sale, prin profunzimea i curatia
tréirilor sale.

Tntr-o lume a frivolitatii, a usuratatii Tn felul de a vorbi si a fi, modelul
pe care Tl ofera el este ceva statornic, nepieritor si biruitor — este modelul
crestin. Prin felul lui deziteresat de a face bine si de a raspandi bucurie, el
ne demonstreaza cad nimic nu este mai important in viatd decat mantuirea
sufletului, ca toate bogatiile lumii nu fac cat un suflet mantuit.

ntr-o lume a amdgirilor si a minciunii, el rosteste cuvant cu putere
multa pentru cé nu se vesteste pe sine, nu se propovaduieste pe sine si
Tnvatatura sa, ci pe Hristos si cuvintele Sale, iar acestea nu vor trece
niciodata.

Intr-o lume 1n care este ciutatd preferential plcerea trupeascs, el
ne vorbeste ,,cu timp si fard timp” despre bucuria sufleteascd, infinit
superioard celei trupesti. intr-o lume Tn care se alearga dupd simplu si
usor, dupa facil, el ne vorbeste despre ceea ce este peren, statornic si
profund. Nu condamna lumea si pécatele care se lucreaza in ea si prin
intermediul ei, dar ne cheama sd cdutdm n ea calea spre Tmpdratia
cerurilor. Nu condamna timpurile si vremurile, dar ne indeamna sa trdim
viata din perspectiva vesniciei, a nemuririi.

n tot ceea ce face si spune preotul, poporul dreptcredincios trebuie
sd-L intuiascd, sa-L vada pe Hristos. Faptele si cuvintele preotului trebuie
s trimita implicit spre Pastorul Cel Bun. Tn privirea calda si blanda a
preotului, credinciosii trebuie sa poata citi privirea plind de dragoste si
bunatate a lui Hristos Domnul, Cel ce face sa rasara soarele si peste cei
buni si peste cei pacétosi, Cel ce poartd de grija tuturor, chemandu-i pe
toti la fericirea vesnicd a raiului. O privire care sa ne conduca cu gandul
laindelunga rabdare si milostivire, la iubirea nesfarsita si la bunatatea lui
Dumnezeu, Care, chiar si atunci cAnd de pe ochii Séi si de pe fruntea Sa
Tncununatd cu spini curgeau lacrimi de sange, a iubit si a iertat pe cei ce
1l chinuiau pe nedrept.

Lumina ochilor lui trebuie sa fie o reflexie a luminii si frumusetii sale
launtrice, arvund a luminii celei dumnezeiesti, pe care o vor gusta dreptii,
in Imparétia lui Dumnezeu. Ca si Dumnezeu, Caruia i slujeste, preotul
este chemat sa se Tmbrace cu aceasta luminé ca si cu o haind, lucrand
virtutile crestine, care 7l fac urmator si tot mai asemanator lui Dumnezeu.
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Cuvintele preotului trebuie sa fie cuvinte ,,cu putere multa”, izvorate
din prea plinul unei inimii curate. Ele trebuie s& marturiseasca despre
Tnalta vietuire duhovniceasca a sa si despre Thaltele experiente duhovnicesti
care dau sens vietii sale. Vorbirea lui sé fie pentru ceea ce este da, da, iar
pentru ceea ce este nu, nu (Matei 5, 37), adica sincera si fara echivoc,
dreaptd si Tnaltd, ca o dogma a Bisericii, pentru a putea zidi duhovniceste
pe pastoritii séi.

Limbajul si vocabularul sdu s fie Tnduhovnicite, s devina
sacramentale, liturgice, cuvinte care invocé si fac s& se pogoare harul
dumnezeiesc sfintitor si desavarsitor. El trebuie sa vorbeascd oamenilor
pe intelesul lor, citindu-i fiecaruia sufletul, cunoscandu-i framantarile si
dandu-i sfatul cel mai potrivit. S vorbeasca oamenilor asa cum vorbeste
si cu Dumnezeu, in rugéciune. 8, precum cuvintele rugaciunii aduc pace
si mangaiere, bucurie si nadejde, tot asa, prin cuvintele sale, preotul trebuie
sd aduca liniste si pace Tn sufletele zbuciumate, mangaiere si speranta
inimilor Intristare, armonie acolo unde este dezbinare, nadejde si usurare,
unde este necaz si durere, bucurie si dor de sfintenie. Cuvintele si vorbirea
preotului trebuie sa fie asemenea unei rugaciuni pentru toatd lumea si la
toata trebuinta.

Mersul preotului, pasul si cdlcatura sa, trebuie sa fie asemenea pasirii
minunate a Mantuitorului pe valurile mérii celei involburate, in ciutarea si
ajutorul ucenicilor Sai. Hristos, Cel ce a certat vanturile marii, paseste
smerit alaturi de noi, cdutand sa ne smulga din valurile patimilor, sa
potoleasca zbuciumul sufletesc, sé ridice negura pécatelor de pe sufletul
nostru si sa ne conduca spre tarmul dragostei. lar preotul este cel dintai
chemat la aceeasi Tnalta slujire.

El este sfantul lui Dumnezeu, chemat si trimis s& sfinteasca lumea si
pe noi, sa ne deschidé calea spre adevarata viata si spre fericirea vesnica,
sd ne Tnvete si mai ales sd ne arate cum putem sd le descoperim pe
aceastea si sé le castigdm. El ne araté care sunt piedicile ce se ridicé in
calea acestora si cum putem sa le biruim noi pe ele; si tot el ne descopera
bucuriile spirituale cu care cei drepti se vor hréni dincolo.

De aceea, toti cei ce 1i vor urma lui, isi vor alina si isi vor méangaia, cu
ajutorul lui, sufletele, vor dobandi nu doar linistea si fericirea Tn aceasta
lume, ci vor avea parte de rasplata dreptilor, in imparatia iubirii si a fericirii
vesnice, n impdrdtia lui Dumnezeu. Vor afla dreptatea si pacea lui
Dumnezeu ncé din lumea aceasta, premizd si arvund a fericirii vesnice
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din sanul lui Dumnezeu.
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Asist. univ. dr. Marius Telea

Conceptia Stantului loan Hrisostom
despre cdsdtoria crestind si viata de
familie dupd omiliile sale la epistolele
pauline

Secolul al I'\-lea el erei crestine a oferit Bisericii crestine mari
posibilititi si oportunitati pentru dezvoltarea ei ulterioard. Tn primul rand
Tmpératul Constantin cel Mare legalizand crestinismul si apoi stabilindu-I
ca religie de stat, a marcat o noud etapd Tn progresul Bisericii si al
crestinismului care a trecut de la stadiul de mica sectd iudaica - cum era
considerat - la credinta dominanté in Imperiul roman.

Tn confruntarea ei cu societatea pigand, Biserica a fost constransa
sd se ocupe cu probleme serioase atat teologice cat si pastorale, iar din
contactul cu grecii antrenati Tn gandirea filosofica a aparut nevoia ca
Biserica sd-si exprime Thvétatura in termeni filosofici. Problemele teologice
care au aparut in decursul istoriei Bisericii au dominat, de fapt, atat agenda
celor sapte sinoade ecumenice cat si tratatele marilor Sfinti Parinti precum:
Sfantul Atanasie cel Mare, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie de
Nazianz si Sfantul Grigorie de Nyssa. Tn acest context problemele prac-
tice care se ridicau in fata vietii crestine intr-o societate pagana au constituit
o0 preocupare fundamentald pentru una din marile personalitati ale Bisericii
din Constantinopol - Sfantul loan Hrisostom. Dintre temele care revin in
mod frecvent in predicile sale amintim pe cele referitoare la folosirea
adecvatd a bogadtiei’, atitudinea corecta fatd de spectacolele pagane ca
si cerintele vietii de familie?

1 Sfantul loan Hrisostom, Despre bogatie si saracie, traducere si introducere de
Catharine P. Roth, Crestwood, New York, St. Vladimir’s Seminary Press, 1984
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Sfantul loan Hrisostom s-a nascut in Antiohia Siriei fiind crescut de
mama sa, 0 vaduva pioasa pe nume Antusa, care i-a dat primele elemente
ale educatiei sale. Dupa ce s-a instruit in clasicii pagani, el si-a indreptat
atentia spre studiul Sfintei Scripturi si apoi spre viata monahald. Dupa
sase ani petrecuti in muntii Antiohiei ca monah, fortat de sanatatea sa
subrezitd s-a intors Tn Antiohia. A servit ca citet, diacon si preot timp de
20 de ani in capitala Siriei. Tn anul 398 a mers la Constantinopol unde a
fost hirotonit episcop. Din pécate episcopatul sdu in capitala Imperiului
bizantin a fost tulburat de controverse si intrigi care au condus la exilul
sau n anul 404 si in final la moartea sa, survenitd n anul 407.

Primele scrieri ale Sfantului loan Gura de Aur accentueaza valoarea
celibatului si in acest sens el a si scris prietenului sdu Teodor (mai tarziu
episcop de Mopsuestia) avertizandu-1 sd nu abandoneze viata monahalas.
La fel si celelalte lucréri ale Sfantului loan combéteau pe detractorii
monahismului?, si apdrau preferinta pentru feciorie®.

Viata sa dintru inceput ca fiu al unei vaduve si in calitatea sa de tanar
monah, nu a izbutit s&-i ofere o evaluare deplina a frumusetii si potentialului
vietii de familie. Mai tarziu Tnsa, experienta ca preot in Antiohia si apoi la
Constantinopol, a corectat acest dezechilibru Tn intelegerea sa, pentru a
deveni apoi un mare apologet al casdtoriei crestine. Printre cei mai
credinciosi prieteni si ajutori ai sdi s-a numdrat vaduva si diaconita Olimpia
care l-a Tnvatat prin propriul ei exemplu si prin discutii (care au fost
continuate de scrisori®) ce calitdti poate avea o femeie crestin.

Tntre problemele Bisericii intr-o societate pagana inca dezvoltats s-a
numérat si constituirea unei doctrine crestine despre casatorie. Tnvatatura
despre casatorie se baza desigur pe legea iudaicd, dar Mantuitorul Hristos
a modificat-o prin interzicerea divortului, exceptie facand cazurile
extreme’.Epistolele pauline cétre Corinteni si Efeseni au devenit
fundamentul Tnvataturii crestine despre casdtorie si feciorie. Viata
celibatard a fost pretuitd atata timp cat nu s-a aflat in slujba iudaismului,

2 M. L. W. Laistner. Christianity and Pagan Culture in the Later Roman Empire,
impreund cu o traducere a tratatului Sfantului loan Hrisostom, ,,Cuvant despre slava
desarta si despre cum sé-ti educe parintii mai bine copiii lor””, Ithaca, Cornell University
Press, 1951

® P.G. 47, col. 277-316

4 Idem, col. 319-386

® P.G. 48, col. 533-596

¢ P.G. 52, col. 549-623
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din cauza conceptiei despre iminenta sfarsitului lumiié. Chiar daca sfarsitul
lumii intarzia sa apard, viata ascetica n forma monahismului a fost
recunoscutd ca un semn al Tmparétiei lui Dumnezeu. Tn acelasi timp
casatoria era acceptatd ca buna existand péarerea cd Dumnezeu a creat
oamenii, bérbati si femei cu intentia ca ei s& trdiasca impreuna incé chiar
Tnainte de cadere® (desi unii Sfinti Parinti Tnvata ca procreatia a aparut
dupa cédere). Mantuitorul Hristos a binecuvantat casatoria in Cana Galileii
prin prezenta Sa la o nuntd unde a si realizat prima Sa minune, care a
ajutat la sarbatorirea fericitului eveniment®. Sfantul Apostol Pavel Tn
epistolele sale, indeamna pe cei casatoriti sd rdmana Tn aceasta stare™,
Sfantul Apostol Petru Thsusi a fost cdstorit, iar cativa dintre colaboratorii
misionari ai Sfantului Apostol Pavel se pare ca erau cupluri casatorite
(Aquilasi Priscilla, Andronic si lunia, Filog si lulia)*2. Apostolul Neamurilor
mentioneaza cu alta ocazie, faptul ¢ unii misionari calatoreau impreund
cu sotiile lor.

O serie de scriitori crestini, Tn special cei care urmau traditia
augustiniand, au raspandit opinia ca relatiile sexuale sunt rele in esenta
dar sunt tolerate Tn cadrul césatoriei cu scop de procreere. Aceasta nu
este Thsd conceptia ortodoxa.

Consensul Tnvataturii ortodoxe afirma ca”patul conjugal este
nepangdrit*4, Sinodul I ecumenic de la Niceea (325) la sugestia unui
mare ascet Sfantul Pafnutie, a aprobat hirotonirea oamenilor casatoriti,
iar apoi Sinodul de la Gangra (aprox. 340 d.Hr.) condamna pe aceia care
dispretuiau relatiile conjugale. Dupa cum afirma Paul Evdokimov: ,,sub
harul Tainei viata sexuald se tréieste fara a cauza catusi de putin
declinul vietii interioare”®. Césatoria ca si monahismul, este un semn
al imparatiei lui Dumnezeu deoarece Tncepe sd restaureze unitatea omenirii
(si a cosmosului intreg) unitate care s-a rupt din cauza pacatului. De
aceea céasatoria este ,,Taind mare” si constituie unitatea omenirii
rendscute Tn Hristos'6. Epistolele pauline dau impresia cé in primele zile

7 Mt. 5,31-32

8 | Cor. 7,25-35

9 Gen. 1,27-28; 2,24
© In. 2,1-11

21 Cor. 7,27

2 Rom. 16,3,7,15
B 1Cor. 9,5

4 Evr. 13,4
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ale Bisericii crestine, femeile au dobéndit un grad considerabil de libertate
si egalitate cu barbatii, fapt rezumat de Sfantul Apostol Pavel in cuvintele:
,,Nu mai este iudeu nici elin, nu mai este nici rob, nici liber; nu mai
este parte barbateasca si parte femeiascd, pentru ca voi una sunteti
n Hristos lisus™Y. Epistola | catre Corinteni, cap. 7 aratd si egalitatea
dintre barbat si femeie n cadrul relatiilor sexuale. Tn acelasi timp o serie
de femei crestine au fost misionare sau posesoare ale unor case mai mari
transformate Tn biserici, ca de exemplu Priscilla, diaconita Febe si celelalte
femei mentionate Tn finalul Epistolei catre Romani. Pe masura trecerii
timpului, rolul femeilor s-a mai restrans, probabil pentru a evita aparitia
unor conflicte cu societatea patriarhald din jur. Tn cazul in care femeile
dintr-o familie (sotia, fiicele sau sclavele) deveneau crestine, sotul, tatél
sau stapanul trebuiau sa se asigure ca ele vor rdmane supuse n ceea ce
priveste celelalte aspecte ale vietii de familie. Altfel viata ar fi devenit
dificila pentru ele.

Ca urmare n Epistolele catre Efeseni si Coloseni gasim indemnuri
catre toti membrii unei familii de a-si pastra rolurile traditionale®. Ceea
ce a fost laTnceput o strategie de supravietuire pentru femeile crestine Tn
cadrul familiilor pagéane, a devenit acum norma pentru familiile unde toti
membrii sunt crestini. De acum Tnainte Tnvatatura crestind, nu a mai cautat
sa réstoarne conceptia patriarhald - desi a trecut destul timp Tnainte ca
crestinismul sa rezolve si chiar sa se opuna sclaviei - ci mai degraba sd
micsoreze actiunea ei sau cel mult s-o transforme din interior.

Tntre Sfantul Apostol Pavel si secolul XX ceea ce este mai bun in
invatatura crestind despre césatorie este reprezentat de Sfantul loan
Hrisostom. El araté cd atata timp cat nu existd o schimbare Tn structura
exterioard a relatiei dintre barbat si femeie, se asteapta ca acestia sé fie
transfigurati de iubirea crestind. Cand doi devin unul Tn Hristos, iubirea
lor le d& posibilitatea sa transceanda orice limite impuse de lumea aceasta.
Depinzénd de darurile lor spirituale cu care au fost inzestrati de Dumnezeu

5 pPaul Evdokimov, Taina iubirii, Sfintenia unirii conjugale in lumina traditiei ortodoxe,
trad. de Gabriela Moldoveanu, Asociatia medicala crestind ,,Christiana”, Bucuresti, 1994

6 Efes. 5,32

7 Gal. 3,28

8 Elisabeth Schissler Fiorenza, In Memory of Her, New York, The Grossroad
Publishing Company, 1983, p. 261-266

19 Efes. 5,21; 6,9; Col. 3,18; 4,1
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oricare din ei poate Tnvata pe celalalt si amandoi Tmpreund pot Tmplini
viata lor comuna cu la fel de multa sfintenie ca si oricare célugar. Con-
form Sfantului loan Hrisostom teologia iubirii conjugale a fost destul de
mult neglijata. Tn secolul XX insa teologii rusi din exil in contact cu gandirea
apuseana profana si-au dat seama c4 traditia ortodoxa contine un poten-
tial nedezvoltat de a face cunoscut intelesul spiritual al dragostei umane.
Roadele muncii lor se gasesc in lucrarea parintelui John Meyendorf:
,,Casatoria: o perspectiva ortodoxa”? si mai ales n lucrarea lui Paul
Evdokimov ,,Taina iubirii’’?. Primul explicd pe scurt istoria cdsatoriei
crestine si invatatura Bisericii Ortodoxe Tn acest sens. Al doilea aduce in
discutie o serie de chestiuni legate de diferentele si relatia dintre barbat si
femeie Tn lumina traditiei ortodoxe.

Pentru o destul de lungéd perioadad de timp se poate spune cd n
apartenentd nu a existat 0 ceremonie a cununiei crestine. Daca sotul si
sotia primeau botezul crestin, cdsatoria lor era prin aceasta incorporaté in
trupul lui Hristos adica devenea valida. Tn cazul in care crestinii doreau
sa se casatoreasca trebuiau sd obtind acceptul episcopului, dupa cuvintele
Sfantului Ignatie Teoforul: ,,Se cuvine ca béarbatii si femeile care se
casdtoresc sa aiba ncuviintarea episcopului pentru ca unirea lor n
casatorie sa fie potrivit Domnului si nu conform poftei”’?. Dupa ce
casatoria a fost contractatd potrivit legii civile, Biserica ratificd unirea
dintre cei doi ca o casatorie crestind administrand celor proaspat casatoriti
Taina Sfintei Euharistii.

Se poate observa din omiliile Sfantului loan Gura de Aur c& in timpul
sdu sdrbatorirea casatoriei avea loc acasd In cadrul unei mese festive
care Tn conceptia marelui predicator, putea fi ocazia pentru o manifestare
indecentd. El recomanda ca clerul s fie invitat la petrecere in locul
dansatorilor si cantéretilor pagani obisnuiti pentru ca acest eveniment
insemnat s& se desfasoare in seriozitate si sfintenie. Cu altd ocazie Sfantul
loan Gura de Aur se referd la cununile care se pun pe capetele mirilor la
casatorie =,

Ritualul Tncunundrii se pare ca a fost introdus Tn secolul 1V ca o

2 Lucrarea a fost tipéritd la Crestwood, New York, St. Vladimir’s Seminary Press,
1970

2 vezi nota 15

2 sfantul Ignatie al Antiohiei, Scrisoare cétre Policarp, la G. Bareille, Ignace (Saint),
n ,,Dictionnaire de Theologie Catholique” VII, 1, Paris, 1922, col. 688-689
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dezvoltare a binecuvantarii date noului cuplu de casatoriti la Sfanta
Euharistie. Tncununarea mirilor a continuat sa aiba loc la Sfanta Euharistie
si sa culmineze prin primirea Sfintei Cuminecéri, atata timp cét statul
roman a mentinut un sistem separat de Tnregistrare a cdsatoriilor potrivit
legii civile. Cand statul a lasat in seama Bisericii responsabilitatea pentru
toate césatoriile indiferent dacé barbatii si femeile implicati erau crestini
practicanti sau nu, a devenit necesar sa aiba loc o ceremonie de casatorie,
care putea fi separatd de Sfanta Euharistie. Astfel ritualul Tncoronarii
mirilor a Tnceput sé fie folosit separat. Acele cupluri care nu se
invredniceau de Sfanta Tmpértasanie puteau s& primeasca n loc o cupa
comuné de vin Tn practica obisnuita a casétoriei uneori incoronarea mirilor
facea parte din Liturghia euharistica, iar in vremuri de persecutie ritualul
se putea lipsi de Thcoronare cuplul concentrandu-si atentia pentru simpla
primire a Sfintei Tmpartasaniiz*

De-a lungul dezvoltarii ceremoniei de cununie a urmat firesc si 0
dezvoltare a interpretarii ei. Tn stadiul ei primar, Biserica a primit o cAsétorie
naturald, facuta dupa legile umane si Indltata la nivelul de Taina Tnlauntrul
Tmparatiei lui Dumnezeu. Astfel césatoria umand existentd a fost
transfigurat prin binecuvantarea Bisericii. Mai tarziu Tnsa, o mentalitate
mai legalistd a ridicat problema, cine este savarsitorul Tainei Casatoriei?
Réspunsul teologiei apusene a fost ca nsési cuplurile erau savarsitoarele
Tainei céci cei doi au facut contractul unul cu celalalt.

Biserica Rasariteand, Tn opozitie, a decis ca preotul trebuie sa fie
savarsitorul Tainei, ca cel ce a realizat c&satoria dand binecuvantarea
Bisericii. Ca urmare a acestor diferente Tn intelegerea casatoriei, Biserica
Ortodoxa si cea Romano Catolica au o pozitie diferitd cu privire la divort.
Dacé cununia este in esentd un contract asumat de doud pérti, el nu
poate fi anulat decat cu exceptia mortii uneia dintre parti in ideea ca
conditiile optime ale contractului au fost indeplinite lainceput. Ca urmare
anularea poate fi posibild dar nu si divortul. Recasatoria este cu desavarsire
interzisd diaconilor si preotilor, caci clerul este chemat sa nvete prin
exemplul sdu ceea ce este ideal pentru toti crestinii. Atunci cand Biserica
admite a doua casatorie, ritualul prescris difera de cel al primei césétorii
si are un caracter predominant penitential.

Tn timpul episcopatului sdu Sfantul loan Hrisostom a propovaduit si

2 Sfantul loan Hrisostom, Omilia 9,2 la | Timotei, P.G. 62, col. 504 B
2 Dom. Chrysostom, St. John Chrysostom and His Time, London, 1959, p. 296
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publicat o serie de omilii la fiecare din Epistolele Sfantului Apostol Pavel.
Evident tema despre casatorie si relatiile de familie s-a pus n discutie
atunci cand s-a ocupat de Epistolele cétre Corinteni si Efeseni. Se pare
ca omiliile la aceste Epistole dateaza din perioada anilor petrecuti Tn
Antiohia®. Omiliile la Epistolele cétre Coloseni sunt atribuite perioadei
episcopatului din Constantinopol?®. Probabil tot la Constantinopol Sfantul
loan a scris o serie de trei omilii sau tratate despre casatorie si divort.
Sunt reprezentative Th acest sens Omilia 19 la | Corinteni, Omiliile 20 si
21 la Efeseni si Omilia 12 la Coloseni?”. In cap. 7 al Omiliei 19 la | Corinteni
Sfantul loan Hrisostom se ocupa cu rolul relatiilor sexuale Tn casatorie. El
subliniazd in primul rand egalitatea dintre bérbati si femei Tn acest sens.
Niciunul dintre soti nu trebuie s caute s& se abtina de la sex fard acceptul
celuilalt si chiar si atunci doar temporar. O astfel de abstinenta prelungita
creeaza tensiuni in cdminul conjugal si deseori conduce la adulter si divort.
Se pare ca Sfantul loan se adreseaza si unor femei, in special celor care
cred cd practicd un ascetism riguros prin abtinerea de la relatii sexuale.
Acestora le aratd ca abstinenta pe care ele o considera virtuoasa este de
fapt pacétoasd din cauza raului pe care 7l provoaca casatoriei lor. Desigur
evaluarea cea mai potrivita a iubirii sexuale constituie Tncd o problema
pentru cuplurile crestine.

Teologii moralisti au spus prea multe despre valoarea fecioriei si despre
pacatosenia trupului, si prea putin despre posibilitatea unei iubiri umane
transfigurate. Unii hagiografi aratd ca o serie de sfinti dintre cei care au
fost si c&satoriti, au fost aceia care au renuntat la relatiile conjugale pentru
a trdi in continuare ca frati si surori?®, Aceasta nu este Thsa calea pe care
cei mai multi dintre noi o urmam, iar dupa cum afirma si unul din teologii
rusi din exil, Paul Evdokimov: ,,nu este Tmpotriva casatoriei ci n
implinirea ei ca sotii sd traiasca transcendenta si sfintenia unirii
lor”?,

Continuand s& discute tema egalitatii dintre soti, Sfantul loan Gura
de Aur vorbeste despre interzicerea divortului de catre Dumnezeu. Nici
unul dintre soti nu poate divorta de celdlalt si sa se recasatoreasca. Sfantul

% |bidem, p. 298-299

% |bidem, p. 293

27 Sfantul loan Hrisostom, Omilia 19 la | Corinteni, P.G. 61, col. 14 BC; lIdem,
Omiliile 20-21 la Efeseni, P.G. 62, col. 32 AB; Idem, Omilia 12 la Coloseni, P.G. 62, col.
305 CD
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loan recomanda faptul ca chiar dacd survine o separare, cuplul trebuie
sd continue s& tréiascd Tn aceiasi locuintd. Aceasta ar putea parea
nerealistic, dar Sfantul Parinte crede ca Tn acest caz o reconciliere ar
putea avea loc. Pe langd aceasta, el ia Th considerare probabil si bunastarea
sotiei, in conditiile sociale ale timpului sau, o femeie divortata putea avea
mari dificultéti Tn a tréi independent si ar putea fi obligaté de imprejurari
sd caute protectia si ajutorul unui alt barbat. Subiectul despre divort con-
duce la problema césatoriei cu un necredincios.

Sfantul loan Hrisostom scoate Tn evident faptul ca Sfantul Apostol
Pavel nu mentioneaza ca un crestin se poate cadsatori cu un necredincios
dar Tn acest caz sotii pot rdméne casatoriti dacd sotul necredincios este
doritor sa accepte si sd participe la practicile religioase crestine. Sotul
credincios nu trebuie Tnsa sa participe la ritualurile pdgane. Sfantul loan
nu face referiri la restrictiile de participare la practicile crestine ale sotului
necredincios, dar totusi recomanda discretie in incercdrile de a converti
un sot prin puterea de convingere a celuilalt. De asemenea el cauta sa
linisteasca pe acele femei care erau ingrijorate cd ar constitui un pécat sa
aiba relatii conjugale cu sotul necredincios. Credinta sincera si purd a
unei sotii credincioase poate sfinti casatoria si copii rezultati din ea. Pe
langd aceasta sotia poate converti pe sotul ei, daca se apropie de el intr-
un mod cuvenit.

Tndemnul Sfantului Apostol Pavel de a ramane fiecare in starea la
care a fost chemat de Dumnezeu ne conduce la subiectul legat de situatia
sclavilor si a oamenilor necasétoriti. Interpretand un text neclar, Sfantul
loan Hrisostom Tndeamna sclavii s caute eliberarea de rdu mai degraba
decat eliberarea de stipanii lor. Tn recomandarea adresaté celibatarilor
de ardmaéne in aceastd stare, Sfantul loan Hrisostom subliniaz& faptul cd
cel ce aales acest mod de viatd trebuie sa se dedice cu adevarat Domnului
si sd evite implicarea intr-o relatie nepotrivita cu o altd persoand. Sfantul
loan aratd ca nu relatiile sexuale Tn sine sunt ceva rdu ci atasamentul
excesiv fata de grijile acestei lumi, iar fie singuri fie casatoriti putem
fiecare urma sfintenia si sa dobandim Tmpératia lui Dumnezeu®. Tn
interpretarea pe care o face Epistolei catre Efeseni, Sfantul loan Hrisostom

% \fezi Christos Yannaras, The Freedom of Morality, traducere de Elisabeth Briére,
Crestwood, St. Vladimir’s Seminary Press, 1984, p. 167, nota 30
2 Paul Evdokimov, op. cit., p. 163
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se opreste si asupra celebrului text din cap. 5 al Epistolei n care Sfantul
Apostol Pavel compard relatia dintre sot si sotie cu cea dintre Hristos si
Biserica Sa.

Exista pareri ale unor teologi mai noi dupa care aceastd comparatie
este exagerata si din aceasta cauza ca si pentru alte motive ei afirmé ca
aceasta Epistola a fost scrisad de un urmas al Sfantului Apostol Pavel si
nu de Pavel insusi. Sfantul loan Hrisostom este preocupat si sa stabileasca
responsabilitatile ambilor parteneri intr-o casatorie. El aratd cd amandoi
sotii trebuie sa se strdduiascé s& mentind armonia si Sa recreeze unitatea
pe care Dumnezeu a stabilit-o la inceput cand i-a creat barbat si femeie
si le-a poruncit sa fie un singur trup. Tntamplator Sfantul loan pare s-si
fi schimbat opiniile pe care le-a exprimat in tratatul siu ,,Despre
feciorie”3. Acolo el afirmad cd Dumnezeu nu l-a creat pe om pentru
casatorie Tnainte de caderea Tn pacat Tn timp ce aici el subliniazd unitatea
dintre Adam si Eva. Tn cadrul unitatii nuptiale el continué spunand c&
sotul si sotia au roluri diferite. Astfel sotia trebuie s& se supuna sotului ei,
considerand aceasta ca o parte a datoriei ei fatd de lisus Hristos, dar
chiar dac nu este Tnclinata spre supunere sa o facd de dragul sotului ei.
Sotul Tn schimb trebuie sa-si trateze sotia cu grija iubitoare. Ea va raspunde
cu placere sentimentelor sotului, ca o persoana liberd si nu cu teama
asemenea unei sclave. De asemenea sotul trebuie sa continue sa-si
iubeascd sotia indiferent cat de multe greseli ar face si indiferent de
consecintele acestora, asa precum si Mantuitorul Hristos si-a iubit Biserica
Sa si a murit pentru ea. Sfantul loan Gurd de Aur arata cd sotia trebuie
sa-si respecte sotul din constiinta si nu din teamd, dar nici nu trebuie sa ne
considerdm scutiti de Tndatoririle noastre conjugale din cauza vinovaétiei
sotului. Mai mult chiar sotia trebuie totusi sa-si respecte sotul neiubitor,
iar sotul trebuie sa-si iubeasca sotia nerespectoasa dar se impun si aici
niste limite. Dupd cum afirma Sfantul loan Hrisostom in Omilia 19 la |
Corinteni o sotie trebuie s& se supuna sotului ei daca acesta i impune s&
faca ceva rau, insa nu precizeaza foarte clar ce trebuie s& faca un barbat
cu o sotie necredincioasa. Desigur i este permis sd divorteze de ea, dar
tendinta a ceea ce Sfantul loan vrea sa spund ar sugera mai degrabd ca
iertarea ei este o solutie mai buna®.

% Sfantul loan Hrisostom, Omilia 61 la Evanghelia Sfantului loan, P.G. 59, col. 262
BC
3 ]dem, De Virginitate, P.G. 48, col. 533-596
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Cand Sfantul Apostol Pavel mentioneaza casatoria drept o mare taing,
Sfantul loan insista asupra faptului ca nu trebuie s nesocotim semnificatia
ei primard. Casatoria este 0 mare taina deoarece doi se unesc impreuna
si devin una. Tot ca o marturie a marelui mister care este casdtoria, o
constituie faptul cd Mantuitorul Hristos devine una cu Biserica Sa si astfel
analogia cu unirea dintre soti este perfect indreptatitd. Sfantul loan
Hrisostom scoate Tn evidenta faptul cd Sfantul Apostol Pavel nu ar fi
folosit casatoria sotilor ca o analogie pentru unirea dintre lisus Hristos si
Bisericd, dacd unirea fizica nu ar reprezenta ceva bun in esenta ei. Unitatea
dintre soti se extinde si asupra copiilor rezultati, iar barbatul care
supravegheaza cum se cuvine intreaga sa familie poate sa o transforme,
intr-o mica bisericd care va promova cresterea spirituald a tuturor
membrilor ei.

De la aceasta discutie mai mult teoreticd, Sfantul loan se intoarce la
unele sfaturi precise privind cile de pastrare a armoniei conjugale. Cele
mai multe dintre acestea sunt general valabile. Sotii trebuie sa aiba
incredere unul in celalalt si s& nu dea crezare acuzatiilor nefondate facute
de o alta persoana. Un sot nu trebuie s& se supere daca sotia Ti solicitd o
parte mai mare din timpul sdu, deoarece aceasta arata dragostea ei pentru
el. Lafel o sotie nu trebuie sd-si subestimeze bérbatul pentru cd nu aduce
suficienti bani in casa ci s& se simté bine in compania lui, incurajandu-I si
sustinandu-l. Barbatul trebuie s& foloseascd numai cuvinte tandre, iar
prin exemplul sdu sa Tnvete pe sotia sa sé fie virtuoasd, sd nu urmareascé
dobéndirea unei pozitii sociale inalte, cumpérarea de haine scumpe, bijuterii
sau mobila extravaganta in casa.

Cu alta ocazie Sfantul loan Hrisostom da unele sfaturi care le
completeazd pe cele anterioare, ardtand cum o sotie isi poate Thvata sotul
sa fie virtuos prin exemplul ei personal®. De asemenea un sot trebuie
intotdeauna sa-si inceapd admonestérile spunénd sotiei sale ce mult o
iubeste. Trebuie s aiba pldcerea de a sta cu ea acasa, sé o cinsteasca in
fata celorlalti dar si s-o sfatuiascd in taind si cu rabdare. Ei trebuie s& se
roage impreund si apoi acasa sa discute impreuna lecturile pe care le-au
auzit in bisericd. Daca organizeaza petreceri trebuie sa invite nu doar pe
prieteni ci si pe sdraci. Pentru Sfantul loan milostenia este una din cele

%2 ldem, Omilia 19 la I Corinteni, P.G. 61, col. 20 AB
3 Idem, Omilia 21 la Efeseni, P.G. 62, col. 58 BC
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mai mari datorii crestine. Sotii trebuie sa considere trupurile lor ca si
bunurile lor drept proprietate comuna si niciodatd sa nu spund ,,al meu”
sau ,,a mea”. Dacd trebuie sd indure sardcia, s-0 accepte cu curaj si
Tncredere Tn Dumnezeu. Sotii care trdiesc astfel pot deveni la fel de sfinti
ca orice célugar. Ei Tsi pot indruma copiii Tn asa fel incat intreaga familie
sé li se aldture Tn atingerea sfinteniei.

Relatia dintre périnti si copii este analizata ih urmatoarea omilie care
explicd textul din Epistola catre Efeseni 6, 1-4. Copiii si périntii fiecare au
anumite Tndatoriri unii fata de altii. Copiii trebuie sa asculte de parintii lor.
Tncepand cu cinstea pe care trebuie s-0 acorde parintilor, ei trebuie sa
Tnvete cum sé trateze ceilalti oameni cu bunatatea si respectul cuvenit.
Sfantul Apostol Pavel indeamna zicand: ,,Copii ascultati de parintii
vostri in Domnul ¢ aceasta este cu dreptate”®. Tn cazul in care parintii
cer copiilor lor sé facé ceva rdu, Sfantul loan Hrisostom spune cé aceasta
nu este ,,in Domnul™, iar copiii nu trebuie s& se supund. De la datoriile
copiilor el ajunge sa discute despre datoriile parintilor, un subiect pe care
1l abordeaza mai in detaliu in tratatul intitulat: ,,Despre slava desartd si
despre cum se cuvine sa-si educe parintii mai bine copiii lor’*¢. Dacé
parintii se asteaptd ca copiii lor sa fie ascultatori ei trebuie sa-i educe
pentru o viatd virtuoasd. Mai presus de orice ei trebuie sa citeasca impreund
Sfanta Scripturd pentru a evidentia exemplele bune ce pot contracara
exemplele rele oferite de spectacolele lumesti.

Fard a nega valoarea educatiei, Sfantul loan considera ca este mai
necesar sé crestem copiii in adevaratul simt al valorilor Tn loc sa deprinda
0 meserie sau profesiune rentabild. Dacd 1i Tnvatdm viata Tn virtute
descoperim de fapt chipul lui Dumnezeu care este in ei. De aceea suntem
responsabili in fata lui Dumnezeu nu doar pentru indreptarea noastré proprie
ci Tn egald masura pentru caracterul sotilor si copiilor nostri. Sotiile au si
ele o mare responsabilitate fatd de sotii lor asa cum cu siguranta au fata
de copii lor®”. Sfantul loan Hrisostom araté c& daca facem tot posibilul s&
ne educadm pe noi Tnsine si familiile noastre in virtute, atunci Dumnezeu
ne va ajuta sa ne aducem munca la perfectiune.

,»Aduceti-va aminte de lanturile mele”” spune Sfantul Apostol Pavel
n finalul Epistolei cétre Coloseni 4,18. Aceasta afirmatie este suficientd

% Ibidem, col. 77 A
% Efes. 6,1
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pentru ca Sfantul loan Hrisostom sd Tnceapd sd vorbeasca despre
,lanturile” casatoriei. Evident el a fost indemnat de data aceasta mai
mult de nevoile comunitatii sale decat de necesitétile textului. El deplange
obiceiurile de nunt ale societatii din vremea aceea, in special cele ale
cercurilor de bogétasi din Constantinopol. Tsi exprima foarte vehement
convingerea cé Taina Césatoriei este sfantd si cd oamenii in general araté
0 mare lipsa de respect fatd de ea. Sfantul loan insista din nou asupra
faptului ca cununia este o mare taind. ,,Taind” nu Thseamnd doar ceva
ciudat si minunat dar este si cuvantul folosit pentru Tainele Bisericii, Sfantul
loan Hrisostom vorbeste in termeni foarte pozitivi despre placerea actului
sexual prin care sotul si sotia devin una. El considera copilul rezultat ca
un fel de punte care uneste trupurile mamei si al tatalui. Apoi pentru ca
metafora sd nu fie prea deplasatd, adauga ca sotul si sotia formeaza un
singur trup chiar dac nu au copii. Tn acest context Sfantul loan Hrisostom
este departe de conceptia augustiniana dupd care placerea sexuala este
n esentd pacdtoasa dar este acceptatd doar Tn scopul procredrii. Pentru
Sfantul loan unirea dintre soti este buna in plenitudinea ei®.

Tn cazul In care sunt indeplinite conditiile pentru casatorie, aceasta
trebuie sarbétorita intr-o atmosfera de sfintenie. Tnainte de orice altceva
se cuvine alegerea unui sot virtuos pentru intemeierea unei familii trainice.
Acest sfat constituie un corespondent la omilia sa ,,Cum s& alegi o
sotie”, La sdrbatorirea casatoriei se cuvine sd se organizeze o masa
festiva dar sa nu se cheltuiasca multi bani pentru decoratiuni, imbrécaminte
si amfitrioni. S& nu se imprumute lucruri care s-ar putea deteriora aducand
griji suplimentare nedorite. Daca petrecerea este nsotitd de céantece,
acestea trebuie sa fie educative si constructive. Trebuie s& fie o bucurie
spirituald in locul dezléntuirilor patimase. Ar trebui s& fie invitat Mantuitorul
Hristos alaturi de séraci si clerici. Tn timpul Sfantului loan Hrisostom,
dupd cum se pare, sarbatorirea cdsatoriei avea loc acasa la mire, desi
binecuvantarea Bisericii era datd la Sfanta Euharistie, moment n care
cei proaspat casatoriti se cuminecau si probabil li se puneau si cununi pe
capete.

Tn prima din cele trei omilii ale Sfantului loan despre casatorie el
analizeaza textul de la | Corinteni 7, 1-4. Concluzia este ca prin casatoria

% M.L. W. Laistner, op. cit. p. 93-122
37 Sfantul loan Hrisostom, Omilia 9 la | Timotei, P.G. 62, col. 506 C; Omilia 61 la
Evanghelia dupa loan, P.G. 59, col. 264 B
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crestind trebuie sd promoveze virtutea. Sfantul Apostol Pavel exprimain
mod negativ acest fapt spunand ca oamenii trebuie s& se casatoreascd
,,din cauza ispitei, imoralitatii”. Tn primul rand Sfantul loan Hrisostom
subliniaza faptul cd dacd cununia este un bun remediu care elimina
imoralitatea obiceiurile noastre de casétorie trebuie sa ne ajute sd obtinem
binecuvéantarea lui Dumnezeu. Sfantul loan Hrisostom criticé obiceiurile
de cununie din timpul sdu asa cum a facut si in Omilia 12 la Coloseni. Aici
el accentueaza in special valoarea invitarii saracilor la masa festiva a
cununiei. Daca 1i hranim pe cei séraci - spune Sfantul loan - rugéciunile
lor de mijlocire vor ajuta tanarul cuplu sa aiba copii sanatosi si o viatd
lunga, fericita.

Apoi Sfantul loan Hrisostom analizeaz& motivele instituirii casatoriei
ca taind. Dupa marele predicator acestea sunt doud: perpetuarea speciei
si asigurarea castitdtii cuplului, Tnsd el acorda o valoare mai mare celui
de-al doilea. Virtutea castitétii trebuie inteleasa in termeni pozitivi, pentru
cd nu este vorba doar de o simpla evitare a imoralitatii ci de asigurarea
integritatii persoanei, trup si suflet, si directionarea ei spre sfintenie. Aceasta
este Tnsd posibil atat pentru cei doi care sunt una prin casatorie cat si
pentru o persoand celibatara.

Astfel pentru Sfantul loan Hrisostom motivul primordial al c&satoriei
este unirea n iubire si sfintenie a cuplului si nu binele societtii sau
perpetuarea speciei. Paul Evdokimov numeste aceasta ,,conceptia
personalistd a casatoriei”. Tn final Sfantul loan Guré de Aur vorbeste
despre responsabilitatea egald a sotilor pentru pastrarea castitatii nuptiale.
,,Dublu principiu” care prevala in societate si Tn legea romana nu este
acceptabil pentru crestini. Tn a doua omilie a acestei serii Sfantul loan se
ocupd cu divortul si recasatorirea.

Tn cea de-a treia omilie Sfantul loan se adreseaza barbatilor care vor
sé se césatoreasca si le da sfaturi cum sa-si aleaga partenera de viata. El
da sfaturi similare pentru alegerea sotilor in Omilia 12 la Coloseni. Aici el
ncepe prin a insista asupra importantei subiectului aratand ca sotii trebuie
sa fie atenti la alegerea pe care o fac in ceea ce priveste partenerul de
viatd. La fel ca si in Omilia 20 la Efeseni, Sfantul loan Hrisostom
reaminteste ca divortul este interzis crestinilor asa incat un barbat trebuie

3% ]dem, Omilia 12 la Coloseni, P.G. 62, col. 307 CD
3 Ibidem, col. 308 A
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s& ramana cu sotia lui indiferent cum este ea si reaminteste Tn acest sens
cat de mult a indurat Hristos pentru Biserica Sa. Sotul trebuie sa fie
rabdator cu sotia lui n special pentru cé ei sunt egali in fata lui Dumnezeu,
Sfantul loan subliniaza inca o datd méretia Tainei - Cununiei. Césdtoria
este 0 Taina pentru ca prin ea parintii dau nastere copiilor, iar acestia la
randul lor unindu-se prin cununie asigura la randul lor perpetuarea neamului
omenesc. Este reluatd ideea cd Taina Casatoriei este simbolizatd si prin
unirea mistica dintre lisus Hristos si Biserica Sa* . Sfantul loan Hrisostom
prezintd apoi in detaliu ceea ce sotul trebuie sa astepte de la sotia sa. El
nu trebuie sa spere cd va deveni mai bogat prin ,,casatoria cu banii”
mai mult decét cu o femeie*2. Oricum el trebuie sé se astepte ca sotia lui
sé conducd gospodaria si sd organizeze munca in familie. Sfantul loan nu
credea cd femeile au capacitatea de a conduce activitétile din afara familiei
si treburile publice. Probabil el va fi considerat activitétile caritabile ale
diaconitei Olimpia, care necesitau capacitati de conducere considerabile,
ca fiind simple deprinderi familiale la o scard mai larga. Tn orice caz
fiecare dintre soti trebuie s8 géseasca o cale prin care sa-si indeplineasca
sarcinile de familie Tn mod complementar si sa evite rivalitatea®.

Astfel, cu sigurantd, toti vor fi in consens cu Sfantul loan Gura de
Aur, c8 familia este cea care asigurd acel liman de multumire si fericire
n oceanul furtunilor vietii. De aceea o casatorie trebuie s Tnceapa cu
binecuvantarea lui Dumnezeu, sa continue in deplind armonie si viata
virtuoasa pentru ca in final sd conducd intreaga familie in Tmparatia
cerurilor.

40 Paul Evdokimov, op. cit. p. 141-145
4 Sfantul loan Hrisostom, op. cit. , col. 308 CD
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42 1bidem, col. 309 A
43 Dom. Chrysostom Baur, op. cit.,p. 316
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Pr. prep. univ. drd. Nicu Breda

Contributia specificd a Stantului Teodor
Studitul la teologia icoanei

Un capitol de importantd deosebitd il reprezinta cultul imaginilor
care in biserica veche a fost unul din cele mai fascinante si instruc-
tive.

In evolutia artistica si ideologica a imaginii in spatiul eclesial se
impletesc in constelatii diferite si conexiuni elocvente o multitudine
de factori si influente diverse: factori culturali, religiosi, teologi si
nu in ultimul rand politici. In acest sens referindu-se la factorul poli-
tic Andrei Grabar aratd cd iconoclasmul a fost declansat de la
inaltimea tronului imperial, purtdnd pecetea originii sale imperiale'.

Mai bine d eun secol cultul imaginilor a fost obiectul speculatiilor
teologice, erezia iconoclastd manifestandu-se in doud faze succesive
(726-770; 815-843).

Luptand impotriva imaginii lui Hristos imparatii iconoclasti
urmareau substituirea acestora prin propriile lor imagini, ca singure
imagini vii ale Divinitatii pe pamant. Asa cum se exprima hans Belt-
ing era o lupta intre imagine si semn (simbol) respectiv intre prezenta
si reprezentanta’.

In acest context al politicii imperiale problema icoanei a devenit
inevitabil si una de naturd teologicid. Era momentul in Care Biserica
prin apararea sfintelor icoane trebuia sa fundamenteze dogmatic acest
cult practicat inca din primele veacuri. Se poate spune referitor la
acest aspect ca iconoclastul pe langa efectele sale negative a avut si

! Sfantul Teodor Studitul, lisus Hristos, prototip al icoanei sale, trad. 1. Icd jn., Alba
lulia, 1994, p. 17.

2 Hans Belting, Die Macht der Bilder und die Ohmacht der Theologen, ,,Ortodoxes
Forum” 1 (1987, nr. 2, p. 259), apud Sfantul Teodor Studitul, op. cit. p. 18
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unul benefic. $i aceasta este argumentarea dogmmatica pe care
biserica a prezentat-o ca replica la atacurile iconoclaste. Daca icoana
se cinstea din primele veacuri pana la iconoclasm s-a observat ca
nimeni nu pusese problematica ei. Odata cu aparitia iconoclasmului
Biserica a pus bazele dogmatice ale imaginii religioase, baze care isi
au valabilitatea intotdeauna.

Meritul de a sintetiza invatatura ortodoxad cu privire la imaginile
religioase revine marilor personalitati teologice care s-au angajat in
disputa cu erezia iconoclasta.

Inainte de sinodul VII ecumenic (Niceea 787) cultul sfintelor
icoane a fost aparat de episcopii Leontie de Neapole, loan al
Tesalonicului, Gherman si Tarasie, patriarhi ai Constantinopolului®.

Deosebit d eprofund a fost apoi Sfantul Ioan Damaschin (+749)
care prin opera sa antiiconoclastd* a ramas normativ pentru Sinodul
VII ecumenic unde formularile sale au fost proclamate in sinod
dogme.

Sinodul VII ecumenic (Niceea 787), deschis la 24 septembrie
787 in cele opt sedinte ale sale a condamnat pe iconoclasti restabilind
invatatura ortodoxa despre necesitatea si sensul cinstirii icoanelor.

Daca ultimul sinod ecumenic a exprimat prin dogma necesitatea
cultului sfintelor icoane si justificarea cinstirii lui, totusi disputele
teologice nu au incetat ci au mai continuat a se manifesta inca cateva
decenii.

In aceasta perioada ce vine de dupa sinodul VII ecumenic - 843
cand iconoclasmul a fost infrant definitiv s-au remarcat sf. Nichifor
patriarhul de Constantinopol si sf. Teodor Studitul.

Sfantul Nichifor insista pe umanitatea lui Hristos — asa cum spunea
Christoph von Schonbornn — avand o ,,tendintd nestorianizantd”, iar
sf. Toan Damaschin una ,,dionisiana”. Aceste pareri ,,marcheazid doua
momente destul de divergente, dar nu opuse ambele 1n interiorul
Ortodoxiei’.

®N. Streza, Aspectul dogmatic al cultului sfintelor icoane la Sfantul Teodor Studitul,
»Studii Teologice”, an XXIX, nr. 3-4, 1977, p. 299.

*In special Cele trei tratate contra iconoclastilor.

5 Ch. Schonborn, Icoana lui Hristos, Bucuresti, 1996.
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Cel ce avea sa ofer in final un echilibru va fi Sfantul Teodor
Studitul, care, prin iconologia sa, care este si cea mai aprofundata®,
va invinge erezia iconoclasta.

Viitorul reformator al monarhismului bizantin si aparatorul ferm
al sfintelor icoane se nastea la Constantinopol in anul 759. Un rol
decisiv in formarea sa teologicad 1-a avut unchiul sau Platon, care
participase la lucrarile Sinodului VII ecumenic.’

Incepand cu anul 815, Sfantul Teodor si-a elaborat opera sa
antiiconoclasta, opera de mare profunzime ideologica. Opera sa, Cele
trei Anthiretice impotriva iconomahilor®, respingerea si combaterea
poemelor iconomahe: 7 Capete cétre iconomahi, cu continutul dog-
matic, reflectd bazele de la care Sfantul Teodor a pornind in
argumentarea sa.

Originalitatea secventelor sale constd in modul personal de a folosi
argumentele dogmatice proclamate in Sinodul VII ecumenic, in acord
cu necesitatile vremii sale. Pornind de la invataturile Sfantului Ioan
Damaschin, Sfantul Teodor foloseste in doua din tratatele sale dialogul
si Tmbunatateste din punct de vedere formal si logic expunerea
argumentarii cinstirii icoanelor.

Teologia iconofila a Sfantului Teodor, ca de fapt si cea a Sfantului
lIoan Damaschin, face referiri la Dionisie Preudo-Areopagitul,
subliniiindu-se continuitatea dintre spiritual si material.’

Un alt Sfant Parinte citat in opera studitd este Sfintul Vasile cel
Mare (+ 379), care arata ca cinstirea adusa icoanei trece la Prototip
»HTNPG TpotoTLTO”!® Acest citat este folosit de Sfantul Teodor
Studitul de 34 de ori, alaturi de alte citate din Sfintii Parinti.!!

Pentru teologia studita, punctul de plecare in latura iconologica il
reprezinta Intruparea lui Hristos ca temei al icoanei.'?

¢ Ibidem.

" Emilian Popescu, 1200 de ani de la Sinodul VII ecumenic, ,,Studii Teologice”, an
XXXIX, nr. 6, 1987, p. 17.

8 Anthireticul | este cuprins in P. G. 99, 328-351; Anthireticul 1, P. G. pp, 325-388;
Anthireticul 111, P. G. 99, 389-436.

® M. Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. 111, Chisindu, 1994, p. 67;

0 sfantul Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, XV111 45, Migne P. G. t XXXIII col.
149, apud Ene Braniste, Liturgica generald, Bucuresti, 1993, p. 420.

1'N. Streza, op. cit., p. 299.

12 Pastorala Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne la Duminica Ortodoxiei,
2000, p. 4.
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,,Cel nevizut se descopera pe Sine” este taina sau paradoxul
Intruparii pe care Sfantul Teodor isi cladeste teologia sa cu privire la
icoane.

Patrunzand in profunzime opera studitd, se poate observa rolul
specific pe care staretul de la Studion 1-a jucat in disputele contra
iconoclastilor.

El aratd cd Dumnezeu a luat firea omeneasca devenind om la fel
ca noi, unind firea omeneasca cu cea divina: ,,Unul din Treime s-a
pogorédt la firea omeneasca facandu-se ca si noi si a avut loc un
amestec al celor neamestecate si o contopire a celor necontopite,
adica a necircumscrisului cu circumscrisul, a infinitului cu finitul, a
nedefinitului cu definitul, a nonfigurabilului cu figurabilul, lucru cu
adevarat paradoxal si uimitor.”"* Pentru acest motiv, Mantuitorul poate
fi reprezentat in icoand, caci se vede si primeste descrierea naturald
a trupului nostru , cel ce cu divinitatea proprie este de nedescris.
Unirea ipostaticad devine vizibila, ea chiar fiind accentuata de teologia
studita.

Sfantul Teodor spune ca Mantuitorul lisus Hristos nu a fost, cu
sigurantd, doar un om si nu este ortodox a spune ca El si-a asumat
un ins dintre oameni, ci totalitatea firii umane. Trebuie spus ca
»aceastd fire totald era contemplatd de o manierd individuala - caci
astfel cum putea ea sa fie vazuta? - intr-un mod care o facea vizibila
si descriptibila...” ™

Combiatand pozitia iconoclastilor, ca umanitatea lui Hristos ar fi fost
indescriptibila, Sfantul Teodor, citdnd pe Aristotel, precizeaza ca numele
Insusi al lui Hristos I face distinct in caracteristicile Sale ipostatice de
ceilalti oameni.'> Asadar, ,,Cel de neconceput este conceput in pantecele
unei Fecioare; cel de nemasurat devine inalt de trei coti; cel de nenumit
dobandeste o insusire; cel de negriit se ridica, se asaza si se culcd; cel
ce este pretutindeni este asezat intr-un leagan; cel ce este deasupra

1 Anthireticul 1, P. G. 99, 332 d-333, apud J. Meyendorff, Hristos in gandirea
crestind rasériteand, Bucuresti, 1997, p. 200.

14 Antihireticul 1, P. G. 99, 328-351, apud Sfantul Teodor Studitul, lisus Hristos,
prototip..., p. 74.

5 J. Meyendorff, op. cit., p. 200.
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timpului atinge incetul cu incetul varsta de 12 ani; cel fard forma se
aratd In forma de om si cel netrupesc intra intr-un trup... Astfel este si
descriptibil si indescriptibil.”!®

Ca urmare a unirii ipostatice a celor doua firi, umana si divina, in
ipostasul Logosului, se poate intelege si baza logica a pictarii sfintelor
icoane. Icoana devine chip al persoanei, dar se pune intrebarea ce se
intampla daca aceastd persoand este una divina, Fiul lui Dumnezeu?

La aceasta intrebare raspunde Sfantul Teodor cand face o referire
la o obiectie a iconoclastilor. Ei spun ca Hristos, intr-adevar, a asumat
firea umana in ipostasul Sau propriu, dar dacad aceasta fire umana nu
a fost una particularizata, o fire specificd, aceasta fire nu a insemnat
un anume om, c¢i omul in inteles general.!”

Daca Hristos ar fi asumat firea umana comuna nu ar fi avut o fire
umana individuala. Astfel, asa cum sustin iconoclastii - nici firea
umand a lui Hristos nu ar mai putea fi ,,circumscrisd”. Acest argu-
ment oferd posibilitatea Sfantului Teodor Studitul sa stabileasca mai
precis relatia dintre icoana si persoana.

,Ceea ce este comun subzistd numai in indivizi, ca de exemplu
firea omeneasca a lui Petru, Pavel si a celorlalti indivizi ai speciei
umane. Daca indivizii nu exista, atunci nu va exista vreo fire umana
generald.”!®

Tot icoana este un loc al prezentei personale, intrucat numele
celui reprezentat trebuie sa fie scris totdeauna pe icoand. Numele de
pe icoand are scopul de a mijloci o relatie personald cu cel al carui
nume se afld pe icoana. Scrierea numelui pe icoand, dupda o anumita
conceptie din acea vreme, reprezinta sfintirea propriu-zisa a icoanei',
fapt pentru care Sfantul Teodor cere ca pe icoana sd nu se scrie
,,Chipul lui Hristos”, ci ,,Hristos”, pentru ca in icoana vedem de fapt
pe Hristos, persoana Sa.”” Nu ca intre Hristos si icoana Sa ar exista
vreo ,,unire ipostatica”, ci fiindca intre icoana si persoana lui Hristos

% Antihireticul 111, P. G. 99, col. 396 b, apud J. Meyendorf, op. cit., p. 201.

1 Ch. Schonborn, Icoana lui Hristos..., p. 172.

mf. G. 99, 396, D. apud Ch. Sconborn, op. cit., p. 172.

n acest sens trebuie amintit Mansi 13, 269 D - 272 A, apud Ch. Schonbornn, op. cit.,
p. 178.

2 lbidem.
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exista o relatie de asemanare intentionala, chiar si atunci cand
asemanarea este foarte slaba din cauza lipsei de indemanare a
iconografului.?!

Ereticii icoanoclasti sustineau, pe de-o parte, cd numai oamenii
simpli pot fi zugraviti in icoana®, iar, pe de alta parte, cd Hristos nu
poate fi zugravit pentru ca a fost om comun.?

Sfantul Teodor a raspuns acestor obiectii. Referitor la prima, arata
ca Hristos are comun cu noi numai natura umana.

Cat priveste a doua obiectie, raspunde ca Hristos, desi nu a fost
un simplu om, poate fi descris in icoana, pentru cd El nu este unul
dintre multi, ci este Dumnezeu Tnomenit.?

Icoana nu e una dupa fiintd cu prototipul si nici dupa persoana
nu ¢ una. Relatia sau raportul dintre icoana si prototip este
asemanarea, atat cat este posibil sa fie redatd 1n icoana, care, prin
natura, e materie artificiala si nu fiinta vie.

Cand Sfantul Teodor si in general, toti iconodulii, spun ca icoana
nu e identica cu prototipul dupa fiinta, inteleg in general ca nu este
una cu realitatea vie a lui Hristos, care este realitatea celor doua firi
intr-un singur ipostas. Asadar, nu este vorba de egalitate sau identitate,
ci de aseminare.” O data ce Hristos este om adevarat, unicul Hristos
este posibil ca El sa fie prototip al icoanei Sale. Icoana este asa legata
de prototip, precum este umbra de trup.?® Cu alte cuvinte, icoana si
prototipul sunt una in alta prin relatie, caci unde e prototipul, este si
chipul in icoana prin relatie (.............. ).

Stantul Teodor aratd ca ipostasul lui Hristos este cel descriptibil,
fiind reprezentat in icoana. Firea omeneasca a lui Hristos este
enipostaziatd tocmai in ipostasul Logosului. Deci, aceasta din urma
este reprezentatd in icoana, cici icoana si asemanarea cu prototipul
nu pot sa se refere decat la un singur ipostas si nu la doua.”’

2 lbidem.

2 Aici se refereau la neputinta de a cuprinde Divinitatea Mantuitorului.

2 Confuzie creatd datorita faptului cd nu intelegem unirea ipostatica.

2 N. Streza, op. cit., p. 302.

% D. Sténiloae, lisus Hristos ca prototip al icoanei sale, ,,Mitropolia Moldovei si
Sucevei”, an 11, 1985, nr. 3-4, p. 244.

% N. Streza, op. cit., p. 303.

21 J. Meyendorff, op. cit., p. 203.
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Iconoclastii nu recunosteau insa ca la Hristos se poate vorbi
de prototip si icoand, pentru cd, dupd cum credeau ei, Sfanta
Scriptura nu spune nicaieri de Hristos ca e prototip al icoanei.
Sfantul Teodor aduce lamurirea spunand ca dacd in Sfanta
Scripturd nu se intrebuinteaza cuvantul Prototip pentru Hristos,
nu inseamna ca nu e datd aceastad calitate a lui Hristos. Termenii
sunt precizati de Bisericd in Sinoadele ecumenice si locale numai
cand se ivesc ereziile, care cer o formula mai precisa a ceea ce se
afla deja dupa inteles in Sfanta Scriptura si s-a crezut de Biserica
intotdeauna.”®

Ca urmare a unirii ipostatice, icoana este si expresia kenozei lui
Dumnezeu, céci a picta pe Hristos cu forme materiale inseamna a-L
micsora si a-1 umili.? Hristos Insusi face legatura intre transcendenta
Sa si micimea noastra.

Micsorarea Sa de buna voie ne descoperd o maretie care este mai
mare decit toate reprezentarile pe care ni le putem face noi cu privire
la marirea Sa. In acest sens, Sfantul Teodor spune: ,,Dacad Hristos s-
a facut sdrac pentru noi, cum n-ar putea fi in El vizibile semnele
saraciei sale, cum ar fi culoarea, simtul tactil, trupul? Prin toate si in
toate acestea El poate fi ,,circumscris’.

Cel care nu marturiseste aceasta distruge iconomia Cuvantului
celui vesnic.”?

Icoana lui Hristos ne aratd ca ne putem apropia fard teama de
Mantuitorul si prin contemplarea icoanei sale vom fi patrunsi de taina
curatitoare si sfintitoare a Intruparii Fiului lui Dumnezeu. Pentru ca
aceastd icoand este ,,cel mai evident semn al iconomiei mantuirii”.?!

Icoana ni-L aratd pe Hristos nu numai circumscris, ci si zugravit.
Circumscrierea nu e opera noastra, ci a celui ce s-a pogorat pentru
noi, a Tmbracat pentru mantuirea noastrd putindtatea noastra, iar
redarea in icoand e opera noastrda a celor ce am crezut... si venim la
amintirea celor facute de El pentru noi.*?

2 Anthireticul 11, col. 356, C-D, apud N. Streza, op. cit., p. 304.

2 Ch. Schonborn, op. cit., p. 182.

% |bidem, p. 183.

3P, G. 99, col. 352 B, apud Ch. Schonborn, op. cit., p. 183.

% D, Staniloae, Hristologie si iconologie Tn disputa din secolele VII-1X, ,,Studii
Teologice”, an XXXI, 1979, nr. 1-4, p. 37.
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Iconoclastii, chiar dacad recunosc posibilitatea si realitatea icoanei
si a relatiei dintre icoana si prototip, nu reunosc cinstirea icoanei, pe
care o considera idol.

Sfantul Teodor a raspuns si acestei obiectii. In acest sens, el spune
ca, desi Dumnezeu a interzis omului sa se inchine la idoli, tot El da
porunca sa se inalte In pustie sarpele de arama. Cu atat mai mult in
pustiul vietii pacatelor pentru crestini sa inalte chipul lui Hristos
care mantuieste pe toti cei ce-si atintesc privirile spre El. Un alt argu-
ment in favoarea icoanei 1l reprezintd cortul sfant cu acei heruvimi
tesuti, referitor la care Sfantul Teodor Studitul zice: ,,Negatia opreste
a se asemana Dumnezeu cu o faptura din cele ce sunt, cu soarele, cu
luna, cu stelele, sau cu altceva dintre celelale, care e una cu construirea
de idoli; afirmatia vrea sa ridice pe Israel pe cat este posibil pe o cale
simbolica prin anumite chipuri si forme la contemplarea si slujirea
unicului Dumnezeu.”* De aici se desprinde diferenta pe care acest
text o face Intre idol si simbol.

In vreme ce idolul fixeaza spiritul inchinatorului la lumea creata,
simbolul serveste la inaltarea mintii omenesti dincolo de el, la
contemplare si inchinare spirituald a lui Dumnezeu. **

Simbolul in general este un indicator spre ceea ce e dincolo de el,
nefiind o realitate pentru sine, ci in functie de o alta realitate pe care
o simbolizeaza.* Simbolul e vazut de transcendenta, pe cand idolul
nu indicad spre nici o transcendenta. Astfel ca atunci cand face
deosebirea intre icoand si idol, Sfantul Teodor arata ca idolul este o
imitatie mincinoasa, iar icoana este reprezentarea adevarului.’® Icoana
este expresia asemanarii existente si provine din realitate, pe cand
idolul este inexistent si imaginar.®’

Intrucdt icoana reprezinta o realitate si nu ceva imaginar si
transcende spre Absolut, neramanand inchisa in sfera materialului, i

% Anthireticul I, P. G. 99, 366 B, apud D. Staniloae, Simbolul ca anticipare si temei al
posibilitatii icoanei, ,,Studii Teologice”, an 1, 1957, nr. 7-8, p. 430.

3% D. Sténiloae, Simbolul ca anticipare..., p. 430.

% Ibidem, p. 431

% René Broscareanu, Aspecte dogmatice ale disputei iconoclaste, ,,Studii Teologice”,
an XXXIX, 1987, nr. 6, p. 23.

% Dictionnaire de Spiritualité, t. VIII Deuxi(me Partie, Paris, 1971, col. 1514.
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se poate da cinstirea cuvenita, cinstire care este deosebitd de adorarea
care se aduce numai lui Dumnezeu.

Adversarii icoanelor au facut confuzia intre cinstire si adorare,
de unde rezulta negarea cultului sfintelor icoane. Sfantul Teodor
raspunde cd icoanelor le dam cinstire si nu adorare. Le cinstim pentru
ca cinstirea icoanei trece la prototip.¥®

Icoanei ne inchinam relativ, dar nu o adoram, pentru ca adorarea
se indreaptd numai spre Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu Unul in
Fiinta cu Tatal si cu Sfantul Duh, asa cum spune si Sfantul Vasile cel
Mare.*’

Distincta in esentd de original, icoana este un obiect de venerare
relativa sau de cinstire, In timp ce adorarea este rezervatd numai lui
Dumnezeu si nu poate fi in nici un caz adresatd icoanelor.

Icoana este o legatura relativa cu obiectul reprezentat.*’

Actul religios se adreseaza Prototipului si atunci devine adorare.
Acelasi act este si venerare in masura in care priveste icoana sau
sfintii si adorare in mésura in care se adreseazd lui Dumnezeu:
»Atingand icoana nu o atinge pe ea insasi pentru esenta sa, ci doar
pentru asemanarea pe care o are cu prototipul si in consecinta ea
este numita Tketikm.”

Atingandu-L pe Hristos Insusi, ea il atinge pentru El Insusi pentru
esenta sa divina si atunci ea este numita AoTpeLTIKT.Y!

Intrucat iconoclastii se impiedicau in ultima lor opozitie pretextand
ca Sfanta Scripturd nu face deosebire intre cinstire si adorare, Sfantul
Teodor aduce texte biblice in care se precizeaza aceastd distinctie,
conform Apocalipsei: ,,Vrednic esti Doamne Dumnezeul nostru sa
primesti marirea (do§awv), cinstea (TounVv) si puterea (SvVOULY)
(Apoc. 4, 11).#2 Cu acest text, marele aparator al icoanelor aratd ca
acestea trebuie cinstite, iar Dumnezeu Unul in Fiinta si intreit in
persoane trebuie adorat.

A nu cinsti sau a nega icoana are consecinte deosebit de grave.
Sfantul Teodor vede in negarea icoanelor negarea intregii opere de

% N. Streza, op. cit., p. 305.

¥ Epistola 168, col. 1523, C. D., apud N. Streza, op. cit., p. 305.

40J. Meyendorff, op. cit., p. 197.

4 V. Grumel, L’ iconologie de Theodore Studite, Tn ,,Ec hos d’Orient” 20 (1921), p.
265, apud J. Meyendorff, op. cit., p. 198.

42 N. Streza, op. cit., p. 305.
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mantuire a Méntuitorului lisus Hristos, negarea adevarului patimilor
sale, a mortii si a Invierii Sale.®

Sfantul Teodor Studitul constata paralelismul intre cuvantul despre
Hristos si icoana Lui. Caci si cuvantul zugraveste in mintea
ascultatorilor un chip al lui Hristos. Atat cuvantul, cat si icoana sunt
dovada ,,aratarii” Fiului lui Dumnezeu in planul nostru omenesc,
mijloacele si formele relatiilor lui cu oamenii. Ca atare, ambele
marturisesc credinta si adevarul epifaniei Fiului lui Dumnezeu ca
om.**

Tot pe criteriul negarii icoanelor, iconoclastii spuneau ca Hristos
dispretuieste sa fie infatisat in icoane de artd. Si la aceastd obiectie
Sfantul Teodor raspunde:

,»Cum nu a dispretuit sa se zugraveasca Crucea Lui? Nu e mai
important autorul mantuirii decat unealta...?*> sau cum se zugraveste
ceea ce a omorat, dar nu cel omorat...? Dacd nu se poate, zugravi
Hristos nu a putut fi corporal si deci n-a putut primi nici moartea? In
felul acesta se neagd patima lui Hristos pentru noi.”

O alta consecintda a negarii icoanelor, Sfantul Teodor o considera
negarea insusirilor trupesti ale lui Hristos, ceea ce duce la dochetism,
ori icoana este dovada ca Fiul lui Dumnezeu si-a facut cu adevarat
propriu trupul nostru omenesc.’

Mantuitorul este activ in plan material prin trupul Sau omenesc si
este vizibil prin fata Lui de persoanid umana. insusirile omenesti,
circumscrierea au fost pastrate si dupa moarte si Inviere. Dupa
Invierea din morti, Hristos a pastrat insusirile firii omenesti ca altfel
nu ar mai fi poruncit sa fie pipait pentru a arata ca este om adevarat
din carne si oase.*®

In acelasi mod foarte clar Sfantul Teodor respinge afirmatia
iconomaha potrivit cireia trupul Domnului dupa Inviere era

43 René Broscdreanu, op. cit., p. 32.

“ D. Stéaniloae, Hristologie si iconologie..., p. 14.

* Aici trebuie precizat faptul c@ iconoclastii prin Sinodul din 754 de la Hieria nu au
negat cinstirea Crucii, ¢i numai icoanele.

4 D. Staniloae, op. cit., p. 14.

4" Ibidem, p. 15.

“ Anthireticul I1, P. G. 99, col 381, apud René Broscéreanu, op. cit., p. 32.
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necircumscris: ,,Daca nu admiti ca Hristos era circumscris pentru
motivul ca era lipsit de grosime, va trebui sa spui si cd nu s-a aratat
apostolilor. Dar daca s-a aratat, era si circumscris. Céci tot ce cade
sub vedere cade si sub circumscriere.”*

Negand circumscrierea Mantuitorului, este dovada de mono-
fizitism, iar a o admite pentru umanitatea Sa este o dovada de
nestorianism.

Sfantul Teodor si in general aparatorii icoanelor au arétat ca
circumscrierea si necircumscrierea se refera la una si aceeasi
persoana, intrucat numai in acest mod se pastreaza unitatea ipostasului
si dualitatea firilor. Demonstrand circumscrierea Mantuitorului Hristos
dupa umanitatea si redarea ipostasului lui in icoana, Sfantul Teodor
si toti aparatorii icoanelor dovedeau adevarul unirii ipostatice.

Concluzii

Iconologia Sfantului Teodor Studitul releva cu maxima claritate
faptul ca lupta decisiva in jurul icoanelor s-a dat pe terenul dificil al
hristologiei.”® Prin teologia sa a demonstrat iconomahilor necesitatea
si temeiurile cinstirii sfintelor icoane, temeiuri valabile permanent.

In primul rand, din teologia studita vine ideea ci icoana este
prezentd. Hristos este chiar acolo. Acesta este un lucru radical pe
care teoreticienii nu l-au mai scris nici inainte, nici dupa.’! Hristos
este chiar 1n icoana, acesta fiind un lucru esential pentru intelegerea
icoanei ca purtitoare de prezentd, ca si corp care se Intrupeaza per-
manent. Este trup, este acolo nefiind doar un simbol care
simbolizeaza ceva ,,in absentia”. El este prezent si, mai mult, se afla
intr-o relatie cu noi.”

4 Ibidem.

% Sfantul Teodor Studitul, lisus Hristos, prototip..., p. 42.

% Nicoleta Isar, Icoana ca prezentd, ,,\Vestitorul Ortodoxiei roménesti”, an, XI, nr.
234-235, 1 Noiembrie 1999, p. 10.

52 lhidem.
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Datorita acestei prezente, intelegem si faptul ca imaginea religioasa
nu este un simplu tablou, ci ea face parte dintr-un cadru specific, cel
al cultului crestin, asa cum se exprima si teologul Philip Sherard. Cu
alte cuvinte, icoana nu reprezintd carnea pieritoare sortitd
descompunerii, ci carnea transfigurata, iluminata de har. Ea transmite
frumusetea si slava divina cu mijloace materiale, vizibile cu ochii
trupesti. Sfantul Teodor spune ca icoana este venerabila si sfanta
tocmai pentru ca transmite conditia indumnezeitd a prototipului ei si
ii poartd numele si tocmai de aceea harul specific prototipului se
regéaseste in ea.”

Harul Sfantului Duh este cel ce trezeste sfintenia in persoana
reprezentatd si in icoana ei, iar in el se opereaza relatia dintre
credincios si sfant, prin mijlocirea icoanei acestuia din urma. Icoana
participa la sfintenia prototipului sau, iar prin icoana participam, la
randul nostru, cu ajutorul rugaciunii, la aceasta sfintenie.>

Importanta pe care Sfantul Teodor Studitul o da invataturii despre
unirea ipostatica in teologia ortodoxa a icoanelor ilustreaza faptul ca
dezvoltarea gandirii hristologice in Bizant din secolul V pana in
secolul VIII constituie un tot inseparabil si integral.

Sfantul Teodor, prin teologia sa, demonstreaza legatura ontologica
dintre continutul dogmatic al revelatiei divine si manifestarea evlaviei
crestine in cultul sfintelor icoane.

La 11 Noiembrie 826, in semiexilul din insulele Prinkipos, Sfantul
Teodor se stingea lasand in urma o opera teologicd bine sistematizata
si contribuind decisiv la victoria deplind a ortodoxei impotriva
iconoclasmului.

In aceasta disputa, victoria avea sa revina Bisericii si sfintelor
icoane, care, prin martiriu, au ingenunchiat literalmente Imperiul,
respectiv pe imparat, in fata Imparatului Hristos.

O data cu patriarhul ecumenic Metodios si a imparatesei Teodora,
la 11 martie 843 un sinod local avea sa restabileasca cultul sfintelor
icoane. Pentru a perpetua amintirea acestui sinod, s-a hotarat

% L_eonid Uspensky, Teologia icoanei, Bucuresti, 1994, p. 112.
5 |bidem.
% J. Meyendorff, op. cit., p. 208.
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instituirea unei procesiuni anuale comemorand sarbatoarea
Ortodoxiei.’

Aceasta sarbatoare a Ortodoxiei, conform Hefele-N. Leclercq®’,
a devenit comemorarea izbanzii impotriva tuturor ereziilor, fiind
pronuntate acum anateme impotriva tuturor ereticilor.

Aceasta sarbatoare este simbolul biruintei credintei celei adevarate,
statornicindu-se ca prima Duminicad a Postului Mare sa fie Duminica
Ortodoxiei.*

In aceasta Duminici, Biserica a condamnat toate invataturile
gresite de pana atunci, pastrand aurul cel curat si stralucitor al credintei
celei adevarate.

La toate acestea adaugam ca efectul benefic se datoreaza Sfantului
Teodor si tuturor iconofililor, de altfel. Mai este semnificativ faptul
ca Incercata manastire Studion se afirma in veacul IX ca un adevarat
focar al artei bisericesti, concentrand ateliere si scoli de caligrafie,
miniaturd, imnografie si muzica.

Arta bizantina, prin icoana avea sa fie nu numai o mare izbanda
estetica, ci si o ,teologie in valori”, asa cum se exprima un filosof
rus din secolul XX.

% Constantin Rus, Duminica Ortodoxiei si cinstirea sfintelor icoane, ,,Altarul
Banatului”, an V111, 1997, nr. 1-3, p. 50; Andrei Grabar, Iconoclasmul bizantin, Bucuresti,
1991, p. 356-365.

7 Ch. Hefele - H. Leclercq, Histoire des Conciles, t., IV, p. I, Paris, 1911, p. 5.

% pastorala Sfantului Sinod..., p. 5.
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Cristinel loja

Indumnezeirea — chemare si sens
al vietii omului

Facut dupd ,,chipul si asemanarea lui Dumnezeu™ (Facere 1,26-
27), omul a iesit ,,bun’ din méana Creatorului si chemat sa creascd n
viata dumnezeiasca.

Tncununat cu slava, trdind in nevinovatie si nerautate, Adam si femeia
lui au fost la inceput ,,partasi dumnezeiestii firi”” (11 Petru 1,4), adica
aveau posibilitatea Tndumnezeirii prin participare sau har. Tn aceasta
comuniune, insd, misterul libertatii ocupa locul central. Exista calea
ascultdrii de Dumnezeu si calea neascultérii, a autonomiei, a refuzului
orgolios al lui Dumnezeu. Paradoxul era ireductibil, deoarece chiar Tn
méretia sa de a putea deveni ,,dumnezeu”, omul era capabil sa si poatd
cédea. Desigur, omul a fost creat numai prin vointa lui Dumnezeu, dar nu
putea fi indumnezeit numai prin ea, caci, pentru indumnezeire este nevoie
de doud vointe unite Tn acelasi sens: vointa dumnezeiascé si vointa
omeneasca. Prin implinirea poruncii (Facere 2, 16-17), pomul din mijlocul
Raiului ar fi devenit locul unei indumnezeiri reale, iar primii oameni ar fi
realizat scopul pentru care au fost creati ei si intreg universul, si anume:
existau Th conditia primilor oameni, dar existau pentru a fi Thabusite. Aceasta
era incercarea libertétii lui Adam care trebuia sa se ,,hraneascad” din
Dumnezeu pentru a ajunge in mod liber la indumnezeire.

Considerandu-se Tnsa cauza si scop, Adam si Eva incearca sa castige
Tndumnezeirea pe cont propriu, trecAnd peste relatia de comuniune cu
Dumnezeu. Nesocotirea vointei lui Dumnezeu aduce prin ,,fructul cel
placut la vedere si bun de mancat™ constiinta pacatului: ”’li s-au deschis
ochii si-au cunoscut cé sunt goi” (Facere 3,7). Acum locul harului
Tndumnezeitor care era ca o imbracdminte, I-a luat pacatul (Romani 5,
15-21), al carui simbol sunt ,,tunicile din piele”, adicd ipostasul biologic
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care acoperd alteritatea personald a omului. Tunicile din piele nu reprezintd
trupul omului, ci exprima mortalitatea biologica, privita de traditia patristica
ca 0 a doua naturd a omului de dupa cadere.! Asadar, ,,moartea ca
plata a pacatului”” (Romani 6, 23), distruge nu omul Tnsusi, ,,ea nu atinge
persoana umand pe care Dumnezeu a chemat-o la Tndumnezeire ci
falsul ipostas de viatad in care a fost Tmbrécat omul dupa céadere”.?
Acest adevar 1l Tntalnim subliniat si Tn randuiala Tnmormantdrii 2, iar Sfantul
Pavel spune in acest sens cd ,,moartea este un castig, iar viata este
Hristos™ (Filipeni 1, 21) si aceasta pentru ca n lisus Hristos omul este
imbrécat din nou Tn har (Galateni 3, 27) si moartea nu mai are stapanire
asupra lui (Romani 6, 8-9). Vesmintele albe la Botez nu simbolizeaza
altceva decat revenirea la trupurile duhovnicesti; omul se Tntoarce Tn
paradis, la adevarata lui naturd, la adevaratul lui vesmant de slava.*
Analizand episodul biblic al caderii, gestul lui Adam apare ca o abdicare
liberd de la chemarea pe care Dumnezeu i-a facut-o, chemare de a se
indumnezei, chemare reactualizata prin Intrupare. Tn paradisul terestru,
vederea lui Dumnezeu era proprie lui Adam, iar aceastd vedere,
contemplare, apare ca o conditie necesara a indumnezeirii totale, adica,
contempland pe Dumnezeu, primii oameni ar fi mistuit orice posibilitate
de stricdciune Tn natura lor creatd si ar fi devenit pentru totdeauna
nestricaciosi si nemuritori.®

Cu nostalgia paradisului Tn suflet, Adam cunoaste raul din plin iar
Heruvimii cu sabie de foc la poarta Edenului pazesc drumul catre pomul
vietii (Facere 3, 24). Tncepe epoca Intunericului si a celor care vor locui
,.in latura si umbra mortii”” (Isaia 9, 1), iar singura sperantd rdmasa
omului este nddejdea venirii Izbavitorului fagaduit (Facere 3, 15). Fiii
ntunericului (I loan 2, 11), fiii diavolului (Faptele Apostolilor 13, 10), vor
astepta reasezarea Tn marirea lui Dumnezeu ca si fii ai luminii (I

! Panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit, traducere diac.loan I.1cé jr., Editura
Deisis, Sibiu, 1994, p.26;

2 Christos Yannaras, Abecedar al credintei, traducere Pr dr Constantin Coman Editura
Bizantind, Bucuresti, 1996, p. 112;

® Rugéciunea | de iertare (Molitfelinc);

4 Alexander Schmemann, Din apd si din Duh, traducere Pr prof lon Buga Editura
Simbol, 1992, p. 111;

5 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre Tntruparea Cuvantului, traducere,
introducere si note de Pr.prof.dr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, pp. 93-95;
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Tesaloniceni 5, 5), ca fii ai Tnvierii (Luca 20, 36). Neputinta omului de a se
salva singur si dorul dupa méntuire sunt realitéti expresiv redate de profetul
Isaia atunci cand zice: ’Om nenorocit ce sunt! Cine ma va izbavi de
trupul mortii acesteia?”” (Isaia 6,5; Romani 7,24).

Prin cddere, observa Paul Evdokimov, omul a pierdut aseméanarea,
dar n-a pierdut fiintarea dupd chip, iar traditia patristica este foarte clard
atunci cand sustine ca dupa cadere chipul n realitatea lui proprie rdamane
neschimbat, dar in privinta actiunii el este redus la o tacere ontologica.®
Omul ca si chip al lui Dumnezeu, tinde spre asemanare sau spre
indumnezeire, care nu este altceva decat demnitatea Tmpérateascd la
care ajunge chipul. Expresia ,,chipul slavei Tale celei negraite sunt
desi port rénile pacatelor”, reveleazd chemarea omului de a se
Tndumnezei precum si consecintele refuzului acestuia la aceasta chemare,
iar porunca ,,fiti desavarsiti...”” (Matei 5,14) nu este altceva decét un
indemn spre lucrarea chipului. Tn acest sens, indumnezeirea este numita
de Sfantul Pavel rasplata chemarii de sus™ si reprezinta tinta spre
care apostolul ca si fiecare om de altfel are de alergat (Filipeni 3,12-14).
Asadar, pentru antropologia teologicd, indumnezeirea nu este numai o
realitate posibild ci si una fagaduitd omului de la inceput. Din aceastd
perspectiva expresia ,,veti fi ca Dumnezeu’ (Facere 3,5), nu era o simpld
iluzie ci era exprimarea unui adevar, distorsionat insé in ceea ce priveste
modul de realizare.

Creatia ,,dupa chip” stabileste un fel de Tnrudire Tntre om si
Dumnezeu si descoperd ,,stralucirea slavei si imparatiei”’, la care omul
este chemat. Preluand afirmatia lui Aratos, Sfantul Pavel Tncearca sa
constientizeze pe atenieni de aceastd inrudire atunci cand zice: ,,...din
neamul Sau suntem”” (Faptele Apostolilor 17,28), iar Sfantul loan afirma
cu convingere ca crestinii sunt din Dumnezeu, Care este iubire
Tndumnezeitoare (I loan 4,6-7). Din aceasta perspectiva, omul ajunge
izvorul unei iubirii nesfarsite dumnezeiesti, un alt dumnezeu, dar nu de la
sine, ci prin har si comuniune cu Dumnezeu Cel in Treime. Referindu-se
tot la crestini, Sfantul Ignatie Teoforul spune cd acestia sunt ,,purtatori
de Dumnezeu” 7, ,,plini de Dumnezeu 8, iar Mantuitorul Hristos
aminteste evreilor cuvantul Legii: ,,Eu am zis: dumnezei sunteti” (loan

5 Paul Evdokimov, Ortodoxia, trad Dr Irineu loan Popa Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, p.92;
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10,34).

Intruparea Cuvantului (loan 1,14) deschide din nou drumul omului
spre indumnezeire. Hristos ne-a rascumparat din blestemul Legii (Galateni
3,13) si ainaugurat prin Sangele Sau Noua Lege (Matei 26,28), care este
Legea harului vietii Tn Hristos si care ne izbaveste de legea pacatului si a
mortii (Romani 8,2). Nicolae Cabasila, referindu-se la Intrupare, spune
cd Domnul a coborat pe pAmant si a gasit in om chipul S&u.® Tn mod
obiectiv chipul omului este restaurat pe Cruce si Tn Tnviere de Hristos,
restaurare care se prelungeste in mod subiectiv in fiecare om in Biserica
prin Taina Botezului, Mirungerii si Euharistiei. Omul se cufunda n apa
Botezului ca o ,,materie amorfa si fara chip” si iese afara ,,purtand
chipul frumos al lui Hristos™. Natura omului ia forma, cu alte cuvinte,
constitutia si functiile umane Tndumnezeite ale lui Hristos. Cel botezat
devine asadar, partas al firii umane celei noi restaurate Tn Hristos, se
Tnnoieste spre deplind cunostintd dup chipul Celui Ce I-a zidit (Coloseni
3,10). Tn aceste conditii moartea pentru cel botezat, devine o fericita si
strélucitoare trecere pentru ca a fost Inghititd de biruintd (I Corinteni
15,54) si fiecare mormant nu mai contine moartea ci viata. De fapt, Sfantul
Maxim Marturisitorul spune ca natura umana trebuie sa treacd in starea
de indumnezeire printr-o moarte a ei °, iar Sfanta Scriptura referindu-se
la acest aspect aratd ca: ,,se seamana intru stricaciune, Tnviaza ntru
nestricaciune, se seamana Tntru necinste si Tnviaza Tntru slava, se
seamana in trup firesc, inviaza in trup duhovnicesc™ (I Corinteni 15,
42-44). Asadar, prin chenoza rascumparétoare a Fiului lui Dumnezeu,
oamenii Tsi indeplinesc chemarea lor, aceea a indumnezeirii, chemare legatad
de Tncorporarea omului in Bisericd, prin Sfintele Taine.

Biblia, ca de altfel intreaga literatura patristicd, subliniaza ca Hristos

7 Sfantul Ignatie Teoforul, Epistola catre Efeseni, cap. 9,2, in vol. Scrierile Parintilor
Apostolici, trad Dumitru Fecioru Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 160;

8 Sfantul Ignatie Teoforul, Epistola cétre Magnezieni, cap. 14,1, in vol. Scrierile
Parintilor Apostolici, Editura Insitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1979, p. 169;

® Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, trad Pr prof Teodor Bodogae Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 31;

0 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete gnostice, 1,55, in Filocalia vol. I1, traducere,
introducere si note de Pr.prof.dr. Dumitru Sténiloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, p.
165;
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reia ceea ce se deviase si se intrerupse din cauza caderii: ,,Pentru ca
daca plata pacatului este moartea, harul lui Dumnezeu este viata
vesnica, Tn lisus Hristos, Domnul nostru” (Romani 6,23) sau ,,precum
Tn Adam toti mor, asa si Tn Hristos toti vor Tnvia” (I Corinteni 15,22).
Este readus, deci, ,,harul vietii”” (I Petru 3,7), moartea ca realitate
spirituald este abolitd (I Corinteni 15,55) si apare Legea Duhului opusa
literei Legii: ,,Caci litera omoara iar Duhul face viu” (Il Corinteni
3,6). ,,De la cédere pand la Cincizecime, observd Vladimir Lossky,
harul necreat si indumnezeitor a rdmas strdin naturii umane si a
lucrat asupra ei numai din exterior’”*; unirea cu Dumnezeu dupa har
devenise imposibild, ,,caci Legea prin Moise s-a dat iar harul si
adevarul au venit prin lisus Hristos” (loan 1,17). Asadar, ceea ce s-a
petrecut Tn Vechiul Testament nu a fost decat simbol si inchipuire a celor
viitoare (Evrei 10, 1), ca de pilda inéltarea lui Enoh si a lui llie.*? Prin
Tntrupare observdm o radicald modificare de directie a lucrarii harului
Tndumnezeitor asupra omului; Tn locul lucrarii exterior - interior apare
lucrarea interior — exterior. Pornind de la aceastd realitate Sfantul Maxim
Marturisitorul Tmparte istoria omenirii Th doud mari versante: unele veacuri
au fost randuite pentru Taina Thnomenirii lui Dumnezeu, altele au fost
destinate pentru lucrarea tainica a indumnezeirii omului.’® Tn acest sens
Diadoh al Foticeii spune céd pana la botez diavolul lucreazad Tnduntrul
sufletului, iar din acest moment lucreaza din afara lui, caci prin Botez,
Hristos Se salasluieste Tn adancul fiintei noastre.** Acum ni se reveleaza
sensul cuvintelor: ,,Imparétia lui Dumnezeu este induntrul vostru® (Luca
17, 21), acum incepe Tndumnezeirea omului Tn sens larg care coincide cu
procesul dezvoltarii puterilor umane pand la limita lors, acum, dupa cum
spune Sfantul Simion Noul Teolog, ,,ne Timbrécam n Hristos Insusi’ si
devenim Dumnezeu — om dupa har si hristosi dupa har.

Harul venit prin Hristos a readus dreptatea lui Dumnezeu mérturisita

% Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, trad Lidia si Remus Rus
Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 193;

2 Arhiepiscop Basile Krivocheine, Tn lumina lui Hristos, trad Pr dr Vasile Leb si
lerom Gheorghe lordan Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1997, p. 426;

18 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, 22, in Filocalia , vol. 111,
traducere, introducere si note de Pr.prof.dr. Dumitru Staniloae, Editura Harisma, Bucuresti,
1994, p.85;
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de lege si de prooroci (Romani 3, 21) impreuna cu frumusetea cea dintai,
cu slava si cinstea care fuseserd pierdute. Omul Tndumnezeit se ridica
Tnsd mai presus de Adam de dinaintea caderii, céci ,,in lisus Hristos noi
toti am primit har peste har” (loan 1,16). Prin ,,pecetea darului Duhului
Sfant” i se deschide omului usa indumnezeirii'’, iar acest dar poarta pe
om dincolo de Botez, facandu-I hristos in Hristos, ungandu-I cu ungerea
Celui care este Unsul. Astfel, crestinul devine, prin ihcorporare in Biserica
si urcand treptele Scarii Raiului, dumnezeu dupa har, fiu in Fiul, devine
conform chipului lui Dumnezeu (Romani 8,29), se innoieste purtand chipul
omului ceresc vesnic (I Corinteni 15,49) si se preface din slavain slavain
acelasi chip (Il Corinteni 3,18).

Tndumnezeirea este un act voluntar liber si se referd la totalitatea
fiintei umane. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca trupul si sufletul se
Thdumnezeiesc asa incét nu se vede decat Dumnezeu, atat prin suflet cat
si prin trup, Tnsusirile naturale fiind covarsite de natura slavei.*® Criteriul
acestei evaludri se afld in doctrina crestina despre Tntrupare: lisus Hristos
a asumat in Persoana Sa intreaga fire umana si nu numai o parte din ea.
Referindu-se la aceasta, Sfantul loan spune cd ,,orice duh care
marturiseste cé lisus Hristos a venit in trup, este de la Dumnezeu™ (I
loan 4,2), iar rugdciunea de la incheierea Proscomidiei afirmd integritatea
firii umane asumate de Hristos: ,,in mormant cu Trupul, Tn lad cu
sufletul, ca un Dumnezeu in Rai cu talharul si pe scaun impreund cu
Tatal si cu Duhul ai fost Hristoase.”” Aceasta este marea taina a credintei
crestine: ,,Dumnezeu S-a ardtat Tn trup...” (I Timotei 3,6), taind ce
creeaza premisa indumnezeirii omului n integritatea fiintei sale, prin
asimilarea mortii si Tnvierii lui Hristos. Asimilati mortii si Tnvierii lui Hristos
prin Sfintele Taine, crestinii devin teofori, hristofori, pnevmatofori, insé
numai dupd masura credintei lor (Romani 12,3).

Dacé primul Adam nu si-a realizat chemarea — aceea de a astepta in

14 Diadoh al Foticeii, Cuvant ascetic, 76, 77, in Filocalia vol. I, traducere, introducere
si note de Pr.prof.dr. Dumitru Staniloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, p. 452;

%5 Pr.prof.dr. Dumitru Sténiloae, Trdirea lui Dumnezeu n ortodoxie, Editura Dacia,
Cluj-Napoca, 1993, p. 180;

& Arhimandrit Justin Popovici, Omul si Dumnezeul-Om, trad Pr prof loan Icé si diac
loan | Icd jr Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 112;

17 Alexander Schmemann, Din apa si din Duh, p. 117;

8 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete gnostice, 2, 88, in Filocalia, vol. I, Editura
Harisma, Bucuresti, 1993, p. 211;
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libertate unirea cu Dumnezeu — prin Intrupare, al doilea Adam, lisus
Hristos, Tndeplineste aceastd unire a celor create si necreate Tn Persoana
Sa. In lisus Hristos, Tn virtutea comunicarii Tnsusirilor, natura umana creaté
e indumnezeitd, céci, ,,intru El locuieste trupeste toatd plinatatea
dumnezeirii”” (Coloseni 2,9). Tn unirea ipostaticd, omenitatea lui Hristos
nu-si pierde identitatea, ci patrunsa fiind de energiile dumnezeiesti, se
transfigureaza, se Tndumnezeieste.’® De fapt, tocmai prin aceasta fire
umana Tndumnezeita, ucenicii au putut contempla pe Tabor energia firii
divine, slava Sa.?® Sfantul Maxim Marturisitorul vede o relatie intre
contemplatie si indumnezeire si aceasta pentru cd omul Tn contemplatie
se umple de lumina lui Dumnezeu, care proiectandu-se asupra lui, 1l
ihdumnezeieste.?! Pentru ca sd ducd la bun sfarsit contemplatia lui
Dumnezeu si sd se Tndumnezeiasca prin ceea ce el contempld, omul poate
transcende prin nepatimire opozitia intre sensibil si inteligibil, care apartin
deopotriva domeniului fiintei create.?? Dacd Th aceasta viatd vedem tainele
Tmpératiei lui Dumnezeu ca prin oglind4, Tn ghicitura (I Corinteni 13,12),
n veacul viitor, vederea fata catre fata va fi o comuniune deplind in slava
dumnezeiasca. Tn acest stadiu, intervine Tndumnezeirea Tn sens restrans,
care cuprinde progresul pe care-1 face omul dincolo de limita puterilor
sale Tn planul dumnezeiesc, mai presus de fire.? Sfantul Atanasie Sinaitul
se referd la vederea fata cétre fatd (Matei 18,10), preciz&nd ca s-a spus
persoand catre persoana si nu fire cétre fire. Nu firea vede firea, ci
persoana este cea care vede Persoana.?* Contemplarea fetei lui Hristos
(Apocalipsd 22,4) ce constituie fericirea veacului viitor se va realiza in
Duhul Sfant, care va apdrea n toate ca lumind.? Aceastd lumina nu este
nici materiald, nici spirituald, ci dumnezeiasca, necreatd si se comunicd
omului intreg, facandu-I si trdiasca in comuniune cu Sfanta Treime.?®
Asadar Tn starea indumnezeita a veacului viitor va fi contemplata persoana
lui Hristos in Duhul Sfant, céci ,,prin Duhul Sfant orice om dumnezeiesc

18 Pr.prof. Vasile Raducd, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne , Bucuresti, 1996, pp. 284-285;

2 John Meyendorff, Sfantul Grigorie Palama si mistica ortodox&, Editura
Enciclopedicd, Bucuresti, 1995, p. 32;

2 Pr.prof. Dumitru Stdniloae, Comentariu la Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1985,
pp. 1-2;

2 Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, trad Maria Cornelia Oros Editura Deisis,
Sibiu, 1995, p. 126;
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vede” (Antifonul Il, glas VIII).

Dupé Sfantul Grigorie Palama, iluminarea si harul divin si
Tndumnezeitor nu sunt fiinta, ci energia lui Dumnezeu, o putere si o lucrare
comuna Treimii.?” Unirea dintre Dumnezeu si om nu este ipostatica,
aceasta apartine numai lui Hristos, nici fiintiald, aceasta apartine
Persoanelor treimice, ci este o unire dupa lucrare, o unire prin energiile
divine necreate.?® Astfel, omul nu se poate indumnezei prin propria lucrare
sau energie — aceasta a incercat si Adam si inseamna pelagianism — nici
prin Fiinta lui Dumnezeu, ceea ce ar insemna panteism, ci se poate
indumnezei prin energiile dumnezeiesti necreate, fatd de care lucrarea
omeneasca trebuie sé fie ascultatoare.

Tndumnezeirea omului depinde — asa cum am amintit — de umanizarea
lui Dumnezeu, iar sintagma ,,Dumnezeu S-a facut om, pentru ca omul
sa ajungd Dumnezeu’, constituie dogma centrald a spiritualitatii ortodoxe
si scopul vietii religioase si 0 gasim exprimata la marii Parinti si Scriitori
bisericesti, incepand cu Irineu, Atanasie cel Mare, Chiril al Alexandriei,
pana la Simeon Noul Teolog si Grigorie Palama.? Din aceasta perspectiva,
Tntruparea si indumnezeirea sunt notiuni si realitdti oarecum echivalente
si se implicd reciproc, Tn sensul cd asumarea firii umane in Persoana lui
Hristos este premisa indumnezeirii noastre. Tn acest sens, Sfantul Maxim
Ma@rturisitorul afirmd ca ,,atat de deplin se face omul Dumnezeu, cét
de deplin S-a facut Dumnezeu om” si ,,atat 1l va ridica Dumnezeu pe
om din pricina Sa, cat S-a coborét El din pricina omului”.*® Asadar,
in afar@ de Persoana lui Hristos, unde firea umand a fost asumata si
Tndumnezeitd, nu existd mantuire (Faptele Apostolilor 4, 12). Cu referire
la aceastd realitate, Sfantul Grigorie de Nazianz spune ca ,,ceea ce nu
este asumat, nu poate fi tdmaduit, iar ceea ce s-a unit cu Dumnezeu
este mantuit™ .3 Acelasi Tnteles 1l vizeazd profetul Isaia, atunci cand afirma

2 Pr.prof. Dumitru Sténiloae, Trairea lui Dumnezeu in Ortodoxie, p. 183;

2 Sfantul Atanasie cel Mare, apud Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu,
Editura Christiana, Bucuresti, 1995, p. 142;

% Pr.prof. Dumitru Staniloae, Viata si nvatatura Sfantului Grigorie Palama, Editura
Scripta, Bucuresti, 1993, p. 58;

% Jeromonah Alexander Golitzin, Mistagogia — experienta lui Dumnezeu in ortodoxie,
trad loan I Icd jr Editura Deisis, Sibiu, 1998, p. 220;

21 Sfantul Grigorie Palama, apud Vladimir Lossky, Teologia Mistica a Bisericii de
Rasarit, trad Pr pr Vasile Raducd Editura Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 100;

% Panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit, p. 14;
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cé lisus Hristos ,,a luat asupra-i durerile noastre si cu suferintele
noastre S-a impovarat si a fost pedepsit pentru mantuirea noastra si
prin r&nile Lui, noi toti ne-am vindecat™ (lsaia 53, 4-5).

Se poate vorbi nsd, si de un crescendo, privind indumnezeirea firii
umane in lisus Hristos (Luca 1, 80).%2 Existd o deosebire intre
indumnezeirea firii Sale omenesti pana la Tnaltare si intre starea
indumnezeita a acestei firi dupa Tnaltare. Biblia vorbeste struitor despre
0 mérire, o slavd deosebitd Tn care a intrat lisus dupa Tnaltare (Luca
24,26), caci dup4 Tnviere si mai ales dup Tnéltare, chipul robului devine
Hristos si Domn (Faptele Apostolilor 2, 36), iar ceea ce este pamantesc
este ridicat la Domnie si Tmparétie. Taina indumnezeirii omului se face
Tnsd dupd modelul Tndumnezeirii firii umane din persoana lui Hristos si
anume printr-o crestere in har si intarire cu Duhul (Luca 2,40). Cresterea
continudn Hristos implicd, dupa spiritualitatea ortodoxa, impértasirea tot
mai deasa cu Hristos euharistic, dar cu vrednicie (I Corinteni 11,27-29).
Euharistia desavarseste incorporarea omului in Hristos ca méadular al
Trupului Sdu - Biserica (I Corinteni 12,27), asigurand in acelasi timp
cresterea acestuia in Hristos, pané la varsta deplinatatii Lui (Efeseni 4,13).
Tn euharistie, dupa chipul painii si al vinului, omul ca si madular al Trupului
lui Hristos devine o pérticica din firea indumnezeita a Sa si exclama: ,,Nu
mai trdiesc eu ci Hristos trieste in mine!” (Galateni 2,20). Potrivit
acestei Tnvataturi, sdlasluindu-se Tn om, Hristos uneste cu simtirile si
functiile Trupului Sdu propriu, feluritele simturi si functii psiho-somatice
ale omului si astfel ultimele devin simturi si functii ale trupului celui inviat
al lui Hristos, adicd duhovnicesti si nemuritoare. Aceasta transformare a
dimensiunilor si functiilor biologice ale omului in functii ale Trupului lui
Hristos, nu se face cu distrugerea primelor, ci prin transfigurarea lor.
Este de mentionat cd aceastd hristificare a omului nu este o impresie pe
care si-o0 creeazd credinciosul despre sine insusi. Omul nu este ca si cum
ar deveni madular al lui Hristos, ci devine in mod real hristos dupé har. n

% Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, scolia 3 la intrebarea 22,
in Filocalia , vol. 111, Editura Harisma, Bucuresti, 1994, p. 88;

3 Sfantul Grigorie de Nazianz, apud John Meyendorff, Hristos Tn gandirea crestind
résdriteand, trad Pr prof Nicolae Buga Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1997, p. 121;

%2 Pr.prof. Dumitru Sténiloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Editura
Omniscop, Craiova, 1993, p. 191;
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acest sens, Sfantul Chiril al lerusalimului spune cé cei ce se impértasesc
din Cina Domnului se fac cotrupesti si cosangvini cu Hristos®, adica
ajung dumnezei dupd har. Crestinul este chemat asadar, nu doar la o
imitare a lui Hristos, la un act pur exterior si moral, ci, asa cum arata
Nicolae Cabasila, la viatd in Hristos prin Botez, Mirungere si Euharistie
(Despre viata in Hristos).

Aspectul personal al Tndumnezeirii se plaseazd, dupa invatatura
ortodoxa, n perspectivd pnevmatologicd pentru ca lucrarea lui Hristos
aduce cu sine lucrarea Duhului Sfant (Luca 12,49). ,,Taina coborarii
Duhului Sfant”, spune Vladimir Lossky, ,,este tot asa de importanta
ca si cea a Rascumpararii, pentru ca primind Duhul, persoanele
omenesti pot s@& dea Tn deplind cunostintd marturie despre
dumnezeirea lui Hristos™.3* Exemplele incep cu Sfintii Apostoli si pot
conitnua cu primii crestini si cu toti Sfintii si marturisitorii mortii si Tnvierii
lui Hristos. De aceea, nimeni nu poate sa spund ca Hristos este Dumnezeu,
n afard de Duhul Sfant (I Corinteni 12,3). Tot Lossky observa ca ,,daca
lucrarea rdscumpardtoare a Fiului se adreseaza naturii noastre,
lucrarea indumnezeitoare a Duhului Sfant se adreseaza persoanei
noastre” 3 si ne ajutd sd ajungem la ,libertatea maririi fiilor lui
Dumnezeu” (Romani 8,21), cdci ,,acolo unde este Duhul este si
libertatea™ (11 Corinteni 3,17). La Botezul in lordan, Duhul S-a coborat
peste umanitatea lui lisus pentru a o sfinti desi nu avea pacat (Matei
3,16), iar de la Cincizecime este trimis in lume ca Duh al Fiului. Trecerea
de larobie la demnitatea de fiu al Celui Preainalt (Luca 6,35) se realizeaza,
asadar, prin Duhul Fiului care striga in inima crestinului: ,,Avva, Péarinte!”
(Galateni 4,6) si descopera chemarea si sensul vietii lui; acela de a fi prin
indumnezeire ,,impreund mostenitor cu Hristos”” (Romani 8,17). Viata
cea noud adusa in lume prin moartea si Invierea lui Hristos curge si creste
n Biserica prin Duhul Sfant. Lucrérile Duhului Sfant sunt o sfintire continua
a tot ce existd, iar chemarea acestuia constituie centrul fiecérei Taine,
pentru ca ,,prin El este indumnezeirea tuturor” (Antifon Il, glas 6),
prin El, omul se ridica la atdta marire Tncat ajunge din nou ,,partas
dumnezeiestii firi” (11 Petru 1,4). De data aceasta, ca si in cazul lui

% Sfantul Chiril al lerusalimului, apud Placide Deseille, Nostalgia Ortodoxiei, trad
Dora Mezdrea Editura Anastasia, Bucuresti, 1995, p. 119;

3 Vladimir Lossky, Dupa chipul si aseménarea lui Dumnezeu, trad Anca Mandache
Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p.103;
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Adam de altfel, partasia reald la firea Tndumnezeita se realizeaza prin
implinirea poruncilor si prin ,,smerenia care ne indumnezeieste” *, caci
,,Dumnezeu, duhul umilit inima Tnfranta si smeritd nu o va urgisi”
(Psalm 50,18). Cunoasterea lui Dumnezeu si implicit, indumnezeirea nu
este, asadar, rodul autosuficientei, Tngdmférii si autonomiei ci este rodul
smereniei si al comuniunii; realitate ignorata de protoparintii neamului
omenesc si de toti apostatii credintei crestine.

Gasindu-se n trup, omul este o fiintd care prin tot ceea ce face se
pregateste pentru vesnicie. Astfel, viata crestinului are nu numai o
dimensiune pdmanteascd ci si una eshatologica. Sfintii Parinti prezintd
eshatologia celor care trdiesc Tn Hristos ca o ,,duminicd a vietii
indumnezeite, ca o odihnd pururea mobil& a celor plini de dorintd
in jurul Celui dorit”.®” Aceasta realitate este de fapt revelatd omului
prin Psalmul 81,1, unde se spune c& ,,Dumnezeu va sta in dumnezeiasca
adunare si in mijlocul dumnezeilor pentru a judeca”. @ irmosul utreniei
din ziua Schimbarii la Fatd, subliniaza dimensiunea eshatologica a celor
care au intrupat in viata lor pe lisus Hristos, aratand ca acestia vor tréi, in
viata viitoare, asemeni unor dumnezei in jurul Marelui Dumnezeu.

Aceasta stare este, de fapt, o Tnaltare nesfarsitd catre plinatatea ce
nu se va atinge niciodatd. Acum, Dumnezeu va fi ,,toate in toti”” (I
Corinteni 15, 28).

% Idem, p. 104;

% Arhimandrit Basile Krivocheine, Tn lumina lui Hristos, p. 421;

87 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspuns catre Talasie, 59, in Filocalia , vol. 111,
Editura Harisma, p. 321.
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DIN SFINTII PARINTI

Comentariv al Sfdntului Nicodim
Aghioritul la al doilea antifon
al glasului |

Textul pe care 7l dam mai jos Tn traducere din limba greacad
apartine Sfantului Nicodim Aghioritul, binecunoscut la noi prin
scrierile sale cu caracter duhovnicesc-filocalic. Mult gustate de
calugari si de mirenii doritori de viatd Tmbunatatitd au fost scrierile
acestui cuvios traduse de timpuriu in roméneste: Paza celor cinci
simturi (1826'), Razboiul nevazut (1826%), Hristoitia (1937*), Pidalionul
(1844%Y), Exomologhitariul (1827%), Apanthisma (1827%), Talcuirea celor
patrusprezece epistole ale slavitului Apostol Pavel (1904-1906). Acestea
dovedesc grabnica apreciere a valorii scrierilor Sfantul Nicodim la
noi ca si patrunderea sa Tn constiinta duhovniceasca a Bisericii ca
un autor de referintd. Opera sa in limba greacd rdmasa netradusa
in limba rom&n&d mai cuprinde insd numeroase alte titluri, numéarul
lor ajungand, dupa specialistii care i-au studiat scrierile la un total
de 97 Ca un luptator pentru reasezarea vietii crestine pe baze
patristice treditionale Sfantul Nicodim a alcatuit Filocalia?, cunoscuta
culegere de texte privitoare la rugdciunea inimii si Tn acelasi timp o
serie de comentarii la cartile de slujba ale Bisericii. Astfel c&

1 Cf. Monah Teoclit Dionisiatul, Hagios Nikodemos ho Hagiorites (in Ib. greacd),
Atena, 1959. Alti cercetdtori numard mai multe scrieri: 106 (C. Papoulidis, Nicodim
I’Hagiorite, in «Theologia», 1966, p. 300), 117 (Monah Nicodim Bilalis, Hosios Nikodemos
ho Hagiorites, (in Ib. greacd), Atena, 1969, pp. 18-22)

2 Aparutd Tn 1782 la Venetia in doud volume si continand texte patristice adunate de
Sfantul Macarie al Corintului si revizuite de Sfantul Nicodim in confruntare cu manuscrisele
atonite, mai ales dupa cele din biblioteca Mandstirii Vatoped. Sfantul Nicodim a adaugat
si scurte introduceri la cartile Sfintilor Parinti precum si note biografice.
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spiritualitatea pe care o reprezintd el si care exprima cel mai deplin
duhul si cugetul Bisericii Ortodoxe se miscé intre doi poli: adica
intre,,paharul mantuirii voi lua si ,,numele Domnului voi chema”
(Ps. 115, 4). Adica o angajare liturgica efectiva la slujbele Bisericii,
mai ales la Sfanta Liturghie, prin o impartasire cat mai deasa® potrivit
vechilor rénduieli apostolice si patristice, dublatd de o angajare
personald Tn asceza si Tn rugaciunea lui lisus. Aceste douad aspecte
complementare definesc pe scurt viata ortodoxd. Pentru mai buna
intelegere a slujbei Bisericii, Sfantul Nicodim a scris si lucréri cu
caracter liturgic, de talcuire a cantérilor de la slujbe. Tntre acestea
se numara si Scara noud Tn care comenteaza Antifoanele celor opt
glasuri din Utrenia Duminicilor. Aceasta a fost scrisd in 1808, fiind
ultima scriere iesitd din mainile sale, caracterizatd de o adanca
maturitate. Sfantul Nicodim face cu ocazia talcuirii fiecarui antifon
0 scurtd istorie a acestuia apoi aduce lamuriri de naturd dogmatica
si aratd implicatiile Tn viata personald@ de rugdciune a acestor
invataturi. Astfel ca prin talcuirea sa descopera intrepatrunderea
fiintiald dintre dogma, cult si viata personal@ duhovniceascd punand
toate acestea Tnaintea cititorilor spre Thsusirea lor practica. Ne putem
face o idee despre valoarea acestor talcuiri si despre natura lor din
comentariul la Antifonul al doilea al glasului | pe care I-am tradus aici.

Pustnicii ce sunt afard din lumea desarta se afla neincetat in
dumnezeiescul dor
Acest antifon a fost imprumutat din prima cantare a treptelor lui
David din care s-a imprumutat si antifonul precedent. Acum Tnséa doar
cuvantul ,,pustnici” s-a luat de acolo: ,,sgetile celui puternic sunt ascutite
cu carbuni pustnicesti” (Ps. 119, 4). Care sunt ,,sdgetile celui puternic”?
Ascultd cum talcuieste aici Marele Vasilie: ,,sdgetile celui puternic,
infatisate aici, slujesc la timé&duirea limbii viclene (fiindcd mai sus David
*Tn favoarea cireia s-a inceput o lupta dusi de monahii atoniti dornici de revenirea la
o viata duhovniceasca deplind, Th duhul Traditiei. O foarte documentata scriere a Sfantului
Nicodim pe aceastd nevralgica tema este si Despre deasa impartasire cu Preacuratele lui
Hristos Taine n care, dupd o trecere Tn revista a textelor patristice pe aceastd chestiune,
concluzioneaz cé e necesara si obligatorie o Tmpartasire ct de deasd, cu cuvenité pregétire
si cu sfatul si binecuvantarea duhovnicului. Acest punct de vedere va fi consfintit sinodal

prin o hotérare din 1845 a Patriarhiei Ecumenice prin care se incerca stavilirea sterilei
polemici deasé-rara Impartasire.
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a spus: ,,ce se va da tie si ce se va adduga tie, limba vicleana?”), (David)
Tnsd cere s fie de fatd si carbunii cei pustnicesti, pentru ca pe cati nu-i
vor atinge sagetile cele cuvantatoare din pricina tnvartosarii inimii lor, pe
aceia sa-i ajunga osanda pe care psalmistul a numit-o carbuni pustnicesti”.
Cam la fel talcuieste si Teodoret.

Dar Eftimie Zigaben spune cé acest cuvant este rostit de David
despre sine, pe cand se ruga sa fie izbavit de limba vicleana. Aceasta
talcuire o incurajeaza chiar David cand spune ¢ Domnul I-a auzit cand
s-a necdjit si s-a rugat cétre El (v. 1), fiindca sagetile lui Dumnezeu Cel
Puternic sunt ascutite contra viclesugurilor oamenilor deodata cu carbunii
cei pustnicesti, adica in acelasi timp n care monahii pustnicesc si sunt
nearatati si nevazuti de lume, in acelasi timp si rugaciunile lor ard si
parjolesc. Unii l-au talcuit pe cel puternic drept diavolul, care-i invinge pe
cei ce nu se ingrijesc de mantuire si se lenevesc. ,,.Sagetile ascutite”
impreuna cu ,,carbunii” nevazuti au fost intelesi ca ganduri patimase si
rele semanate de diavol, ganduri care intrate in suflet ard virtutea si o fac
nevazutd, dupd Grigorie al Nyssei. De aceea si Pavel a numit asa ,,ségetile
aprinse ale celui rau” (Ef. 6,16).

Toate acestea David le zice mai pe larg, dar Sfantul Teodor, (autorul
antifonului) a luat din Psalm doar acest cuvant: ,,pustnicii”. @ desi n
Psalm el este ultimul, I-a pus primul Tn antifon, procedeu pe care Tl mai
foloseste si la alte antifoane. Dupd ce am inteles noima cuvantului acestuia
ca fiind monabhii cei ce locuiesc si se linistesc in pustiuri, vedem ca acest
antifon a fost compus spre lauda pustnicilor care se roaga fiind singuri cu
Dumnezeu cel singur. Din aceasta pricind zice cd iubirea si dorul monahilor
ce locuiesc in pustie Tntru isihie nu sunt ntrerupte de nici un lucru material
si desert. Acesti pustnici nu sunt inselati Th mod viclean de placeri sau de
bogétii sau de slava lumii care sunt la fel de stricdcioase ca florile de
primavard. Prin faptul ca sunt afard de lumea aceasta, iubirea si dorul lor
nu sunt Tmpiedicate de nici un lucru vremelnic, ci sunt intérite in cel mai
Tnalt si mai desavarsit indragostit, care este Dumnezeu. De aceea si zice
fericitul loan al Scérii: ,,Fericit este cel ce are fatd de Dumnezeu un dor
asemanator celui pe care Tl are indragostitul nebun fata de iubita lui. [...]
Nu se alipeste pruncul de sdnul mamei, cum obisnuieste fiul iubirii s se
alipeasca pururea de Domnul. Cel ce iubeste cu adevarat, isi inchipuie
pururea fata celui iubit si o Tmbratiseaza cu dulceata in 1duntrul sdu. Unul
ca acesta nu se poate linisti nici in somn de dorul aceluia, ci si atunci se
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indeletniceste cu cel dorit. Asa se intdmpla cu fiintele trupesti, asa cu
cele netrupesti. Cineva rénit de sgeata dragostei a zis despre sine (lucru
de care md minunez): «Eu dorm» silit de trebuinta firii, «iar inima mea
vegheazd» (Cant. Cant. 5, 2) din pricina marimii dragostei” (Cuvantul
XXX, 5-7, FR 9, p. 425-426). La fel zice si de Dumnezeu-purtétorul
Maxim: ,,patima de ocard a dragostei ocupd mintea cu lucrurile materiale;
iar patima de lauda a dragostei o leaga de cele dumnezeiesti. Céci Tn care
lucruri z&boveste mintea, n acelea se si largeste. i cu lucrurile in care se
largeste, cu acelea isi hraneste si pofta si iubirea, fie cu cele dumnezeiesti
si proprii si inteligibile, fie cu lucrurile si patimile trupului” (Atreia sutd a
capetelor despre dragoste, c. 71, FR 2 (1993), p. 117).

Tntrucat Dumnezeu este neméarginit dupa fire si neajuns, nici dorul
pustnicilor dupd Dumnezeu nu se sfarseste nicicand, ci este mereu in
miscare si necurmat, mereu sporind si mereu alergand spre mai sus. ,,Una
fac, uitdnd cele din urma mea alerg la tintd, la rdsplata chemarii de sus a
lui Dumnezeu” (Fil. 3, 14). Asemenea dor a avut marele Antonie, corifeul
pustnicilor, care locuind in pustie adduga dor lador, iubire la iubire, dragoste
la dragoste, si de aceea a zis: ,,eu nu md mai tem de Dumnezeu, ci Tl
iubesc pe EI”. & ca sa spun in mod corespunzator, toti monahi care locuiesc
n pustie au dispretuit astfel lumea si cele din lume fiind miscati de un dor
dumnezeiesc necurmat. Au locuit ,,in pustii, Tn munti si in pesteri si in
crapaturile pdmantului” (Evr. 11, 38) ca in niste cdmari imparatesti. Ca
hrand au avut péine si apd si roua de pe frunze. Ca haine au purtat
Tmbracdminte de par de cdmilé si piei de animale. Ca asternut aveau
padmantul gol sau putine paie. De ei a zis Sfantul Pavel ¢ ,,au pribegit in
piei de oaie si de capra, lipsiti, stramtorati, rau primiti” (Evr. 11, 37).

Pe cét face loc cineva intru sine dumnezeiescului dor si iubiri, pe atét
se simte pe sine ca neavand de loc ntru sine asa ceva. & pe cat se suie
n Tnaltimea iubirii dumnezeiesti, pe atat se crede ca cel mai lipsit de iubire.
Caci prea doritul si nemérginitul bine al lui Dumnezeu, prin faptul ca nu
poate fi separat de minte, nici mintea nu se poate desparti de el. De
aceea acest bine se aratd putin cate putin mintii si starneste acel dor si-I
aprinde spre desfatarea cu Cel dorit. Mintea se sileste de acum sa se
nalte in Tnéltimea dumnezeiescului bine si s@ se desparta de toate [cele
ale lumii]. Dar fiindca nu poate, gandeste ca ceea ce i-a rdmas neatins
ncd este Tncd mai Tnalt si mai desfatator decat cele la care a ajuns cu
gustarea. 8 asa se minuneaza si din minunare se umple de iubiri
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dumnezeiesti, si doruri atatate dupa Dumnezeu i ard sufletul, arderea
iubirii dumnezeiesti facand oarecum inteles binele cel neinteles, dupa cum
spune Sfantul si preatrezvitorul Calist.

Ascultd acum si cuvintele gratioase despre dorul dumnezeiesc si
despre iubire ale celui cu inima si cu gura de aur, loan: ,,Nu e nimic pe
care sé nu-1 invingé dorul. C&ci dorul dupd Dumnezeu e mai Tnalt decat
orice, si nici foc, nici fier, nici sdrdcie, nici boald, nici moarte, nici nimic
asemenea nu-I poate Tnvinge [...] (Cuvantul IX din Omiliile la Romani).

Isihia si singuratatea se fac reprezentantele acestui dor si al iubirii de
Dumnezeu, dupd cum zice si sfantul imnograf. Fiindca oamenii din lume
desi au si ei iubire si dor, nu le indreapta catre Dumnezeu, ci spre lucrurile
stricacioase si desarte, unii dorind frumusete omeneasca, altii slava, altii
haine stralucite si pline de fantezie, altii bogatie si bani, altii iubind mai
mult decét se cuvine femeia si périntii si copiii, altii dorind case, altii
cheltuindu-si toata vlaga sufleteasca in invatétura stiintei celei din afara,
iar altii, pe scurt zicand, dorind orice alt lucru din cele stricacioase si
vremelnice.

Cei ce-si petrec in pustiu viata cea intru isihie dispretuiesc toate cele
dorite de cei amintiti, ca pe niste lucruri vatdmatoare de suflet si care ne
despart de Dumnezeu. De aceea ei isi aduna Tn inimd mintea din orice
tulburare si vedere a lumii si acolo [in inima] se roagd neincetat cugetand
la [meletondes] preadoritul si preadulcele nume a lui lisus, zicand Tn chip
plin de dragoste ,,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu miluieste-
ma&”. Din aceastd rugdciune neincetatd si meditare a dumnezeiescului
nume al lui lisus, inima lor se aprinde numai si numai spre dorul si iubirea
de Dumnezeu, si-si intind si mintea spre contemplarea binelui dumnezeiesc,
incét iesind din ei Tnsisi uita si de mancare si de bautura si de imbracdminte
si de orice altd trebuintd a trupului, dupa cum si Marele Vasilie cand
petrecea Tn pustie, ne incredinteaza: ,,mintea care nu se imprastie si nu o
ia razna prin simturi spre lucruri omenesti se intoarce acasa si se ridicd
prin puterile sale ca sa cugete la cele dumnezeiesti. 8 cu cat e mai patrunsd
si mai luminaté de acea frumusete, cu atata si uita parca de cele trecétoare
si nu mai d& prea mult pe hrand, nici nu se Tngrijoreaza de Tmbracdminte,
ci libera de griji pAmantesti, isi indreapta ravna intreagd spre dobandirea
bunétatilor celor vesnice ...” (Epistola a Il-a).

Ai vazut frate cate bunététi aduce viata pustniceasca? Ai vazut la ce
Tnaltime ridicd dumnezeiescul dor? Daca, deci, ravnesti si tu bunatatile
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vietii sihdstresti, atunci iubeste aceastd vietuire, alege-o dintre celelalte
feluri de trai si paraseste lumea si pe cele din lume ca pe niste desertaciuni
si stricaciuni, du-te Tn Sfantul Munte sau la Sinai sau Tn alt loc sfant si fa-
te monah. Caci prin retragerea ta sensibild din lume, lumea s-a rastignit
pentru tine. De acum trebuie s te lupti ca sa te rastignesti Thsuti pentru
lume. lar aceasta din urma lucrare o implinesti alungand din minte si din
imaginatie imaginile si chipurile lucrurilor lumii. Apoi dezrddécineaza din
inima ta prejudecatile si legaturile si inclinatiile si dorintele lumii, prin
ntoarcerea mintii si prin rugaciunea mintii rostitd neincetat in inimd, fiindca
»indoitd este fapta Crucii”, dupd Sfantul Isaac, iar Sfantul Pavel scrie si
el cd prin cruce ,,lumea e rastignita pentru mine si eu pentru lume” (Gal.
6,14).

Dar ce urmadresti, iubite, prin aceasta fapta indoita a Crucii? Nimic
altceva decét sé stingi din inima orice dor si orice iubire pentru lume, si sa
aprinzi in loc dorul dupd Dumnezeu si iubirea prin care sa te unesti cu
Dumnezeu Cel iubit si incd din viata aceasta sa fi fericit. & cine te
Tncredinteazad de aceasta? Dumnezeiescul loan Scararul cand scrie: ,,cei
ce au atins aceasta treaptd, deopotriva cu cea a ingerilor, uita de multe ori
de hrana trupeasca. Ba socotesc cé nici nu o doresc pe aceasta. % nu e
de minune, dacd si dragostea potrivnica respinge de multe ori hrana.
Socotesc ca trupul acestor nestricaciosi nici nu se Tmbolnédveste oricum.
Céci s-a facut nestricacios, curatindu-se prin vapaia neprihanirii, care a
pus capat celeilalte vapai, caci nici de mancare socotesc ca nu se apropie
cu plécere. Céci focul ceresc obisnuieste sa hraneasca sufletele acestora
cum hréneste apa de sub pdmant rddacina plantei” (Cuvantul XXX, 10-
11, FR 9, pp. 427-428).

La fel scrie despre acestea si Grigorie Teologul, in apérarea sa: ,,Eram
indrégostit dintru Tnceput de singuratate cum nu stiu sa fi fost indrégostit
vreodatd vreunul din cei ce studiaza arta oratorica! lar in vremea
primejdiilor mari si cumplite prin care am trecut, fagaduisem lui Dumnezeu
sa trdiesc Tn pustnicie. Nimic nu mi se pare atat de frumos ca viata
pustniceasca! S&-ti Tncui simturile, s@ ajungi in afard de trup si de lume, s
te adancesti in tine Tnsuti, s& nu te apropii de nimic din cele omenesti
decét atat cat e de neaparata trebuinta, sd vorbesti cu tine Tnsuti si cu
Dumnezeu, s trdiesti mai presus de cele vazute, s& porti in tine insuti
totdeauna curate chipurile cele dumnezeiesti, s primesti Lumina in locul
luminii, lumina cea dumnezeiasca n locul celei omenesti, sa culegi prin
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nadejde, chiar de pe acum, roadele veacului ce va sa fie, sd petreci
Tmpreuna cu ingerii, sa fi Incd pe pdmant dar sa parasesti pdmantul, s fi
urcat de Duhul sus Tn ceruri! Daca cineva dintre voi a fost stépanit de
dragostea de sihastrie stie ce spun”.

Pe céat stdruie omul in linistire si pustie, pe atat se curdteste. De
aceea a spus Marele Vasilie: ,,Linistea este inceputul curétirii sufletului”
(Epistola a l1-a). 3 pe cat se curateste, pe atat Tl cunoaste pe Dumnezeu
dupa cuvantul psalmistului: ,,Linistiti-va si cunoasteti ca Eu sunt Dumnezeu”
(Ps. 45, 10). Dar pe cat cunoaste cineva pe Dumnezeu, pe atat inseteaza
de El céci ,,dupa masura cunostintei, este si masura dorintei”, zice Teodor
al Edesei. & cu cat inseteazd de Dumnezeu, cu atat mai mult si il cunoaste
pe El. 8 asa se face un cerc nesféarsit din cunoastere spre dorire si din
dorire spre mai multa cunoastere, si din mai multa cunoastere spre mai
multé dorire. lar pe cat Tnainteaza sufletul in aceasté ciclicitate, pe atat
mintea intelege pe Cel mai presus de orice doriri, adicd pe Dumnezeu.

De aceea iaaminte iubite, si daca vrei sa fii monah lupta sa fii lumina
ntre oamenii lumii si s& le fii pild& bund ca vdzand faptele tale cele bune,
sé nu huleasca viata cea monahiceasca, ci mai vartos sé o laude si sé se
straduiascd a o imita! Aceasta sfatuieste si dumnezeiescul loan al Scérii:
»lumina calugérilor sunt ingerii, iar lumina tuturor oamenilor petrecerea
cea cdlugéreascd. Drept aceea sd se nevoiasca intru toate sa fie pilda
buna, nedand nici o sminteald intru nimic Tn cele ce le lucreaza si le graiesc,
céci dacd lumina se face intuneric, intunericul — adica cei ce petrec in
lume — cu cat mai mult se vor intuneca” (Mt. 7, 23) (Cuvantul XXVI, 23,
FR 9, pp. 325-326). % iardsi: ,,viata singuratica sa fie trditd intru simtirea
inimii, n fapte si ganduri si in miscari. lar de nu, nu este calugéreasca si
deci, nici Tngereascd” (ibidem). Zice de asemenea si Sfantul Isaac:
»,Monahul trebuie sa fie in toate purtérile si faptele lui pilda folositoare
celor ce-l vad, ca din multele lui virtuti, care trebuie s& stréluceascé
asemenea unor raze, vazute de vrdsmasii adevéarului, acestia sé
marturiseasca despre el cd este pentru crestini o nadejde sigura si
neclatinatd de mantuire si acestia sé alerge din toate partile la el ca la un
adapost. Prin aceasta s& se inalte cornul Bisericii impotriva vrasmasilor
ei si multi sa fie miscati spre ravnirea virtutii lui. Caci vietuirea calugareasca
este mandria Bisericii” (Cuvantul X, FR 10, p. 71).

Traducere de lerom. lect. drd. Agapie Corbu
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NOTE, COMENTARII,
VOCI IN ACTUALITATE

Emmanuel Koumbarelis

Care este viitorul pentru Syndesmos?

(Care este viitorul pentru Syndesmos, Federatia mondiala a tineretului
ortodox? Aceasta este intrebarea pe care a pus-o Emmanuel Koumbarelis,
presedintele Adundrii generale a Syndesmos, tinutd la ménastirea Noul-
Valamo, Finlanda, iulie 1999, intr-o scrisoare adresatd in 14 februarie
2001, membrilor Comitetului executiv al Syndesmos, n.tr.)

Ce pot face tinerii de astdzi in slujba Bisericii
Ortodoxe?

,Ce vom face, noi, ortodocsii, pentru a evita cdderea Tn maladia
noastrd, adicd in indiferenta unuia fata de altul, indiferenta unei Biserici
ortodoxe fatd de alta? Ce pot face tinerii de astdzi in slujba Bisericii
ortodoxe? Este suferinta noastra, speranta noastra - gasirea mijloacelor
de cooperare eficienta in sénul Bisericilor noastre locale, pentru a le ajuta
n lucrarea lor, pe 1anga faptul ca tineretul este cel care a stabilit contacte
de fratietate ntre bisericile surori?” (Nikos Nissiotis, cofondator si vice-
presedinte al Syindesmos).

A manifesta spiritul de unitate
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»Misiunea este o consecinta a unittii. Pe scurt, dac nu exista decét
un singur adevar, trebuie sa fim uniti prin credinta noastrd in acest adevar.
8 daca nu exista decat un singur adevar, trebuie sd-1 facem cunoscut in
jurul nostru si nu sa-1 conservam in mod egoist pentru noi Tnsine. Tn ciuda
tuturor acestor handicapuri, Biserica ortodoxa a dus Tntotdeauna o opera
misionara si o face Incd si in zilele noastre. Aceasta este ocazia pentru a
sluji Biserica. Bineinteles, initiativa apartine Bisericii si revine intotdeauna
Bisericii; dar iTn momentul de fatd, noi (adicd Syndesmos, n.tr.) suntem
unica structura panortodoxa care existd Tn lume, noi suntem manifestarea
spiritului de unitate, care este sursa oricarei misiuni. Noi nu avem doar
alegerea, ci trebuie sa si actiondm. Bisericile (misionare) au nevoie de
ajutor material, dar (de asemenea de oameni devotati. Acesti oameni nu
vor fi doar teologi sau predicatori, ei pot sa fie si medici, muncitori sau,
foarte simplu, oameni devotati. Ce putem face pentru a alerga in sprijinul
nevoilor fratilor nostri?” (parintele John Meyendorff, Thessalonic, 1958).

A purta o mdrturie vie a prezentei Domnului in lume
(arhiepiscop Anastasie Yannoulatos, primat al Bisericii
din Albania)

,»Istoria diasporei [...] ne-a dat un trist tablou al divizérilor nationaliste,
al luptelor politice, al distorsiunilor dreptului canonic. Normele care
articuleazd corpul Bisericii adeseori fuseserd ignorate prin crearea
jurisdictiilor paralele pe acelasi teritoriu, prin diviziunile cauzate de opiniile
politice ale diverselor grupari.(...) Marturisim cd doar dumnezeiasca
prezentd a Duhului Sfant, o minune permanenta ce exprima fidelitatea lui
Dumnezeu cétre Biserica Sa, a putut impiedica dezintegrarea Bisericii
ortodoxe de-a lungul acestor ani grei; constatadm cu tristete c& multi tineri
ortodocsi se simt frustati in mod profund de conflictele interne ce divizeaza
Biserica din diaspora. [...] Obiectivul nostru final (trebuie) sa fie elaborarea
structurii canonice care va fi reflectarea, pe de o parte, a exigentelor
fundamentale ale unei unitéti organice, pusa in lucrare la nivel local si, pe
de altd parte, a diversitatii limbajelor si traditiilor, diversitate ce nu vine s&
constrangd aceasta unitate fundamentald” (extras din rezolutia adoptata
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Tn urma unei consultatii a Syndesmos, Chambesy, Elvetia, 1967).

A fi donatori, nu consumatori

La sfarsitul anilor 1950 si la Thceputul anilor 60, Syndesmos s-a
dedicat prioritatii de a acorda ajutorul sdu tinerilor Bisericilor misionare.
La Tnceput, nici un membru al Syndesmos nu apartinea acestor Biserici.
Dar nici unul dintre ei nu puneau intrebarea pe care multi o pun azi: ,,Ce
castig daca sunt membru?” Tntrebarea pe care si-o puneau, prin cuvintele
parintelui John Meyendorff, era: ,,Ce putem face pentru a satisface nevoile
fratilor nostri?”

A fi slujitorii unei viziuni universale a Bisericii

(...) Fiecare stie ca existé diferente intre Bisericile teritoriale ortodoxe.
Daca participantii unei Intalniri a Syndesmos sau a unei alte reuniri ale
comitetului executiv al Syndesmaos, nu fac decét s exprime pozitia oficiala
a Bisericii lor locale, Syndesmos nu va putea exista. Membrii comitetului
executiv nu mai sunt reprezentantii miscarilor lor, a tarilor lor sau a
Bisericilor lor locale. Singura lor ambitie trebuie s fie reprezentarea tuturor
tinerilor ortodocsi pe care Ti cunosc din intreaga lume.

A deveni mdrturii ale iubirii aproapelui

[...] Noi nu trebuie sa pierdem niciodatd din vedere c&, daca noi nu
ne cunoastem, nu ne respectam si nu ne iubim unii pe altii Tn sanul
comitetului executiv, Syndesmos nu va putea functiona cum se vrea la
nivel international. Syndesmaos, comitetul lui executiv, membrii organizatiei,
sunt marturii ale iubirii aproapelui. Definitia spiritului Tn care trebuie sa
fim si s& vietuim este spiritul de iubire, incredere, prietenie, sinceritate si
inspiratie.



Note, comentarii, voci in actualitate 139

A vorbi in mod liber despre problemele cu care se
confrunta Biserica, astdzi

Situatia Bisericii noastre de astazi este din nou criticd. Cred c@
Syndesmos ar trebui sa facd ceva pentru a permite tinerilor de a se
exprima intr-o maniera clara si constructiva, nu méarginindu-se la scrierea
unei noi scrisori concise si respectuoase episcopilor, ci recurgand la noi
metode care vor permite o influenta directa asupra evolutiei comunitatilor
locale.

Asindrézni sa afirm cd este neapérat de a se vorbi despre urmatoarele
teme:

a) Unitatea panortodoxd. Tensiunile dintre Bisericile ortodoxe nu
fac decat sé se agraveze. Schismele se multiplica in confuzia generald.
Viata noastrd spirituald si ecclesiald este afectatd de aceste fenomene,
pe care nu le mai putem accepta. Trebuie deci, ca noi sa ludm cuvantul,
smerit, dar cu voce tare. Politica bisericeascd, jocul puterilor, ambitia de
a face carierd in Bisericd, sunt strdine si contrare Trupului Bisericii si
trebuie sa fie eradicate. Trebuie sd ne rugdm continuu lui Dumnezeu
pentru a ne da unitate si smerenie.

b) Criza teologiei contemporane. (...) Teologia contemporana este
n criza. Marii teologi ai anilor 1950 — 1970 au adus Bisericii surse uitate
ale teologiei ortodoxe, au aplicat invatatura Parintilor Bisericii problemelor
contemporane ale vietii cotidiene si, in acelasi timp, au reusit sa ramana
n contact direct cu poporul lui Dumnezeu, a comunica intre ei. Astazi,
succesorii lor se aratd mai putin doritori de a asculta decét de a vorbi; nu
par sd acorde destul pret pe contactele interactive; ,,specialisti in teologie”,
nu sunt intotdeauna ancorati in viata Bisericii.

c) Neo-conservatorismul si formarea de ghetouri rupte de lume.
Multi tineri care trdiesc Tn Bisericd se rup de restul tineretului, fenomen
foarte prezent in Bisericile térilor zise ,,de traditie ortodoxa”. Utilizdm
pretutindeni o terminologie, pe care chiar societatile ,,traditional crestine”
nu o0 mai inteleg. Noi trdim Tn mijlocul protejatilor, frecventdm persoane
ale céror opinii sunt identice cu ale noastre si-i consideram pe altii cu
indiferentd ca strdini, in loc de a ne ruga pentru ei ziua si noaptea.

Lumea are nevoie de iubire, sperantd si bucurie. S ne rugdm
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pentru ca Syndesmos s& continue sd marturiseasca Tnvierea Domnului
nostru in lume.

Traducere din publicatia
Service Orthodoxe du Presse, martie 2001,
de Narcis Terchet
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Se poate justifica notiunea de "Bisericd
nationald” din perspectiva Bisericii
Ortodoxe?*

Organizat recent la Paris, primul colocviu ecumenic de drept canonic,
organizat de Facultatea de drept canonic a Institutului catolic din Paris si
Facultatea de drept Jean-Monnet a Universitétii Paris-XI, pe tema,,notiunii
de ‘Biserica nationala“ Tn Europa”, pare sd arate ca crestinismul occidental
tinde sd imbratiseze acest concept, pe care-l atribuie cu placere Bisericii
ortodoxe. Aceastd tendintd poate sa apard ca 0 noua ascensiune a
nationalismului, atat Tn Europa de Est cat si Tn Occident. Or, dacé ne
aplecdm mai mult asupra problemei, ne putem intreba daca aceasta notiune
de ,,Biserica nationald” este proprie Ortodoxiei sau, dimpotriva, este vorba
de un concept venit din altd parte. De unde si Intrebarea de a sti dacd
notiunea de ,,Bisericd nationald” poate avea justificare din perspectiva
ecclesiologiei ortodoxe.

Conceptul de natiune in antichitatea crestind

In interventia sa, profesorul Brigitte Basdevant — Gaudement, de la
Paris-XI, a aratat ca acest concept de ,,Biserica nationala” este o notiune
recentd, folositd uneori de istorici pentru a vorbi de Bisericile vechi. Asadar,
aceastd notiune nu se ntalneste nici Tn antichitatea crestind, nici in Evul
Mediu.

Trebuie notat ca termenul grecesc ethnos si corespondentul séu latin
gens, care sunt traduse prin ,,natiune”, pot sa insemne o natiune, un popor, o
familie sau o multime néscutd din aceeasi sursa. Tn Noul Testament, spre
exemplu, atunci cand Hristos porunceste ucenicilor Sdi de a boteza ,.toate

*Fragmente din reflectiile parintelui Job Getcha, asistent la
Institutul de Teologie Ortodoxa ,,Saint-Serge”, in cadrul primului
colocviu ecumenic de drept canonic, Paris, Institutul Catolic, 6-7
decembrie 2000
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natiunile” (Matei 28,19), termenul este folosit pentru a desemna pe toti cei
care nu sunt iudei (circumscrisi) si care nu sunt ncé crestini (botezati). Sfantul
Pavel vorbeste de ,,Bisericile natiunilor” (neamurilor, n.tr., Romani 16,4),
pentru a desemna pe crestinii convertiti din lumea pagana si stabiliti Tn di-
verse orase si provincii ale Imperiului roman, prin opozitie cu credinciosii
proveniti din iudaism.

(...) Tnepoca Sinoadelor Ecumenice, notiunea de ,,Biserici nationale”
este absentd, Tntrucat vedem ca se intareste din ce Tnh ce mai mult notiunea
de Biserici teritoriale, proprie primelor secole crestine. Aceasté notiune
prinde deja radécini tn sistemul mitropolitan (Niceea, 325), care se bazeazd
pe principiul unei autonomii locale (adica principiul dupé care fiecare eparhie
este condusa de episcopul sdu), incadratd de un sinod regional (sau sinod
mitropolitan, prezidat de mitropolitul sdu). (Dupa Sinodul IV Ecumenic,
Calcedon, 451, se schiteaza sistemul pentarhiei, n.tr.)

(Acest sistem, al pentarhiei) este chiar sistemul pe care-l va
recomanda impératul Justinian, unei epoci cunoscute pentru a sa ,,simfonie
bizantind”, adica pentru armonia dintre puterea Bisericii si puterea Statului,
unde notiunea de ,,Biserici nationale” nu apare deloc. Pentarhia aparea
caunsistem si nu ca o institutie, fondatd pe principiul ,,Bisericilor teritoriale”
si nu pe conceptul de ,,Biserici nationale”. Acest sistem aratd dorinta
constantd a Bisericii de a-si pastra si manifesta sinodalitatea in administratia
ei.

Germenul de idee "nationald” in Europa, in epoca
Reformei

De lainceputul secolului al XV1-lea, adjectivul ,,national” incepe a fi
folosit Tn Europa, intr-o epocd in care apéreau suveranitdtile forte care
doreau sa exercite puterea si asupra Bisericii. Este epoca Reformei Tn
Europa, Tnceputd de Martin Luther Tn 1517. Este de asemenea, epoca n
care apéreau trei miscari majore si care vor purta in ele germenele
conceptului de ,,Biserica nationald”.

Mai Tntéai anglicanismul, care naste ruptura dintre regele Henric al
VIll-lea al Angliei si Roma Tn 1533, cauzata de refuzul Romei de a da
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regelui o autorizatie canonica in privinta unui divort regal. Dupa ce facuse
ca Parlamentul s voteze o lege prin care detasa clerul de jurisdictia
romand, Henric al VIlI-lea va exagera de clericalismul sdu, cand va fixa
jurdmantul Tn acesti termeni: ,,Noi recunoastem cd Majestatea Sa este
singurul protector si invatatorul suprem si cé, atat cat legea lui Hristos
permite, Ea este seful suprem al Bisericii engleze si al clerului ei”. Biserica
Angliei apare astfel ca germenele unei prime ,,Biserici nationale”, cu
capul ei — regele (regina Angliei).

Tn sanul catolicismului german in aceeasi epocd, Nicolas de Hontheim,
co-adjutant al arhiepiscopului de Treves, sub pseudonimul Justinus
Febronius, lanseaza miscarea jozefista. Aceasta miscare isi trage originile
din ,,Punctuatia” de la Ems, din 1786, document redactat de trei
arhiepiscopi si de printul — episcop de Salzbourg, cu ocazia crearii unei
nuntiaturi apostolice la Munchen. Episcopii tin s apere drepturile lor in
fata ,,pretentiilor” papei si revendicé o independenta totald.

Chiar n aceeasi epocd, In Franta, aparea galicanismul care dorea sa
exercite 0 putere asupra Bisericii franceze si de a avea 0 autonomie n raport
cu Vaticanul. Tn aceasta epocd, ,,magistratii nu inceteaza de a visa pe fondul
unei Biserici nationale, fondate pe doctrina conciliarista si unde jurisdictia
laicd sd se substituie autoritatii puterii spirituale”. Pretutindeni in textele din
acea epocd, termenul de ,,Biserica galicand” este calificat de cétre istoricii
contemporani ca ,,Biserica nationald”.

Revolutia franceza si nationalismele secolelor XIX si XX

Revolutia franceza din 1789 va marca o noud etapa in elaborarea
conceptului de ,,Biserica nationald”. ,,Pregétita de filosofia Luminilor si
mult mai indepartat, de Reforma protestantd, Revolutia franceza vrea s
transforme Tn Tntregime nu numai Franta ci intreaga Europd, intelegand
prin aceasta si tarile ortodoxe.” (Arhimandrit Placide Deseille, ,,Voi toti
sunteti Tn Hristos: poporul lui Dumnezeu Tn Imperiu si printre natiuni”, in
Natiunile in Bisericd, Paris, 1989, p.16).

Dupé aceasta, Europa a cunoscut de-a lungul secolelor XIX si XX
mai multe miscari nationaliste, avand ca principiu cé fiecare comunitate
nationala trebuie sa formeze propriul Stat. Astfel, se formeaza Biserici
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avand ca nume chiar acela al Statului national. Nu este deci surprinzator
de a se vedea Tnmultite Tn sanul Bisericii ortodoxe, numeroase Biserici
»autocefale”, imbracand deodatd un caracter ,,national”: Biserica Greciei
(1850), Biserica Serbiei (1879), Biserica romana (1885), Biserica Poloniei
(1924), Biserica albaneza (1937), Biserica bulgard (1945), Biserica
Georgiei (1990), Biserica Cehiei si Slovaciei (1998).

Venit din Europa de Vest, acest nationalism religios a lovit Orientul
crestin, si a creat o problema bine cunoscutd ortodocsilor, aceea a
»etnofiletismului” (sau ,,filetism religios™). Acest concept aplica principiul
nationalismelor domeniului bisericesc pe punctul de a confunda Biserica
cu natiunea. Apare astfel ideea de a forma o Biserica locald nu pe
principiul teritorial ci pe cel national sau lingvistic.

"Biserica nationala” si autocefala

Arhimandritul Grigorios Papathomas a subliniat ca trebuie sa se
distinga conceptele de ,,Biserica nationald” si ,,autocefald”. Daca Biserica
»autocefald” poate sa se suprapuna unei ,,Biserici nationale”, principiul
de autocefalie transcede notiunea de ,,Biserica nationald” fiindcd aceasta
presupune comuniunea (koinonia) Bisericilor locale.

Principiul de autocefalie este vechi. El se bazeaz& pe canonul 8 al
Sinodului 111 Ecumenic (Efes, 381), care proclamd autocefalia Bisericii
Ciprului: ,,[...] conducétorii sfintei Biserici a Ciprului, vor rdméne fara a fi
influentati, nici expusi violentei dacd, observand canoanele Sfintilor Parinti,
ei procedeaza potrivit vechiului obicei la alegerea episcopilor”. Astfel,
autocefalia apare ca dreptul unei Biserici a unei regiuni sau teritoriu bine
determinat de a alege ea nsasi (auto) capul sdu sau seful sdu (kephale),
in comunine (koinonia) cu alte Biserici locale, ,,0bservand canoanele
Sfintilor Parinti”.

Aceastd notiune veche de autocefalie este de multe ori confundata
cu conceptul de ,,Bisericé nationald”, imprumutat din Occident si care a
avut un mare succes in Orient Tntr-o epoca n care ortodocsii se géseau
sub jugul otoman. Tntr-un context de aservire si ocupatie, ideea ca fiecare
natiune a putut avea Statul sdu propriu si Biserica sa proprie apdrea ca 0
eliberare.
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Concluzii

1. Conceptul de natiune, asa cum este privit astazi, este un concept
relativ nou, care-si trage originea din nationalismele secolelor X1X si XX,
influentate de Revolutia franceza. Acest concept este diferit de notiunea
de ethnos sau gens, prezentd in Sfanta Scripturd si care se aplica
popoarelor non-iudee, la fel ca notiunea de natiune, prezentd in canoane,
care desemneaza locuitorii unui teritoriu sau a unei regiuni precise.

2. Conceptul de ,,Bisericd nationald” Tncepe sa apara in Occident in
epoca Reformei, in care Statele doreau s exercite o putere asupra Bisericii
Romei.

3. Conceptul de ,,Bisericé nationald” nu apare in Traditia canonicé a
Bisericii, deci nu este justificatd in sanul ecclesiologiei ortodoxe.

4. ,.Biserica autocefald” trebuie sa fie inteleasd ca ,,Biserica
teritoriald”.

Folosind terminologia Sfantului Maxim Marturisitorul, ,,putem spune
ca fiecare popor ortodox difera de altul prin toposul propriu, modul per-
sonal de afi, dar c toate au acelasi logos, au aceleasi caractere esentiale,
aceeasi ,,definitie”, chiar si in plan cultural” (Arhimadrit Placide Deseille,
op.cit., p.18).

Traducere din suplimentul revistei
Service Orthodoxe du Presse, februarie 2001,
de Narcis Terchet
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Romdnia — Biserica Ortodoxd inaugureazd un spital

De curand, Mitropolia ortodox& romana din lasi a deschis un spital,
n mod exclusiv, primul centru medical de aceastd dimensiune, patronat
de Bisericd. Initiativa existentei unui astfel de asezamant medical apartine
mitropolitului Daniel Ciobotea, care a lansat acest proiect in octombrie
1998. La acea vreme, statul roman a oferit eparhiei din lasi o cladire
neterminata precum si un anumit sprijin material, cu clauza de a termina
respectiva constructie intr-un timp cat mai scurt si a gazdui acolo un
spital functional. Datoritd mobilizarii responsabililor eparhiei ca si a altor
sprijinitori, arhitecti, ingineri si medici, lucrarile au fost terminate tntr-un
timp relativ scurt. Unii sponsori din Romania si strinatate au donat banii
necesari achizitionarii de aparaturd medicala. ,,Spitalul pentru diagnoza si
tratament ‘Providenta’ ” nu se doreste a fi un concurent al spitalelor
publice de stat ci o institutie care considera ca functiune a ei fundamentald
— ajutorarea celor mai sdraci dintre saraci.
(Glaube in der zweiten Welt = G2W, nr.3/2001)

Rusia — un bun episcop a trecut la cele vesnice

La 20 octombrie 2000, episcopul Serghie Sokolow de Nowosibirsk si
Berdsk un ierarh al Patriarhiei Moscovei, energic si deschis celorlalte
confesiuni, a muritin urma unui infarct de cord. Episcopul Serghie Sokolow
s-anascut la 14 iulie 1951 in Moscova, ca fiu al unei vechi familii preotesti;
si alti doi frati ai séi au devenit preoti. Dupa serviciul militar, Serafim
Sokolow s-a pus In slujba Bisericii. Tn 1973 a devenit ipodiacon in biserica
»Epifania”, care a fost si catedrala Patriarhiei rusesti pana in anii ’90.
Patriarhul a obtinut pentru el o aprobare de studii din partea ,,Consiliului
pentru chestiuni religioase”. Tn 1973 a inceput studiul teologic la Seminarul
duhovnicesc moscovit Tn asa numitul pe atunci Sagorsk, (astézi Sergiew
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Possad), continudndu-I apoi Tn cadrul Academiei duhovnicesti de acolo,
incheindu-11nanul 1980 cu o disertatie. A activat mai departe ca asistent
la Academie si ca profesor pentru Vechiul Testament la Seminarul
duhovnicesc. Tn 1976, In timpul studiului sdu, a intrat ca novice in man4stirea
»Sfanta Treime”, unde a primit numele de Serghie. La scurt timp dupd
aceea, patriarhul Pimen I-a hirotonit diacon. 2aptesprezece ani a fost in
imediata apropiere a patriarhului Pimen, pe care I-a slujit pana la moartea
sa, in anul 1990. Abia in anul 1989 a fost hirotonit preot, si in acelasi timp
ridicat la rangul de egumen. Tn 1990 a fost ridicat la treapta de arhimandrit
si inspector al Academiei Duhovnicesti. Tn anul 1995, a fost hirotonit
episcop.

Episcopul Serghie a preluat mostenirea episcopului Tihon Jemeljanow.
Tn opozitie cu acesta, noul episcop a fost un pastor exemplar - modest si
smerit, care a considerat ca prima lui misiune este slujirea lui Dumnezeu
si aoamenilor. Afost un prieten bine intentionat si un partener de discutii
al ne-ortodocsilor. Tn perioada sa de pastorire de aproape cinci ani,
episcopul Serghie a realizat lucruri extraordinare: a infiintat noi parohii si
cinci manastiri; seminarul teologic ortodox din Nowosibirsk, unde episcopul
arostit prelegeri pana la sfarsitul vietii sale s-a consolidat. Datoritd intiativei
sale, comunitétile eparhiei au desfasurat o intensé activitate diaconicé si
caritativa.

A condus cu multa discretie adunarile eparhiale anuale; in situatiile de
conflict s-a ardtat a fi un om al echilibrului. Preoti si laici ,,rosii-maro” l-au
atacat datorita deschiderii sale fata de ne-ortodocsi, mai ales fata de catolici,
dar si datoritd atitudinii sale liberale in chestiuni ortodoxe interne. Spre deosebire
de episcop, acesti ,,rosii—maro” au aderat la Bisericé abia dupé ,,Perestroika”;
pentru ei, Biserica a fost si este n primul rand, oarendaambitiilor personale
si politice. Episcopul Serghie a rabdat stoic, batjocurile lor publice, si h loc sa
se angajaze cu acestia Tn discutii contradictorii fara efect, a indemnat
comunitdtile la activitate caritativd. De céte ori i-a fost in putintd, a slujit
Sfanta Liturghie Tn spitale, penitenciare si unitati militare.

Ca si cum ar fi presimtit ca va muri, a lasat scris ih mai 2000 un
testament, in care se lasd in mana Domnului. Testamentul se incheie cu
randurile urmatoare: ,,Ti rog pe toti s& mé ierte; rugati-va pentru mine.
Ganditi-va cd moartea nu este o tragedie. Ea a fost invinsa de Domnul si
Mantuitorul nostru! Credeti in fiecare din cuvintele Sale. Pentru noi toti
exista trecerea (Pas-cha) vesnica si fericita. Hristos a inviat! Adevarat a
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Tnviat”. (G2W, nr.3/2001)

Rusia — bisericc pentru surdo-muti

Biserica cu hramul icoanei Maici Domnului din Tichwin, din méndstirea
Simonow din Moscova este singura biserica ortodoxa din Rusia, si probabil
din tot spatiul ortodox, unde slujbele liturgice sunt celebrate prin mimica si
gesticulatie pentru surdo-muti. Tnainte de revolutia din 1917, slujbele pentru
surdo-muti au constituit o realitate certd (la acea vreme, rusii au avut
contributii esentiale la dezvoltarea acestei limbi). Comunitatea bisericeascé
actuala de surdo-muti din Moscova existd de zece ani si este gazduita in
méndstirea Simonow. Pand in anul 1995 nu au avut bisericd. Biserica
manastirii, puternic afectata de bosevici, refacuta Tn ultimii ani, le serveste
ca loc de rugaciune. Tn prezent comunitatea surdo-mutilor numara mai
mult de 200 de presoane. Sunt asistati de doi preoti: Pjotr Kolomijzew
(arhitect) si Andrej Gorjatschew (chirurg). Ambii preoti nu sunt surdo-
muti, dar stapanesc perfect limbajul pentru credinciosii lor. Biserica este
luminoasd, deoarece Liturghia si slujbele pentru surdo-muti trebuie
transmise optic si foarte perceptibil. Preotul cantd ecteniile in limba
credinciosilor cu fata cétre ei. Celelalte parti ale Liturghiei ca si cantarea
corului sunt traduse de alti trei traducdtori Tn aceasta limba, multi surdo-
muti repetand cu mainile lor cantarea corului. Tn afar de cei ce nu aud si
nu vorbesc, vin Tn biserica si surdo-muti care sunt si orbi. Fiecare dintre
acestia are langa el, ca traducétor, un surdo-mut care vede si care
transmite cele sévarsite Tn bisericd, celui care nu vede, prin atingerea
mainilor acestuia. Liturghia dureaza n total, trei pand la patru ore,
deoarece, fiecare cuvant trebuie articulat si tradus tare si clar. Tn afara
de aceasta, toate lecturile din Sfanta Scripturd sunt imediat comentate si
explicate, pentru 0 mai buné Tntelegere a acestora. Spovedaniile se
desfédsoara in spatele unui paravan, pentru ca nimeni sd nu vada ceea ce
»Spune” celdlalt.

Tn revista ,,Iswestija”, preotul Pjotr Kolomejew a afirmat in acest
sens, urméatoarele: ,,In momentul in care am Tnceput aceste slujbe, am
Tntdmpinat probleme mari in a gasi gesturile adecvate. Numerosi termeni
bisericesti nu exista pur si simplu in limba surdo-mutilor, si de aceea am
cdutat aceste cuvinte Tn dictionarele altor confesiuni, Tn dictionare vechi,
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sau le-am inlocuit cu alte notiuni. Limba surdo-mutilor este altfel structurata
si ceea ce pentru noi sund frumos si imaginativ, este recptionat in alt mod
de acestia. ... in Bisericd nu exista nici un surd, si nici nu trebuie s
existe, deoarece noi toti Tl auzim pe Dumnezeu cu inima. Cel mai impor-
tant lucru este s& nu fim surzi cu inima fata de cuvantul lui Dumnezeu.”

Foarte multi surdo-muti au trecut la baptisti, datorité faptului ca slujbele
au fost mult mai usor de tradus si ceva mai usor de Tnteles. Deasemenea,
slujbe bisericesti Tn limba surdo-mutilor existé si la catolici, la o biserica
neoprotestanta coreeand si la martorii lui lehova. De foarte scurt timp, si
ortodocsii care nu aud, pot studia teologia Tn cadrul Institutului teologic
ortodox Tihon. Tn pofida unicitétii ei, comunitatea bisericeasca este foarte
sdracd; membrii ei sunt invalizi, avand de regul, pensii foarte mici. (G2W,
nr.3/2001)

Bielorusia — Biserica catolicd cere iertare pentru
greselile din timpul regimului totalitar

La sfarsitul anului trecut, Biserica catolicd din Bielorusia a recunoscut
greselile si slabiciunile din timpul regimului totalitarist, cerand iertare pentru
acestea. Catolicii ar fi conlucrat chiar si cu nazistii Tn timpul ocupatiei
germane, de asemenea, in timpul regimului stalinist au contribuit la
omorarea, arestarea sau exilarea in Siberia a unor oameni nevinovati —
se scrie intr-o declaratie aparuta la sfarsitul sdptdmanii de 27/28 decembrie
2000, semnaté de sase episcopi catolici. Tn acelasi timp, Biserica catolici
iartd pe cei care au distrus biserici, au persecutat crestini si au cautat sa
elimine credinta din sufletele oamenilor.

Tn declaratia lor, episcopii catolici regreté faptul ¢ nici pan in prezent
nu s-a ajuns la o impacare cu cu Biserica majoritard a ortodocsilor.
Dezbinarea crestinilor a ajutat si pe conducatorii comunisti sa exploateze
populatia. Declaratia a fost semnata de cardinalul Kazimierz Swiatek de
Minsk, care el insusi a fost condamnat la moarte, de sovietici, in anul
1939 si care a petrecut ulterior mai mult de zece ani in lagarele de pedeapsa
din Siberia. (G2W, nr.3/2001)
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Paris: intdlnire de lucru intre mitropolitul Chiril
de Smolensk si arhiepiscopul Serghie

Tn timpul sederii sale la Paris (10-12 februarie), cu ocazia
manifestérilor organizate pentru comemorarea celor 70 de ani de la
infiintarea parohiei rusesti ,,Sfintii Trei lerarhi” mitropolitul Chiril de
Smolensk, responsabil al departamentului de relatii externe al Patriarhiei
Moscovei, s-a Tntalnit cu arhiepiscopul parohiilor rusesti din Europa
occidentala aflate sub jurisdictia Patriarhiei Ecumenice, la sediul celui din
urmad, de langa catedrala Saint-Alexandre-de-la-Neva. Au avut loc intalniri
de lucru cu arhiepiscopul Serghie, cu episcopii Paul si Mihail si cu clerul
si laicii consiliului arhiepiscopiei. Mitropolitul Chiril a fost Tnsotit de
episcopul Innocent, care conduce eparhia Patriarhiei Moscovei pentru
Franta, Elvetia, Italia si Spania. Tn cursul acestei intalniri ,,s-a decis crearea
unei comisii bilaterale care va studia problema Tmpacarii si a colaborarii
dintre Patriarhia Moscovei si arhiepiscopie,,, indicd comunicatul de presa,
difuzat pe 17 februarie de cétre departamentul relatiilor externe a
Patriarhiei Moscovei. Mitropolitul Chiril a mai fost Tn catedrala Saint-
Alexandre-de-la-Nevain mai 1995 (SOP 200.16), anul in care contactele
oficiale ntre arhiepiscopie si Patriarhie fusesera restabilite Tn urma
pelerinajului arhiepiscopului Serghie la Moscova (SOP 199.11).

Potrivit surselor in general bine informate, mitropolitul Chiril s-a straduit
n cursul acestei noi intalniri de a risipi neclaritétile ivite Tn urma schimbérii
jurisdictiei parohiei ortodoxe rusesti Sfantul Nicolae, la Roma, in luna
octombrie a anului trecut. Aceasta parohie care de mai bine de zece ani
apartinea arhiepiscopiei, a fost trecutd sub jurisdictia Patriarhiei Moscovei.
Potrivit acelorasi surse, n timpul acestei reuniuni, mitropolitul Chiril a
regretat modul istoric al rupturii survenite in 1931 intre arhiepiscopie,
condusd pe atunci de Evloghie Gheorghievskii, si Moscova. El a
recunoscut ca a fost vorba de o ,,eroare de apreciere”.

Fondaté in 1921 pentru nevoile spirituale ale emigratilor, arhiepiscopia
parohiilor ortodoxe de origine ruseasca din Europa occidentala, al cérei
sediu este la Paris din 1922, a fost constransa de a se separa de Patriarhia
Moscovei n 1931 in urma prezervérii libertatii de actiune si, mai ales, a
puterii de a marturisi situatia tragica a Bisericii rusesti. Astfel, s-a mutat
sub jurisdictia Patriarhiei Ecumenice, unde a obtinut statutul de ,,exarhat
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provizoriu pentru parohiile rusesti din Europa occidentald”. Separarea se
prelungeste pand la sfarsitul celui de-al doilea Rdzboi Mondial, cand
mitropolitul Serghie a decis restabilirea comuniunii cu Patriarhia Moscovei.
Dar moartea sa survenitd in 1946, pune pauza acestor lucruri, datorita
unei majoritati a clerului si credinciosilor diocezei sale care nu aprobasera
si nu acceptaserd sanctiunea patriarhului ecumenic, in mod contrar
afirmatiilor responsabililor Patriarhiei Moscovei ai vremii. Evenimentele
istorice survenite Tn acesti ultimi ani si evolutia mentalitatilor care le Tnsotesc,
au fécut posibild o oarecare normalizare a relatiilor dintre Patriarhia
Moscovei si entitatea dependentd de Constantinopol, chiar dacd, in ochii
celor mai multi observatori, Thsesi faptele par a aréta cd este Tnca prea
devreme pentru a da o descriere comund justa si obiectivd a istoriei.
(Service orthodoxe du presse = SOP, martie 2001)

Potsdam: Reuniunea anuald a sesiunii plenare a
Comitetul Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor

Comitetul Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor (CEB) s-a
reunit Tn sesiune plenard anuald, intre 29 ianuarie-6 februarie 2001, la
Potsdam (Germania). Aceasta reuniune, la care au participat peste 150
de persoane, reprezentand Bisericile anglicane, protestante si ortodoxe
ale CEB, a prezentat stadiul lucrérilor Comisiei speciale de dialog a
Bisericilor ortodoxe ale CEB, a cdrei constituire s-a decis in urma ultimei
ntruniri generale a CEB, tinuta la Harare (Zimbabwe), in decembrie 1998
(SOP 234.3). Comisia care a organizat deja, doud sesiuni plenare, la
Morges (Elvetia), Tn decembrie 1999 (SOP 244.3) si la Cairo (Egipt), in
octombrie 2000 (SOP 253.3), va da raportul final in 2002. Comitetul cen-
tral a examinat programul deceniului 2001-2010, care are ca tema
»Invingand violenta” si apoi s-a oprit asupra mondializarii economice si a
consecintelor ei pentru tarile cele mai sdrace. O sedintd a fost, de
asemenea, consacratd ,,mostenirii rdzboiului rece” pentru Bisericile
continentului european si tentativelor de reconciliere duse Tn Balcani. Este
pentru prima daté cand CEB, al cérui sediu este la Geneva, Tsi tine sedinta
Tn Germania reunitd, unde are numeroase Biserici membre. A fost acceptat
principiul ca una din viitoarele sesiuni ale Comitetului central sa se
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organizeze intr-o tara ortodoxa.

Interesantd a fost interventia arhiepiscopului de Tirana, Anastasie,
care s-a adresat celor doud parti care alcdtuiesc CEB, ortodoxe si
protestante. El este de acord cu o restructurare a CEB, dar care sd aibd
n vedere si Bisericile ortodoxe, spunand ca ,,vocea profetica a Bibliei nu
este rezultatul votului majoritatii, ci a operei Duhului Sfant”. Referindu-
se la ortodocsi, Anastasie a declarat: ,,intr-o lume Tn care doua treimi din
populatie nu au legaturi cu crestinismul, noi nu ne putem replia Tntr-un
turn de fildes”.

Tn finalul sesiunii, parintele George Tsetsis (Patriarhia Ecu/menicd),
a luat cuvantul pentru a sublinia ca ,,problemele” care exista in sanul
CEB nu sunt intre ortodocsi si protestanti, ci intre ,,conservatorii” si
LHliberalii” din sanul propriilor familii confesionale. Prin adoptarea ,,modului
de a lua decizii prin consens” Tn locul votului majoritétii, spune acelasi,
CEB va deveni o veritabild expresie a "vocii profetice” a tuturor celor
342 de Biserici — membre si nu a unei simple majoritati de voci.

(SOP, martie 2001)

Kiev: clericii si laicii ucraineni adreseazd o petitie
patriarhului ecumenic

La initiativa Uniunii fraternitatii ortodoxe din Ucraina, o petitie care
urmeaza sa fie adresata patriarhului ecumenic Bartolomeu I, a reunit mai
mult de o sutd de semnéturi ale clericilor si laicilor ucraineni, lainceputul
lunii februarie 2001. Tn acest text, se cere patriarhului ecumenic de a-si
amana vizita, pe care intentiona s-o efectueze la Kiev in primavara acestui
an la invitatia guvernului ucrainean. ,,Ortodocsii din Ucraina vor fi foarte
bucurosi de a Va vedea la Kiev, de a se ruga cu Prea Fericirea \oastra,
n bisericile lor si de a primi binecuvantarea Prea Fericirii Voastre, dar
aceasta va fi imposibil dacd vizita Prea Fericirii Voastre are loc fara
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consultarea Bisericii ortodoxe canonice din Ucraina, ci numai cu aceea a
autoritatii politice, care sustine grupari schismatice”, sta scris printre altele.
Deja in iulie trecut, o adunare plenard a episcopatului Bisericii ortodoxe
din Ucraina, care dispune de un statut de autonomie Tn sanul Patriarhiei
Moscovei, reunitd la Kiev sub presedintia primatului ei, mitropolitul
Vladimir, adresase o scrisoare patriarhului Bartolomeu | pentru a-l atentiona
asupra consecintelor care ar putea exista Tn urma interventiei lui in criza
care divizeazd mai mult de 10 ani ortodoxia ucraineana.

Ortodocsii din Ucraina sunt divizati dupa inceputul anilor *90 in
Biserica autonoma a Ucrainei, care rdmane sub jurisdictia canonica a
Patriarhiei Moscovei si este singura Th comuniune cu alte Biserici ortodoxe
teritoriale, si doud entitati dizidente: cea a ,,Patriarhiei de Kiev”, condus
de fostul mitropolit Filaret (Denisenko) si ,,Biserica autocefala ucraineand”,
al carei primat este astdzi mort. Biserica autonoma, care are ca si cap pe
mitropolitul VVladimir de Kiev, este majoritard in intreaga tara, in timp ce
ea are mai mult de 8500 de parohii, celelalte doud au 3000 si respectiv
1000, potrivit surselor oficiale.

(SOP, martie 2001)

Traducere de Narcis Terchet
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RECENZII

Teodor Baconsky, Ispita binelui, Eseuri despre
urbanitatea credintei, Editura Anastasia, 1999,
Bucuresti, 313 pagini

Teodor Baconsky, prin cugetul adunat in scrisul sdu si imbiat spatiului
eclesial si peisajului cultural contemporan, ca si prin ,slujirea” de
ambasador pe langa Sfantul Scaun de la Vatican, se impune fara indoiala
ca ,,reper” provocator-mustrator la adresa diletantismului semidioct
»parohial” (rustic) al majoritatiui clericilor ortodocsi de la noi, si ,,reper”
provocator-odihnitor pentru neostoitul om de culturd contemporan ce
cautd ,,curtile Domnului”. ,,Rasul patriarhilor (o antropologie a
deriziunii Tn patristica rasariteana’) (1996) si ,,lacob si ingerul (45
de ipostaze ale faptului religios)” (1996) 7l Tnscriau pe autor n
dimensiunea celor férd de care mesajul Bisericii catre lumea contemporand
romaneasca risca sa ramana cantonat Tn saracia improvizatiei ce afirmd
gaunosenia suficientei de sine si a nepésarii si ignordrii celuilalt in virtutea
apartenentei ,,triumfale” la drept-maritoarea credinta.

,.Ispita binelui - Eseuri despre urbanitatea credintei”, publicata
n 1999, la Editura Anastasia, 313, pagini, reprezintd nu doar o suma de
eseuri publicate de Teodor Baconsky intre 1996-1999, ci, mai ales,
pertinente abordari, dintr-o fireasca-patristica constientd eclesiald (intru
care traditia si problematica veacului au géasit limbajul comun) ale
dialogurilor si framéantérilor socio-culturale spre care Biserica Ortodoxa
Romana este chemata sa se problematizeze azi.

Titlul volumului, ,,Ispita binelui”, un argument, motivatie - pentru
cuprinsul deosebit de complex al cértii (complex ca si nesfarsitele valente
si chipuri ale ispitei), este 0 ,,aluzie criticd” (p. 7), dar nu vanitoasa, la
adresa intelectualilor, cdrora mesajul cartii le propune sesizarea binelui
(fie politic, fie social, fie etic) ca normalitate ce trebuie asumata responsabil
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si care nu banalizeaza raul pand a-l socoti firesc.

Subtitlul, ,,Eseuri despre urbanitatea credintei”, avertizeaz& asupra
intentiei de a trezi, cu toata cuviinta si smerenia, organismul Bisericii din
inertia unei somnolente de care nu duce lipsa Tn toata structura sa si care
este pricina ,,pierderii” reprezentantilor eclesiei intr-o atitudine timidd si
stearsa cand e vorba de dialog cu lumea si cultura urbanistica.

Cartea e structurata sub auspiciile a cinci titluri (Schite religioase,
Recursul etic, Vaticana, Nume proprii si Farame antropologice), a
caror tematica se intrepatrunde, exprimand in toate excursuri dintr-o
perspectiva a unui ,,fiu al Bisericii Ortodoxe si subiect al unei postmodernitati
stimulante” (p. 8). Fiind vorba de 35 de eseuri, fiecare cu preocuparea
sa, e greu de subliniat si de surprins toate problemele ce sunt atinse n
dezbaterea autorului. Ne vom margini la prezentarea a doud teme, alese
cu gandul de a starni provocator lectura intregului volum, indeosebi din
partea studentilor teologi.

,»,Crizavocatiilor” (p. 65-72) este o tema apartinand capitolului ,,Schite
religioase™. Absolvent al invatdmantului teologic ortodox si prezent in
lumea clericald catolica in calitate de ambasador din 1997 pe langa Sfantul
Scaun, Teodor Baconsky pune dinlauntru aceastd severa problemé ce
confruntd Biserica romana si cea ortodoxa.

Roma pontificald Tncearca o ,,eminenté prestatie” fata de provocarile
unei Europe desacralizante, ce exaltd o politicd paganéd bazaté pe ,,cultul
antropocentric al fortei”, pe ,,progresismul social” si pe ,,neopozitivismul
stiintific”, ce propune ,,politeismul valorilor”, privatizarea celor zece
porunci”, individualismul hedonist”, ,,revolutiain materie de etica sexuald”,
sentimentalism religios de tip asiatic. Toate acestea dau imaginea unui
Occident ,,postcrestin” (similar cu Vechiul Imperiu Roman), in care
divinitatile si valorile etice sunt cinstite nediferentiat, fiecare gasindu-si
deplina egalitate si justificare in noul pantheon. Totul e relativ, iar
interpretarea tine de ,,codul” pentru care optezi fie Tn lecturd, fie Tn
comportament. ,,Cine tréieste intr-o astfel de atmosferd dispersatd nu
mai are cum s&-si asume 0 viziune unitard asupra vietii.” (p. 69).

latd spatiul de realitate luat n calcul de Pontificatul roman in
,»congresul european referitor la vocatiile sacerdotale si viata consacrata”
(1998), spatiu care a generat 0 acutd criz& de vocatii preotesti in Biserica
Romano-Catolicd. Tinerii europeni de azi, ,raniti de bunéstare”, sunt
incapabili s& descifreze semnificatia ultim& a existentei - care la nivel
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persoal apare indiferenta si platd. Realizarea insului se rezuma doar la o
profesiune economic rentabild, la o multumire sentimentald si iluzia de a
fi liber. Mentalitatea de acest tip inhiba simtul misterului si dorul spre
transcendentd, ,,zamislind o veritabild culturd antivocationald” (p. 69).
Tanarul devine un nomad impenitent ce se misca pe suprafata geografica
a planetei fard a intelege Tncotro merge si neputand sa depaseasca
dezorientarea decét prin paradoxala supralicitare a unor noi dorinte (p.
69-70). Cu interiorul slabanogit, traind doar Tn dependenta fata de mediul
cotidian si solicitérile propriilor simturi, pe fondul unei acute revendicéri a
autonomiei personale, tanarul european cantoneaza in statura omului fara
vocatie. De aici criza severd a vocatiilor sacerdotale Tn Biserica romand.
Congresul amintit nu se rezuma la analiza criticd a determinarilor
,obiective” ce au dus la lipsa de aspiranti in teologie. Documentul elaborat
,»cuprinde un semnal profetic iubitor si optimist - strigat in vastul pustiu al
lumii, dar si premisd a unei culturi vocationale de care va atarna noua
evanghelizare a Euroopei”. (p. 70)

Nici Biserica Ortodoxa Romand nu std mai bine. St& doar altfel! Criza
vocatiilor sacerdotale la noi se regéseste nu in criza de numar a aspirantilor,
ci tocmai in inflatia vocatiilor sacerdotale. ,,O inflatie care nu priveste numarul
efectiv al celor chemati, ci, mai degraba, modesta lor calitate, mascata printr-
un zel nelipsit de motivatii profane” (p. 71). Dacd Romano-Catolicii n-au
,»seceratori” dornici sé-si asume celibatul si renuntarile specifice, societatea
noastrd ortodoxa (romaneascd, cel putin) este invadatd de omniprezenta
clericald - pana la penibil dar, Tn acelasi timp, discursul eclesial este slab
vizibil. ,,Inghesuiala candidatilor la preotie rimane neconcludents, atata vreme
cat mesajul Bisericii cdtre societate se margineste la redactarea unor
comunicate defensive sau la difuzarea pastoralelor de Créciun si de Sf. Pasti.
Degeaba se vor elibera mii de diplome, daca aceia care ne pot ingenunchea
prin sacrificiul si exemplaritatea lor se numara cel mult cu zecile.” (p. 71)
Suntemin situatia aparitiei unui corp sacerdotal lipsit de spirit, in care impostura
e laeaacasd, iar ,,indulgenta rezervata preotilor nedemni se transforma prea
des Th complicitate sinucigasad” (p. 72).

»Evanghelia si Ziarul” (p. 82-87) este cea de a doua temd prin care
as dori s@ provoc lecturarea cartii d-lui Baconsky. @i aici acelasi spirit
lucid, provocator, stimulant. Ce-i un ziar crestin? Un cotidian ,,menit s
cantéreascd ziua din perspectiva eternitatii” (p. 82). E nevoie stringenta
de un ziar bisericesc cu o astfel de viziune, pentru cd: 1) e de trebuinta un
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punct de vedere crestin asupra multiformelor (diformelor) Tmprejurdri in
care trdim; 2) e nevoie de echilibrul superior pe care crestinismul I-ar
putea aduce debusolatei vieti publice; 3) ca,,semn” si perspectiva fata de
»amoralismul vecin nu anomia” a societatii; 4) ca prezentd compensatoare
printr-un ,,condei cucernic” alaturi de ,,nemasura urilor din presa”; 5)
nevoia unei lecturi crestine (abordéri) a evenimentelor diurne; 6)
contrabalansarea, prin integrare Tn transcendentd, in fata intelectualilor
urbani, ,,preumblati si pretentiosi, care nu vor decét pacea autonomiei”;
7) pentru ca refuzul analizarii si asumarii problemelor lumii ,,divulgd o
grava carentd a iubirii” (p. 83-84).

Asadar, neindoielnic, este trebuintd de o presd bisericeasca. Lipsesc
Tnsd oameni capabili s-o facd autentic. Sunt destule publicatii bisericesti
n care se fac ,,exercitii de stil in temeiul lucrurilor ultime”, slujire umilita
si umilitoare a Tmprejurdrilor si Tmprejmuitilor trecétori. E condeiul
»vechilor”, imbdtranitilor remachiati, cuprinsi de suspecte elanuri
duhovnicesti, innoitoare, graitori ditirambici Tn baza reflexelor servile pe
care si-au construit cariera. Citindu-le ,,aproximatiile ,, (predici, ,,studii”
n.n.), constati dureros cé Verbul divin are dreptul la mai mult decét la o
rubricd de balbaieli reciclate, la mai mult decét la o presé ,,sordid tabloida,
mediocrd” (p. 82, 86).

Fiecare titlu propus de T. Baconsky e incitant. Cartea e greu
asimilabild. E ceva ,,dintr-o datd”, prea ,,dintr-o datd”, in peisajul bisericesc
adesea de lemn al inertiei in care ne-am pomenit. Lipseste din ea
triumfalismul gaunos si te inunda bucuria intalnirii unui teolog ce se exprima
n limba si preocupérile actuale ale umanitatii faré sa simti vreo instréinare
din duhul patristic. Un scris, un teolog sensibil la nuante, o indrazneald
care std Tn cumintenia firescului, o constiintd ce transfigureaza fara
stridente intru o viziune harica frdméantarile veacului.

Socot cd Teodor Baconsky si scrisul sdu trebuiau sa vina.

Pr. Vasile Vlad

Razvan Theodorescu, Picdtura de istorie, Editura
Fundatiei Culturale Romdne, Bucuresti 1999

Trecutul istoric al omenirii, atat global, cat si fragmentar, constituie
materialul fundamental si de interes deosebit pentru multiplele ramuri ale
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culturii fiind prezentat atat in creatii literare: poezii, nuvele si romane, cat
si Tn cercetarile si creatiile filosofice.

Aceasta concluzie este inspirata si confirmata de lectura recentd a
valoroasei opere Picatura de istorie, realizare a celebrului nostru istoric
si filosof al culturii Razvan Theodorescu.

O simpla privire asupra cuprinsului, dar mai ales parcurgerea acestuia,
ne obligd a consemna ca nu este vorba de o simpla si unicd ,,picatura”, ci
de un val de istorie, ce cuprinde o imensitate de date si judecdti istorice
de majord importantd. Volumul prezinta 43 de titluri. Cele cu caracter
strict istoric sunt Tntr-o micd majoritate fatd de cele de culturd. Sfera
vasta a preocupdrilor si importanta temelor tratate apar evidente, retinand
cateva titluri: Insularii carolingieni, Un secol autobiografic, Sultanul
botezat, Sfarsitul capetian, Ciuma neagrd, India si Indiile, A treia
Romé&, De cand este modernd Europa?, Modelul anglican, Anul
1543, Sdraca Spania bogatd, Europa lui Max Weber, Civilizatia
,curiald”, Germanizarile Rusiei, Voltaire, Napoleon si alti eretici,
Monarhiile moderne ale Balcanilor, Minoritétile imperiale, Prima
Europd a Romanilor si un Hohenzoller cu specific national (Carol
).

Din a doua categorie de titluri si teme prezentate cu profund caracter
cultural si valoroase contributii in acest sens, retinem: Prima coexistenta,
Erezia si poezia, Purgatoriul, Latinofoni si grecofoni, Linisti isihaste,
Florenta ca simbol, Istoriografii, Cultura hartii, Vizualul European
si Shakespeare, Vechile noutati ale istoriei roménilor, Repere de
mentalitate romaneasca, Orientul si Luminile, Apocalipsa la Bucuresti,
Gustul pentru Fenelon, Odobescu si arta lectiilor despre arta, lcoane
si revolutie, Orientul din Ungaria, Ce poate fi astazi civilizatia
ortodoxiei, Visul lui Herzel. O temd romaneasca din prima jumatate
a secolului nostru: Renasterea, Piata: scenografie si terapie si ultimul
titlu: Iconografie si politicA romaneascad post-totalitara: cazul
televiziunii.

Tn imposibilitatea de a semnala toata bogétia de idei a volumului,
tinem a consemna urméatoarele doud concluzii:

1. Prezentul volum este un tezaur de date si de idei pentru tinerii
studiosi fiind Tndemnati a-1 consulta si a cduta a retine cat mai mult din
continutul s&u.
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2. Tuturor celor interesati de destinul teologic, ortodox. Prezentul
volum vine n sprijinul emanciparii tuturor Tn gandire si in desfasurarea
practicii profesionale. Pe acest considerent producand ingenioasa
intrebare: Ce este sau ce poate fi astazi si maine civilizatia ortodoxiei? (p.
269).

Din contextul rdspunsurilor de majord valoare si importantd sunt
urmatoarele idei: Fiecare spiritualitate etnicd poate afirma adevaruri
universale, fiecare bisericd nationald fiind totodatd unicd, actualizand
templul lui lisus Hristos, care este indivizibil intr-o Europa a natiunilor
libere si egale, ,,acest caracter national al ortodoxiei Tnseamna un imens
avantaj” (p. 270).

Tn continuare, pentru ,,configurata Comunitate a Marii Negre cu o
populatie de 330 de milioane de suflete”, ilustrul autor, venerabil istoric al
culturii, intrevede o glorie a Ortodoxiei dat fiind ca: ,, Tocmai in acest mai
nou context, Ortodoxia romaneasca, cea mai numeroasé dupé cea a Rusiei
- poate fi polarizantd mai ales prin caracterul sdu inconfundabil de unica
ortodoxie latind, unind rationalismul cu elanul mistic... ,,Clauza religioasa
poate si trebuie sa aiba greutatea sa n procesul integrérii europene, unde
ortodoxia nu trebuie sa-si iroseasca sansa de a se dovedi congruentd cu
noua Europd.” (p. 271)

Volumul mai cuprinde si alte idei marete Tn sprijinul p&cii si al unitéatii
politice mondiale.

Tn orice caz, ca teolog ortodox, tin s& omagiez autorul care, ca laic
religios propune si increderea in menirea Ortodoxiei de a putea constitui
idealul etern de pace al omenirii.

Pr. loan Rudeanu
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Metoda si adevar in sociologie sau despre loan Biris,
Sociologia civilizatiilor, Editura Dacia, Cluj-Napoca,
2000

Sociologia civilizatiilor - recent aparuta carte a prof. univ. dr. loan
Biris - se inscrie in ,,seria logicd” deschisa de Totalitate, sistem, holon si
continuatd de Istorie si cultura. Prin sintagma ,,serie logicd” doresc s
subliniez doud aspecte ce caracterizeaza stilul de gandire al autorului,
preocuparea sa constanta pentru depasirea descriptivismului factual si,
totodatd, pentru cultivarea unui demers explicativ, riguros, axat pe
evidentierea unor motive, structuri si ratiuni profunde ce nu se ,,vad” cu
ochiul liber. Astfel, am in vedere: 1) desi se poate evidentia o serie
cronologicé, respectiv cértile au apérut in 1992, 1996 si 2000, aceasta
este irelevantd deoarece ,,desfasurarea” ideilor este analitica, cele trei
carti putand constitui un singur tom, ca 0 compunere organica de forma
unei trilogii a totalitétii; 2) istoria umanitatii in sine nu constituie obiectul
supus analizei, desi este vorba de civilizatii, astfel ca doar intuim aceasta
istorie ca ,,subsistentd”, care prin analiza si modelare logica devine si se
aratd ca stéri de fapt culturale sau tipuri de civilizatii cu proprietéti,
determinatii si relatii specifice. Fiinta in ipostaza sa culturala nu se arata
decét ca o constructie rationald. Pe scurt, loan Biris nu ,,povesteste” Tn
spiritistoricist totalitatea existentiald, cu toate cd Hegel a dat intr-o maniera
logicd un asemenea model, iar n prima sa carte, amintitd mai sus, el
»gospodareste” Tntr-un mod original mostenirea hegeliand. Dacd
recunoastem in Totalitate, sistem, holon un semen entis (un germen
de fiintd) pentru ,seria logicd” amintitd, atunci trebuie sa admitem c&
genezain lumea ideilor este si o stare a integrarilor logice. Mai exact, din
perspectiva obiectului, analitica civilizatiilor umane vizeaza fiinta, céreia
1i corespunde noetonul (obiectul gandirii) si nu simpla existentd, careia
7i corespunde estetonul (obiectul simturilor) si care reclama un stil
descriptivist.

Consideratiile privind opera de ansamblu a autorului dezvaluie un
adevar a priori, si anume in acest context ,,Sociologia civilizatiilor” nu
poate avea decat o naturd metodologicd. Asadar, loan Biris nu are in
vedere ca obiect de studiu fenomenul social manifest la nivelul empiriei,
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ci aspectele conceptuale aferente modeldrii logice a sistemului social si a
tipurilor de civilizatii.

Din perspectiva metodologiei in stiintele sociale, inclusiv a sociologiei,
relatia consubstantiald Tntre adevar si metoda se releva ca o problema a
reconstructiei teoretice si care poate fi abordata din doud perspective: a)
ainteligibilului; b) a comprehensibilului. Orice fapt de cultura si civilizatie
se comunica si ni se comunicd, ceea ce Tnseamna cd adevarul obiectului
se conjuga cu metoda cercetatorului. Existd insd o mare problemé& generata
de persistenta monismului si care intra in contradictie cu natura stiintelor
sociale. Astfel, Tn stiintele sociale desi obiectul (in cazul de faté civilizatiile
istoric constituite) este unul si acelasi, metodele de investigatie, descriere
si explicitare sunt multiple, diferentierea lor avand diverse cauze. Tn mare,
se acceptd ideea ca orientdrile metodologice pot fi clasificate in 1) practici
metodologice ,,0biective”, de inspiratie pozitivistd; 2) practici metodologice
ninterpretative”, de inspiratie weberiand. Rezultd ca in geneza si
fundamentarea unui proiect metodologic intervin optiunile? Optiunea are
0 naturd dilematicd, indusa de intrebarea: obiectivitate sau implicare
subiectivd? Raspunsul la aceste ntrebéri este deosebit de complex si nu
poate fi reductibil la da sau nu.

Este adevérat, loan Biris are o apetentd aproape naturald pentru
constructie si formalizare logicd, dar nu exclude Tntru totul interpretarea,
chiar daca la el aceastd practicd pare sa fie in filatie cu ,logica
hermeneuticd” a lui Hans Lipps. Starea de complementaritate
metodologica, care ignord monismul s-a impus oarecum de la sine, prin
considerarea creativitatii ca temei al cunoasterii si actiunii omului, al
modului specific de fiintare umana.

Dezvoltarea stiintelor umane in secolul al XX-lea a determinat
intensificarea preocuparilor teoretico-metodologice si indeosebi asimilarea
modelului de rationalitate stiintificd oferit de matematici si stiintele naturii.
Tn spiritul vremii si loan Biris procedeaza la revizuirea epistemologicé a
unor notiuni din sociologie si la constructia unui macromodel de analiza.
Fard a intrain detalii, tin totusi s& evidentiez ca dupé ce clarifica notiunea
de tip de civilizatie procedeazd la o clasificare riguroasa in baza raportului
traditie culturala - inovatie culturald. Macromodelul realitétii sociale,
construit si definit pe conceptele reconstruite analitic de ,traditie”,
inovatie”, , functie caracteristicd”, ,relatia de status”, ,,functia de
ordonare” si ,,relatia de reprezentare” (Macromodelul =< T, I, ch, st, M,
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X, rep>) nu numai ca asigura studiul dinamicii sociale, dar permite
introducerea cuantificarii si deci testabilitatea fenomenelor culturale
semnificative.

Studiul intreprins in ,,Sociologia civilizatiilor” este meritoriu si din alt
punct de vedere, si anume deschide cateva noi directii de studiu care pot
interesa inclusiv studentii si cadrele didactice ale Faculttii de Teologie
Ortodoxa: a) dezvaluirea identitatii si tipologiei civilizatiilor umane prin
spiritul creativ manifest in formele simbolice ale culturii; b) analiza naturii
coeziunii din colectivitatile umane si c) analiza mecanismului de constituire
a colectivitatii umane dominante Tn diverse situatii social-istorice con-
crete.

Florea Lucaci



